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(لععمد لله الذي خلق الانسان و علمه البيان ورخصصهة بروايع الاحسان و ميزه بالعقلل الغريزي و اتم العرفان 
و الصلواة على مى و جود رحمة للعالميى «ححمد رسول الملائكة والثقاين اجمعين افضل مجموح الملائكة و المرسلين 
و على آله و (#حابة الذين بهم طلع شسس الحق واشرق وجه الدين و إضمجل ظلام الباطل و لمع نوراليقين 
و بعد يقول العبد الضعيف محمد على بن شهم علي بن قاضبي #تحمد حامد بن صولانا اتتقى العلماء محمد 
صابر الغاروقي السني الحنفي التهانوي ان اكثر ما #حتاج به في تحصيل العلوم المدونة والفنون المروجة 
الى الاساتدة هو اشتبام الاصطلاج فان لكل اصطلاح خاص به اذ! لم يعلم بذلىكف لا يتيسر للشارع فيه الاهتداء 
اليه سبيلا والى انغمامة دليلا فطريق علمه إما الرجوع اليهم او الى الكتسب التي جمع فيها اللغاك المصطلية 
كجحر الجواهرو حدود الامراض في علم الطسب و اللطائف الاشرفية و تون في علم التصوف ولم اجد كتابا 
حاويا لامطلاحات -جميع العلوم المتداولة بيى الناس وغهرها و قد كان «ختلمي في صدري آوان التحصيل 
ان اولفف كتابا رافها لاصطلاحات جميح العلوم كافيا للمتعلم مى الرجوع الى الاسا تذة العالمين بها كي لايبتى 
حينئل للمتعلم بعد تحصيل انعلوم العربية حاجة اليهم الامى حيث السند عذهم تبركا رتطوعا فلما فرضت من 
تحصيل العلوم العربية و الشرعية من حضرة جناب استاذي روالدي شمرت عى ساق الجد الى اقتناء 
ذخاثر العلوم الحكمة الفلسغية من الحكمة الطبعية و الا لهية والرياضية كعلم الحساب و الهندسة و الهيئة 
و الاسطرلاب ونححوها فلم يتيسر تحصيلها من الاساتذة فصرفسسٌ شطرا مى الزمان الى مطالعة مختصرا تها الموجودة 
عندي فكشفها الله تعالى على فاقتيست منها المصطاحات آو ان المطالعة و سطرتها على حدة على حدة 
في كل باب باب يامق بها على ترتيسب حروف اللعجي كي يسهل استخراجهاكل احد وهكذ! اقتبست 
مى سائر العلوم “حصت في بضع سنيى كتابا جامعا لها ولما حصل الفراغ من تسويدها سنة الفب و مانة 


وثمانهة و خمسيش.ي علد موسوما و ملقبا بعشاق إاصطلاحات العنون و رتبته على فذيى فن ذى الالعاظ 
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العربنة .ز دن ني جيل لناطا” الحجمية ولما كان للعلوم المدونة نوع تقدم على غيرها من حيث أنا اذا قلنا هذ؛ 
اللفظ ني امطلح السوهوضرع لكذا مثلار جسب لذا ان نعلم الحو اولا وكان ذكرهامجموعةموجبا للاتجازو الاختصار 
و التسهيل على النظار ذكرتها في المقدمة فنقول مستعهذا بالوهاب العلام »* المقىمة * في بيان العلوم 
دا لمجموفظة: ونس بيقع لو بيه ١‏ لعلوم المدونة ٠‏ وهي العلوم التي دونت في الكقسب كعلم الصرف و الفحبو والمنطق 
والحكمة و نوها » اعلم » ان العلماء اختلفوا فقيل ل يشترط في كون الشخص عالما بعلم ان يعلمه بالدليل و 
قيل يشترط ذللك حتى لو عامة بلا اخذ دايل يسمى حاكيا لا عالما و اليه يشي ركلام المحقق عبد الحكيم 
في حاشية فوائد الضيائية حيث قال مى قال العلم عجارة عن العلم بالمساثل المدللة جعل العلم بالمسائل 
المجرىة حكاية لمسائل العلوم و من قال انه عجار عى المسائل جعله علما انتهى ٠‏ ربالنظر الى المذهب 
الاول ذكر المحقق المذكور في حواشي الخيالي من أن العلم قد يطلق على التصديق بالمسائل و قد يطلق 
على نغس المسائل ر قد يطلق على الملكة الحاصلة منها و ايضا مما يقال كتبست علم فلان او سمعته او يحصر 
في ثمانية ابواب متلا هو المعني الثاني و يمن حمله على المعني الاول أيضا بلا بعد لان تدويبى المعلوم 
بعد تدوين العلم عرفاوا ما تدوين الملكة فمما ياباه الدوق السليم انتمى وما يقال فلان يعلم الخيسو متلا لابرادبه 
أن جميع مسائله حاضرة في ذهنه بل يرادبهة انى له حالة بسيطة اجمالية هي مبدأ لتغامصيل مسائلم بها 
يتمكى من إستحضارها فالمراى بالعلم المتعلق بالنحو ههنا هو الملكة و ان كان الحو عبارة عن المسائل هين! 
يستفان من المطول و حواشيه * و بالنظر الى المذهصب الثاني قال صاحسب الا طول في تعريفف علم 
المعاني اسماء العلوم المدونة نيحو علم المعاني تطلق على ادراءكت القواعد عن دلهل حتى لوادركها احد 
تتلين إلا يقال له عالم بل حاكب ذكره السين السنى في شرح المفتاج رقد تطلق على معلوماتيا التي هي 
القواعد لمن اذا علممت عى دليل و ان اطلقوا و على الملكة الحاصلة من ادرااف القواعد مرة بعد اخرئ 
اعني ملكة إستحضارها مني اريد كن اذ كانت ملكة ادرااف عن دلهل و ان اطلقوا كما يقتضيه تتخصيص 
الاسم بالادراك عن دليل كمالا يخفى ركذلل لفظ العلم يطلق على المعاني الثلثة لكى حقق السين السند 
انه في الادراكى حقيقة و فى الملكة التي هي تابعة للادرا كب فى الحصول ووسيلة اليه في الجقاء وفي 
متعلق الادراك الذي هو المسائل اماحقيقة عرفية او امطلاحية ار “جاز مشهور و في كونه حقيقة الادرااف 
نظرلان المراد به الادراك عن دليل لا الادرا كب مطلقا حتئى يكون حقيقة انتهمى وقال ابوالقاسم في حاشيبة 
المطول ان -جعل اسماء العلوم المدونة مطلقة على الاصول و القواعد و ادراكها و الملكة الحاصلة على سواء 
و كذ! لفظ العلم صم كم انهم ذكروا أن المناسسيب ان يراك بالملكة ههذا كيغية للنفس بها يتمكى من معرفة جميع 
المسائل يستحضربها ما كان معلوما “خزونا منهار يستحصل ماكان مجهول لا ملكة الاستحضارفقط السسماة بالعقل 
بالقعل ان الظاهر أن من تمكنى من معرفة جميع مسائل علم بان يكون عندى مايكفيه في تحصيلها يعد 
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عالما بذللك العلم مى غير اشترا ختراط العام #جميحها فضلا عى صير ورتها مخزونة ولا ملكة الاستتحصال فقط فقط المسما: 
بالعقل بالملكة لانه يلزم حينكف إن بعدعا لما م له تللك الملكة مح عدم حصول شين من المسائل فالمرا 
بالملكة اعم مى ملكة الاستحضار و الاستحصال قال فى في الاطول المراى ملكة الاستضار ل الملكة المطلقة و عدم 
حصول العلم المدون لاحد و هو يتزاين يوما فهوما ليس بممتتع ولا بمستبعد فاى إستحالة معرفة الجميع 
ل ينا في كون العلم سببالها و تسمية البعض فقيها اونحويا او حكيما كناية عن علوشانه فى العلم بحبيث كانه 
حصل له الكل وبالجملة فملكة الاستحصال ايسست عاما و انما الكلام في ان ملكة إستعضار اكثر المسائل مح 
ملعة استحصال الباقي هل هو العلم آم لا فمن اراد ان يكون اطلاق ق الفقهه على الائمة حقيقة مع عجزمم عن جواب 
بعض الغتاوى التزم ذلك واما على ما سلكنا مى ان الاطلاق مجازي فلا يلزمه ٠»‏ التقسيم ه اعلم اى ههذا ااى 
في متام تقسيم العلوم المدونة الني هي ما المسائل او التصديق بها تقسيمات على مافي بعض حواشي 
شرح المطالع و فال السينى السند إن بمعنى ملعة الادراف تذاول العلوم النظرية ٠‏ الاول ٠‏ العلوم ١ما‏ نظرية 
اى غير متعلقة بكعيفية عمل و اما عماية الى متعلقة بها اطق و الحكمة الملية و الطب اللي وام 
١‏ أخياطة كلها داخلة فى العملي ا بكيعية عمل اماذهني كا لمنطق اوخارجي كا لطب مثلا 
توصجحه إن العملي و النظري د يستعملان لمعان احدها في تقسيم العلوم مطلتا كما عرفت و ثانهها في تقسيم 
التحكمة فانى العماي هناك علم بما يكون وجوده بتدرتنا و اختيارنا و النظريي عام بما لا يكون وجوده بقدرتنا 
و اخنيارنا و ثالتبا ما ذكر في تقسيم الصذاعات مى انها عماية الى يتوقف حصولها على ممارسة العبل ار 
نظرية ا يتوقف حصولها عاهيا و على هذ! فعلم الفقه و الأحو و المنطق و الحكمة العملية و الطسب العملي 
خارجة عى العملي اذ لا حاجة في حصولها *االى مزاولة الاعمال "خلاف علوم ١‏ أخياطة و السباكة و | أحتجامة لتوقفيا 
على الممارسة و المزاولة و العملي بالمعني الاول اعم من العملي المذكور في تقسيم اأحكمة لانه يتذاول 
ما يتعاق بكيفية عمل زهني كا لمنطق ولا 5 العملي المذكور في تقسيم الحكمة لانه هوا لجاحمث عن 
احوال ما لاختيارنا مدخل في رجوده مطلقا او الخارجي و موضوع المنطق معقولات ثانية لا بحاذي بها 
امرفى الخارج و وجودها الدهني لا يكون مقدورا لنا فلا يكون داخلا فى العملي بهذا المعنى واماالعملي 
المدكرر في تقسيم الصناعات فهو الخص 2 العماي بكلا المعذين لاذة قسم مى الصنذاعة المفسرة 8 بعلم 
متعلق بكيفية العمل سوآء حصل بمزاولة العمل اول اللي بالمعني الارل نفس الصناعة و بالمعني الثاني 
اخص من الاول لكنه اعم مى هذ! المعنى الثالث لعدم المزاولة ثمه خلافها ههذا » الثاني ٠‏ العلوم اما آئية 
او غير آلية لانها اما ان لا تكوني فى انفسها آلة لتحصيل شيع آلخربل كانست مقصودة بذواتها او تكونى آلة 
ل ان الثابية تسمى آلهة والا وين تتسمى غير آلية ثم انه ليس المراد بكون العلم في 
نفسه آلة إن الآلية ذاتية لاى الآلية للشنيى تعرض له بالقياس الى غير وما هو كذللك ليس ذاتيا بل 
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المراد انه في حد ذاته بحيث اذا قيس الى ما هو آلة يعرض له الآلية و لا بحتاي في عررضها له الى غيره 
كما ان الا مكان الذاتي لا يعرض للشى الا بالقياس الى وجوده و القسمية بالالية بناء على اشتمالها على الآلة 
فان العلم الآآني مسائل كل منها مما يتوسل به الى صا هو آلة له و هو الاظه ران لا يتوسل بجميع علم الى 
علم ثم اعلم ان مودى التقسيمين و احد ان التقسيمان متلا زمان فان ما يكون في حد ذاته آلة لتحصيل 
غين لابد ان يكون متعلقا بكيفية تحصيله فهو متعلق بكيفية عمل و ما يتعلق بكيفية عمل لابد ان يكون في 
نفسه آلئة لنحصيل غيره فقد رجع معنى آلآلي الى معنى العملي و كذ١‏ صا لايكون آلة له كذللك لم يكن 
متعلقا بكيفية عمل وصالم يتعلق بكيفية عملل لم يكنى في نفسه آلة لغيره فقد رجع معنى النظري و غير 
الآلى الى شيرى واحد ثم اعلم ان غاية العلوم الآلية لى العلة الغائية لها حصول غيرها وذللك لانها متعلقة 
بكيفية عمل و مبينة لها فالمقصودى منها حصول العمل سواء كان ذللك العمل مقصود! بالذات او متقتصود! لامر 
آخريكون هو غاية اخيرة لتللك العلوم وغاية العلوم الغير الآلية حصولها انفسها وذللك لانها في حد انفسها 
مقصودة بذواتها و ان امكن أن يترتسب عليها منافج اخركل فان اسكان الترتسب الاتفاقي بل وقوعه لاينا في 
كون المرتسب عليه مقصودة بالذات انما المذا في له قصد الترتب و الاصل ان المراك بالغاية هي الغاية 
الذاتية التي قصدها المخترع الوافع لا الغاية التي كانت حاملة للشارع على الشروع فان الجاعث للشارع 
غى الشروع فى العلوم الآلية يجوز ان يكون حصولها انفسها و فى العلوم الغير الآلية يجوز ان يكون زايد! 
على انفسها فان قيل غابة الشيى علة له ولا يتصور كون الشيوى علة لنفسه فكيف بتصوركون غاية العلوم الغير 
الالية حصيلها انفسها قيل الغاية تستعمل على وجهين احدهما ان تكون مضافا الى الفعل وهو الاكثر يقال غاية 
هد! الفعل كد! و حينئدتكون الغاية مترتبة على نفس ذحي الغاية و تكون علة لها الثاني ان تكون مضانفا الى 
المفعول يقال غاية ما خعل كذ! و حينكد تكون الغاية منرتبة على فعله و علة له لالدي الغاية اعني ما 
اضيفف اليه الغاية والغاية فهما نعى فيه من القسم الثاني لان المضاف اليه للغاية ههذا المفعول وهو المحصل 
اعني العلوم دون الفعل الذي هو التحصيل فالمراد بغايتها مايترتسب على تحصيلها ويكون علة له لالها هذ! كله 
خلاصة ما في شرح المطالح وحواشيه ٠‏ التالث ٠‏ الى عربية و غه رعربمة الرابح الى شرعية و غي رشرعية الخامس 
الى حقيقية و غيرحقيقية السادس الى عقلية و نقلية فالعقلية مالا نحتلي فيه الى النقل و النقلية بخلاف ذللك 
السابع الى العلوم الجرئية وغير الجزئية فالعلوم التي موضوعاتها اخص من موضوع علم آخ رتسمي علوم جزئية 
كعلم الطب فان موضوعة وهو الانسان لخص مى موضوع الطبعي والتي موضوعا تها إعم يسمبي بالعلم الاقدم لان 
الاعم اقدم للعقلل من الاخص فان ادراك الاعم قجل ادراك الاخص كذ في بحرالجواهر# أج را ء العلوم 2 
قالوا كل علم من العلوم المدرنة لابد فيه من امور ثلثة الموضوع و المسائل و المجادي وهذ! القول مبني عل 
المساصحة فانى حقيقة كل علم مسائله و عد الموضوع و الميادي من الاجزاء انما هو لشدة اتصالهما بالمسائل 
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الني هي المقصودة فى العلم ٠‏ أما |! الموضوع فقالوا موضوع كل علم ما ناث فيه عى عوارضه الذاتية 
و توضجيه ان كمال الانسان بمعرفقه اعيان الموجودات مى تصوراتها و الكصديق باحوالها على ما هي عليه 
بقدر الطاقة البشرية ولما كانمت معرفتها تخصوصها متعذرة ره مع عدم [فادتها كمالا معتد| بها لتغجرهار تيد لها اخذرا 
المغهومات الكاية الصادقة عليها ذاتية كانت او عرضية و بحثوا ع احوالها مى حيث انطباقها عليها ليفيد علمنا 
بوجه كلي علماباقها ابد الدهرو لما كان احوالها متكثرة و ضجطها منتشرة مختلغة متعسرا اعتبرر! الاحوال الذانية 
لمفهوم مغهوم و جعلوها علما منفرن! بالتدرينى وسموا ذلك المفهوم موضوعا لذ المك العلم لانى موضوعات مسائلة 
راجعة اليه فصارت كل طائفة من الاحوال المتشاركة في موضوع علما منفرد! ممتازا في نفسه عن طائفة 
اخرئ متشاركة في موضوع آخر فجاءت علومهم متمائزة في انفسها بموضوعاتها و هذا امر استحساني اذ 
لامانع عقلا من ان يعد كل مسئلة علما براسه و يغركٍ بالتعليم 9 ان تعد مسائل كثيرة غهر متشاركة في 
موضوع و احد علمًا و احد! و يفرك بالتدويى فالامتياز التعامصل للطالمب بالموضوع انما هو للمعلومات بالامانة 
و للعلوم بالتبع و اأحامل بالتعريف على عكس ذلك ان كان تعريقا للعلم وان كان تعريفا للمعلوم فالفرق 
انه قد لايلا حظ الموضوع َم انهم عمموا الاحوال الذاتية وفسرواها بما يكون محمرولا على ذللك المغهوم اما لذاته 
اولجرئه الاعم او المساوي فانى له اختصاصا بالشبيع من حيث كونه من احوال مقومه او للخارج المساوى 

له سواء كان شاملا لجميع افراد ذللك المغهرم على الاطلاق ارمع متابله مقابلة التضاك او العدم و الملكة دون 
مقابلة السلمب والاتجاب اذ المتقابلانى تقابل السللب و الاتجاب لا اختصاص لهما بمغهوم درن صفهوم 
ضبطا للانتشار بقدر الامكان فاثبتوا الاحوال الشاملة على الاطلاق لنفس الموضوم و الشاملة مع مقابلتيا 
لانواعة و اللاحقة للخارج المساري لعرضه الذاتي ثم ان تللك الاعراض الذاتية لها عوارض ذاتية شاملة لها 
على الاطلاق او على التقابل فانبتوا العوارض الشاملة على الاطلاق لنفس الاعراض الذاتية و الشاملة على 
التقابل لانواع تللك الاعراض و كذللك عوارض تللك العوارض و هذه العوارض فى الحتيقة قيود للاعراض 
النققة للموضوع و لانواعة الا إنها كثرة مباحتها جعلت *#حمولات على الاعراض و هذا تفصيل ما 
قالوا معنى البحث عن الاعراض الذاتية ان تثكبمت تللكت الاعراض لنفس الموضوع او لانواعة اولاعراضة 
الذاتية اولانواعها او لاعراض انواعها و بهذا يندفع ماقهل انه ما من علم الاو اث فيه عن الاحوال المختصة 
بانواعه فيكون بحثا عن الاعراض الغريبة للحوفهابواسطة امراخص كما ي+حث فى الطبعي عن الاحوال المختصة 
بالمعادن والنجانات والحيوانات وذلك لان المبحوث عنه فى العلم الطبعي ان (أجسم إماذر طبيعة 
او ذو نفس آلي اوغير آلي و هي من عوارضة الذاتية و الجحسى عن الاحوال المخنصة بالعناصر و بالمركيات 
التامة و غير التامة كلها تفصيل لهذه العوارص وقيود لها ولاستصعاب هذا الاشكال قيل المران بالحصكف 
عن الاعراض الذاتية حملها علي موضوع العلم كقول صاحسب علم اصول الفقه الكتاب يثرت الحم قطعا 


او على ادواعة كقوله الامريفيد الوجوب او عائ اعراضه الذاتية كقوله يغينى القطع او على انواع (عراضه -الذاتية 
كقولة العام الذدي خص منذه يفيد الظى وقيل معنى قوهم ناحث فيه عى عوارضه الذاتية انه يرجم البيستك 
فيه اليهابان يثيبمت اعراضه الذاتية له او بثبمت لنوعه ماهو عرض ذاتي لذللك النوع او لعرضه الذاتي ما هو 
عرض ذاتي لذللك العرض او يثبت لفوع العرضي الذاتي ماهو عرض ذاتي لذلك النوع ولا يخمى عليلك 
انه يلزم ح. دخول العام الجزئي فى العلم الكلي كعام الكرة المتسركة في علم الكرة و علم الكرة فى العلم 
الطبعي لانه يجحث فيها عن العوارض الذاتية لنوع الكرة او الجسم الطبعي أو لعرضه الذاتي أو لذوع عرضه 
الذاتي ثم اعلم ان هدا الدي ذكر من تفسير الاحوال الذاتية انما هو على راى المتاخرين الذاهبين 
الى د اللاحق للشيرى بواسطة جرثه الاعم >ن أعراضه الذاتية | لمجيسوك عنها فى العلم فانهم ذكروا ان العرض 
هو المحمول على الشيى الخارس عذه وان العرض الذاتي هو الخارج المحمول الذي يلحق الشيوى لذاته 
بان يكون منتهاء الذات كلوق ادراب الامور الغريبة للانسان بالقوة ار بلسقه بواسطة جرئه الاعم كلحوق 
التحيز له لكونة جسما او المساوي كاوق التكلم له لكونه ناطتا او يلتم بواسطة امرلخاري مساو كلوق 
التعيسي له لادراكة المور المستغربة و إماما يلحق الشيى بواسطة امرخارج اخص اواعم مطلقا اومن وجه 
او بواسطة مر صبائى فلا يسمى عرًا ذاتها بل عرضا غريبا و التفصيل إن العوارض سنة لان ما يعرض الشيوى 
اما ان يكون عروضه لذاته ا ولجرئه او لامر .خارج عنة سواء كان مساريا له او اعم منه او الخص اومبائنا فالثلانة 
الاول تسمى اعراضا ذاتية لاستنادها الى ذات المعررض الي لنسيتها الى الدات نسبة قوية وهى كرنها 
لاحقة بلا و اسطة او بواسطة لها خصوصية بالتقديم او بالمساراة و البواتي تسمئ اعراضا غريبة لعدم انتسابها 
الى الدات نسبة فوية وآما المتقدمون فقد ذهبوا الك أن اللاحق بواسطة | لتجزء الاعم من الاعراض الغريبة 
التي لالاحتث عنها فى ذلك العلم وعرفوا العرض الذاتي بالخاري المحمول الدي باحق الشيى لذاته او 
لما يساويه سواء كان -جزءًا لها او خارجا عنها قيل هذ! هو الاولى اذ الاعراض اللاحقة بواسطة الجزء الاعم 
تعم الموضوع و غيره فلا تكوى آثارا مطلوبة له لانها هي الاعراض المعينة لمخصومة الني تعرضه بسبمب 
استعدادى المختص ثم في عد العارض بواسطة المبائى مطلقا من الاعراض الغريبة نظر ان قد يبسثك فى 
العام الذي موضوعه الجسم الطبعي عن الالوان مع كونها عارضة له بواسطة مبائنة و هو السطم و تحقيقه 
ان المقصود في كل علم مدون بيان احوال موضوعه اعني احواله التي توجد فيه ولا ترجد في غير و 
لا يكون وجودها فيه بتوسط نوع مندرج ته فان ما يوجد في خدرة ١‏ يكن مى احواله حقيقة بل هو م 
احموال ما هو اعم منه و الذي يوجد فيه فقط لكذه لا يستعد لعررضه ما لم يصر نوعا مخختصوصا من إنواعة كان 
ص احوال ذللك النوع حقيقة فسق هاتين الحاليى ان #حث عنهما في علمين موضوعهما ذللك الاعم 


والاخص و هذا امر اساتحساني كما لا اخفى ثم الاحوال الثابئة للموضوع على الوجه المذكور عل قسمم . 
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احدهما ما هو عارض له و ليس عارضا لغيرن الا بتوسطه و هو "عرض الاواي و ثانيهما ما هو عارض لشيوى 
آخرو له تعلق بذ الك الموضوع #يث يقتضي عروضه له بتوسط ذللك آلاخر الذي #جسب أن لا يوجد في 
غيرالموضوم سواآء كان داخلا فيه او خارجا عنه إما مساويا له قى الصدق او مصبائناله فهه و مساويا فى الوجون 
غالصواب ان يكتغى فى الخاري بمطلق المساواة سوآء كانت فى الصدق او فى الوجود فان المبائى ان 
قام بالموضوع مساويا له فى الوجود و وجد له عارض قد عرض له حقيقة لكنه يوصفب به الموضوع كان 
ذللك العارض من الاحوال المطلوبة في ذللك العلم لكونها ثابتة للموضوع على الوجه المذكور ٠»‏ و اعلم 
ايضا إن المطلوب فى العلم بهاى انية تللك الاحوال الى ثبوتها للموضوع سواء علم لميتها الى علة نجوتها له 
اولا « و اعلم ايضا ان المعتبر فى العرض الارلي هو انتفاء الواسطة فى العروض دون الواسطة فى 
الثبوت التي هي اعم يشهد بذللك انهم صرحوا بان السطم مى الاعراض الارلية للجسم التعليبي مع 
اى ثجوته بواسطة انتهائه و انقطاعه و كذللك الخط للسطم و النقطة للغط و صرحوا بان الالوانى ثابتة للسطوح. 
اولا و بالدات مع أن هده الاعراض قد فاضتب على محالها من المبدء الفهاض و على هذ! فالمعتبر هما يقابل 
العرض الاولي اعني سائر الاقسام ثبوت الواسطة فى العروض و أن شتت الزيادة على ما ذكرنا فارج 
الى شرح المطالح و حواشيه وغيرها من كتسب المنطق ٠‏ فائدة » قالرا يجوز إن يكون الاشياء الكثيرة 
موضوعا لعلم واحد لكن لا مطلقا بل بشرط تذاسبها بان تكونى مشتركة في ذاتي فالخط و السطم و الجسم 
التعليمي للهندسة فانها تشارك في جنسهاو هو المقدار او في عرضي كبدن الانسان و اجزائه و الافدية 
والادوية و الاركان و الامزجة و غير ذللك إذ! جعلت موضوعات للطسب فانها تتشارك في كونها منسوبة 
الى الصعة التي هي الغاية القصوئل في ذللك العلم ه فاسة ٠‏ قالوا الشييى الواحد لا يكون صوضوعا 
للعلمين و قال صدر الشريعة هد| غير ممتنع فان الشيى الواحد له اعراض متنوعة ففي كل علم يجحت عن 
بعض مصنها إلا ترىئ انهم جعلوا اجسام العالم و هي البسائط موضوع علم الهيثّة مى حيت الشكل و موضوع 
علم السماء و العالم من حيث الطبيعة و فيه نظر اما ارلا فلانهم لما حاولوا معرفة احوال اعيان الموجودات 
و ضعوا التعقائق إنواعا واجناسا وبحثوا عما احاطوا به مى إعراضها الذاتية فحصلمت لهم مسائل كثيرة مخرع 
في كونها بحثا عن احوال ذللك الموضوع وان اختلفت مصميلاتها فتجعلوها بهذ! الاعتبار علما واحد! يفركيٍ 
بالقدوين و التسمية و جوزوا لكل احد ان يضيف اليه ما يطلع عليه مى احوال ذللك الموضوم فان المعتجر 
غى العلم هو النحث ع جميع ما نميط به الطاقة الانسانية مى الاعراض الذاتية للموضوم فلا معنىئ للعلم 
الواحد الا ان يوضع شيوي (و اشياء متناسبة فجبحصرث عى جميع عوارضه ولا معنىى لتمايز 'علوم للا 
ان هد! ينظر في (احوال شيرى وذللك ني احوال شيرى آخرمغائرله بالدات او بالاعثبار بان يوخد في 
(حد العلمين مطلقا و فى الآخر مقيد| او يوخذ في كل منهما مقيد! بقيد آخر ر تللكت الاحرال «ججهولة 
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مطلوبة و الموضوم معلوم بت الوجود وهو الصالم سببا للتمايزو اما ثانيافلانه ما صى علم الاو يشتمل موضوعه 
على اعراض ذاتية متنوعة فلكل احدان يجعله علرما متعددة بهذ! الاعتبار مثلا جعل الجحث عن فعل 
المكلفب مى حيث الوجوب علما و من حيث العرمة علما آخر الى غير ذلك فيكوى الفقة علوما متعددة 
موضوعها فعل المكلفى فلا ينضبط الاتاك و الاختلاف ٠‏ فاسة ٠‏ قال صدر الشريعة قد يذكر الحيثية نى 
الموضوع وله معنيان آحدهما ان الشيئ مع تلك الحيثية موضوع كما يقال الموجود من حيث انه موجود 
اي مى هذه الجهة و بهذا الاعتبار موضوم العلم الالمي ففجحث فيه عن الاحوال التي تلعقه مى حيث 
انه صوجود كالوحدة والكثرة و نحو هما ولا يجلث فيه عى تلك الحيثية اى حيثية الوجود لان الموضوم سا 
يدث فيه عى عوارضه الذاتية لا ما يجحرمى عنه و عن اجزاثه و ثانيهما أن الحيثية تكون بيانا للاعراض 
الذاتية المجحورث عنها فانه يمن ان يكون للشيى عوارض ذاتية متنوعة وانما ياشحسث في علم من نوم 
منها فالحيثية بيانى لذل النوم هجوز انى يجعحث عنها فقولهم موضوع الطب بدن الانسان مى حيث 
أنه يصم و يمرض و موضوع الهيئُة اجسام العالم مى حيث ان لها شكلا يراد به المعني الثاني لا الاول اذ 
ني الطب يجحث عن الصحة و المرض و فى الهِيئُة مى الشكل فلو كان المراد الاول لم يجحث عنها قيل 
و لقائل ان يقول لانسلم انها فى الاول جزء من الموضوع بل قيد لموضوعيقةه بمعنى ان الجعصثك يكون 
عى الاعراض التي تلحقه من تلك الحيثية وبذلاكف الاعتبارو على هذ! لوجعلنا فى القسم الثاني ايضا 
قيد! للموضوع لا بيانا للاعراض الذاتية على ماهو ظاه ركلام القوم لم يكن البحث-عنها فى العلم بحثا عن 
اجزاء الموضوع و لم يلزم للقوم مالزم لصدر الشريعة رح من تشارف العلمينى في موضوع واحد بالذات 
والاعتبار و اما الاشكال بلزوم عدم كون الحيثية من الاعراض المجحوث عنها فى العلم ضرورة انها ليست 
مما يعرض للموضوع من جهة نفسها و الالزم تقدم الشيي على نفسه مثلا ليست الصحة و المرض مما 
يعرض ليدن الانسانى من حيث يصم و يمرض فالمشهور في جوابة أن المراك من حيري إامكان الصية 
و المرض و هذا ليس من الاعراض المجحوث عنها و التحقيق ان الموضوع لما كان عبارة عن المبحوث عنها 
فى العلم عى اعراضة الذاتية قيد بالحيثية علي معنئى ان البححث عن العوارض انما يكون باعتبار 
اليثية و بالنظر اليها اى يلا حظ في جميع المياحث هذا المعنى اكلي لا على معذئ ان جميع 
العوارض المححوث عنها يكو لحرقها للموضوع بواسطة هذى الحيثية البتة و تحقيق هذء المباحث يطلب 
مى التوضيم و التلويم ه وآما المسائل فهي القضايا التي يطلب بيانها فى العلوم و هي في 
الاغلسي نظريات و قد تكونى ضرورية غتور دفى العلم اصا لاحتياجها الى تنبيه يزيل عنها .هفائها 
اولبيانى لميتها لآن القضية قد تكون بديهية دون لميتها ككون النار محرقة فانه معلوم الا نية الى الوجود 
مجهول اللمهة كذا في شرح المواقف وبعض حواشي تهذيسب المنطق و قال" المحقق التفتازانى 
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المسئُلة لا تكون الا نظرية وهذا ممالا اختلاف فيه لاحد وما قيل مى احتمال كونها غير كسبية فسهو ظاهر 
ثم للمسائل موضوعاات و #حمولات أما موضوعها فقد يكونى موضوع العلم كقولنا كل مقدار اما مشارف 
للآخر اوميائن و.المقدار موضوع علم الهيئة وقد يكون موضوع العلم مع عرض ذاتي كقولنا كل مقدار وسط 
فى النسبة فهو ضلع ماه حيط به الطرفان فقد اخذ فى المسثلة المقدار مع كونه وسطا فى النسبة وهو 
عرض ذاتي و قد يكون نوع موضوع العلم كقولنا كل خط يمكى تنصيفه فان الخط نوم من المقدار و قد 
يكون نوعا مح عرض. ذاتي كقولنا كل خط قام على خط فان زاويتي جنبتيه قائمتانى او مساويتان لهما فالخط 
نوع مى المقدار وقد اخذ فى المسثلة مع قيامه على خط و هو عرض ذاتي وفد يكون عرضا ذاتهيا كقولنا 
كل مثلمى فان زواياه مثل القائثمتين فالمثلسف عرض ذاتي للمقدار وقد يكون نوع عرض ذاتي كقولنا 
كل مثلث متساوي السافين فان زاويقتي قاعدته متساويتان و بالجملة فموضوعات المسائل هي موضوعات 
العلم او اجزائها او (عراضها الذاتية او جزئياتها و [ما #محميلاتها فالاعراض الذاتية لموضوع العلم فلا بد ان تكون 
خارجة عن موضوعاتها لامتناع إن يكوى جزء الشيى مطلويا بالبرهان لان الاجزاء بينة الثبوت للضي 
كذا في شرح الشمسية اعلم ان مى عادة المصنفين ان يذكروا عقيسب الابواب مامشد منها مى المسائل 
فتصير مسائل من ابواب متفرقة غترجم تارة بمسائل منشورة و تارق بمسائل شتى كذا في فتم القدير 
واكثر مايوجد ذلك في كتسب الفقه و ما المبادي فهي التي تتوقفف عليها مسائل العلم اي 
تتوقف على نوعها مسائل العلم اي التصديق بها اذ لا ترقف للمسئلة على دليل مخصوص وهي اما 
تصورات او تصديقات أما التصورات فهي حدود الموضوعات اي ما يصدق عليه موضوع العلم لا مغهوم 
الموضوحع كا لجسم الطبعي و حدود اجزاتها كالهيولئ و الصورة و حدود جزئياتها كالجسم الجسيط و حدود 
(عراضها الذاتية كالحركة للجسم الطبعي وخلاصقه تصور الاطرافب على وجه هو مناط للعكم واما التصديقات 
فهي مقدمات اما بينة بنفسها و تسمى علوما مقعارنة كقولنا في علم الهندسة المقادير المتساربة لشيس 
واحد متساوية و١ما‏ غير بينة بنفسها سواء كانت مبينة هذاكب أو في محل آخراوني علم آخر يتوقفب 
عليها الادلة المستعملة في ذلك العلم سواء كانت قياسات اوغيرها من الاستقراء والتمثيل وحصرها فى المبينة 
فيه و المبينة في علم آخرو في اجزاء القياسات كماءتوهم محل نظرثم الغير البينة بنفسها اما مسلمة 
فيه اى في ذلك العلمى على سبويل حسى الظنى و تسمى اصولا موضوعة كقولنا في علم الهندسة لذا انى 
نصل بين كل نقطتيى خط مستقيم او مسلمة فى الوقت الى وقمت الاستدلال مع استنكار و تشككك الى 
أن ستبينى في موضعها و تسمى مصادرات لانه تصدربها المسائثل ١‏ لني تتوقفف عليها كقولنا فيه لذا أن 
نرسم على كل نقطة و بكل بعد داثرة و نوقش فى المثال بانه لا فرق بهنه و بهن قولنا لذا اى نصل الم 
في قبول المتعلم بهما سن الظى و اورت مثال المصادرة قول اقليدس اا وقح خط على .خطين ركانمت 
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الزاويقان الداخلتانى اقل من قائمتين فان الخطين اذا اخرجا بتللك الجهة التقها لكى 9 استبعاد في 
ذللك ان المقدمة الواحدة قد تكون اصلا موضوعا عند شخص مصادرة عند شخص آخ رثم الحدرد و الاصول 
الموضوعة و المصادرات يجلب ان يصدر بها العلم و اما العلوم المتعارفة فعنى تصدير العلم بها غنية لظهورها 
وربما تخصص العلوم المتعارفة بالصناعة ان كانمى عامة و تصدر بها في جملة المقدمات كما فعل 
(قايدس غي كتابة و اعلم ان التصدير قد يكون بالنسبة الى العلم نفسة بان يقدم عليه جميع ما ععتاج 
اليه و قد يكون بالنسبة الى جزئه المحتاي لكن الاول اولئ هذ! وقد تطلق المبادي عندهم على 
المعنى الاعم وهو صا يبدء به قبل الشروع في مقاصك العلم كما يدكر في اواثل الكتب قبل 
الشروع فى العلم لارتباطه به فى الجملة سواء كاى خارجا من العلم بان يكونى من المقدسات 
و هي صا يكونى خارجا يتوقف عليه الشروعم فيه ولو على وجه البصيرة او على وجه كمال البصيرة 
و وفور الرغبة في تحصيله بحيرث لا يكون عبثا عرفا ار في نظره كمعرفة العلم برسمه المفيد لزيادة البصيرة 
ومعرفة غايقه اولم يكى خارجا عنه بل داخلا فيه بان يكون مى المباد.ي المصطلىة السابقة من التصورات 
والتصديقات وعلىئ هذ! تكون المبادحي اعم من المقدمات ايضا فان المقدمات خارجة عن العلم لا محالة بخلاف 
المجادي والمباد.ي بهذ! المعنى قد تعد ايضا مى اجزاء العلم تغليبا و ان شتت تحقيق هذا فارجع الى شرح 
مختصر الاصول و حواشيه ومنهم مى فسرالمقدمة بمايعين في تحصيل الفى فتكون المقدمات اعم كذا قيل 
يعني تكون المقدمات بهذد! المعنىى إعم مى المبادكي بالمعنى الاول لا من البيادن بالمعنى الثاني 
وان افنضاه ظاهر العبارة إن بهنها وبين المبادءي بالمعنى الثاني هو المساراة إن ما يستعان به في تحتصيل الغنى 
يصدق عليه انه مما يتوقف عليه الفى اما مطلقا او على وجه البصهرة اوعلى وجة كمال البصيرة وبالجملة 
فالمعتبر فى المبادعي التوقف مطلقا قال السيد السنى مبادحي العلم ما ينوقف عليه ذات المقصود فيه اعني 
التصورات التي يبتني علهها اثبات مسائله وهي قد قعد جزءاً منه و اما اذا اطلقت على ما يتوقف 
عليه المقصود ذاتا او تصورا او شروعا فليسرت بتمامها من اجزائه فانى تصور الشيرى و معرفة غايته 
خارجان عنه ولا مى جزئيات ما يتضمنه حقيقة لدخوله فى العلم قطعا انتهى ٠‏ الروس الثمانية ٠‏ 
قالوا الواجسب على من شرع في شرج كتاب ما اى يتعرض في صدره لاشياء قبل الشروع فى 
المقصود يسميها قدماء السكماء الروس الثمانية ٠‏ احدها الغرض من تدوين العلم او تحصيله اي الغائىة 
المترتبة عليه لثلا يعون تحصيله عبثا في نظرة ه وثانيها المنفعة وهي صا يتشوقه الكل طبعا 
وهي الفائدة المعتدة بها لحمل المشقة في تحصيله ولا يعرض له فتور في طلبة فيكون عبثا عرفا هكذ| 
في تكملة العاشية الجلالية وني شرح النهديمب و شرح اشراق الحكمة ان المراد بالغرض هو العلة 
الغائية فانى ما يترتب على نههل يسمئ فادة و منفعة وغاية فأن كان باعتا للقاعل على صدور ذلكهب 
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الفعل منه يسمى غرضا و علة غائية و ذكر المنفعة انما نجسب أن وجددت لهد!ا العلم منفعة ,و مصليح 
سوى الغرض الباعث و الا فلا و بالجملة فالمنفعة قد تكون بعينها الغرض الباعمى ٠»‏ وثالتها السمة 
وهي عنوان الكتاب ليكونى عند الناظر اجمال ما يفصله الغرض كذا في شرح اشراق الكمة وفي 
تكملة الحاشية الجلالية السمة هي عنوان العلم وكان المراد منه تعريفف العلم برسمه او بيان .خاصة من 
خواصة ل#حصل للطالمب علم اجمالي بمسائله :و يكون له بصيرة في طلبه وفي شرح التهذيمب السمة 
العلامة و كان المقصود الاشارة الى وجه تسمية العلم وفي ذكر وجة التسمية اشارة اجمالية الى ما يفصل 
العلم مى المقاصد ٠ه‏ ورا بعها المولف وهو مصنف الكتاب ليركى قلسب المتعلم اليه في قجول كلامه 
و الاعتماد عليه لاختلافب ذللك باختلافب المصنفين واما المحققون فيعرفون الرجال بالق لا الحق بالرجال 
ولنعم ماقيل لا تنظر الى من قال وانظرالى ما قال ومن شرط المصنفين ان يحترزوا عن الزيادة على ما 
دجب و النقصان عما يجسب وعن استعمال الالفاظ الغريبة المشتركة و عن رداءة الوضع و هي تقديم 
ما بجصمب تاخيد وتاخيرما تجصمب تقديمه اه واخامسها انه من الى علم هو الى من اليقينيات 
او الظنياتك من النظريات او العمليات مى الشرعيات او غيرها ليطسب المتعلم ماتليق به المسائل 
المطلوبة ٠‏ وسادسها انه اية مرتبة هو اى بيانى مرتبة فيما بين العلوم اما باعتيار عموم موضوعه 
او خصومه او باعقبار توقفه على علم آخر او عدم توقفه عليه او باعتبار الا همية او الشرفب ليقدم تحصيله 
قار جل لوحي لها هين تقو بج عافة ردك قولف ع سن و يستحسنى تاخيره عنه ٠‏ و سابعها 
القسمة وهي بيان اجزاء العلوم و ابوابه ليطلب المتعلم في كل باب صنها ما يتعلق به ولا يضيع وقنه في 
تعصيل مطالمب لا تتعلق به كمايقال ابواب المنطق تسعة كذ! و كذ!| وهذ!| قسمة العلم و قسمة الكتاب كما 
يقال كتابنا هذ١!‏ مرتب على مقدمة وبابيى و اخاتمة وهذ! الثاني كثير شائع لا اخلو عنه كتاب 
٠‏ واثامنها الانحاد التعايمية و هي انساء مستوسنة في طرق التعليم احدها التقسيم وهو التكثير من 
فوق الى اسفلل اى من اعم الى ماهو اخص كتقسيم الجنس الى الانواع والنوم الى الاصناقفف والصنف 
الى الاشخخاص و ثانيها التحليل وهو عكسه إى التكثيرمئ اسفل الى فوق إلى من اخص الى ما هو اعم 
كتليل زيد الى الانسان والحيوان وتحليل الانسان الى الحيوان والجسم هكذ! في تكملة العاشية الجلالية 
و شرم اشراق السكمة و في شرح |اتهذيسب كان المراكى من التقسيم مايسمى بتركيسب القياس و ذللك 
باى يقال إن( اربت تحصيل مطلسب من المطالسب التصديقية ضع طرفي المطلوب واطلسب جميع موضوعات 
كلواحد منهما و جميع محمولات كلواحد منهما سواء كان حمل الطرفين عليها او حملها على الطرفين بواسطة 
او بغهرواسطة وكذللك اطلسب جميع ما سلسيب عنه الطرفان او سلب هو عن الطرفهن ثم انظر الى نسبة 
الطرفهن الى الموضوعات و المحمولات فان ورجدت من #حمولات موضوع المطلوب ما هوموضوع المحمول فقد 
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حصل المطلوب عن الشكل الاول او ما هو «ححمول علوى *تعمولة فمن الشكل الثاني او من موضوعات موضوعه 
ماهو موضوم لمحموله فمى الشكل الثالث او “حمول لمحموله فمن الرابع كل ذللك بحسب تعدد إعقبار 
الشرائط بحسب اكيفية والكمية والجبة كذ! ني شرح المطالع فمعنى.ى قولهم وهو التكثهر من فوق 
اى من النتهجة لانها المقصود الاقصى بالنسبة الى الدليل و اما التحليل فقد قيل في شرح المطالع 
كثيرا ما تورك فى العلوم قياسات منخجة للمطالمي لا على الهيآت المنطقية اعتماد! على الفط 
العارفب بالقواعد فانى اردت إن تعرف انه على الي شكل من الاشكال فعليك بالتحليل وهو عمس 
التركيسب #حصل المطلوب فانظر الى القياس المنتيم له فان كان فيه مقدمة يشاركها المطلوب بعلا جزئيه 
فالقياس استثنائي وان كانت مشاركة للمطلوب باحد جزديه فالقياس اقتراني ثم انظر الى طرفي 
المطلوب فتتميز عندى الصغرجل عن اكبرجل لان ذللك الجزء إن كان معكوما عليه فى النتيجة 
فهي الصغرئ ار محكرما به فهي الكبرئ ثم ضم الجزء الأخر من المطلوب الى الجزء الآخر من تللكت 
المقدمة فان تالغا على احد التاليفات الاربع فما انضم الى جزتي المطلوب هو الحعد الارسط 
وتتميز للكت المقدمات والاشكال وان لم يتالفا كان القياس مركبا فاعمل بكلواحد مذهما العمل المذكور لى 
ضع الجزء الآخ رمن المطلوب و الجزء الآخ رمن المقدمة كما وضعرمت طرفي المطلوب ارلا اى فى التقسيم 
فلابد اى يكوى لكل منهما نسبة الى شيرى مافى القياس والا لم يكن القياس مذتها للمطلوب فان وجدت 
حد! مشتركا بينهما فقد تم القياس و الا فكذ! تفعل مرة بعد اخرئك الى ان ينتهي الى القياس المنتي 
للمطلوب بالذات و تتبيى للك المقدمات والشكل و الننميجة فقولهم القكثي رمن اسفل الى فوق اى الى النتيجة 
انتهى و ثالثها التحديد الى فعل الحد إى ايراد حد الشيرى وهو ما يدل على الشيى دلالة مفصلة بمابه 
قوامه بخلاف الرسم فانه يدل عليه دلالة مجملة كذا في شرح اشراق العكمة و في شرح التهذينب كان 
المراد بالحد المعرف مطقا و ذللك بان يقال إذ! اردت تعريف شيى فلا بدانى تضع ذلك الشيرى 
و تطلميب جميع ماهو إعم منه و تحمل عليه بواسطة او بغيرها و تمهز الذاتيات عن العرضيات باى تعد ماهو 
بين الثبوت او ما يلزم مى جرد ارتفاعة ارتفاع تفس الماهية ذاتها وما ليس كذ لك عرضها و تطلمي جميع 
ما هو مسارلة فيتميز عندك الجنس من العرض العام والفصل مى الخاصة ثم تركسب اي قسم شئت من 
اقسام المعرف بعد اعتبار الشرائط المذكورة في باب المعرفف و رابعها البرهان اى الطريق الى الوقوف 
على الحق إى اليقين ان كان المطلوب نظريا و الى الوقوفف عليه والعمل به 'أن كان عمليا كان يقال اذ( 
اردت الوصول الى اليقينى غلا بد ان تستعمل فى الدايل بعد محافظة شرائط >ححة الصورة اما الضرو ريات 
العمق ازغا تحال نيا تي #افداااو جواة قينا ووو فى با لنت اع 00 ماين ا بيه 
بالمشهورات و المسلمات و المشبهات وغيرها بعضها ببعض وعد الانحاء التعليمية بالمقاصد اشبه فينيغي 


( سر ) 


ان تدكرفى المقاصد ولذا ترى المتالخرين كصاحصسب المطاع يعدون ماسوى اللعديد من مباحرى (أعبية 
ولو احمق القياس واما التحديد فشانه أن يذكر في مباحمى المعرف كذ١‏ في شرح التهذيسب و أعلم انهم 
انما اقنصروا على هذه الثمانية لعدم وجدانهم شيدًا آخر يعون فى تعصيل الفى ومن وجد ذللك فايضمه 
الهها و هد| امر اساحساني لا يلزم مى تركه فساك على مالا مخفئ هكذ! في تكملة الحاشية الجلالية و إعام 
انهم قد يذكرون وجه الحاجة الى العام ولا شلك انه هنهذا بعينه بهاى الخرض مذة و قد يذكرون وجه شرفت العلم 
ويقولونى شرق الصناعة اما بشرفب موضوعها مثل الصهاغة فانها اشرفب مى الدباغة لان موضوع الصياغة 
الذصب والغضة وهما اشرف من موضوع الدباغة التي هي الجلد واما بشرف غرضها مثل صناعة 
الطب فانها اشرف صىى صناعة الكناسة لاى غرض الطسب افادة الصحعة و غرض الكناسة تنظيف 
المسترام و ١ما‏ بشدة الحاجة إاليها كالفقه فان الحاجة اليه اشد من الساجة الى الطب إن صا من 
واقعة فى الكونى لا وهي معتقرة الى الفقه إن به انتظام صلاح الدنيا و الدين اخلاف الطب 
فانه يحتالي إليه بعض الناس في بعض الاوقات و المراده بذلىف بيانى مرتبة العلم على صا يفهم مما 
سبق و يويده ما قال السيد 0 في شرح المواقفف و مما صرتبة علم العلام الى شرفه فقد عرفمتك ان 
موضوعة اعم الامور و إعلاها الخ ٠‏ 

العلوم العربية في شرح المفقام اعلم (نى علم العربية المسمىى بعلم الادب علم يحترز به 
عى الخلل في كلام العرب لفظا او كتابة و ينقسم على ما طرحوا به الى اثنى عشر قسما منها اصول 
هي العمدة في ذلك الاحقراز وصدها فروع إما الاصول فالجحرى فيها اما عن المفردات من حيرى جواهرها 
و موادها فعلم اللغة او من حيرى صورها و هيآتها فعلم الصرفف أو منى حيري إنقساب بعضها 
الى بعض بالاصاية و الفرعية فعلم الاشتقاق و اما عى المركبات على الاطلاق فاصا باعتبار هيآتها التركيبية 
و تاديقها لمعانيها الاصلية فعلم الحو واصا باعقبار افادتها لمعان زائدة على (صل المعنى فعلم المعاني او باعقيار 

9 سمس 
كيفية تلك الفاك8 فى مراتسب الوضو م فعلم البيان و١ما‏ عن المركيات الموزونة فاما من حيث وزنها 
فعلم العروض او من حيسف اواخر ابياتها فعلم القافية و اما الفروم فالجحث فيها اما ان يتعلق بنقوش 
الرسائل ١و‏ من الخطب او لا #ختص بشيى منهما فعلم المحعاضرات و مذه التواريخ واما البديع فقد جعلوه 
ذيلا لعلمي البلاغة لا قسما براسه و في ارشان القاصد للشيم شمس الديى الاكقافي السجاوي الادب وهو علم 
يتعرف منه التفاهم عما فى الضمائر بادلة الالفاظ و الكتابة و موضوعة اللفظ و الخط مى جبة دلالتهما على 
٠ ». 2 6 >.‏ #ى 59 ٠. 0 ٠.‏ . 

المعاني و منقعته (ظهار صا في لعسن الانسانى من المقاصد و ايصاله الى شخص آخرمى النوم الانساني حاضرا 


كارى.او غائها و هوحلية اللسان و الجنانى و به تميز ظاهر الانسانى على سائر انواع الحيوان و انما ابتدأت به لانه 
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اول ادوات الكمال و لذلكك من عري عنه لم بم بغهره مى الكمالات لانسانية و تمحصر مقاصدء في عشرة علوم 
وهي علم اللغة و علم التصريف و علم المعاني و علم البهان و علم البديع و علم العريض و علم القوانيج 
و علم الخبهو و علم قوانهن الكتابة و علم قوانين ا لان نظره إما فى اللفظ او الخخط و الاول ناما 
فى اللفظ المغرك او المركسب او ما يعميما و ما نظرة فى المفكٍ فاعتماد: اما على السمام و هو اللغة او على 
اأجة وهو التصريف وما نظره فى المركسب فاما مطلقا إو مختصا بوزن و الاول ان تعلق بخواص تراكييب 
اكلام و احكامه الاسنادية فعلم المعاني والا فعلم البيان والمختص بالوزن فنظره امافى الصورة اوفى المادة 
الثاني علم البديح و الاول انكان بمجرك الوزن فهو علم العروض و الا فعلم القوافي وما يعم المفرد و المركب 
فهو علم الحو و الثاني فانى تعلق بصور الحروف فهو علم قوانين الكتابة و اى تعلق بالعلامات فعلم 
قوانهن القرأة و هذه العلوم لا تخقص بالعربية بل توجد في سائر لغات الامم الفاضلة من الهونان و غهرهم 
واعلم انى هذه العلىم فى العربية لم توخذ عن العرب قاطبة بل عى الفصهاء البلغاء منهم رهم الذين 
لم يخالطوا غيرهم كهذيل و كنانة و بعض تمهم وقيس وغيلان ومن يضاهيهم من عرب العتجاز و اوساط نجد 
غاما الذين صابوا العجم فى الاطراف فلم تعتبر لغاتهم و احوالها ني اصول هذه العلوم و هولاء كحمير 
وهمدان وخولان والازد لمقاربتهم الحجشة والزذه وطي وغسان لهخالطتهم الروم و الشام و عدد القيس لمجاورتهم 
اهل الجزيرة وفارس ثم اتى ذوو العقول السليمة و الاذهان المستقيمة ورتبوا اصولها و هذبوا فصولها حنتئى 
تقررت على غاية لايمكى المزيد عليها انتهى ٠‏ : 
علم الصرف و يسمى بعلم التصريف ايضاً وهو علم باصول تعرفف بها احوال ابنية الكلم التي 
ليست باعراب ولا بناء هكذ!| قال ابن الحاجسب فقوله علم بمنزلة الجنس لانه شامل للعلوم كلها 
و قوله تعرف بها احوال ابنية الكلم #خرج الجميع سوى الحو و قوله ليست باعراب ولا بناه بخرج 
الفحو ه و فائدة اختيار تعرف على تعلم تذكر في تعريف علم المعاني ثم المراد من بناء الكلمة و كذ| 
مى صيغتها ووزنها هيكتها التي يمكن ان يشاركها فيها غيرها ر هي عدد حررفها المرتبة وحركاتها المعينة 
و سكونها مع اعتبار حروفها الزائد8 و الاصلية كل في موضعه فرجل مثلا على هيثة وصفة يشاركه فيها عضد 
وهي كونه على ثلثة احرف اولها مغتوح و ثانهها مضموم وما اأحرف الاخيرفلا تعتب رحركاته وسكونه فى البذاء 
فرجل ر رجلاو رجل على بناء واحد وكذا حمل على بناء ضَربٌ لان | أععرف الاخير متعرلك بحعركة الاعراب و سكوذه 
وحمركة الجناء وسكونه ه وانما قلنا يمكى ان يشاركهالانه قد لايشاركها فى الوجود كالحبلك بكسرالتعاء وضم الياء فانة 
لم يات له نظهروانما قلنا حروفها المرتبة لانه اذا تغي رالنظم و الترقيسب تخير الوزن كما تقول يمس على وزن فعل , 
سن علي وز عفل و اثماقلنا مع اعتبار التحروف الزا ئدة و الاصلية لانه يقال ان كرم مثلا على 00-0 
لا علىى وز ن!فُعَدَلٌ او قُاعل مع توافق !أجميع فى الحركات المعينة و السكون وقولذا كل في موضعه لانه نود رهم 
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لهس على وزن قمُط را ةخالف مواضع القتحتين والسكونين وكذ! فصو بطر مخالف شَريْفٌ في الوزن لدغالف 
موضحي الياثين وقد اخالف ذلك في اوزان التصغيرفيقال اوزان التصغيرفعيل وفعيعل و فُعَيْعِيْل و يدخل 
في تُعَيل رجَيْل و حمجررغيرذلك وفي فعيعل اكيلسب وحميرر نحوهاو في فعيعيل مفيتيم و تميثيل ونسو 
ذلك ويعرف وجهه في لفظ الوزن في غصل النون من باب الواوفعلى هذا! لا حاجة الى تقييد الاحوال بكونها 
الا تكون اعرابا ولا بذاء إن هما طاريان على آخ ر حرو الكلمة فلم يدخلافي احوال الابنية لمى بقي ههذا شييى 
وهو انه #خرج مى الحد معظم ابواب التصريف اعني الاصول التي تعرفف بها ابفية الماضي والمضارع و الامر 
و الصفة وافعل التفضيل والآلة و الموضع والمصغر و المصد ركونها اصولا تعرؤف بها ابذية الكلم لااحوال ابنيقها فان 
اريد ان الماضي و المضارع صتثلا حالان طاريان على بناء المصاد رففيه بعدلانهما بذاء اى مستائفان بذها بعد هدم 
بفاء المصدر ولو سلم فلم عد المصادر في احوال الابنية ثم الماضي و المضارع و الامر و غير ذلك مما مر كما 
انها ليست باحوال الابنية ليست بابنية على الحقيقة بل هي إشياء ذوات ابنية على مامر من تفسير 
البناء بلئ قد يقال ان ضرب متلا هذ! بناء حاله كذ! مجازا ولا يقال ابد! انى ضرب حال بناء و انما يدخل في 
١(حوال‏ الابنية الابتداء و الوقف و الامالة و تخفيف الهمزة و الاءلال و بعض الادغام و هو ادغام بعض حروقفب 
الكلمة في بعض و كذ! بعض التقاء الساكنينى وهو صا ان كان الساكنانى في كلمة فهذم المذكورات احوال 

الابنية ثم الوقفف و التقاء الساكنيى في كلمتين و الادغام غيهما ليسست بابنية ولا احوال ابنية لعدم اعتبار 
حركة الحرن الاخير و سكونها اللهم الا انى يقال اريد بالجناء الحروفف المرتبة بلا اعقجار التحركات و السكذات 
كذا ذكر المحقق الرضي في شرح الشافية و الجواب عن ذلك بانه اريد بابنية الكلم ما يطرو عليها اى 
على الكلم من البيات والاحوال كما عرفك فهي نفس احوال ١لكلم‏ فالاضافة بهانية كما في فولهم شيج ر اراك 
فمعنى احوال ابنية الكلم على هذ! احوال هي ابنية الكلم فلا خري من الحد معظم ابواب القتصريف 
من ابنهة الماغضي و المضارم و نحوهما و بالجملة فعلم الصرفف علم باصول تعرفب بها ابنية الكلم ثم 
انه كما يدحث فى العلم عن العوارض الذاتية لموضوعه كذلكب 0احث فيه عنى اعراض تلك الاعراض 
غدخل في ابنية العلم الابتداء و الامالة ولموهما مما هو من احوال الابنية وا يويده ما وقع فى الاصول 
صن ان الصرفف علم تعرفف به احوال الكلمة بناء و تصرفا فيه اى في ذلك البناء لا اعرابا و بناء و كد| 
يدخل فى الحد الوقف لانه من احوال الابنهة يعرضها باعتبار قطعها عما بعدها لا باعتبار حركة احرف 
الاخير او سكونة والا لخرج بعض اقسام الوقف من الوقف كالحذفف و الابدال و الزيادة فتدبر وذكر 
التقاء الساكنينى فى الكلمتين و الادغام فيهما استطرادعي كذكر الجزئي في عل المنطق وهذ! الجواب صما 

إستوريته هما دكزروه في هذ| المقام فعلى هذ! موضوع الصرفف هو الكلمة من حعديث إن لها بناء و قد 

عرفت إنه لا محذور فى الجصث عن قيد الحيثية اذا كانت بيادا للموضوع فلا #ذور فى الخحرسف عن 
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الابنية في هذا! العلم و يويد هذ! ما مرفي تقسيم العلوم العربية من ان الصرف احرف فيه عن 
المغردات من حيث صورها و هيئآتها و كذا ما ذكر المحقق عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية منى 
ان التصريف و المعاني و البيان و البديع و النحر بل جميع العلوم الادبية تشتر في ان موضوعها 
الكامة و الكلام انما الفرق بينها بالحيئيات انتهئ وافى شرح الشافية للجار بردي أن موضوعه الابنية مى 
حيمى تعرض الاحوال لها و الابنية عبارة عن العروف و الحركات و السكنات الواقعة فى الكلمة نيحرف 
عن التترورف مى حيث انها ثلانة او اربعة او خمسة ومى حيكث انها زائدة او إصلية و كهيففب يعرف الزائك 
من الاماي و عن التسركات و السكنات مى حيت انها خفيعة ار ثقيلة فضخر ج عن هد! العلم صعرغة 
الابنية و يدخل فيه معرفة احوالها لانى الصرف علم بقواعد تعرؤب بها احوال الابنية اى تعرفف بها الماضي 
و المضارع و الام ر العاضر الى غير ذلك فان جميع ذلك احوال راجعة الى احوال الابنية لا الع نفس 
الابنية انتهى فعلى هذا اضادة احوال الابنية ليسست بيانية و يك عليه ان الماضي و نوه ليس بناء ولا حال 
بناء بل هوشي ذو بناء كما مرو [ضعف مذه ما رقع في بعض كتسب الصرفت من أنى موضوعه الاصول 
و القواعد حيث قال موضوع علم صرف آن أصول جنديست كه ازوي درين علم حرف كرده اند 
و اثبات احوالات بروي كرده اند وصراد باصول آن مسائل كايه إسسرت كه متفرم شود برآ نمسائل 
جزئيات آن مسائل مثلا بعي از اصول اين فن اين قاعده كليه إسرت إذ١!‏ اجتمح الواو و الياء و سبقيت 
احدلهما بالسكون قلبمث الواو ياد و ادغمت الاولى فى الثانهة و جز ئهات وى مثل مرصي وصروبي كه در اصل 
ممرصوي و صرووي بون كه ايى مسئله كليه مذ كورب را موضوع عنواني كرده شد كه ايى دو متال فرح آن مسئله كليه 
اسسث كه آن درضمن اين دو مثال متصفق شده كه متكلم آن مسكُله را 01 ملاحظه نموده اسستك وذكر موضوع 
عنواني كرد اثبات احوال برانى اصل كردة شد ازانى حيثيت كه آن اصل مخحقق ميشود درضمن أن فرع كه 
مرهي و مروي است يعني صادق مي آيد بروي ومباديه حدود ما تبتني عايه مسائله كحد الكلمة 
والاسم والفعل والحرف و مقدمات <ججها الى اجزاء علل المسائل كقولهم انما يوقع الاعلال فى الكلمة 
لازالة الثقل منها و مسائله الاحكام المتعلقة بالموضوع كقولهم الكلمة إما مجردٍ او مزيد او جزته كقولهم 
ابتداء الكلمة لا يكون ساكذا اوجزئّيه كقولهم الاسم اما ثلاثني او رباعي او خماسي او عرضه كقولهم الاعلال اسابالقلسب 
او العدفب او الاسكانى وغايقه غاية الجدرئ حيث يحتقاي اليه جميع العلوم العربية و الشريعة كعلم التفسير 
و الحديث و الفقه و الكلام و لذا قيل ان الصرفب ام العلوم و النحوابوها قال الرضي اعلم ان التصريف 
سجزء مى اجزاء الحو بلا خلاف من اهل الصيغة والتصريف على ما حكى سيبويه عنهم هو ان تبني , 
مى الكلمة بناء لم تبنه العرب عل وزن ما بَذْنَهُ ثم تعمل فى البناء الذي بَنيْنَهُ ما يقتضيه قياس 
كلامهم كمايتبين في مسائل التمرين و المقاخرونى على ان التصريفب عام بابنية الكلمة و بما يكون 


) 1“ ( 


تعررفها م اصالة! و زيادة وحذف و صحة و اعلال و ادغام و امالة و بما يعرض آآخرها مما ليس باعراب 
ولا بناد من الوقف و غير ذللك انتهى فالصرف و التصريف عند المتاخرين مترادفان و التصريف 
على ما حكن سيبوية عنهم جزد من الصرفف الندي هو جزد من اجزاء النسوء 
علم الذحو ويسمى علم الاعراب ايضا على ما في شرح اللسب وهو علم يعرف به كيفية التركيب 
العربي كحة و سقاما و كيفية ما يتعلق بالالفاظ مى حيثك وقوعها فيه من حيث هو هواولا وقوعها 
فيه كذا فى الارشاك فقوله علم جنس و قوله كيفية التركيسب العربي فصل يخري علم اصول الفقه و الفقه 
وغيرهما فانه لا يعرف بها كيفية التركيسب العربي وهو اى التركيسب العربي لا يستلزم كون جميع اجزائه 
عربيا فهشتمل احوال المركبات واحوال الاسماء الاتجمية ولو قيل كيفية الكلم العربية كما قال البعض لخرج 
العجمية الاان يقال انها ملحقة بالعربية بعد النقل الى العرب و قوله صحة وسقاما تمييز لقوله كيفية التركيب 
الى تعرفف به صحة التركيسب العربي و سقمة اذ يعرف مذه إن نحو ضرب غلامة زيد ميم وضرب غلامه زيد! 
فاسك و خر م به علم المعاني والبيان و البديع و العروض فانها تعرفب بها كيفية التركيسب مى حيث الفصاحة 
والبلاغة ونحوها لا مى حيث الصحة والسقم و يتناول احكام ضرورة الشعر لانها ايضا تبجرى من حيركف 
إالصبحة و السقام ومافني قوله ما يتعلق عبارة عى الاحوال الي تعرفف به احوال الالفاظ لكى لا مطلقا بل 
مى حيث وقوعها فى التركيسب العربي من حيث هو هو او لا وقوعيا فيه كتقديم المبتدآ و تاخيره و تذكير 
الفعل و تانيثه لا مثل الاحوال التي هي الركات و السكنات و نحوها فخري علم الصرف فالحاصل إن 
تلك الاحوال مى حيث هي هي تتعلق بالالفاظ فقط و مص حيث انها باستعمالها يصم التركييب مثل أبى 
زيد و بتركها يفسد التركيسب مثل زيد ابى تتعلق بالتركيسب هذا خلاصة ما في حواشي الارشاد فعدهم 
الصرف من (إجزاء الخحو بناء على كونة من ميادي الخو لانم يتوتف ,عليه مسائل (لنحو لى التصديق 
بها و هذ! كما عد صاحسب مختصر الاصول علم الكلام و العلوم العربية مى مباددي اصول الفقه لتوقف مسائله 
علهيما تصو را ار تصديقاوان شتت توضهم هذ! فارجع الى شرح مختصر الاصول و حواشيه و موضوع النسو 
اللفظ الموضوع مغرد! كان او مركبا وهو الصواب كذ! فيل يعني موضوع إالنحو اللفظ الموضوع باعتبار 
هيئته التركيبية و تاديتها لمعانيها الاصلية لا مطلقا فانه موضوع العلوم العربية على ما صر قبل هذا و قيل 
العلمة و الكلام و فيه انه لا يشتمل المركبات الغير الاسنادية مع انها ايضا موضوع النحوو قيل هو المركب 
باسنان اصلي وغيه انه لا يشتمل الكلمة و المركجات الغير الاسناىية و صباديه حدود ما تبتني عليه مسائله 
كحد المبتدء و الخبرو مقدمات <ججها إلى اجزاء علل المسائل كقولهم في حبجة رفع الفاعل انه اقوى 
الاركان و الرفج اقوى ١لحبركات‏ و مسائلة الاحكام المتعلقة بالموضوع كقولهم الكلمة إما معرب او مجني اواجزدة 
كقولهم آخر الكلمة “حل الاعراب او جزديه كقولهم الاسم بالسببين يمتنع عى الصرفف او عرضه كقولهم الخبر 
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اما مفرد او جملة إر خاصتة كقولهم الاضافة تعاقسبن التنوين ولو بواسطة او وسائط اى و لو كان تعلق الاحكام 
باحد هذء الامور ثابتا بواسطة او وسائط كقولهم الامر يجاب بالفاء فالامر جزئي من الانشاء و الانشاء جزئي 
من الكلام والغرض منه الاحتراز عن الخطأ فى التاليف و الاقتدار على فهمة و الافهام به هكذ| فى الارشاد 
و حواشيه و غيرها "١‏ * 

علم المعاني وهو علم تعرف به احوال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال هكذ! 
ذكر|أخطيمب فى التلخيص فالعلم جنس, يشتمل جميع العلوم المدونة ثم انه أن حمل العلم على 
الاصول و القواعن و الادرالك المتعلق بها فعدم شمولة لعلم ارباب السليقة ظاهر لانهم لا يعلمونى القواعد 
مفصلة و ان كانوا يعتبروى مقنضياتها فى الموان يسليقته ان يل على الملكة فعدم شموله لعلمهم بذاء 
على ان الملكة انما تحصل من ادرالك القواعد مر بعد اخرجل و عدم شموله على التقدير الاول لعام الله 
تعالى و علم جبرئيل غير ظاهر واما على التقدير الثاني الى على تقدير حمله على الملكة فظاه ر فتدب ركذ! 
ذكر الفاضل الجلبي هذا و اما على ما اختاره صاحب الاطول من ان المعتبر في جميع العلوم 
المدونة حصول العلم عن دليل على ما سبق في تعريف العلوم المدرنة فعدم شموله لعلم الله تعالى و علم 
جبرئيل على جميع التقادير واضم لان علم الله تعالى وكذ! علم جبرئيل ليس استولاليا وكذ! العال في علم 
الصرف و الخحو و البيان و البديع و نحو ذلك و اختار تعرؤف دون تعلم لان المعرفة ادراك الجزني فكانه 
قال هو علم تستنبط منه ادراكات جزئية هي معرفة كل فك ف من جزئيات الاحوال المذكورات ني 
هذ! العلم بمعنئى ان اي فرك يوجد منها امكننا ان نعرفه بذللك لا انها تحصل جملة بالفعل لان وجون ما 
لانهاية له محال فلا يرد ما قيل ان اريد الكل فلا يكون هذا العلم حاصلا لاحد او الجنس ١و‏ البعض فيكون 
حاملا لكل من عرف مسئلة مذو و قال صاحمب الاطول و يمكن أن جاب بان المراك معرفة الكل و إستهالة 
معرفة الكل لاينافي كون العلم بلقنا مكنا إن إستحالة عدم صفات الواجسب لا يناني سببية عدم الواجسب 
وعدم حصول العلم المدون لاحد ليس بمستبعد ولا بممتنع و تسمية البعض فقيها مجاز و قد سبق الى هذا 
اشارة في تعريفف العلوم المدونة و المراد باحوال اللفظ الامور العارضة المتغيرة كما يقتضيه لفظ الال مى 
النقديم و القاخير و التعريف و التكيرو غير ذلك و احوال الاسناد*ايضا من احوال اللفظ باعتبار أن كون 
لجملة موكدة او غير موكدة اعتبار راجع اليها و اي تحقيق قوله التي بها يطابق اللفظ لمقتضى !حال في 
لفظ الال في فصل الام من باب (أععاء المهملة و احقرز به عن الاحوال التي ليست بهذء الصفة كلاعلال 
و الادغام و الرفع و النصب و ما اشبه ذالك من المحسنات البديعية فانى بعضها مما يتقدم على المطابقا 
و بعضها مما يتاخر منها فان الاعلال و الادغام و ثحو هما مما لابن مذة في تادية |صل المعني مقدم على 
المطابقة و المحسنات البديعية من النجنيس و الترصيع و نحو هما مما يكون بعد رعاية المطابقة مقاخر عر 
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المطابقة ولا بد من اعتبار قيد السيثية المستغادة مى تعليق الحعم بالموصول الذي صلته مشتقة الى 
الني بها يطابق اللفظ لمقتضى الحال من حيكف ا ا اماي 0 فيه بعض 
المحسنات والاحوال قوب الي ربما يقتضيها الحال فان الحال ربمايقتضي تقديما او تاخيرا يحصت 

عنه النحوي و ربما يقتنضى ينتضي السجع و غير و ربما يقتضي ايراد المجار و التشبيةٌ فلو قيد السيثية لسخللت 
هده المور التي تعلقت بعلوم آخر فى المعاني ثم موضو ع العلم ليس مطلق اللفظ العربي كما توا هيه 
العبارظ بل الكلام من حيت انه يعيد زوائد المعانو فلو قال احوال اكلا م العربي لكان اوفق إلا انة راعى 
ان اكثرتلىف الاحوال من عوارض (اجزاء الكلام بالذات و أن صاحمب المعاني يرجعه الى الكلام فاختار اللفظ 
ليكون كعديها في بادي الراي و قدنبه بتقييد اللفظ بالعربي و اطلاقه ذي قولة يطابق اللفظ على أن 
"خصيص الححث ب للفظ العربي مجر (صطلا تح و #1 فيطابق بها مطلق اللفظ لمقتضى الحال و بها يرتفع 
شان كل مقال و لبذ! لم يضمر فاعل المطا بقة فاتجه ان الاحوال الشاملة بغير اللفظ العربي كيف تكون منى 
الاحوال التي تحت فى العام ولا تبعت فيه الا عن الاعراض الذاتية ولا يندفع الا بمًا ذكرك المقق التفقاراني 
في بعض تصانيفه من ان اشتراط الجعصسى عن الاعراض الذاتية انما هو عند الفلسفي و اما ارباب 
تدريى العربية فربما لايتمى في علومهم هذا إلا بمزيد تعلف كذا فى الاطول ولا خفن أن هذا الايران انما 
هو على مذهصب المنقدمين الذاهبين الى ان اللاحق بواسطة الجزء الاعم مى الاعراض الغريية و اما على , 
مدهب المقاخرين الذاهبين الى انه مى الاعراض الذاتية فلا ايراد وقد عرف صاحمب المفتاح المعاني 
بانه تتبجح ”0 فى الافادة وما يتصل بها من الاستحسان و غير لجحقرز بالوقرف عليها 

عن ١لخطأ‏ في تطبيق مايقتضي !حال ذكره و التعريف الاول اخصرو 0 و أيضاالتعريف 
بالقتبع تعريف بالمبائن ان نت لسن بعلم ولا صادق عليه و انى شدّت التوضهم فارجع الى المطول و الاطول * 

» علم الجيان ٠‏ وهو علم يعرف به ايراك المعنىي الواحد بطرق #“خذلفة في وضوح الدلالة عليه 
كذا ذكر الخطيسب فى التلخيص فالعلم جنس وقوله , يعفف به ايراد المعنى الواحد اى علم يعرف 
به ايراد كل معنى واحى يدخل في قصد المتكلم علن أن اللام فى المعنئي لاستغراق العرفي 
وهدا هو العرف فخي وصف العلوم”بمعرفة الجزئيات بها فلو عرفب من ليس له هذه الملكة او الاصول 
او الادراك على اختلافب معاني العلم كالعرب المتكلم بالسليقة ايراق معنى قولنا زيد جواد بطرق 
مختلفة لم يكى عالما بعلم البيانى و فسر القوم المعنى الواحن بما يدل عليه الكلام الذي روعي فيه 
المطابقة لمقتضى ١الحال‏ و و اعترض عليه بانه ممالا يفهم من من العجارة و خري البدث عن الما المفرد مح 
إنة من البيان و يمك دفعم بان تخصيص المعئى الواحد بمعنى اكلام البايغ لاشتهار ان 0 العنى 
اللفظ البليغ على | ان وصف المعنى بالواحد #حتمل ان يكون باعتبار وحدة تحصل امعنى باعتبار تر 
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فى النفس بحيث لا يصم تقديم جزء على جزء فهذ! هو الوحد# المعتبرة في نظر البليغ و (ما المي 
المفرن و امثاله فالجسى عذه راجع الى الجحث عنى الكلام البايغ و قد احترزبة عى ملكة الاقتدار على ايرا١‏ 
المعنى العاري عن الترتيسب الذي يصيربة المعنى معنى الكلام المطابق لمقتضى الحال بالطرق المذكورة 
انها ليست مى علم البيان هده الفائدة اقوك سما ذكره السيد السند من أن فهما ذكرة القوم تنبيه علي 
ان علم البيانى ينبغي ان يتاخر عن علم المعاني فى الاستعمال و ذللك لانه يعلم منه هذى الفائدة ايضا 
فان رعاية مراتمب الدلالة فى الوضوم و الخفاء على المعنى ينبغي أن يكون بعد رعاية مطابقته لمقتضى 
الال فان هذه كالاصل فى المقصودية و تلك فرع وتتمة لها ركذا خري به ملكة الاقتدار على معنى 
الشجاع بالفاظ “ختلفة كلاسد و الغضنفر و الليسف و الحارث و قوله بطرق مختلفة إلى في طرق 
“خغلفة و المراد بالطرق التراكيسب و يستفاك منه إنه لابه فى البيان من أن تكون بالنسبة الئ كل معنىٌّ 
طرق ثلثة على ما هو ادنى التجمع ولا بعد فيه لان المعنى الواحد الذي نحن فية له مسذى و مسنن اليه 
و نسبة لكل منها دال يجري فيه المجازسهما باعتبار المعنى الالتزامي معتبر في هذا الفى فاتحصل للمركب 
طرق ثلثة لا محالة ولا يشعل عليلكت انه وان تاحقق الطرق التلنة بالاعتبار المذكور وازيد لكى كيف 
يجزم بلحتقق الاختلاف فى الوضوح وهو خفي جدا فان الامر هين اذا الاختلانف فى الوضوم و الخفاء 
. كما يكون باعتبار قرب المعنى المجازبي وبعدة من المعنى الحقيتي يكون بوضوح القرينة المنصوبة 
و خفائها فلا محالة تنحقق المعاني المختلفة وضوحاو خفاء ولو باعتبار القرائى التي نصبها في تصرفف البليغ 
فتقييد ايراد المعنى الواحد بطرق مختلفة خي وضوح الدلالة على تقدير ان يكون لها طرق مختلفة مما 
لاحاجة اليه بقي ههنا شع وهو انه كما ان الاقتدار على ايراد المعنى الواحد بطرق مختلفة مى 
مزا يا البلاغة كذللك الافتدار على ايراده بطرق متسارية فى الوضوح فلا معنى لادخال الاورل تحت 
البيان دون الثاني آلا ان يقال هذا تعريف بخاصة شاملة للمعوف ولا يلزم منه ان يكون كل ما يغاير 
هذه الخاصة خارجا عى و ظائفب العهان ثم المختلفة يشتمل المختلفة فى الكلمات الني هي اجزاء المركب 
و المختلفة في وضوح الدلالة فالطرق المختلفة فى الاول ئيس من البيان فاخرجة بقوله في وضوح الدلالة 
اما لانه اراك بالدلالة الدلالة العقلية لما انه تقرر من ان الاختلاف المذكو رلا #جري الا فى الدلالات العقلية 
وامالان الاختلاف في وضوح الدلالة يخص الدلالة العقلية فلا حاجة الى تقييد الدلالة بالعقلية لاخرا الطرق 
المخقلفة بالعبارة و ثرت فى التعريف ذكر الخفاء وان ذكرفى المفتاح. للاختصار ولاستلزام الاختلاف فى 
الوضوح الاختلاف فى الخفاء و قولة عليه عي على المعتنى الواحد وان شت زيادة التوضهم فارجع 
الى الاطول و موضوعة اللفظ البليغخ من حيث إنه كيف يستفان منه المعنى الزائك على اصل المعذى ٠‏ 

ه علم البديع ٠‏ وهو علم تعرؤف به وجوه تحسين الكلام بعد رعاية المطابقة لمقتضى الحال و بعد رعاية 
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وضوح الدلالة كذ! ذكر الخطيسب اى عام يعرف به كل رجه جزئي يك على سامح الكلام الجلوخ و المتلفظ 
به على ما فى الاطول وئيس المراد بوجوء التحسيى مفهومها الاعم الشامل للمطابقة و اللو عن 
التعقيد المعنوي وغير ذلك هما يورث الكلام حسنا سواء كان داخلا فى البلاغة اوغير داخل فيها 
مما يتبينى في علم المعاني و البيان و اللغة و الصرف والنحو لانه يداهل يها حينئُف بعض ما 
ليس مى المعسنات التابعة لبلاغة الكلام كالخلو من التنافر و مخالفة القياس وضعف الناليف لان 
البلاغة موقوفة على الخلو عنها فلا يكونى ١لخلو‏ عنها من المحسذات التابعة اجلاغة الكلام ضرورة انها تكون بعى 
الجلاغة بل المراد منها ماسواها مما لا ددخل له فى البلاغة من المحسنات فقولة بعد رعاية مطابقة الكلام التي 
ليس للاحتراز عن تلى الامور لعدم دخولها في وجوه التحسيى بل للتجية على ان الوجون المحسنة 
البديعية لا تسن بدون البلاغة و الا لكاى كتعليق الدرر على اعناق ١لخذازير‏ فقوله بعد متعلق بالمصدر و هو 
التحسيى و للتذبيه على انه #جمب تاخير علم البديع عن المعادبي و البيان و انها تورك حسذا عرضيا غير 
داخل في حد البلاغة و انها انما تكونى من الجديع اذا لم يقّض الحال لها ان لو اقتضاها الحال لم تكن تابعة 
للبلاغة و لذاذكر في شرح المفقاح و اما البديع فقد جعلوه ذيلا لعلمي اليلاغة لاقسما براسه من اقسام العلوم 
العربية على ما سبق هذ! خلاصة ما فى المطول و حواشيه و موضوعة اللفظ البليغ من حيرث ان له توابع ٠‏ 

٠‏ بيان الغرض من تلك العلوم اعلم ان الجلاغة سواء كانت فى الكلام او فى المقكلم رجوعها الى امرين 
احدهما الاحتراز عن الخطا لي 0ه المعنى المراد الى ما هو مراك البليخ من الغرض المصوخ له الكلام كما 
هو المتبادر مى إطلاق المعفى المراد في كنمب علم البلاغة فلا يندرج فيه الاحتراز عى التعقيد المعنوي كما 
توهمه البعض ولا الاحتراز عن التعقيد مطلقا و الثاني تمييز الفصيم عن غيره و معرفة ان هذا الكلام فصيم 
و هذا غير فصيم فمنه ما يبي في علم متى اللغة او التصريف لو الحو او يدرب بالحس و هوالي ما يبين 
في هذى العلوم ما عد! التعقيد المعنوي فمسيت الحاجة لاحتراز عن الخطأ في تادية المعنى المراد الى 
علم و للاحتراز عن التعقيد المعنوي الى علم آخر فوضعوا لهما علمهن المعاني و البيان و سموهما علم البلاغة 
لمزيد اختصاص لهما بها ثم احقاجوا لمعرفة ما يتبح البلاغة من وجوه التحسين الى علم آخر فوضعوا له 
علم البديع فما يحترز به عن الاول الي المخطا فى التادية علم المعاني وما يحترز به عن الثاني ايب 
التعقيد المعنوي علم البيان و ما يعرفف به وجود التسيى علم البديع ٠‏ 

ه عام العروض وهو علم تعرفى بة كيفية الاشعارمى حيسى المهزان و التقطيع و القيد الاخير احقراز عى علم 
القافية وأموضوعه اللفظ المركمب من حيرث أن له وزنا ٠‏ 

» علم القافية و هو علم تعرؤي به كيفية الاشعار من حيسي التقفية و القيد الاخير احتراز عن علم 
الحروض و موضوعه اللفظ المركسب من حيسف إن له قافية ٠‏ 
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٠ه‏ «العلوم الشرعية و تسمى العلوم الدينية و هي العلوم المدونة التي تذكر فيها الاحكام الشرعية العملية 
او الاعتقادية وما يتعلق بها تعلقا معتد! به و نجي تحقيقه فى الشرع في فصل العضىمى باب الشين المعيجمة 
وهي انوام فمتها» 
علم اكلام ويسمى باصول الديى ايضا و سماد ابوحنيفة رحمه الله تعالى بالفقه الاكبر و في 
مجمع السلوك ويسمى بعلم النظرو الاستدلال ايضا و يسمى ايضا بعلم التوحيد و الصفات و في شرح العقائد 
للتغتازانى العلم المتعلق بلاحكام الفرعية اي العملية يسمى علم الشرائع والاحكام وبالاحكام الاصلية امي الاعتقادية 
يسمى علم التوحيد و الصفات انتهى وهو علم يقتدرمعه على اثبات العقائد الدينية على الغيربايراد الأعجيم 
ودفح الشبه فالمران بالعلم معناه الاعم اوالتصديق مطلقا ليتناول ادرا هف المخطي فى العقائد ودلاثلها و يمك 
أن يرادبه المعلوم لكى بنوم تعلففب بان يقال علم 'ي معلوم يقندر معه إلى مع العلم به الي ٠‏ وي صيغة الاقندار 
تنيبيه على القدرة التامة و باطلاق المعية تنبيه على المصاحبة الدائمة فينطيق التعريف على العلم بجميج 
العقال مع ما يتوقفب عليه إثباتها من الادلة و رن الشبه لان تلك القدرة على ذلك الاثبات انما تصاحمب 
هذا العلم دون العلم بالقوانهن التي تستفاد منها صورالدلائل فقط ودون علم الجدل الذي يتوسل الى حفظ ابي 
وضع يراد اذ ليس نيه اققدارتام على ذللك وان سلم فلا اختصاص كه باثجات هذه العقائد و المتبادرمن هذ! الحد 
ماله نوع اختصاص به و دون علم النحو المجامع لعلم اكلام مثلا اذ ليس تترتسب عليه تللك القدرة 
دائما على جميع التقاديربل لا مدخل له في ذلك القرشسب العادي اصلاوفي اختيار يقتدر على يثيمت 
اشارة الى ان الاثبات بالفعل غيرلازم و في اختيار معه على به مع شيوم 'استعماله تنبيه على انتفاء 
السجبية العحقيقية المتبادرة من الجاء ان المراد الترتسب العادي وفي اختيارائجات العقائك على تحصيلها اشعار 
باى ثمرة الكلام اثباتها على الغهر و بان العقائد يجسب ان توخف من الشرم ليعتد بها و ان كانت ممايستقل 
العقل فيه ولا يجوز حمل الاثبات ههذا على التحصيل و الاكتساب ان يلزم منه ان يكو العلم بالعقائد 
خارجا عن علم الكلام ثمرة له ولاخفاء في بطاانه و المتبادرمى الباء في قولنا بايراد هو الاستعانة دون 
السجبية ولئُى سلم و جسب حملها على السببية العادية دون الحقيقية بقرينة ذللك التنبيه السابق و ليس 
المراك بالعتجي و الشبه ماهمي كن للك في نقس الامربل :سسب زعم مى تصدى للاثبات بناء على تناول 
المخطي ولايراد بالغير الذي يثجست عليه العقائد غيرا معهنا حتىي يرد انها اذ١‏ اثجتت عليه مرة لم يبق اقتدار 
على اثباتها قطعا ففخرس المحدود عن السى فعاصل الحد إنه علم بامور يقتدر معهة الى لعتصل مع ذلك 
العلم حصيلا دائما عاديا قدرة تامة على اثبات العقائد الدينية على الغير و الزامها اياك بايراك اأعتجم 
و دفع الشيه عنها فايراد التجي اشارة الى وجو المقتضي و دفع الشجه الى انتغاء المانع ثم المراك بالعقائد ما 
يقصد بء نفس الاعتقاد كقولنا الله تعالري عالم قادر سميع بصيرلا ما يقصى به العمل كقولنا الوترواجسب اذ 


( سمم )2 


قد دون للعمليات الفقه و المراد بالدينهة المنسوبة الى دين محمد عليه الصلرة و السلام سواء كانت صؤابا 
او خط فلا ري علم اهل البدع الدي يقددر معه على اثبات عقائد: الباطلة عى علم الكلام ثم المواك جميع 
العقاك لانها مخحصرة مضبوطة لاتزاد عليها غلا يتعذر الاحاطة بها و الاقتدار على اثباتها و انما تتكثر وجوه 
إسندلا لاتها و طرق دفع شجهاتها /خلاف العمليات فانها غير مخحصرة فلا تتاتى الاحاطة بكلها وانما مبلخ مى 
يعلمها هو التهيو التام ٠‏ وموضوعه هو المعلوم مى حيث ان يتعلق به اثبات العقائد الدينية تعلقاقريبا اربعيدا 
و ذلك لان مسائل هذا العلم اما عقائد دينية كاثبات القدم و الوحدة للصانع و (إما قضايا تنوقف عليها تلىف 
العقان كتركسب الاجسام من الجواهر الفردة و جواز الخلاء و انتفاء الحال وعدم تمايز المعدومات المحتاج 
اليها فى المعاد وكون صفاته تعالى متعددة موجودة في ذاته و الشامل لموضوعات هذى المسائل هو المعلوم 
المقناول للموجود و المعدوم و الال فانى حكم على المعلوم بما هو من العقائد تعلق به اثباتها تعلقا قريبا 
وان حكم عليه بما هو وسيلة اليها تعلق به اثجاتها تعلقا بعيد! و للبعد صراتسب متفارتة و قد يقال المعلوم 
من الحيثية المذكورة يتناول محمولات مسائله ايضا فاولى أن يقال من حيرى انه يثيت له ما هو 
من العقائد او وسيلة اليها و قال القاضى الارسوي موضوعة ذات الله تعالئى إن يصى فيه عى عوارضة 
الذاتهة التي هي صفاته الثبوتية و السلبيلة و عى انعاله إما فى الدنيا كحدرث العالم و اما فى الآخرة 
كالحشر و عن احكامه فيهما كبعث الرسل ونصسب الامام فى الدنها من حيث انهما و اجبان عليه تعالى ارلا 
و الثواب و العقاب فى الآخرة من حيرى أنهما تجبان عليه املا وفية تحرف وهوان موضوع العلم 
لا يدهن وجودة فيه اى في ذلك العلم فهلزم (ما كوى اثبات الصانع بهذا بذاته وهو باطل او كونه يهنا ني 
علم آخر سواء كاي شرعيا اولا على ما قال الارمصوبي وهو ايضا باطل لان اثباته تعالىى هو المقصود الاعلئى 
في هذاالعلم و ايضا كيف يجوز كون اعلى العلوم الشرعية ادنئى من علم غير شرعي بل احتياجه الى 
ما ليس علما شرعيا مع كونه اعلى منه مما يستنكر جد! و قال طائفة و منهم حمجة الاسلام موضوعة الموجود 
بما هو موجون إى من حيرى هو هو غير مقيد بشييع ويمقاز الكلام عن الالبي باعقبار ان البعسث فيه على 
قانوى الاسلام لا على قادون العقل و افق الاسلام اولاكما فى الالهي ويه ايضا بحري اذ قانون الاسلام ماهو 
العق مى هذه المسائل الللامية اذ المسائل الباطلة خارجة عن قانون الاسلام قطعا مع ان المخطي من" 
ارباب علم الكلام و مسائله من مسائل الكلام و فائد# علم الكلام وغايته الترقي من حضيض التقليد الي 
ذروة الايقان و ارشاك المسترشدين بايضام العتجة لهم و الزام المعانديى باقامة العتجة عليهم و حفظ قواعد 
الديى عمى اى يزئزلها شبهةالمجطلي وان تبتني عليه العلوم الشرعية اى يبتني عليه ماعداه مى العلوم الشرعية 
غانه اساسها واليه يول اخذها واقتباسها فانه مالم يثبدت وجود صانع عالم قادر مكلف مرسل للوسل منزل 
للكتسب لم يقصورعام تفسيررلا علم فق و اصوله فكلها متوقفة على عام الكلام مقتيسة_منه فالاخذ فيها بدرنه كدان 


( عم ) 


علش غير اساس وغاية هذه الامور كلها الفوز بسعادةالدارين ه و من هذ! تبيى مرتبة الللام (لى شرفه فان 
شرفف الغاية يستلزم شرف العلم و أيضا دلائله يقينية يكم بها صريم العقل وقد تأيدت بالنقل وهي اى 
شهادة العقل مع تأيد ها بالنقل هي الغاية فى الرثاقة اذلا تبقى حيينئد شبهة في دحة الدليل و اما 
مسائله التي هي المقامد فهي كل حكم نظري لمعلوم ٠‏ هواي ذللك العم النظري مى العقائد الدينية 
او يتوقف عليه اثبات شيئ منها و الكلام هو العلم الا على اذ تنتهي اليه العلوم الشرعية كلها و فيه تثبرت 
موضوعاتها و حيثياتها فليست له مباد تبه في علم آخر شرعيا او غيره بل مباديه اما صبينة بنفسها 
او مبينة فيه ه فهي اى فتللك المبادي المبينة فيه مسائل له مى هذه الحيثية و مباد لمسائل اخر 
منه لا تتوقف عليها لثلا يلزم الدور فلو وجدت فى الكتسب الكلامية مسائل لا يتوقف عليها اثبات العقائك 
املا ولا دفع الشبة عنها نذللك من خلط مسائل علم آخربه تكثيرا للفائدة فى الكتاب فمن الكلام يستمد 
غهره من العلوم الشرعية و هو لا يستمد من غيرة اصلا فهو رئيس العلوم الشرعية على الاطلاق بالجملة فعلماء 
الاسلام قد دونوا لانهات العقائد الدينية المتعلقة بالصانع و صفاته و افعاله و ما يتفرع عليها من مياحث 
الذبوة و المعاد علما يتوصل به الى اعلاء كلمة الحق فدها وام يرضوا ان يكونوا مستاجئنى فيه الى علم آخر 
صلا فاخذوا موضوعة على وجه يتناول تللك العقائد و المباحث النظرية التي تتوقف عليها تللك 
العقائك سواء كان توقفها عليها باعتبار مواد ادلتها او باعتهارصورها وجعلوا جميع ذللك مقاصد مطلوبة في 
علمهم هذ! نجاء علما مستغنيا في نفسه عما عداه ليس له مبادتبيى في علم آخر و آما وجه تسميته بالكلام 
غلانه يورث قدرة على اللام فى الشرعيات اللان ابوابه عنونت اولا بالعلام في كذ! اولان مسئلة الكلام 
اشهر اجزائه حتىئى كثر فيه التقاتل و أما تسميته باصول الدين فلكونه اصل العلوم الشرعية لا بتذائها 
عليه و على هذ! القياس فى البواقيى مى اسمائثه هذ! كله خلاصة ما في شرح المواقفف و منها ٠‏ 

علم التفسير و هو علم يعرف به نزول الآيات وشكُونها واقاصيصها والاسباب النارلة فيها ثم ترتيسب مكييها 
و مدنيها و #حكمها و مقشا بهها و ناسخها و منسوخها و خاصها و عامها و مطلقها و مقيدها و مجملها و مفسرها 
و حلالها و حرامها و وعدها و وعيدها و اسرها و نهيها و امثالها و غيرها وقال ابوحبان التفسير علم 
#جحث فيه عن كيفية النطق بالفاظ القرآن و صدئؤلاتها و احكاصها الافرادية و التركيبية و معانيها الني حمل 
عليها حالة التركيسب وتتمات ذللك ٠‏ قال فقولنا علم جنس و قولنا يجحت فيه عى كيفية النطق بالفاظ 
القرآن هو علم القرآة و قولنا و مدلولاتها الى مدلولات تللك الالفاظ و هذ! متى علم اللغة الذي يحتاي اليه 
غهي هذ! العلم و قولذا و احكامها الا فرادية و التركيبية يشتمل علم الصرف و النععو و البهان و البديع و قولنا 
و معانيها التي تحمل عليها حالة النركيسب يشتمل ماكلالنه بالحقيقة وما دلالته بالمجاز فان التركيسب قد 
يقتضي بظاهره شيدئًا و يصد عن العمل عليه صاد حمل على غيره و هو المجاز و قولذا و تتمات ذلللتك هو 


( هم ) 


مثل معرفة النسخم و سبسب النزول و توضيم ما ابهم فى القرآن ونحو ذلك و قال الزركشي التفسهّر 
علم يغهم به كتاب الله المنزل على “مد صلى الله عليه و سام و بان معانيه و استخراج احكامة و حكنة 

و استمداد ذلكف من علم اللغة و الحو و التصريف وعلم البيان و اصول الفقه و القرآت و يحتاي الى 

معرفة اسباب النزول و الناسم و المنسوخ كذا فى الاتقان فموضوعة القرآن مو (ما رجه الحاجة اليه فقال 

بعضهم إعلم ان من المعلوم ان الله تعالئ انما خاطب خلقه بما يفهموذه و لذلف ارسل كل رسول بلسان قومهة 
و انزل كتابه على لغتهم و انما احتيم الى القفسهر لما سيذكر بعد تقرير قاعدة وهي أن كل مى وضع 

صى البشر كتابا غانما وضعه لهفهم بذاته من غير شرح و انما الحتيج الى الشروح لامور ثلثة أحدها كمال 
فضيلة المصنف فانه بقوته العلمية تجمع المعاني الدقيقة فى اللفظ الوجيز فربما عسرثهم مراده فقصد 
بالشروح ظهور تلك المعاني الدقيقة ومن ه«هذا كان شرح بعض الاثسة لتصنيفه ادل على المراد مى شرح 
غير له و ثانيها اغفاله بعض متممات المسئلة او شروطها اعتماد! على و ضرحها هافن شل الع توطتان 
الشارح اجيان المقروك و صراتيه و ثالثها لحتمال اللفظ لمعانى مختلفة كما فى المجاز و الاشترالك ودلالة 
الالقزام فهحتاج الشارج الى بيانى غرض المصنف و ترجمحه وقد يقع فى التصائيف ما لا يخلو مُنه 

بر من السهو و الغلط او تكرار الشهع او حذف المهم وغهر ذلك فمحتاج الشارم للتنديه على ذلك 

واذا تقرر هذ! غنقول ان القرآن انما نزل بلسان عربي في زمن فصحاء العرب و كانوا يعلمون ظواهره و احكامة 
اما دقائق باطنه فانما كانت تظبر لهم بعى الجحرى و النظر مع سوالهم النجي صلى الله عايه و سام فى الاكثر 
كسوالهم لما نزل و لم يلبسوا ايمانهم بظام فقالوا و اينالم يظلم نفسة ففسرو النجي صلى الله عليه و سلم بالشيف 
و اسقدل عليه ان الشرف لظلم عظيم و غير ذلك مما سالوا عنه عليه الصلوة و السام و نحن ممستاجون الى 
سماكانوا اجون اليه مع احكام الظواهر لقصورنا عى مدارك احكام اللغة بغي رتعلم فنحى اشد احتياجا الى 
التفسير و (ما شرفه فلا فى قال الله تعالى يوتى |أحكمة مى يشاء ومن يوتى الحكمة فقد اوتي -خيرا كثيرا 
وقال الاصبهاني شركة من وجوه » احدها من جهة الموضوم فان موضوعه كلام الله تعالى الذي ينبوم كل 

ية و معدن كل فضيلة » و ثانيها من جبة الغرض فان الغرض هذه الاعتصام بالعررة الوثقئى و الوصول الى 

السعادة الحقيقية التي هي الغاية القصوئلء و ثالثها من جهة شدة الحاجة فان كل كمال ديني اودنهوي ' 
مفتقرالى العلوم الشرعية والمعارف الدينية وهي متوقفة على العلم بكتاب الله تعالى » فادّدةا» اختلف الناس 

غي تفسير القرآنى هل يجو ز الكل احد الخوض فيه فقال قوم لا يجوز لاحد ان يتعاطى تفسير شيوى من 

القرآن وان كان عالما إديبا متسعا في معرنة الادلة والفقهو الذحو و الاخبار و الآثارو ليس له الا اى ينتمي 

الى ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم في ذلك و منيم من قال تجوز تفسيره لمن كان جامعا 

للعلوم التي #حتاج المغسر اليها و هي خمسة عشر علما اللغة والنحو و التصريف و الاشتقاق و المعاني 


( 8م ) 


و البيان و البديع و علم القرآت لانه يعرف به كيفية النطق بالقرآن و بالقرآت يرجم .بعض الوجود المحتملة 
على بعض و اصول الدين إلى اللام و اصول الفقه و اسباب النزول و القصص اذ بسبمب النزول يعرف 
معنى الآية المنزلة فيه بحسب ما انزلت فيه و الناسز والمنسوخ ليعلم المسكم من غير و الفقة 
و الاحاديسى المبينة لتفسي رإلمبهم و المجمل و علم الموهبة وهو علم يورثة الله تعالئ لمن: عمل بما علمو اليه 
الاشارة #حديسى من عمل بما علم اورثه الله تعالى علم مالم يعلم و قال البغوي و الكواشي و غيرهما 
التاريل وهو صرف الآية الى معذى موافق لما قبلها وما بعدها تستملة الآية غير« خالف للكتاب و السذة 
غير معظور على العلماء بالتفسير كقوله تعالى انفروا خفانفا و ثقالا قيل شبابا و شيوخا و قيل اغذياء 
وفقراء وقول نشاظا وغيرنشاط وقيل إصعاء و مرضى و كل ذلك سائغ و الآية تحتمله و ما القاوبل المخالف 
لآية والشرم فمعحظورلانه تاريل الجاهايى مثلتاويل الروافض قوله تعالى مرج الجحرين يلتقيان انهما علي 
و فاطمة خرن منهما اللودلوء و المرجان يعنى الحسن والحسين » فائّدة واما كلام الصوفية فى القرآن فايس 
بتفسيره قال النسفي في عقائد» النصرص «حمولة على ظواهرها والعدول عنها الى معان يدعيها اهل الباطن 
الكاد وقال التغتازاني في شرحه سميءت الملاحدة باطنية لادعاثهم ان النصوص ليسمت على ظواهرها بل لها معان 
باطنة لا يعرفها ال المعلم وقصد هم بذ للك نفي الشريعة بالكايةه واماماذهب اليدبعض المحققين مى ان النصوص. 
مصروفة على ظواهرهاو مع ذلك فيهااشارات خفية الى دقائق تنكشفف على ارباب السلوك و يمكى التطبيق 
بيذهماوبهى الظواهرالمراكة فهوصى كمال الايمان وض العرفان ه فان قلت قال رسول الله صلى الله عليه وسلم لكل 
آية ظهرو بطن و لكل حرف حد و كل حد مطاع ه فلمت اما الظهرو البطن ففي معناء اوجةٌ احدها انى اذا 
بشت عن باطنها وقسقه على ظاهرها وقفمت على معناها» و الثاني مامى آية الاعمل بها قوم و لها قوم 
سيعملون بها كما قاله ابى مسعود فهما اخرجة ه و الثالث ان ظاهرها لفظها و باطنها تاويلها» و الرابع وهو اقرب 
الى الصواب ان القصص الني قصها الله تعالئى عن الامم الماضية و ما عاقيهم به .ظاهرها الاخباربولاك الاولين 
وباطنها وعظ الاخرين و تحذيرهم ان يفعلوا كفعلهم ه و الخامس ان ظهرها ما ظهر من معانيها لهل العلم 
بالظاهرو بطنها ما تضمذه من الاسرار التي اطلع الله عليها ارباب الحقائق ٠‏ و معني قوله و لكل حرف حداى 
منتهي فيما اراك من معناة و قهل لكل حكم مقدار من الثواب و العقاب ه و معنى قوله و لكل حد مطلع 
كل غامض من المعاني و الاحكام مطلح يتوصل به الى معرفته و يوقفه على المراد به و قيل 
كل ما يسخحسقه مى الثواب و العقاب يطلع عليه فى الآخرة عنى المجازاة وقال بعضهم الظاهر التلاوة و الياطنى 
الفهم و الحد احكام العلال و ارام والمطلع الاشرافب على الوعد والوعيد ٠‏ قال بعض العلماء لكل آية ستون الف 
فهم فهذا يدل على ان في نهم المعاني للقرآن مجالا متسعاوان المنقول من ظاهر التفسير ليس ينتهي 
الادرالك فيه بالنقل و السماع لابد منه في ظاهر التفسير لتتقى به مواضع الغلط ثم بعد ذلكب يتسم 


( لام ) 


الغهم و الاستذباط ولا يجوز التهارى في حفظ التفسير الظاهر بل لابه منه أولا ان لا مطمع فى الوصول 
الى الباطى قبل (حكام الظاهر هذ! كله نيد مما وقع فى الاتقانى وان شتمت الزيادة فارجم اليها٠‏ 

و منها علم القرادة و هو علم يححث فيه عى كيفية النطق بالفاظ القرآن وموضوعه القرآن من حيسث انه 
كيف يقرد ٠‏ 

و منها علم الاسناك و يسمى باصول الحديث ايضا وهو علم باصول تعرفف بها احوال حديث رسول 
الله صلى الله عليه وسلم مى حيث صحة النقل و ضعقه و التحمل و الاداء كذا فى الجراهرر في شرح 
النخبة هوعلم يجحث فيه عى صحة العديث وضعفة ليعمل به او يترك مى حيثك صفات الرجال و صيغ 
الاداء انتهى ٠‏ فموضوعة الحديث بالحعيئية المذكورة ه 

ومنها علم الحديث و يسمى بعالم الرراية و الاخبار و الآثار ايضا على ما في مجمع السلوك حيرف 
قال و يسمى جملة علم اليرواية والاخبارو الآثارعام الاحاديث انتهى ٠‏ فعلى هذا علم الحديث يشتمل 
علم الآثار ايضا بخلاف ما قيل فانه لا يشتمله و الظاهران هذا مبني على عدم اطلاق الحديث على 
اقوال الصحابة و افعالهم على ما عرفب وعلم الحديثك علم تعرفف به اقوال رسول الله* صلى الله عليه 
و سام و افعاله » اما اقواله عليه الصلرةرالسلام غهي الكلام العربي فمن لم يعرف حال الكلام العربي فهو بمعزل 
عن هذ! العلم و هو كونه حقيقة و مجازا و كفاية و صرحا وعاما وخاصا و مطلقا و مقهدا و صنطوقا 
و معنويا ونحو ذكلك مع كونة على قانون العربية الذي بينه الفحاة بتفاصيله و على قواعد استعمال الفوت 
وهو (المعج ر بعلم اللغة ٠ه‏ واما [إفحالة عليه الصلوة و السلام فهي الامور الصادرة عنه التي (صرنا باتباعم فيها اولا 
كالافعال الصادرة عنه طبعا او خاصة كذافى الحيني شرم محيم الجخاري وزاك الكرماني و احواله » 
ثم فى العيني و موضوعه ذات رسول الله صلى الله عليه و سلم من حيرت انه رسول الله ومباديه همي 
ما تتوقف عليه المباحث وهي احوال الحديمى وصفاته ومسائله هي الاشياء المقصودة منه وغايته 
الفوزبسعادة الدارين ه فائدة » لاهل الحديث مراتسب آولها الطالمب وهو المبتددي الراغضب فيه ثم المحدثك 
وهو الاستان الكامل و كذ! الشَجِم و الامام بمعناد ثم العائط و هو الذي احاط علمه بمائة الفب حديث متنا 
واسناد! و احوال رواة جرحا وتعديلا وتاريخا تم [أتجة وهو الذي احاط علمه بثلثمائة. الف حديث 
كذللك قاله ابى المطعي ٠‏ وقال الجزري رحمه الله الراوي ناقل الحديث بلاسناد والمحدث من تحمل 
بوواية هاو اتقو بدرايته و الحافظ مى روك ما يصل اليه ووعى ما احتاي اليه و في "أرشاك القامد للشيخ 
شمس الديى الاكفاني [لسخاروي دراية العديمسى علم تقعرف مذه انواع الرواية و احكاسها و شروط الرواية 
1 واصناف المرويات و (ستغران معانيها و يحتاي الع ما يحتاي اليه علم التفسير من اللغة و السو 
و التصريفف و المعانني و البيان و البديع.و الاصول و نحستاي الئ تاريخ النقلة انتهئ ٠‏ 
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و منها علم اصول الفقه و يسمى هو و علم الفقه بعلم الدراية (يضا علئى ما في مجبع السلوك و له 
تعريغان احدهيا باعتبار الاضافة و ثانههما باعقبار اللقمب آلى باعتبار انه لقسب علم ميخصوص وآما 
تعريغها باعتبار الاضافة فجعتاي الى قعريف المضاف و هو الاصول و المضاف اليه و هو الفقه و الاضافة 
التي هي بمنزلة الجزه الصوري للمركسب الاضافي فلاصول هي الا دلة اذ الاصل فى الاصطلام يطاق على 
الدليل ايضه و اذا اضيف الى العلم يتبادر منه هذ! المعنى وقين المران المعنى اللغوي و هو صايبتني 
عليه الشيرى فان الابتناء يشتمل الحسي وهو كون الشيئينى حسيين كبتناء السقف على الجدران و العقاي 
كابتناء العكم على دليله فلما اضيفف الاصول الى الفقه الذي هو معفى عقلي يعلم ان الابتناء ههنا عقلي 
فيكون اصول الفقه ما يبتني هو عليه و يستند اليه ولا معزى لمستند العلم و مبتناء الا دليله و أما الفقه 
فستعرفب معذاء و إما الاضافة نهي تفيد اختصاص المضاف بالمضاف اليه باعتبار مغهوم المضاف اذا كان 
المضاف مشتقا او صا غي معناء مثلا دليل المسئلة ما يختص بها باعتبار كوفة دليلا عليها فاصول الفقه 
لا ا ع ا لي برا ب الح الع الى لازام 
والاجتهان إيضا وءقيل لاضرورة الى جعل اصول الفقه بمعنى ادلته ثم النقل الى المعنى اللقبي اى العلم 
بالقواعد المخصوصة بل تحمل على معناه اللغوي اى ما يبتني الفقه عايه ويستند اليه و يكونى شاملا ألجميع 
معلوماته من الادلة و الاجتهاد و النرجيم لاشتراكها في ابتناء الفقه عليها فهعبر عى معلوماته بلفظه وهم 
(صول الفقه و عذه باضافة العلم اليه فيقال علم اصول الفقه أو يكون اطلاقها على العلم المخصوص على حذف 
المضافي اى علم الاصول الفقة » كى يتا لاا لطا وار قيل فى !!محصول ١صول‏ 
(لفقه مجموع طرق الفقة على سبيل الاجمال و كية اال ين اي ار 
هي ادلة الفقة و جهات دلالتها على الاحكام الشرعية و كيفية حال المستدل مى جهة الجملة كذ! ذكرالسيد 
السند في حواشي شرح ممختصر الاصول و ما د تعريفه باعتبار اللقسب فهو العلم بالقواعد التي يتوصل به 
الي الفقه علئ وجه (للحقيق والمراك بالقواعد القضايا الكلية التي تكون احدئل مقدمني الدئهيل على 
مسائل الفقه و المراه بالتوصل القوصل القريسبب الدي له مزيد اختصاص بالفقه اذ هو المتبادرمى اليا 
السببية 01 توصيفب القواعد بالتوصل فخري المجادي كقواعد العربية و الكلام اذ يتوصل بقواعد العربي 
الى صعرفة الالفاظ و كيفية دلالتها على المعاني الوضعية و بواسطة ذلكك يقتدر على استنباط الاحكام مى الكتام 
و السنة والاجماع وكذ! يتوصل بقواعد 'الكلام الى ثبوت الكقاب و السنة ووجوب صدفهما و يتوصل بذلك الى 
الفقه وكذ! خري علم الحساب اذا التوصل بقواعدء في مثل له علي خمسة في خمسة الى تعيىن مقد 
المقربه لا الى وجوبه الذي هو حكم شرعي كمالا #خفى وكذ! خرجي المنطق إن لا يتوصل. بقواعد» الى 
الفقه توصلا قريبا «مختصا به ان نسبته الى الفقه و غين على السوية والتعقيق في هذا المقام ان الانسا 
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م لق عبذا ولم يتركب سدى بل تعلق بكل من إعمالة حكم من قهل الشارع منوط بدليل نختصه ليستنيط 
منه عند!أساجة ويقاس على ذلك الم ما يناسبه لتعذر الاحاطة بجميح الجزئيات نعصلت قضايا 
موضوعاتها افعال المكلفين و محمواتها احكام الشارم على التفصيل فسمواالعلم بها الحاصل من تلىف 
الادلة فقهاه ثم نظررا في تفاصيل الادلة و الاحكام فوجدوا الادلة راجعة الى الكقاب والسنة والاجمام والقياس 
و الاحكام راجعة الى الوجوب و الندب و الحرمة و الكراهة و الاباحة ه و تاملوا في كيفية الاستدال بتللك 
الادلة على تللك الاحكام اجمالا مى غير نظرالى تفاميلها الا على طريق ضرب المثل فحصل لهم قضايا 
كلية متعلقة بكيفية الاستدلال بتللك الادلة على تللك الاحكام اجمالا و بيانى طرقه و شرائطه يتوصل بعل من 
تلك القضايا الى استنباط كثهر من تلك الاحكام الجزئية عن ادلتها فضيطوها و دونوها و اضافوا اليها 
من اللواحق و المقممات وبيان الاختلافات و ما يليق بها و سمواالعلم بها اصول الفقه فصار عبارة عى العلم 
بالقواعد التي يتوصل بها الى الفقه» ولفظ القواعد مشعر بقيد الاجمال ٠‏ و قيد التحقيق للاحترازعن علم 
الخلاف و الجدل فانه وان شمل على القواعد الموصلة الى الفقه لكى لا على .© التحقيق بل الغرض منه 
الزام الخصم ٠‏ ولقادل ان يمنع كون قواعده مما يتوصل به الى الفقه توصلا قريبا بل انما يقوصل بها الى 
محائفظة الحم المستنبط او مدافعقه و نسبته الى الفقه وغيره على السوية فان الجدلي ما مجيرب يحفظ 
وضعا إو معترض يهدم وضعا الا ان الفقهاء اكثروا فيه مى مسائل الفقه و بنوا نكاته عليها حتىئى يتوهم أن له 
اختصاصابالفقه ٠‏ ثم اعلم ان المتوصل بها الى الفقه إنما هو المجتهد ان الفقه هو العام بالاحكام من الادلة 
ميس دلج لالمقلد منها فلذ! لميذكر مباحمى التقليك و الاستفتاء ني كتسيب الحنفية واما من ذكر هما 
فقد صرم بان الجعسى عنهما ادماوقع مى جهة كونه مقابلا للاجتهاكد ٠‏ تنبيه » بعد ما تقرر ان اصول الفقه 
لقسب للعلم المخصوص لا حاجة الى اضافة العلم اليه الا ان يقصى زيادة بيان و توضيم كشي ر الاراكب 
وعي ارشاك القاصد للشين شمس الدين اصول الفقه علم يتعرف منه تقرير مطلمب الاحكام الشرعية 
العملية و طرق استنباطها و موان “ججها و إستخراجها بالنظر انتهى ٠‏ و موضوعه الادلةالشرعية والاحكام ٠‏ 
توفجحه ان كل دليل من الادلة الشرعية انما يثبجمتي به الحكم اذا كاى مشتملا على شرائط و قيود 
«“خصوصة فالقضية الكلية المذكورة انما تصدق كلية إذ! اشتملمى على هذه الشرائط و القيود فالعلم 
بالمباحمى المتعلقة بهذه الشرائط و القيوده يكون علما بتلف القضية الكلية فتكونى تللكت المباحسىف من 
مسائل اصول الفقه ٠ه‏ هذا بالنظر الى الدليل واما بالنظر الى المدلول وهو الحكم فان القضية المذكورة 
انما يمكى اثباتها كلية اذا عرف انواع العكم وان اي نوم من الاحكام يثبت باي نوم مى الادلة تخصوصية 
ثابدة مى السكم ككوى هذا الشوى علة لذللك الشرى فان هذ!الحكم لا يمك اثياته بالقياس ٠»‏ ثم المباحث 


المتعلقة بالمسكوم به وهو فعل المكلف ككونه عبادة او عقوبة و نحو ذللك مما يندرج في كلية تللك 
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القضية فان الاحكام مخقلفة باختلاف افعال المكلفين فان العقوبات لايمكنى الجابها بالقياس ٠‏ ثم المباحسىف 
المتعلقة بالمسكوم عليه و هو المكلفب كمعرفة الاهلية و نسموها مندرجة تحست تللك القضية الكلية ايضا 
لاختلاف الاحكام باختلاف ف المحكوم عليه و بالنظر الى و جود العوارض وعدمها٠‏ فيكون تركيمب الدليل 
على اثبجات مسائل الغقه بالشكل الاول هكذ! هذ! العم ثابت لانه حكم هذ! شانه متعلق بفعل هذا| شانهر هذ! 
الفعحل صادرمى مكلف هذ! شائه ولم توجد العوارض المانعة من ثبودت هذ! الحكم و يدل علىى ثبوت هذ! 
العكم قياس هذ|شانه ٠‏ هذ! هو الصغرى ثم الكجدرئ وهو قولذا وكل حم موصوف بالصفات المذكورة و يدل على 
نبوته القياس الموصوف فهو ثبثك فهذه القضية الاخيرة من مسائل اصول الفقه وبطريق الملازمة هكذا 
كلماوجد قياس موصورفب بهذه الصفات دال على حلم موصوفف بهذه الصفات يثبجمت ذلك الحم لكذه وجد 
القياس الموصوفب الم فعلم ان جميع المباحتث المتقدمة مندرجة تست تلك القضية الكلية المذكورة فهذن! 
معنى التومل القريسب المذكور ٠‏ و اذا علم ان جميع مسائل الاصول راجعة الى قولنا كل حكم كذا يدل 
علئ ثبوته دليل كذ نه و#تثابمت او كلما و .جد دليل كذ! دال على حكم كذ! يثيمت ذللك العم علم انه 
جعت في هذ! العلم عن الادلة الشرعية و الا حكام الكليتيى مى حيث ان الاولى مثبتة للثانية و الثانية ثابقة 
بالاوالى و المباحث الني ترجع الى ان الاولى مثيتة للثانية بعضها ناشية عن الادلة و بعضها عن الاحكام 
فموضوع هذا العلم هو الادلة الشرعية والاحكام إن يحت فيه عى العوارض الذاتية للادلة الشرعية و هي 
اثباتهاللحكم و عن العوارض الذاتية لاحكام و هي ثبوتها بتللك الادلة و ان شئرت زياكة التسقيق فارجع 
الى الدوضيم و التلويم » . 

ومنها علم العقه و يسموىى هو و علم اصول الفقة بعلم الدراية ايضا على هما في “جمع السلولك و هو معرفة 
النفس مالها وما عليها هكذا نقل عن ابي حنيفة رح ٠‏ والمراك بالمعرفة ادراك الجزئيات عن 
دليل فخرج التقليد قال المحقق التفتازاني القيد الاخير في تفسير المعرفة ممالا دلالة عليه اصلا لالغة 
ولا اصطلاحا و قوله وما لها وما عليها يمكن ان يرادبه ما ينتفع به النفس وما يتضرر به فى الآخرة على 
ان اللام للانقغاع و على للضرر و فى التقهيد بالاخرزوري احتراز عما ينتفع به او يتضرربه فى الدنها من 
اللذات والآلام و المشعربهذ! التقييد شهرة ان علم الفقه مى العلوم الدينية ٠‏ فانى اريد بهما الثواب و العقاب 
خاعام ان ما ياتي به المكلفب إما واجسب او مندوب أو صباح او مكرره كراهة تنزيه او تحريم 
او حرام فهذهد ستة و لكل واحد طرفان طرفت الغعل و طرف الترلك فصارت اثنتى عشرة ففعل 
الواجسيب مما يثاب علية وفعل اتجرام واللكرره تحريما مما يعاقميه عليه و الباقي لايثئاب 
ولا يعاقسب عليه فلا يدخل في شيع من القسمين ٠‏ و أن اريك بالنخفع الثواب و بالضرر عدمم 
ففعل الواجسيب و المندوب من الاول و البواقي من الثاني و يمكن ان يراك بمالها و ما عليها ما يبموز نيا 
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و ما اجسب عليها ففعل ما سوى !تحرام و المكرره ريما و ترب ما سوى الواجمب يجوز و فعل الواجيب 
و قرت احترام و المكروه تعزيما مما نجسب عليها فبقي فعل السترام وترك الواجسب و قعل المكرره 
تعريما خارجا عن القسمين و يمن ان يراك بهما ما يجوز لها وما نحرم عليها فيشتبلانى جميح الاقسام 
آذا عرضت هذا فالعمل عل وجة لا تكونى بين القسمين واسطة اولي ٠‏ ثم ما لها وما عليها يقناول 
الاعتقاديات كوجوب لايمان و نحو و الوجدانهات اى الاخلاق الباطنة و الملكات النفسانية و العمليات كالصوم 
و الصلوة و البيع ونحوهاه فمعرفة مالها وما عليها مى الاعتقاديات هي علم الكلام ه و معرفة ما لها وما عليها 
من الوجدانيات هي علم الاخلاق و التصوفى كالزهد و الصجرو الرضا و حضورالقلي فى الصلوة و نحوذلك ٠‏ 
ومعرفة مالهارماعليها من العمليات هي الفقه المصطلم ٠‏ فان اريد بالفقه هذ! المصطلم زيد عملاعلى قوله سالها 
وما عليهاه و ان اريد ما يشتمل الاقسام الثلثة فلا يزاد قيد عملاه و ابوحنيفة رح انما لم يزد قيد عملالانه اراد 
الشمول اعي اطلق الفقه على العلم بما لها وما عليها سواء كان من الاعتقاديات او الوجدانيات او العمليات 
و لذاسمى الكلام فقها اكهمر و ذكر الامام الغزالئي ان الناس تصرفوا في اسم الفقه فخصوه بعلم الفتاوئك 
و الوقوف علوي دلائلها وعللهاه و اسم الفقة فى العصرالاول كان مطلقا على علم الآخرة و معرفة دقائق آفات 
النفوس و الاطلاع على الآخرة و حقارة الدنيا و لذا قيل الفقيه هو الزاهد فى الدنيا الراغب فى الآخرة 
الجصي ربذنبيه المداوم على عبادة ربه الورع الكاف عن اعراض المسلمين ٠‏ قال (صحاب الشافعي الفقه 
هو العلم بالاحكام الشرعية العملية مى ادلتها التفصياية و المراك بالحكم النسبة التامة الخبرية التي العلم بها 
تصديق و بغيرها تصور فالفقه عبار عى التصديق بالقضايا الشرعية المتعلقة بكيفية العمل تصديقا حاصلا 
من الادلة التفصيلية التي نصببت فى الشرم على تلىف التضايا و هي الادلة الاربعة الكتاب و السنة 
و الاجماع والقياس اعلم ان متعلق العلم اما حكم او غهر حكم و الحكم اما ماخون من الشرع ارلا والماخوذ 
من الشرم اما ان يتعلق بكيفية عمل ارلا و العملي اما ان يكون العلم حاصلا مى دليله التفصيلي الذي 
ينوط به العم ارلا فالعلم المتعلق بجميع الاحكام الشرعية العملية الحاصلة مى الادلة هو الفقه ه فخري العلم 
بغير الاحكام من الذوات و الصفات و بالاحكام الغيرالماخوذة من الشرع بل من العقل كالعلم بان العالم 
حادث أو ممن العس كالعلم بان الذار متحرفة زو من الوضع و الاصطلام كالعلم بان الفاعل مرفوحع 5 و حخر بج 
العلربالاحكام الشرعية النظرية! لمسماة بالاعنقادية و الاصلية ككون الاجمام حبجة و الايمان به واجباء وخرج علم الله 
تعالى و علم جبرئيل وعلم السول عليه الصلوة و السلام وكذ! علم المقلد لانه لم #حصل من الادلة التفصيلية» 
و التقييد بالتغصيلية لاخراي. الاجمالية كالمقتضي والنافي فان العلم بوجوب الشيى لوجود المقنضي أر بعدم 
وجوبة لوجود الذا في ليس من الغقه ٠‏ و المراك بالعلم المتعلق #جميع الاحكام المذكورة تهيوةللعلم بالجميع 
سان يكونى عندع ما يكفيه في استعلامة بان مرجع اليه فجحم و عدم العلم فى [اأحال لا ينافيه أجواز أن يكون 


( سم )2 


ذلك تتعارض الادلة او لعدم التمكى ص الاجتهاك فى الحال لاستدعاثه زمانا وقد سبق مثل هذا في 
بهان العلوم المدونة و علم المعانى ٠‏ ثم ان اطلاقالعلم على الفقه و (نىكان ظنيا جاعتبار ان العلم قد يطلق على 
الظنيات كما يطلق على القطعيات كالطسب و نعود ثم إن [عاب الشاقعي جعلوا للفقه اربعة اركان فقالوا الاحكام 
الشرعية اما ان تتعلق بامر الآخرة وهي العبادات او بامر الدنيا وهي اما ان تتعلق ببقاء الشخص وهي 
المعاملات او ببقاء الذنوم باعتبار المنزل وهي المناكئعات او باعتبار المدينة وهي العقوبات ٠ه‏ وههنذا ابحاث 
تركنا مخافة الاطناب فمن اراد الاطلاع عليها فليرجع الى التوضيم و التلويم ٠‏ وموضوعة فعل المكلف من 
حيث الوجوب و الندب و الحل و الحرمة وغيرذلك كالصحة و الفساد ه وقيل موضوعة اعم مى الفعل لان 
قولنا الوقت سبسب لو جوب الصلوة مى مسائله و ليس موضوعة الفعل ٠‏ و فيه ان ذلك راجع الى بيان 
حال الفعل بتاويل ان الصلوة تجمب بسبمب الوقت كما أن قولهم النية فى الوضوء مندوبة في قوة 
ان الوضوء يندب فيه النية و بالجملة تعميم موضوع الفقه صما لم يقل به احد ففي كل مسئلة ليس موضوعها 
رإجعا الى فعل المكلف يجب تاويله حتىئ يرجع موضوعها اليه كمسئلة المجنون و الصبي فانه راجع الى 
فعل الولي هكذا فى ١أخيالي‏ و حواشيه و مسائله الاحكام الشرعية العملية كقولنا الصلوة فرض و غرضه الجا 

من عذاب النار و نيل الثواب فى الجنة و شرفه ممالا #خفى لكونه من العلوم الدينية ٠‏ 

و صنها علم الفرائض و هو علم ل+ححث فيه عن كيغية قسمة تركة الميمت بهن الورثة و موضوعه قسمة التركة 
به المسقحقينى و قيل موضوعه التركة و مسخسقرها والاول هو الصحيم لانهم عدراالفرايض بابا مى الفقه 
وموضوع الفقة هو عمل المكلف و التركة و مستعقرها ليس من قبيل العمل كذا فى الخيالي ٠‏ 

و منها علم السلولك وهو معرفة النفس مالهاوماعليها مى الوجدانيات على ما عرفت قبيل هذ| و يسمى 
بعلم الاخلاق و بعلم التصوفف ايضا ٠‏ و في جمع السلولك واشرفف العلوم علم العتقائق و المقازل والاحوال وعلم 
المعاملة و الاخلاص فى الطاعات والقوجه الى الله تعالى من جميع الجهات ويسمى هذ! الحلم بعلم السلولك فمن 
غلط في علم الحقائق و المنازل و الاحوال المسمى بعلم التصوف غلا يسآال عن غلطه الا عالما منهم كامل 
العرفان ولايطلي ذللك من البزدوي و البلخاري و الهدايةو غير ذلك » و علم الحقائق ثمرة العلوم كلها 
و فايتها فاذا انتهى الساللك الى علم الحقائق وقع في بحرلا ساحل له و هو اى علم العقائق علم القلوب 
و علم المعارف وعام الاسرار و يقال له علم الاشارة ٠‏ و في موضع آخرمنه مشايخ كبار اهل باطى ميفرمايند بعد 
تصيل علم معرفت وتوحيد وفقه وشرائع لازم است كه علمٌ ‏ آفات نفس و معرفمت آن وعلم رياضت ومكائد 
شيطان و نفس و سبيل احتراز آن بياموزك و اين را علم حكمست كويند تا جون نفس ساللك برواجبات 
إستقاست يانمت و طبع وي صالم كشت و بآداب خداى مودب كشركت ممكن كردن صر ويرا صراقية 
خواظرو تطههر شرائرر اقل را علم معرفت كويند ه و مراقبه خواطر آنممت كه همه از حمق ١نديشد‏ ونتواند 


( سم ) 


همة خواطر عق مشغول داشتّن مكر باعراض از ما سوى الله تعالئك و تطهير سرائر آنهاشد كه سر او را 
بشويد ازهرجيزي كه صر اورا بيلايه تا جون علم معرفت دسمت دهد ممكن بون كه بعلم مكاشفه 
و مشاهده رسد واين را علم اشارت كويند انتهئ وموضوعه اخلاق النفس إن يجحت فيه عى عوارضها الذاتية 
مثلا حسب الدنيا في قولهم حسب الدنيا راس كل خطيئة خلق من اخلاق النفس حمم عليه بكونه راس 
الخطايا وراس الاخلاق الرذيلة التي تتضرر بسببها النفس و كذاالحال في قولهم بغض الدنيا راس 
العسنات و غرضه التقرد و الوصول الي الله تعالى ٠‏ فاسدة. در مجمع السلوك مي آركٍ الى عزيز جون 
مقامات وغهم مردم مختلف شد و حضرت رسالت يناد عليه الصلوة و السلام فرصودهاند نحى معاشر الانبياء 
امرنا ان نتكلم الناس على قدر عقولهم لاجرم صوفية تدبير كرده اند و ميانى خويش اندر علم -خود الفااي 
بنهادند و اصطلاح كردند وبدان الفاظ بمصالم اشارت كردند تا هركه خداوند مقام وفهم بود درياضت و هركس 
كه نا اهل بود نجافرت » 
العلوم لعلوم العقيقية هي العلوم التي لا تتغهر بتغهر الملل و الاديان كذ! ذكر السيد السند في حواشي 
شرح المطالح و ذللك كعلم الكلام اذ جميع الانجياء عليهم السلام كانوا متفقينى فى الاعتقاديات و كعلم المنطق 
وبعض انواع اأحكمة ٠ه‏ و علم الفقه ليس صنها لوقوع التغير فيه بالنسني ٠‏ 
علم المنطق ويسمى علم الميزانى اذ به توزن لعجي و البراهينى ٠‏ و كان ابوعلي يسميةه 
خادم العلوم ١ن‏ ليس مقصود! بنفسة بل هو وسيلة الى العلوم فهو كخادم لها ٠‏ و ابونصر يسميه رئيس 
العلوم لنفان حكمة فيها فيكون رئيسا حاكما عليها ه و انما سمي بالمنطق لان النطق يطلق على اللفظ و علئى 
ادراب الكليات و على النفس الناطقة و لما كاك هد الفن يقومي الاول و يسللك بالثاني مسلك السداد 
الكضل سي كمالات الثالمسف اشنق له :اسم منه وهو المنطق ٠‏ وهو علم بقوانهين تفيد معرفة طرق الانتقال 
من المعلوسات الى المجهولات وشرائطها حيرف لا يعرض الغلط فى الفكر ه فالقانونى يجي بيانه في #جلهةا٠‏ 
وإلمعلومات تتذاول الضرورية والنظرية ه والمجهولات تقذاول [لتصورية والتصدية يقية ٠‏ وهذ! اول مما ذكرة صاحسب 
الكشف تغيد معرفة طرق الانتقال مى الضروريات الى النظريات لانه يوهم بالانتقال الذاتي على ما يتبادرمن 
الحبارة و المراد الاعم من ان يكون بالفات او بالواسطة ٠‏ والمراك بقولنا #عيث لايعرض الغلط فى الفكر عدم عروضهة 
عند مراعاة القوانين كمالا خفى فان المنطقي ريما اخطأ فى الفكربسيسب الاهال هذ! مغهوم التعريف 
و(ما احترازاته فالعلم كا لجنس وباقي القيود كالفصل احتراز عن العلون التي لاتفيد معرفة طرق الانتقال كالنعو 
والهندسة فان الخعو انما يبين قواعد كلية متعلقة بكيغية التلفظ بافظ العرب على وجة كلي فاذ! اريدان يقلغظ بكلام 
عربي مخصوص على وجه صحيم احتيع الى احكام جزئية تسئيضري مى تللث القواعد كساث رالفروع من اصولها٠‏ 
فتقع هناك انتقالات فكرية مى المعلوم الى المجهول لا يفيد الحو معرفتها إصلا ٠‏ و كذلك الهندسة يتومل 


( عيبم ) 


بمسائلها القانونية الى مباحست الهيثة بان تجعل تلك المسائل صبلدي لبجم التي تسندل بها على 
تللك المياحث و أماالافكار الجزثية الواقعة في تلكب الجي فليسيتف الهندسة صفيدة لمعرفتها قطعاه قيل 
التعريف دوري لان معرفة طرق الاكتساب جزء من المنطق فيتوقف تعققه على معرفة طرق الاكتساب 
فلو كانرست صعرفتها مستفادة من المنطق توقفمى عليه فلزم الدوره واجيسب بانى جزء المنطق هو العلم 
بالطرق الكلية و شرائطها لا العلم #جزئياتها المتعلقة بالمواك المخصوصة و هذا هوالذي جعل مستفاد! منى 
المنطق والمشع ر على ذلك إستعمال المعرفة غي ادراك الجزئيات ثم هد التعريف مشتمل على العلل 
الاربع فانى مادته هي القوانهى تحتمل هذ!الفى و غيه كما انى المادة إمر مبهم في نفسها تحتمل امورا ولا 
تصيرشيئًا معيذا منها الابانى ينضم اليها مانحصله وما يعينه ه وقولنا تغيد معرفة طرق الانتقال إشارة الى الصورة 
لانه المخصص لها الى للقوانهن بالمنطق و قد اشير ايضا الى العلة الفاعاية بلالتزام و هو العارف بتللتك 
الطرقالجرئية المفادة العالم بقلكف القوانين المفيدة اياهاه و قولذا بحيمى لا يعرض الغلط اشارة الى العلة 
الغائية » أعلم ان المنطق من العلوم الآلية لآنى المقصو منه تحصيل المجهول من المعلوم و لذا قيل 
الغرض مى تدويذةه العلوم الحكمية فهو في نفسة غير مقصود و لذ! قيل المنطق آلة قانونية تعصم مراعاتها الذهنى 
عن الخطأ فى الفك رفلآلة بمنزلة الجنس و القانونية بمنزلة الفصل تخري الآلات الجزئية لارباب الصنائح 
و قوله تعصم مراعاتها ال تخرج العلوم القانونية التي لا تعصم مراعاتها عى الضلال فى الفك ربل فى المقال 
كالعلوم العربية ٠‏ الموضوع ه فيل موضوعة التصو رات و القصديقات إى المعلومات التصورية والتصديقية 
لان بعمى المنطقي عن اعراضها الذاتية فانه يجحرى عن التصورات مى حيرت انها يَوصل الى تصور 
مجهول ايصالا قريبا إلى بلاواسطة كالحد و الرسم ١‏ وايصالابعيد! ككونها كلية و جزئية وذاتية و عرضية و نحوها 
فانى مجر امرمى هذه الامو رلا يوصل الى التصور مالم ينضم اليه آخريحصل منهما حد او رسم و يتحرف 
عى التصديقات من حيرت انها توصل الى تصديق مجهول ايصالا قريبا كالقياس و الاستقراء و التمثيل 
او بعيد! ككونها قضية و عكس قضية و نقيضها فانها مالم تنضم اليها ضميمة لا توصل الى التصديق و بحري 
عى التصورات مى حيست انها توصل الى التصديق ايصالا ابعد ككونها موضوعات و محمولات و لاخفاء ني 
ان ايصال التصورات و النصديقات الى المطالمب قريبا أو بعيد! صى العوارض الذاتية لها فتكونى هي 
موضوع المنطق و ذهسب اهل التحقيق الى ان موضوعه المعقولات الثانية لامن حيرف انها ساهي 
غي انفسها ولا مى حيسى انها موجودة فى الذهن فان ذلك وظيفة فلسفية بل منى حيث انها توصل 
ابى المجهول او يكون لها نفع في الايصال فان المغهوم الكلي اذ! وجد فى الذهىى وقيس الى ما تمده من 
الجزئيات فباعتبار دخوله غي ما هياتها يعرض له الذاتية و باعتبار خروجه عنها العرضية و باعتجار كونه 


نفس ء ماهياتها النوعية ٠‏ و مصاعرض له الذاتية جنس باعتبار اختلاف افراده و فصل باعتبار آخره وكذلبفب 


( صم ) 


ما عرض له العرضية (ها خاصة او عرض عام باعتجارين مختلفيى ٠‏ واذ! ركبس الذاتيات والحرضيات اما منفردة 
لو مختتلطة على وجوه مختلفة عرض نذللك المركسب العدية والرسمية ٠‏ ولا شك ان هذه المعاني اعني كون 
(لمفهوم الكلي ذاتها او عرضها او نوعا و نمو ذل لهست من الموجودات الخارجية بل هي مما يعرض 
للطبائع الكاية اذ! وجدت غى الاذهان و كذ!العال في كون القضية حملية او شرطية و كون العتجة قهاسا 
او استقراء او تمثيلا فانها باسرها عوارض تعرض لطبائع النسب الجرئية فى الاذهان اما وحدها او ماجونة 
مع غيرها فبي اى المعقولات الثانية موضوع المنطق ٠‏ و يجحدثك المنطقي عن المعقولات الثالثة وما بعدها 
مى المراتسب فانها عوارض ؤاتية للمعقولات الثانية فالقضية مثلا معقول ثان يجعمى عى انقسامها وتناقضها 
و انعكاسهاو انقاجها اذ! ركبت بعضها مع بعض فلانعكاس و الانتاج و الانقسام و التناقض معقرلات واقعة 
غى الدرجة الثالثة مى التعقل و اذ! حكم على احد الاقسام او احد المتناقضيى مثلا فى المباحث المنطقية 
بشيى كان ذللك الشيع فى الدرجة الرابعة مى التعقل و على هذ|القياس ٠‏ و قيل موضوعه الالفاظ من 
حيرى انها تدل على المعاني وهو ئيس بصحيم لانى نظر المنطقي اميس الا فى المعاني و رعاية جانمب 
اللفظ انما هي بالعرض ٠ه‏ اعلم ان الغرض من المنطق التمييز بين الصدق و الكذب فى الاقوال و الخير 
و الشرفى الافعال والحق والباطل فى الاعتقادات ٠‏ و منفعقه القدرة على تحصيل العلوم النظرية و العملية ه 
و اما شرفه فهو ان بعضه فرض وهو البرهان لانه لتكميل الذات و بعضه نفل و هوما سوى البرهان من 
اقسام القياس لانه للخطاب مع الغيرو من اتقى المنطق فهو على درجة من ساثر العلوم ومن طللب 
العلوم الغهر المتسقة وهي مالا يوسن فيها من الغلط ولا يعلم المنطق فهو كتعاطسب الليل و كرامد العين 
ا يقدر على النظر الى الضوء لا لدخل من الموجد بل لنقصان فى الاستعداد ٠‏ و الصواب الذي يصدر 
من غير المنطقي كرصمي من غير رام ٠‏ وقد يند ركلمنطقي خط فى النوافل دون المهمات لكنه يمكنه استدراكه 
بعرضه على القوانهى المنطقية ه ومرتبته فى القراءة ان يقرء بعد تهذيسب الاخلاق و تقويم الفكر ببعض العلوم 
الرياضية مى الهندسة و الحساب أما الاول فلما قال البقراط البدن الي ليس ينقي كلما غذوته انما يزيده 
شرا ووبالا الاترئك ان الذين لم يهذبوا اخلاقهم اذ١‏ شرعوا فى المنطق سلككوا منهج الضلال و اخرطوا في سلىف 
الجهال وانفوا ان يكونوامع الجماعة و يتقلدوا ذل الطاعة فجحلوالاعمال الطاهرة و الاقوال الظاهرة من الجدائع 
التي وردت بها الشرائع ورا انهه و الحق نحت اقدامهم و اما الثاني فلتسقانس طبائعهم الى البرهان 
كذا بي شرح اشراق العكمة ٠‏ و موّلف المنطق و مدرنة ارسطو و أما القسمة فا علم ان المنطقي اما ناظر 
فى الموصل الى التصور و يسمى قولا شارحا ومعرفا واما ناظرفى الموصل إلى التصديق و يسمى حجة ٠‏ 
و النظرفى المعرفف إما في مقدمات» وهو باب ايسا غوجي وإما في نفسه وهو باب التعريفات ٠ه‏ و كذلكف 
النظر فى إع#جة إما فهما يتوقفب عليه وهو باب إرمينياس وهو باب القضايا و احكامها و اما في نفسها 


( كي ) 


باعتبار الصورة و لهو باب القياس او باعتيارالمادة وهو باب من ابواب الصنافات الخمس لانه أن 
اوقح ظنائهو الخطابة او يقهنا فهو البرهان والافانى اعتبر فيه عموم الاعتراف و التسليم فهو الجدل و الا فهو 
المغالطة ه و اما الشعر فلا يوقع تصديقاو لكن لافادته التخييل الجاري مجرى التصديق مى حيدلى انه يوثر 
فى النفس قيضا إوبسطا عد فى الموصل الى التصديق ٠‏ و ربما يضم اليها باب الالفاظ فتحصل الابواب 
عشرة تسعة منها مقصودة بالذات و واحد بالعرض ٠ه‏ 

ألم السكمة له تعريفات فقيل هو علم باحسى عن احوال اعيان الموجودات على ما هي عليه ني 
نفس الام ربقدرالطاقة الجشرية ٠‏ و لفظ على متعلق بقوله باحسف » والبحرف عن احوال اعيان الموجودات اى 
احوال الموجودات العينية الخارجية حمل تللكت الاحوال عليها يعني علم تحمل فيه احوال اعيان 
الموجودات عليها على وجه هي آي اعيان الموجودات عليه اى على ذللك الوجة من الاتجباب والعليب 
و الكلية و الجزئية في نفس الامره و قوله بقدر الطاقة البشرية متعلق إيضا بقوله باحث كن بعد اعتبار 
تقييدة بقوله على ما هي عليه يعني بدل لجهدو الانساني بتمامه ني ان يكوى احثه مطابقا لنفسر الآامر 
فدخلت فى التعريف المسائل المخالفة لنفس الامر المبذولة ١لجهد‏ بتمامه في تطبيقها على نفس الامرء 
و لما كان في توصهف العلم بالبياحرى مسامحة قيل هر علم باعيان العرجدانت اله وان قهل التعريفت 
لا يشتمل العلوم التصورية قلت هذا على راى الاكثرين القاثلين بانها ليست داخلة فى العكمة ٠‏ وقيل 
المراد بالاحوال المبادي فقط و هي الني تدوقف عليها اللمسائل تصورات كانت أو تصديقات او هي 
و المحمولات ٠‏ وان قيل #خري عن العكمة العلم باحوال الاعراض النسبية ان النسبة ليست موجودة فى 
الخارج فلت دي موجودة عند الحكماء و لو سلم عدم وجودها فالجرىكى عنها استطرادءي او نقول ١‏ لبعثك 
عنها فى الحقيقة حسف عن احوال العرض الذي هو موجود خارجي و ان لم يكى بعض انواعة او افراده 
موجود! كما ل#حرمى فى الحكمة عن الحيوان و بعض انواعه كالعنقاء و بعض افراده غير موجود ولا ارج 
اليوان عن الموجودات الخارجية فتامل ٠‏ ولا يردان قيد ما هي عايه يغذي عن قيد نفس الامرلان العلوم 
العربية علم باحوال الموجود كلالفاظ على وجه يكون الموجود على ذللك الوجه ككون اللفظ مفرد! او مركيا 
و نحو ذلك كنها ليست بنفس امرية بل باعتبار المعتجر و وضع الواضح فلابد مى تقييد ه ولا يلزم من عدم 
كونها نفس امرية كذبها ان لزوم الكذب انما يلزم لو حكم على مسائلها كذللك في نفس الامرمع قطع النظر 
عن الوضع و لهس كذللك فانهم كمون بان بعض الالفاظ مغك و بعضها مركسب سسب و ضع الواضع و هذ! 
العم مطابق نفس الام رفلا يكون كاذبا ٠‏ ولا يقوهم د خولها علي هذ! فى الحكمة لان معنئى نفس الاأمرههنا , 
هو الواقع مع غير ملاحظةالوضع » ان قيل قوله بقدر الطاقة البشرية #خرج علمه تعالى من الحكمة اذ علمه - 
فوق طوق البشر فلايكون هر حكيما قلمت علمه تعالى حاصل مع الزيادة و التنقييد يفيد ان هذ! القدر ضروري 


( الاسم ) 


لان الزائك على هذا القهد مضره ار يقال هذ! تعربفب حكمة المخلوق لا حكمة الخالق ه ثم انه لا ضيرني كون 
العكمة اعلى العلوم الدينية و كونه صادقا على الكلام و الفقه إذالتحقيق ان الكلام و الفقه من الحكمة قال 
المحقق النفثازاني ان ١أعكمة‏ هي الشرائع و هذ! لاينا في صا ذكروا مى ان السالكين بطريق اهل النظر 
و الاسندلالات و طريقة اهل الرياضة و المجاهدات ان اتبعوا ملة فهم المتكلمون و الصوفيون و الا فهم الستكماء 
المشاثيونى و الاشراقيون اذ لا يازم منه ان لايكون المتكلم و الصوفي حكيما بل غاية ما لزم منه إن لا يكون حكيما 
جقانيا و اشراقها » ان قلت فعلى هذ! ينهغي إن تذكر العلومالشرعية في انواع الحكمة ه قلت لا امتناع 
في ذللك كونها شاملة للعلوم الشرعية بحسسب المفهوم الا ان الحكمة لما دونها الحكماءالذين لايبالون 
بمخالفة الشرائع فالاليق ان لا تعد العلوم الشرعية منها» و ايضا العلوم الشرعية اشرؤي العلوم فذكرها علهسة 
اشارة الى انهابشيفها بالغة الى حدالكمال كانهامنغردة مى العكمة وانواعها غير داخلة فيهاء ان قيل الحد 
لا يصدق على علم الحساب الباحرى عن العددى الذي ليس بموجود ولا على الهيئُة الجاحثة عن الدوائر 
الموهومة ٠‏ قلمت العدد عندهم قسم من الكم الدعي هو موجود عندهم نعم عند المتكلدين ليس من الموجودات 
و التعريف لأعكماء ٠ه‏ و إلجبحصث عن الدوائرالويئية من حيرف انها من المبادي و ليست موضوعاتها بل 
موضوعها الاجرام العلوية و السفاية مى حيمى متاديرها و حركاتها و اوضاعها اللازمة لها ٠‏ (إنى قيل يصدق 
التعريف على علم العقول مع انهم لا يطلقون ان العتل حكيم وعلى علم الافلاك و الكواكيب على راى من 
يثبست ١‏ لنفوس الناطقة لها فيكون الفللك و الكوكسب حكيما ولا قائل به ٠ه‏ قلمت هذ!التعريف أحكمة البشركما 
عرفت ه اونقول بتخصيص العلم بالعصولي الحادث ه ويجاب ايضاعن الاخيربان هذ|التعريف على راى من 
لايثبمت النفوس الناطقة لهاه ان قيل يصدق التعريف على العلم بالاحوال الجزئية المتعلقة بالاعيان كالعلم 
بقيام زيد ه قلت ان المراد بالاحوال ماله دخل في استكمال النفس وهذه الاحوال ليست كذلك او المراد 
مايعتد به من الاحوال ٠ه‏ ثم المراد من الاحوال جميح ما يمكن لاوساط الناس العلم به أو البعض المعين 
المعتد به مع القدرة على العلم بالباقي بقدر الطاقة على ما هو شان جميح العلوم المدونة ه فحاصل التعريف 
على تقدي رشمولة للعلوم التصورية ان الحكمة علم متعلق بجميع احوال الموجودات العينية المكملة للنفس 

تسن فا فك او بعضها المعتدبه تصوريا او تصديقيا محتاجا الى التنبيه او نظريا على وجه تكون 
الموجودات و احوالها على ذلأك الوجه فى الواقع لا بالوضع و الاعتبار بقدر الطاقة البشرية مى اوساط 
الذاس فيصير مآل هذ!التعريف وماقيل إن الحكمة علم باعيانى الموجودات و احوالها على ما هي عليه 
في نفس الاصربقدر الطاقة الجشرية واحد(»ه واذ! قلنا بعدم شموله للتصورات حذفنذا عن هذ! الحاصل القيد 
الذي به يلزم الشمول ٠‏ و منهم من ترب قيد الاحوال لشمول الحلم التصورو التضديق و ترك قيد نفس الآمر 
لآن التقييد به مستدرك فقال الحكمة حلم باعيانى الموجودات على ما هي عليه بقدر الطافة الجشرية 
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آعلم انهم اختلفوا ني ان المنطق من العلم ام لا فم قال انه ليس بعلم فليس إحكمة عنده إن السكمة علم ٠‏ 
و من قال بانه علم اختلفوا في انه من اأكمة ام لا ه و القاثلوبى بانه من الحكمة يمكى الاختلافف بينهم بان 
من الحكمة النظرية جميعا ام لابل بعضه منها و بعضه مى العملية اذالموجود الذهني قد يكون بقدرتذ 
و اختيارنا و قد لا يكون كذلك ٠‏ والقائلون بانه مى الحكمة النظرية يمكى الاختلان بينهم بانه من إقسامها 
الثلثة ام قسم آخر فمن اخد فى تعريقها قيد الاعيانى كمافى التعريفات المذكورة لم يعد مى الحكمة 
ون وعد المعقولات الذانيةٌ اللي هي من الموجودات الذهنيةء وانما |ا.خدقيد الاعيان لان كمال الانسان 
هوادرالك الواجمب تعالئ والامور المسنندة اليه في سلسلته العاية بحسب الوح د الاصلي اى الخارجي 
ولا كمكل معتد! به في ادرالك احوال المعدومات و اذا احث عنها فى الخكمة كان على سبيل التبعية ٠‏ 
والجصرى عن الوجود ادهني دسف عى احوال الاعيان ايضا من حديث انها هل لها نوع آخرمن الوجود 
اولاه و مى حذن قيد الاعيان فقال هي علم باحوال الموجودات الخ عده مى الحكمة النظرية اذ لا ببيسى 
فى المنطق الاعن المعقرلات الثانية التي ليس وجودها بقدرتنا واختيارنا ٠‏ و منهم مى فسرالحكمة بالعمال 
الحاصل للنفس الخخاري مى القوة الى الفعل :حسمب القوانين اى النظرية و العملية ولا حاجة الى التقهيد 
بالخاري من القوة الى الفعل لانه معتجر فى الكمال » و منهم مى فسرها بما يكون تكملا للنفس الناطقة كمال 
معتد! به ه وقيل هي خرورج النفس الى كما لها الممكى في جانبي العلم و العمل اما في -جانسب العلم 
فجان ذكون متصورة للموجودات كماهي و مصدقة بالقضايا كماهي و اما في جانسب العمل فجان تحصل لها الملكة 
النامة على الافعال المتوسطة بهن الافراط والتفريط ه و المراد بالخرو ج ما تخرج به النفس اذالخروج. ليس 
بحكمة ٠‏ قيل الحكمة ليست ما تخرب به النفس الى كمالهابل هي الكمال الحامل الي فمودى التعريفات 
الذ ثة واحد ه و المنطق على هذه التعاربف من الحكمة ايضاه و يقرب من التعريف الاخيرمى هذه التعاريف 
التلثلة ما وقح في شرح حكمة العيى من ان الحكمة استعمال النفس الانسانية بتحصيلما عليه الوجرد 
في نفسة وما عليه الواجرب مما ينبغي أن يعمل مى الاعمال ومالا ينجغي لتصي ركاملة مضاهية للعالم 
العلوي و تستعد بذللك للسعاد# القصوئ الاخروية #عصسب الطاقة الجشرية ٠‏ الموضوع » موضوع الحكمة 
على القوادى اى القول بان المنطق مفها و القول بانه ليس منها فايس شيدًا واحد! هو الموجود مطلقا او 
الموجود (لخارجي بل موضوعها اشياء منعددة متشاركة في امر عرضي هو الوجود المطلق ١و‏ الخارجي 
و الا ام تجزان يجحمى فى اعتكمة عى الاحوال المختصة بانواع الموجود اذ البحث عن العارض لام رخص 
الدي هو من الاعراض الغريبة غير جائز» فاذا لم يكن موضوعها شيمًا و احدا فالاحسن ان تقيد الاحوال 
المشتركة فيها بقيود “مخصصة نيا بواحد و احد من تلك الاشياء لملا تكونى تلكف الاحوال مى الاعراض العامة 
الغريبة كتقييد الوجود الذي يحمل على الواجب بكونة مجدءم لغيرة ليكونى مختصا بالواجسباو هكذ1. 


( وس ) 


و الغرض من الفلسفة الوقوف على حقائق الاشياء كلها علي قدر ما يمكن للانساني ان يقفف عليه 
ويعمل بمقنضاه لهفوز بسعادة الدارين ٠‏ النقسيم ه الاعيان الموجودة اما الافعال و الاعمال ووجودها 
بقدرننا واختيارنا اولا « فالعلم باحوال الاول من حيث انه يودي الى ملاح المعاش والمعاد يسمى حكمة 
عملية لان غايقها ابتداء اعمال الني لقدرتنا مداخل فيها فنسبمت الى الغاية الابتدائهة ه و العلم باحوال الثاني 
يسمى حكمة نظرية » وذكراأحركة و السكون و المكان فى الحكمة الطبعية بناء على كونها من احوال الجسم 
الطبعي الدي ليس وجوده بقدرتنا وان كاننت تلك مقدورة لناءه وانما سمييت حكمة نظرية لان غاينيا 
الابتداثية ماحصل بالنظر وهو الادراكات التصورية و التصديتية المتعلقة بالامور التي لا مدخل لقدرتنا 
و اختيارنا فيه ٠‏ ولا يردان الحكمة العملية ايضا منسوبة الى النظرلان النظر ليس غايتها و لاى وجه التسمية 
لا يلزم اطراده ٠‏ و انما قهددت الاحوال بالحيثية المذكورة لانهم كما لا يعدرنى من الكمال المعتكى به النظر 
فى الجزئيات المقغيرة مى حيث خصوصها كذلىكف لا يعدون من اعمال النظرفى الاعمال لا من هذه 
الحيئية ٠‏ قيل ان اربد بالاحوال ما لا يوجد الابقدرتنا و اختيارنا فجخري عى الحكمة العماية بعض الاخلاق 


5ه 


كالشياءة و السجارة الذاتيتيى وان اريد بها ما يوجد بقدرتنا واختيارنا فى الجملة فيد خل فيها بعض 

مباحمى العكمة النظرية كالاصوات و النغمات ٠‏ و يجاب باختيار الشق الاول ولاباس بخروج الاخلاق 

الذاتية لانها ليست من تهذيمب الاخلاق « وعدم دخولها فى السياسة المدنية و تدبير المنزل ظاهر وباختيار 
الشنق الثاني وارتكاب كون الاصوات من الحكمة العماية «لايقال الاعيان قد تكون ذوات و هي خارجة من التقسيم 
لادا نقول هي داخلة فى القسم الثاني لى قولنا الا ٠‏ ثم اأحكمة العملية ثلثة اقسام لانها اما علم بمصالم 
شخص بانفراده ويسمى تهديسب الاخلاق وعلم الاخلاق و العحكمة الخلقية ٠‏ و فائدتها تهذيسب الاخلاق الى 
تنقهم الطبائع بان تعلم الفضائل وكيفية اقتنالها لتركى بها النفس و ان تعلم الرذائل و كيفية توقيها لتطهر 
عنها النفس و ١سا‏ علم بمصالم, جماعة متشاركة فى المنزل كالولد و الوالد و المالك و المملوك و نحو ذلكف 
المشاركة التي ينبغي ان تكون بهن اهل منزل واحد لتنتظم بها المصاحة المنزلية التي تهم بين زوج و زوجة 
و مالك و مملولك و والد و مولود و (ما علم بمصالم جماعة متشاركة فى المدينة و يسمى السياسة المدنية 
بفتم المهم و الدال المهملة لابضمهما سميمت بها لحصول السياسة المدنية اى مالكية الامور المنسوبة الى 
البلدة بسببها ٠‏ و في بعض الكتسب و يسمى علم السياسة و الحكمة السياسية و اعمكمة المدنية و سياسة 
الملك ه وفائدتها ان تعلم كيفية المشاركة التي بين إشخاص الناس ليتعاونوا على مصالم الابدانى ومصام 
بقام نوع الانسان ه وا علم ان فائدة الحكمة الخلقية عامة شاملة لجميح اقسام السكمة العملية» ثم مبادي هده 


الثلثة مى جهة الشريعة و بها تتبين كمالات .حدودها اى بعض هذه الامور معلومة من صاحمب الشرع عل 
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ما يدل عليه تقسيمهم الحكمة المدنية الى مايتعلق بالملكى و السلطنة اذ ليس العلم بهما مى عند صاحمب 
الشرع كذا ذكر السيد السند في حواشي شرح حكمة العين ٠‏ و منهم من قسم المدنية الى علم بمصالم 
جماعة متشاركة فى المدينة تتعلق بالملكف و السلطنة و يسمى علم السياسة و الى علم بمصالم. مذكورة 
تتعلق بالنجوة و الشريعة ويسمى علم النواميس ٠‏ وتربيع القسمة لايناقض التثليث لد.خول قسمينى منهافي 
قسم واحد عند من يثلث القسمة ٠‏ قهل في تربيع القسمة نظرلان التعلق بالشريعة كما مجري فى المدينة كذللك 
جني فى الآخرين ٠‏ فالوجه فى التقسيم على هذ! ان يقال كلواحد مى الاقسام الثلثة اما ان يعتب رتعلقه 
بالشريعة إولا فالاقسام ستة حاصلة من ضرب الثلثة فى الاثنيى ٠»‏ تم اعلم ان موضوم الحكمة العملية 
الافعال الاختيارية فالمراك بقولهم علم بمصالم شخص أو جماعة انه علم باحوال افعال اختيارية صالحة 
تتعلق بعل شخص او جماعة ه وغفى الصدرئل موضوع الحكمة العملية النفس الانسانية مى حيث اتصافها 
بالاخلاق والملكات انتهىئ ٠‏ ثم توضيم الحصر فى الاقسام الثلتة ان الافعال الاختيارية لابد لها مى غاية وفائلة 
وتلك الفائدة عائدة الى كمال القوة العملية للشخص اما بالقياس الى نفسه او الى الاجتماع مع جماعة 
خاصة او عامة ٠‏ فالعلم باحوال الافعال بالقياس الى الاول تهذيسب الاخلاق و بالقياس الى الثاني تدبير 
المنزل وبالقياس الى الثالمستى السياسة المدنية ء فلا يرد انه يتداخل الاقسام اذا كان لفعل واحد فائدة راجعة 
الى الكل ه ولايك ايضا ان اكثرمباحث الحعمة الخلقية غير مخصوص بشخص بانفراده بل يصلم لمصالم 
الجماعة ه ولايد ايضا انه #خعري عن السكمة العملية العلم بمصالم. جماعة متشاركة في غي رالمنزل والمديفة كالقرية 
و امثالها » والحكبة النظرية ايضا ثلثة اقسام لانها اما علم باحوال ما لايفتقر فى الوجود يي 
و التعقل إى الادرالك و الوجود الذهني الى المادة كلاله ويسمئ بالالهي اذ مسائلها منسوبة 
الى الاله و بالعلم الا على اذ لا يدث فيه إلا عن الرب الا على و عن العقول و هي الملألاعلئى و ايضا 
لقذزهه عن المادة و عوارضها التي هي ميد اللتقصان اليق بهن الاسم و بالفلسفة الاولئى تسمية للشو باسم 
سبية إذ هد! العلم سجسبا للفلسفة رهي نخى اللغة الجونانية النشبه حضرة واجسب الوجوك ٠ه‏ و توصيفها 
بلادلى لتحصولها من العلة الاولك وهي الاله و بالعلم الكلي للعلم بالاسور العامة التي هي الكليات الشاملة 
لجميع الموجودات او اكثرها ٠‏ وبما بعد الطبيعة وقد يطلق عليه على سبيل الندرة ما قبل الطبيعة ايضا 
وذلك لان لمعلوماتة قبلية و تقدما على معلومات العكمة الطبيعة باعتبار الذات و العلية و الشرفب 
و بعدية و تاخرا باعتبار الوضع لكون المحسوسات إقرب الهنا فسمي بهما بالاعتبارين و اما علم باحوال 
ما يفتقراليها فى الوجود الخارجي دون التعقل كالكرة و يسمى بالعلم الاوسط لتنزهه عن المادة بوجه و هو 
التعقل و بالرياضي لرياضة النفوس بهذ!العلم ارلا اذ الحكماء كانوا يقنتحونى به فى التعلم و بالتعليبى 
لتعليمهم به ارلا ولانة يجحث فيه عنى الجسم التعليمي و اما علم باحوال ما يفتقر اليها فى الوجود 


( إعر ) 


الخارجي و النعقل كلانسان و يسمى بالعلم الادن لدنائته و خساسته من حيدت الاحتياي الى المادة 
فى الوجودين و بالعام الاسفل ر هر ظاهرو بالطبعي لنه يبحث فيه عن الجسم من حيث اشتماله على 
الطبيعة »و العصرفنى الافسام الثلثة استقرائي أن لم تجدوا موجود! فى الاعيان يكون مغتقرا الى المادة 
فى التعقل دون الوجود الخارجي فلا يكون العلم باحواله من الحكمة ومنهم من ربع القسمة مجعل 
مالا يفتقرالى المادة قسمين مالايقار نها مطلقا كلاله و العقول و ما يقارنها لا على وجه الافتقارفسمي للعلم 
باحوال الاول الهيا و باحوال الثاني علما كليا و الفلسفة الاولى ولا منافاة بين هذين التقسيمين كما 
انه لا منافاة بيى تقسيمي الكمة العملية ه و يمكن ان #جعل ما يقارن المادة لاعلى وجه الافتقار قسمينى 
احدهما مايقارنها وقد يغارقها كمباحرب الامور العامة وثانيهما مايقارنها ولا يفارقها كمباحث الصورة ه و لعلهم 
لم يعدهر وا أغراد هد! القسم لقلة مباحتهء» ومبادي هده الاقسام مستفادة منى ارباب الشريعة على سبيل 
التنبيه و متصرفة على لقم مها بافيق بالقوة العقلية على سبيل (أحجة . أعلم ' ان اقسام [أحكمة 
النظرية اصولا و فروعا مع اقسام المنطق على ما يفهم من رسالة تقسيم الحكمة للشيم الرئيس اربعة 
و اربعون و بدون اقسام المنطق خمسة و ثلثون ٠‏ فاصول الالبي خمسة الارل الامورالعامة الثاني اثبات 
الواجسب وما يليق به الثالث اثبات الجواهر الروحانية الرابع بيان ارتباط الامور الارضية بالقوى السماروية 
| أخامس بيان نظام الممكذات ٠‏ وفروعه قسمان الاول الجحث عن كيفية الوحي و صيرورة المعقول محسوسا 
و منه تعريف االبيات و منه الروح الامين الثاني العلم بالمعاد الروحاني * واصول الرياضي اربعة 
الاول علم العدد الثاني علم الهندسة الثالمى علم الهيئة الرابع علم التاليف عل (جوال النغمات 
ويسمى بالموسيقي ٠‏ و فررعه ستة الاول علم الجمع و التفريق الثاني علم الجبر و المقابلة الثالسف علم 
المساحة الرابع علم جر الاثقال الخامس علم الزيجات و التقاويم السادس علم الارغنوة و هو (تخاذ الآلات 
الغريبة ه وأصول الطبعي ثمانهة الاول العلم باحوال الامور العامة للاجسام الثاني العلم باركان العالم و حركاتها 
و اماكنها المسمى بعلم السماء و العالم الثالمك العلم بكون الاركان و فسادها الرابع العلم بالمركبات الغهر القامة 
ككائنات الجو الخامس العلم باحوال المعادنى السادس العلم بالنفس النباتية السابع العلم بالنفس 
الحهوانية الثامى العلم بالنفس الناطقة ٠‏ و فروعه سبعة الاولع الطب الثاني النجوم الثالمك علم الفراسة 
الرابع علم التعبير الغامس علم الطلسمات وهو مزج القوى السماوية بالقوى الارضية السادس علم النيرنجات 
وهر مزج قوى الجواهر الارضية بعضها ببعض السابع علم الكيميات وهو تبديل قوى الاجرام المعدنية 
بعضهابيعض ٠»‏ واصول المنطق تسعة على المشهور الاول باب الكليات 5 الثاني باب التعريفات الثالث 
باب التصديقات الرابع باب القياس الخامس البرهان السادس الخطابة السابع الجدل الثامن المغالعة 
التاسع الشعرهذ! خلاصة ما فى العلمي حاشية شرح هداية الحكمة الميبذية و شرح حكمة العيى رغيرهماء 


( م ) 


أعلم ان موضوم العكمة النظربة هو الموجود الذي ليس وجوده بقدرتنا و اختيارنا على مالا اخفئ * 
العلم الالمعي هو علم باحوال صالايفقةر فى الوجودين لي الخارجي و الذهني الى المادة و يسمئى 
ايضا بالعلم الاعلى و بالفلسفة الاولى وبالعلم الكلي و بما بعد الطبيعة وبما قجل الطبيعة ه و الجخحرى فيه عنى 
الكميات المقصلة و الكيفيات المحسوسة و المختصة بالكميات وامثالها ممايفتقرالى المادة فى الوجود الخغارجي 
اسقطراددي » و كذ! البحسف عن الصورة مع ان الصورة تحتاي الى المادة فى التشكل كذ! فى العلمي ٠‏ وفنى 
الصدرئ من |احكمة النظرية ما يتعلق بامور غير مادية مستغذية القوام في نصوي الوجو العيذني والذهني 
عن اشقرا اط المادة كلاله الحق و العقول الفعالة و الاقسام الاولية للموجود كالواجب و الممكن و الواحد و الكثهر 
والعلة و المعلول و الكلي و الجزئي و غير ذلك فان خالط شيع صنها المواد الجسمانية فلا يعون على سبيل 
الافتقار و الوجوب و سموا هذ!القسم العلم الاعلى غمنه العام الكلي المشتمل على تقاسيم الوجود المسمئ 
بالفلسفة الاولى و منةه الالهي الذي هوفى من المفارقات ه وموضوم هذين الفنين اعم الاشهاء و هو الموجون 
المطلق من حيرى هو هو انتهى ٠‏ و اصول الالبي و فروعة قد سبقتاء 4 
العلم الرياضي هو علم باحوال ما يفتقر فى الوجدد الخارجي درن التعقل الى المادة كالتر بيع 
والتثليسكف و التدوير و الكروية و المخروطية و العدكى و خرواصه فانها امور تفثقر الى المادة في 
و جودها لا في حدودها ويسمى ايضا بالعلم التعليمبي و بالعلم الارسط و بالكمة الوسطى كمامره 
و اصولة ازيعة علوق ماسر ايضا وذلكف لان موضوعه الكم وهو [(ما متصل او منفصل ٠‏ والمتصل اما 
صنيرلك ١و‏ ساكن فالمفحراك هو الهيئة و الساكى هو الهندسة ٠‏ و المنفصل ١ما‏ ان يكوى له نسبة تاليفية اولا 
فلاول هو الموسيقي و الثاني هو الحساب ٠‏ ثم انه يد على التعريف أن العدد الذي هو موضوع 
علم الحساب لا يفتقر الى المادة فى الوجوذ الخارجي ايضا فان المفارقات ذوات اعداد ولذاعت 
صاصسب الاشراق العساب من الالبي فانى موضوعة و هوالعدد من الاقسام الاواية للموجود لان الموجرد بما 
هو موجود صالم لان يوصفف بوحدة و كثرة مى غيران يصيررياضيا او طبعها ه وايضا انه يجبحث فى الهيئة عن 
الافلاك مع انها محقاجة الى المادة في كلا الوجودين ٠‏ واجيسب عن الاول بانه اذا تحرف عن العدد من 
حيث هوفي إذهان الناس وفي الموجودات #مادية فهو عام العدن والافلا» و غية ان العدد المالخوذ بهذى الحيثية 
لاينفكف ني كلا الوجوديى من المادة ٠»‏ و دفعة بان يراد بالماد8 الماد* (ا+خصوصة كالذهصسب و الخشسب ونحوهما 
على ما تدل عليه عبارة الصدرئ من ان الرياضي علم باسصور مادية بحيث الا تحتاج في فرضها موجودة 
الى خصوص مادة و استعداد لا ينفع و الالزم دخول الطبعي فى الرياضي اذ موضوعه الجسم الطبعي 
و هولا يفتقر الى مادة #خصوصة ٠‏ واجيسب عن الثاني بان الحث عن الافلالك فى الحقيقة بحدث عى الكرة 
الني لا تمقاي فى التعقل الي مادة مخصوصة و فجة مامر» ولهذ! قال مصاحسب الصدرئ الاجود أى تقسم * 


( سيسمر ) 


العلوم الك ما موشوعه نفس الوجود و الى ما ليس موشوعه نفس الوجود فلارل العلم المي والذني 
ليس موضوعه نفس الوجود إما إنى دشترط في فرض وقوعة صلوح مادة متخصصة الاستعداد ام لا الاول 
الطبعي و الثاني الرياضي ٠‏ وهذه طريقة حسنة لا يلزم منها دخول الحساب فى االهي » فائدة ٠‏ قد 
اختلف قد ماءالفلاسفة في ترجيم احد من الرياضي و الطبعي على الآآخر رفى الشرف و الفضل و كل 
قد مال الى طرفت جم مذكورة فيما بينهم ٠‏ و العق ان الحم بجزم فضيلة احدهما على الآخرغير سديد 
بل كلواحد لعن عن رسن وجلة لان الفدن من لزاني م خا موضوعة جسم طبدي وهو 
جوهر و الرياغضي موضوعة كم وهو عرض و الجوهر اشرف ممى العرض و ايضا الطبعي فى الاغلب 
معطي اللم والرياضي الان ومعطي اللم افضل وايضا هو يشتمل على علم النفس وهو ام الحكمة و اصل 
الفضائل ٠‏ و الرياضي افضل من الطبعي مى جهة ان الاحوال الوهمية و الخيالية غيرمتناهية القسمة فهناك 
لاتقف اعد براض مما هو محصور بين الحواصرو ايضا الامور الرياضية اصفى و الطفف و الف واتم عن 
الامو رالمكدرة الجسما نية وايضا يقل القشويش والغلط في براهينه العدد ية و الهندسية بخلاف ير 
الالمي ومن اجل ذلك قيل ادراك الالفي والطبحعي من جهة ما هواشبه و احرى لا باليقهى كذافى الصدرئئل ٠‏ 

العلم الطبعي و يسمى ايضا بالعلم الادنئ وبالعلم الاسفل وهو علم باحوال ما يفتقر الى المادة 
فى الوجودين و تحقيقة قد سبق ٠‏ و موضوعة الجسم الطبعي من نحيدث إن يستّعد للتحركة و السكون ٠‏ وفي 
ارشاك القاصص للشيخ شمس الدين الاكفاني العلم الطبعي وهو علم «حرى فيه عن احوال الجسم المحسوس 
من حيث هو معرض للتغير فى الاحوال و الثبات فيها فالجسم من هذه اأحيثية موضوعة * و إما العلوم 
التي تقفرع عايه و تنش منه فهي عشرة علم الطسب وعلم الجيطرة و عام البيزرة و علم الغراسة و علم تعبور 
الرود ياو علم احكا, الخجوم و علم السحر و علم الطلسمات و علم السيميا ها و علم الكهمها و علم الفلاحة وذلك لأن 
نظن اما يكون فيما يتفرع على الجسم الجسيط او الجسم المركسب اوما يعمهما ٠‏ و الاجسامالبسيطة اما 
الفلئية فاحكام النجوم وإما العنصرية فالطلسمات ٠ه‏ والاجسام المركبة اما مالا يلزسه مزاج و هو علم السيميا 
و ما يلزمه مزا ي فاما بغهر ذي نفس فالكيميا او بذي نفس فاما غي رمدركة فالفلاحة و إما سصدركة فاما 
لها مع ذلك ان يعقل اولا الثاني البيطرة و البيزرة وما يجري مجرا هما و الذى بذءي النفس العاقلة 
هو الانسان و ذلك اما في حفظ صحته و استرجاعها وهو الطب او احوالة الظاهرة الدالة على احراله 
الباطنة و هوالفراسة او احوال نفسه حال غيبته عى حسه و هو تعبير الرويا ٠‏ و العام للبسيط و المركب 
١‏ لسع رفلنذكرهذة العلوم على النهم المتقدم * 

علم الطب وهوعلم #أحمى فيه عن بدن الانسانى من جهة ما يصم ويمرض لالتماس حفظ الصحة 
رازالة المرض ٠‏ و موضوعة بدن الانسان وما يشتمل عليه من الاركان والامزجة والاخلاط و الاعضاء والارواح و القوك 


( بصم ) 


والافعال واحواله من الصبحة و المرض واسبابها من الماكل والمشرب و الا هوية المحيطة بالابدان والسركات 
و السكنات و الاستفراغات و الاحتقانات والصناعات و العادات والواردات الغريبة و العلامات الدالة 
على (حوالهة من ضرر (فعالة وحالات بدنه وما يبرزمنهة و التدبير بالمطاعم والمشارب واختجار الهواء 
و تقدير الحركة و السكون و الادرية البسيطة و المركبة و اعمال اليد لغرض حفظ الصحة وعلاج الامراض :حسب 
الامكاى و نجي تفصّيله في الباد الموحدة من باب الطاء المهملة * 

علم البيطرة والبيزرة الحال فيه بالنسية الى هذه الحيوانات كالحال فى الطمب بالنسبة الى الانسان 
و عني بالخيل دون غيرها من الانعام لمنفعتها للانسان فى الطلسب والهرب و #حاربة الاعداء و.جمال صورها 
و حسن ادواتها و عني بالجوار م ايضا لمنفعقها و ادبها فى الصيد وامساكه ٠‏ 

علم الفراسة وهوعلم تتعرفي منه اخلاق الانسان مى هيئته و مزاجة و توابعه وحاصله الاستدلال بالخلق 
الظاهر على الخلق الباطى و #جي فى الفراسة ٠‏ 

علم تعبير الرويا وهوعلم يتعرف منذه الاستدلال من المتخيلات الحلمية على ما شاهدته النفس حالة 
النوم من عالم الغيسب فخهلته القوة المتخيلة مثلا يدل عليه في عالم الشهادة و قد جاء ان الرويا الصالحة 
مص سقة واربعيى جزء من النبوة و هده النسبة تعرفها مى مدة الرسالة و صدة الوحي قيلها صمذا صما وربما 
طابقت الرويا صدلولها دون تاويل و ربما اتصل الخيال بالحس كالاحتلام و يختلف ماخذ التاويل بحعسب 
الاشخاص و احوالهم » و منفعته البشرىئ بما يد على الانسان من .شير و الانذار بما يتوقعه من شر و الاطلاع 
على الحوادث فى العالم قبل وقوعها و يجي تفصيله في لفظ الرريا ٠‏ 

أعلم احكام النجوم وهو علم يتعرف منه الاستدلال بالتشكلات الغلكية على الحوادث السفاية و بجي ني 
لفظ النجوم ايضا٠ء‏ 

علم السحروهو علم يستفاد منه حصول مككة نفسانية يقتدربهاعلى افعال غريبة باشياء خغية ٠‏ و مذفعت 
ان يعلم لاد رلا يعمل ولا نزاع في تحعريم عمله إما مجركد علمه فظاهر الاباحة بل قد ذهصب بعضهم الى 
انه فرض كفاية لجواز ظهور ساح ر يدعي النبوة فيكون فى الامة من يكشفة ويقطعه وجي في لفظ السحره 

علم الطلسمات وهو علم يتعرفف منة كيفية تمزي القوى العالية الفعالة بالقوى السافلة المنفعلة لخحدثك 
عنها فعل غريسب في عالم الكون و الفساد و اجي في لفظ الطلسم ٠‏ 

علم السيميا وهو قد يطلق ءاى غير الحقيقي من السحر وهو الاشهر و حاصله احداث مثلات خيالية 
لا رجود لها فى الحس وقد يطلق على انجاك تلك المثالات بصورهافى الس و تكون صورا في جوهرالهواء 
و سسب سرعة زوالها سرعة تغير جوهر الهواء و لفظة سيميا عبراني معرب اصله سيم يه و معناة اسم الله 
واجى فى الفن الثاني ٠‏ 
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علم العيميا وهوعلم يراد به سلمب الجواهر المعدنية -خواصها و (فادتها خواصا لم تكن لها و الاعتماك فيه على 
الغلزات كلها مشتركة فى النوعية و الاختلاف الظاهربينها انما هو باعتهارامورءرضية يجوز انتقالها و بجي 
فى الفى الثاني ٠‏ 

علم الفلاحة وهوعلم تتعرف منه كيعية تدبه رالنيات من بدء كونه الي تمام نشوع وهد!التدبير انما هو 
باصلاح الارض بالماء وبمالخلخلها و يميها كالسماد و الرماد وندره مع مراعاة الاهوية فوختلف باختاف 
الاماكن انتهيي ٠‏ 

علم العدى هو من اصول الرياضي ويسمى بعلم الحساب ايضا وهو نوعان ه نظري وهو عام للف فيه 
من ثبوت الاعراض الذاتية للعدى و سلبها عنه وهو المسمى بار تماطيقي و تشتمل عليه المقالات الثلمكف 
السابعة و التاصنة و النئاسعة من كثاب الاصول و موضوعة العدى مطلقا ٠‏ و عملي وهو علم تعرفف به طرق 
إاسخخراي المجهولات العددية مى المعلومات العددية » والمراك بالمجهولات العددية مجهولات لها نسبة الى العدد 
نسبة الجزئي الى الكلي الى #جهولات هي من افراد العدن و كذ!! حال فى المعلومات العددية متلا 
فى الضرب المضروب و المضررب فية معلومان و منهما يسخير ج الحاعلل الذي هو عدد «مجهول بالطربق 
المعون وكذافي سائر الاعمال ه فهو علم دعرفف به الطرق القي يسكخري بها عدن مجهول من عدد معلوم ٠‏ 
و قجد من المعلومات العددية احتراز عما إناسةخري المجهول العدد.ي بغي ر علم الحساب كاسقهرا ي عدد 
الدراهم من علم الرمل ولا #خري عنه علم المساحة لانها علم بطرق إسأخراي المجهولات المقدارية من حبيت 
عروض العدد لها فيول الى المجهولات العددية عند التامل ه ثم اعلم ان الحساب العملي نوعان احدهما هو اي 
تسةخري منم المجهولات العددية بلا استحمال الجوار ح كالقواعد المذكورة في كتاب البهائية و ثانيهما غيرهوائي 
وهو المسمى با لخت والقراب بعتا جالى استعمال اللجواري كالشبكة وضرب المحاذاةه ثم النظري و العملي ههذا 
بمعنى مالايتعلق بكيغية العمل وما يتعلق بها ه فتسمية الذوع الارل بالنظربي ظاهرة و كذ! تسمية القسم الثاني 
مى النواع الثاني بالعملي ٠‏ و(ما تسمية القسم الاول منه بالعملي فعلى تشجيه (لحركات الفكرية بالحركات 
الصادرة عن الجوارح او يقال المراد بالعمل في تعريفي النظري و العملي اعم من العمل الذهني 
و الخارجي كمامره واعلم ايضا إن لاستخراج المجهولات العددية مى معلوماتها طرقا مختلفة و هئ ١ما‏ محتاجة 
الى فرض المجهول شيئًا و هو الجبرو المقابلة واما غير «حتاجة اليه وهو علم المفدوحات رهي كمقدمات 
الحساب التي سوى المساحة او مما صل ببعض من تلك المقدمات و استعانة بعض القوانهن من 
النسبة وهوشامل لمسئلة الخغطائيى ايضاه و موضوعه العدد مطلقا كما هو المشهوره و التحقيق ان موضوعة 
العدد المعلوم تتعقل عوارضة من حيمى انه كيف يمكن التادي منه الى بعض عوارضه (أحجهولة ٠»‏ واما العدت 


المطلق فانما هو موضو ع علم اللتحساب النظري هذ! كله خلاصة ما في شرح خلاصة العساب ٠‏ 
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علم الهندسة هومن اصول الرياضغي وهو علم يجحمى فيه عن احوال المقادير مس حيمى التقدير على 
ما في شرح اشكال القاسيس ٠‏ فقوله مى حيث التقدير الى لا من حيرف كون المقدار صوجود! او معدوما 
عرضا او جرهرا و نحو ذلك ه و الهندسة معرب اندازة فابدلت الالف الاولى بالهاء و الزاء بالسين و حذنفت 
الالففب الثانية فصار هندسةه و وجه التسمية ظاهرء و موضوعه المقدار الذي هو الم المتصل مى حيثك النقدير» 
و في ارشاد القاصد للشينخ شمس الديى الهندسة وهو علم تعرف به احوال المقادير ولواحقها و اوضام بعضها عند 
بعض و نسبها و خوراص اشكالها و الطرق الى عمل ما سبيله إن يعمل بها و إستخرا ج مإ يحقاج الى 
إسقعراجه بالجراهين اليقينيةه وموضوعه المقادير المطلقة اعنى الجسم التعليمي و السطم و الخط ولواحقها 
مى الزاوية و النقطة و الشكل ٠»‏ و اما العلوم المتفرعة عليه فهي عشرة علم عقود الابنية و علم المناظرو علم 
المرايا المحرفة و علم صراكز الاثقال و علم المساحة وعلم انباط المياد و علم جر الاثقال و علم البنكامات وعلم 
الآلات الحربية و علم الآلات الروحانية و ذللك لانه إما يبحت عن ايجاد ما يتبرهن عليه فى الاصول الكلية 
بالفعل اولا و الثاني اماي+حمى عما ينظر اليه ارلا الثاني علم عقود الابنهة والباحث عى المنظور اليه ان 
اختص بانعكاس الاشعة فهو علم المرايا المحرفة و الافهو علم المناظر و اما الآرل و هوو ما يعرف عى النجان 
المطلوب من الاصول العلية بالفعل فاما مى جهة تقديرها اولا و الارل منهما ان اختص بالنقلى فهو علم مراكز 
الاثقال و الافهو علم المساحة و الثاني منهما فاسا النجان الآلات اولا الثاني علم انباط المياد و الآلات (ما 
تقديرية اولا و التقديرية اما ثقهلة وهو جرلاثقال اوزمانية و هو علم البنكامسات والنتي ليسست تقديرية فاما 
حربية اولا الثاني علم الالات الروحانية و الاول علم الآات العربية فلنرسم هذه العلوم على الرسم المتقدم ٠‏ 

علم عقر الابنية وهو علم تتعرف منه احوال ارضاع الابنية و كيفية شق الانهار وتنقية القّنِي وسد 

البثوق و تنضهد المساكنى و منفعته عظيمة غوي عمارة المدن و القلاع و المنازل وغى الفلاحة ٠‏ 

علم المناظر وهو علم تتعرف منه احوال المبصرات في كميتها و كيفيتها بإعتبار قربها و بعدها عى المناظر 
واختلاف اشكالها و اوضاعها وما يتوسط بين المناظر و المبصرات و علل ذلكيهده و منفعته معرفة ما يغلط فيه 
البصرعنى احوال المبصرات و يستعان به على مساحة الاجرام البعيدة و المرايا المسرفة ايضا٠‏ 

علم المرايا المحرفة و هو علم تتعرفف منه احوال الخطوط الشعاعية المنعطفة و المنعكسة و المنكسرة 
وصواقعها وزو اياها وصراجعها و كيفية عمل المرايا المحرفة بانعكاس اشعة الشمس عنها و نصبها و محا ذاتها 
و منفعته بليغة في محاصرات المدن و القلاع ٠‏ 

أعلم مراكز الاثقال و هو علم تتعرف منه كيفية استخراج مركز ثقل الجسم المحمول و المراد بموكز الثقل 
حد فى الجسم عنده يتعادل بالنسبة الى الحامل و منفعةه كيفية معادلة الاجسام العظيمة بما هو 
دونها لتوسط المسافة ٠‏ 


( “خم ) 
* 


أعلم المسماحة و هو علم تنعرف مذه مقادب رالخطوط والسطوح والاجسام وما يقدرها مى الخطوالمربع 
و المكعسيب و منفعقه جليلة في امر الخراج وقسمة الارضيى و تقدير المساكى و غيرهاه 

علم انباط المهالا و هو علم تنعرف منه كيفية إستخراي المياه الكامنة فى الارض واظهارهاومنفكته 
احياء الارضين الميدة و افلاحها ٠‏ 

علم جر الاثقال هو عام تق تتبيى منه كيفية ايجاد الآلات الثقيلة و منفعته نقل الثقل العظيم بالقوة اليسيرة ٠‏ 

علم علم البنكامات وهو علم تتبهى منه كيفية انجاد الالات المقدرة للزمانى و منفعته معرفة اوقات العبادات 
و اسخخرا ج. الطوالع من الكواكب واجزاء فلك الجروج ٠‏ 

علم الآلات الحربية وهو علم تتبيى منه كيفية انجاد الالات ١‏ لععربية كالمجانيق و غدرها و مندعدهة شديدلا 
العنا في دنج الاعداء و حماية المدن ٠‏ 

علم الآلات الروحانية وهو علم تتبهن منه كيفية ابجاد الات المرتبة على ضرورة عدم الخلا ء و نسموها 
من آلات الشراب وغيرهاو منفعته ارتياض النفس بغراسب هذ الآلات انتهى ٠‏ 

علم الهيئة هومن مول الرياغي وهو علم يدحسى فيه عن احوال الاجرام الجبسيطة العلوية و السفلية 
مى حيث الكمية و الكيفية و الوضع و الحركة اللازسة لها وما يلزم منها» فالكمية اما منفصلة كاعداد الافلات 
و بعض الكواكسب دون اعداد العناصر فانها ماخوذة من الطبعيات و اما متصلة كمقادير الاجرام والابعاد 
و الهوم و اجزاءهد و ما يتركسب منها ه و اصاالكيفية فكالشكل إذ تتبيى فيه استدارة هذى الاجسام وكلون 
الكواكسب وضوثهاه و اما الوضع فكقرب الكواكسب و بعدها عن داثرة معينة و انتصاب دائرة و ميلا نها بالنسبة 
الى سمت روس سكابى الاقالهم و حميلولة الارض بج الذهرين والقمربين الشمس و الابصار و نوذلك ٠‏ 
و اما الحركة فالمجبحوث عنه في هذ|الفى منها هو قدرها وجهتها » واما البحث عن اصل الحركة و اتجاتيا 
لافلا فمن الطبعيات ٠‏ و المراد باللازمة الدائمة على زعمهم وهي حركات الانلالك و الكواكسب و ادترزبها 
عن حركات العناصر كالرياح و الامواج و الزلازل فان الث عنها من الطبعيات ٠‏ و اما حركة الايض من 
المغرب الى المشرق و حركة الهراء بمشايعتها و حركة النار بمشايعة الفلك فمما لم يثبمت و لوثتيت ملا يبعد 
ان اجعل الجحرمى عنها مى حيث القدر والجهة من مسائل الهيئة ه و المراد بما يلزم من العركة الرجو ع 
و الاستقامة و الوقوفب و التعديلات و يندرس فيه بعض الاوضاع ولم يذكر صاحسب التذكرة هدا|القهد اعني 
قيد ما يلزم منها و الظاهر انه لا حاجة اليه ه والغرض من قيد الحيثية الاحتراز عى علم السماء و العالم فان 
موضوعه البسائط المذكورة إيضالكنى يبعت فيه عنها لا عن الحيثية المذكورة بل مى حيث طبائعها 
و مواضعها و العكمة ل فموضوع الهيئة الجسم 
البسيط من حيث (مكان عروض الاشكال و اسركات المخصوصة و نوها و موضوم علم السماد و العام 
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الذي هو مى اقسام الطبعي الجسم البسيط ايضا لكى مى حيث امكان عروض التغيرو الثيات ه وانمازيد 
نفظ الامكان اشارة الى ان ما هو من جزء الموضو م (مكان العروض لا العروض بالفعل الذي هو المحمول 
فان ما يكونى جزء الموضو م ينبغي اى يكون مسلم الثبوت و هو امكان العروض 3 العرورض بالفعل ٠»‏ و قيل 
موضو ع كل من العلمين الجسم البسيط مى حيث امكان عروض الاشكال و الحركات و القمايز بينهما انما هو 
بالبرهان فان اثبست المطلوب بالبرهان الاني يكون مى الهيئةر ان اثبت بالبرهان اللمي يكون من علم السماء 
و العالم غان تمايز العلوم كما يكون بتمايزالموضوعات كذ للك قد يقع بالمحمولات ٠‏ والقول بان التمايزفى العلوم انما 
هو بالموضوع فام رم يثبت بالدليل بل هو مجرد رعاية مناسبة ه أعلم ان الناظرفي حركات الكواكسب و ضيطها 
و اقامة الجراهينى على احوالها كفيه الاقتصار على اعتبار الدوائر و يسمىئى ذلكف هيثة غير مجسمة و منى 
اراد تصور مبادي تللكت الععركات على الوجه المطابق لقواعد الحكمة فعايه تصور الكرات على وجه تظهر 
حركات مراكز الكواكب وما يجري مجرنها في هذا طقيا و يسمى ذللك هيئُة مجسمة و اطلاق العلم على 
لمجسمة مجاز ٠‏ و لهذ! قال صاحسب التذكرة انها ليست بعلم تام لآن العلم هو التصديق بالمسائل على وجه 
الجرهان فاذ! لم يورك بالجرهان يكونى حكاية للمسائل المثيتة بالبرهانى ني موضح آخرعد! كله خلاصة ما ذكرة 
عبد العلي البرجندي في حواشي شرح إلملخص ٠‏ فائدة ه المذكور في علم الهيئة ليس مبذيا على 
المقدمات الطبعية و الالهية وما جرت به العادة من تصدير المصنفين كتبهم بها انما هو بطريق المتابعة 
للفلاسفة ر ئيس ذللك امرا واجبابل يمكن اثباته مى غي رملاحظة الابتناء عليها فان المذكور فيه بعضه متدمات 
هندسئة لا يتطرق اليها شبهة مثلا مشاهدة النتشكلات الجدرية والهلالية على الوجة المرصود توجسب المقيى بان 
نورالقمر مستفاك من نور الشمس و بعضة مقدمات” يحم بها العقل بحسسب الاخدذ لما هو الاليق 
و الاحرئ كما يقولون ان معدب (الحامل يماس محدب الممثل على نقطة مشتركة و كذ!| مقعرن بمقعره ولا 
مستندلهم عير ان الارلى ان لا يكون فى الغلكيات فصل لا يحقاي اليه و كذ!!لحال في اعدان الانلالك من 
انها تسعية و بعضه مقدمات يذكرونها على سبيل التردد دون الجزم كما يقولون ان اختلاف حركة الشسس 
بالسرعة و البطوء اما بناء على اصل الخارج او على اصل التدوي رمن غير جزر باحدهما فظهران ما قيل مى 
ان اثبات مسائل هذا!الفن مبني على اصول فاسدة ماخوذة من الفلاسفة من نفي القادر المخقار و عد, 
تجويز الخرق و الالتيام على الافلاك وغير ذللك ليس بشيوى و منشاوه عدم الاطلاع على مسائل هذ|الفى 
و دلائله و ذللك لان مشاهدة التشكلات البدرية و الهلالية على الوجة المرصود توجسب اليقين بان نور القمم 
حاصل مى نور الشمس وان الغسوف انما هو بسبسب حيلولة الارض بين النهرين و الكسوقب أثما هر 
بسبسبى حيلولة القمربيى الشمس و الجصر مع القول بثبوت القادر المخقار و نفي تللك الاصول المذكور 
فان ثبجوت القادر المخقار و انقفاء تلك الاصول لا ينفيان ان يكون العدال ما ذكرغاية الامرانهما يجوز ان 
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الاحتمالات الآخر مثلا على تقدير ثبوت القادر المختار جوزا يسو القاد حصب ارادته و ينور وج هالقمر 
على ما يشاهن من التشكلات البدربة و الهلالية ٠‏ و ايضا يجوز على تقدير الاختلاف في حركات الغلئيات 
و سائر احوالها أن يكونى احد نصفي كل من النيرين مضيا و الأتخرمظلما و يقتحرك النيران على مركز يهما 
دسف يصير وجهاهما المظلمانى مواجهين لنافي حالتي الخسوف و العسوف اما بالعام إذاكانا تا مين 
أو بالبعض ان كانا ناقصين م و على هذ! القياس حال التشكلات البدرية والهلالية لكذا نجزم مع قيام الاحتمالات 
المذكورة ان الال علك ما ذكر من استغادة القمرالنور من الشمس و ان الخسوف و الكسوفف بسيمب 
الحيلولة و مثل هذالاحتمال قائم غى العلوم العادية و التجربية ايضابل في جميح الضروريات مع ان 
القادر المختا رنجوزان يجعلها كذلك بحسب ارادته بل على تقديران يكون الميدأ موجبا نجوز ان يتحقق وضع 
غريسب من الاوضاع الفلكية فيقتضي ظهور ذللك الامر الغريمب على مذهصب القائلين بالاجاب من 
استنان الحوادث الى الاوضاع الفلكية و غير ذلك مما هو مذكور في شبه القادحين فى الضروريات ٠‏ 

و لو سلم ان اثبات مسال هذ!الفنى يتقوقف علرى تللكت الاصول الفاسدة فلا شكب إنه انما يكون ذللك 

اذا ادعى [صععاب هذ!الفى انه لايمكن الا على الوجة الذي ذكرنا ٠»‏ (ما اذ! كان دعواهم نه يمكنى ان يكونى على 
ذللك الوجة و يمكن ان يكون على الوجوه الآخر فلا يتصور التوقفب حينئذ و كفى بهم فضلا انهم تخيلوا 

مى الوجوه الممكنة ما تنضبط به احوال تللك الكواكسب مع كثرة اختلافاتها على وجه تيس ر لهم ان يعينوا 
مواضع تللك الكواكسب واتصالات بعضها بيعض في كل وقت أرادوا بحيث يطابق الحس والعيان مطابقة 
تخعيرفيها العقول والاذهان كذ! في شرح التجريد وهكذ! بستفاد مى شرح المواقف في موقف الجواهرفي 
آخربيان مس د(إلجهات وفي آرشات القاصن الهيئُة وتهو علم تعرف به احوال الاجرام البسيطة العلوية و السفلية 
و إشكالها و اوضاعها و بعاد ما بينها و حمركات الافلالك و الكواكسب و صقاديرها ٠‏ و موضوعة الاجسام المذكورة 
مى حيمى كميتها و اوضاعها و حركاتها اللازمة لها ه و اما العلوم المتفرعة عليه فهي 2خمسة علرٌ الزيجات 
وعلم المواقيت و علم كيفية الارصاك و علم تسطيم الكرات والآلات الحادثة عنه و علم الآلات الظلية و ذللك 
لانه اما إن ل+حرمفى عن النجاد ما تبرهن بالفعل اولا الثاني كيفية الارصاد والاول اما حساب الاعمال 
او التوصل ١لى‏ معرفتها بالآلات فالاول منهما اى اختص بالكواكسب المجردة فهو علم الزاجات و التقاويم والا فهو 
علم المواقيت و الات اما شعاعية او ظلية فان كانت شعاعية فهوعلم تسطيم الكرة وانكانت ظلية فعلم 
الآلات الظلية فلنرسم هذى العلرم كما تقدم » 

علم الزيجات و التقاريم علم تتعرف منه مقادير حركات الكواكسب السيارة منتزعا من الاصول الكلية ٠‏ 
و منفعته معرفة مصوضح كلواحد من الكواكسبب السبعة بالنسبة الىى فلعه و الئ فلكىف الجررج 
وانتقالاتها ورجوعها و استقاستها و تشريقها و تغريبها و ظهورها و اختفائها في كل زمان و مكان و سا 
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اشبه ذلكه من اتصال بعضها ببعض و كسوفب الشمس و خسوف التقمر و ما يجري هذاالمجرى ٠‏ 
علم المواقهت وهو علم تتعرف منه ازسنة الايام و اللياليي و احوالها و كيفية الترصل اليها ه و منفعته 
معرفة اوقات العباداتو توخي جهتها و الطوالع و المطالع مى اجزاء البروج و الكواكسب الثابقة التي منها 
منازرل التي مقادي رالظلال و الارتفاعات و الحراف البلدان بعضها عن بعض و سموتها ٠‏ 
علم كيفية الارصاد وهو علم تتعرف منه كيفية تحصيل مقادير الحركات الفلكية و التوصل اليها بالآلات 
الرصدية ٠‏ و منفعقه علم الهيئّة و حصول عمله بالفعل ٠‏ 
0-6 الكرة وهو عام تتعرف مذه كيفية ايجاد الآلات الشعاعية ه و منفعته الارتياض بعلم هذ, الآلات 
وعملها وكيفية انتزاعها من اصررذهنية مطابقة للاوضاع الخارجية والتوصل بهاالى (ستخراي المطالمب الفلكية ٠‏ 
0 'علم الآلاتك الظلية وهوعلم تتعرف منه مقادير ظلال المقايس و احوالها و الخطوط التي سمتها اطرافها ه 
و منفعق» معرفة ساعات النهاربهذ» الآلات ٠‏ وهذ: الآلات كالبسائط والقائمات والمائلات مى !لرخامات ونحوهاانتهى ٠‏ 
علم السماء و العالم هو من اصول الطبعي وهو علم لتحرى فيه عن احوال الاجسام التي هي اركان العالم 
وهي السموات وما فيها و العناصر الاربعة مى حيسى طبائعها وحركاتها ومواضعهاو تعرف الحكمة في صنعها 
وترتيبها ه وموضوعه العسم المحسوس من حيرى هو معرض للتغي رفى الاحوال و الثبات فيها و يحرف 
فيه عما يعرض له مى حيست ه وكذلك كذ! فى التلو يم ٠‏ و فيد اليثية احتراز عى علم الهيئّة ه» وموضوعها كماصر 
علم الطب هومن فروع الطبعي وهو علم بقوانيى تتعرفف منها [حوال ابد ا الانساى من جهة 
الصبدة ر عدمها لتسذظا حاصلة وتعشل غير ناضلة هنا ام + و فوائد القيود ظاهرة فان العلم جنس و قولنا 
تتعرف الم فصل يخرج مالا تتعرف منه احوال بدنه كالهيثة و غيرها ٠‏ و قولنا مى جية الصحة و عدمها 
يخر العلم الذي تعرفف منذه احوال بدنه لا مى الجهتين كعلم الاخلاق والكلام * و قولنا للحفظ الم بجان لغاية 
الصب لاللاحترازه ثم ان هذ! اولى ممن قال من جهة ما يصم ويزول عنه الصحة فانه يرد عليه ان ١‏ لجنينى 
الغير الصحيم مى اول الفطرة لا يصلم عليه انه زال عن الصعة ار صحته زائلة كذا فى السديدي شرح 
الموجزه فالمراد بالعلم ههذا النصديق بالمساثل ويمكنى ان يراد به الملكة الى ملكة حاصلة بقوانجن الممّ» وني 
شر جح القانونجه هو علم باحوال بدن الانسان منى جهة (إأصمسة و المرض لتسفظ لصيويخ او تعاك ما إمعن 
وصال التعريفيى واحد ٠‏ و موضوعة بدن الانسان وما يتركسيه مذة من حيسف ا وقد سبق 
الاشارة اليه في #حرى الموضوع ٠‏ , 
'علم النجوم هو من فرو م الطبعي و هو علم باصول تعرؤف بها احوال الشمس و القمر و غيرهما مى بعض 
النجوم كذ! في بعض حواشي الشافيةه و المراد بالاحوال الا ثار الصادرة منها فى العالم السفلي فلا يكون 
مى (جزاء الهيِئّة وعلم السماء و العالم ه وخرج مذه علم الرسل و الجفرو ند رهما صما يدل على صدورائرفى العالم 
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اذلا بحت فيها عن احوال الفيجوم » وموضوعة الذجوم من حيث يمكن أن تعرفب بها احوال العالم ٠‏ 
و مسائاه كقولهم كلما كان الشمس على هذ!الوضع المخصوص نهي تدل علق حدوث (مركذافي هذ!العالم ٠‏ 
فصن ني بهان العلوم المتحمودةوالمذ سومة ع إصا اما المحمودة فبعضها من فرض العينى و بعضها منى 
فرض الكغاية أمااثول نقالعليءالصلرة والسلام طلمب العلم فريضة على كل مسلم و مسلمة و اختلف 
العلماء في ان لي علم طلبه فرض ٠‏ فقال المتكلمون علم الكلام ٠‏ و قال الفقهاء علم الفقه ه و قال المفسرون 
و الممحدثون هو علم العتاب والسنة إن بهما يتوصل الى سائر العلوم » وقال بعضهم هو علم العيد بحالة و مقامه 
مى الله تعالى » و قيل بل هو العام بالاخلاص وآفات النفوس ٠‏ وقيل بل هوعلم الباطى ٠‏ وقال المتصوفة 
هو علم التصوف ء وقهل هو العلم بما شمل عليه قوله عليه الصلرة و السلام بُني الاسلام على .خمس التحديث 
و الذي ينبغي ان يقطع ماهو مراد به هوعلم بما كلّف الله تعالى عباده من الاحكام الاعتقادية و العملية ه وقال 
فى السراجية طلسب العلم فريضة بقدر ما يحتاج اليه لامر لابد منه من احكام الوضود و الصلوة و سائ رالشرائع 
و لامور معاشه وما وراى ذلك ليس بفرض فان تعلمها فهر الافضل و أن تركها فلا (ثم علية ٠‏ و اما إلثاني 
فقدن كن في منتخسب الاحجاء اعلم ان علم الطسب في تصحيم الابدان من فررض العفاية لكن فى السراجية 
يسنسرب ان يتعلم الرجل من الطمب قدرما يمتنع به عما يضربدنه ٠‏ و كذ! مى فروض العفاية علمالحساب نى 
الوصايا و المواريث ٠ه‏ وكذ|الفلاحة و العياكة و التجامة و السياسة» اماالتعمق فى الطب فليس بواجسب وان 
كان فيه زيادة قوة على قدرالعفاية ٠‏ فيذه العلوم كالفرو م فان الاصل هو العلم بكتاب الله تعالى و سنة رسوله 
صلى الله عليه و سلم واجماع الامة و آثار الصحابة و التعلم بعلم اللغة التي هي 1 لتحصيل العلم 
بالشرعيات ٠‏ و كذاالعلم بالناسخ و المذسوخ و العام واأخاص مما في علم الفقه و علم القراءة و مخارج 
الععروف والعلم بالاخبار وتفاميلها و الآثار و اساصي رجالها ورواتها و معرفة المسند و المرسلل و القوي 
و الضعيف صنها كلها صن فروض العفاية ٠»‏ و كذ!| معرفة الاحكام لقطع ١أخصومات‏ و سياسة الولالة ه و هذه 
العلوم انما تتعلق بالآخرة لانها سبسب استقامة الدنيا و في استقامتها استقامتها فكان هذ! علم الدنها بواسطة 
صلاح الدنيا بخلاف علم الاصول من التوحيد و صفات الباري ه و هكذ! علم الفتوئ من فروض الكعاية ٠‏ 
اما العلم بالعبادات و الطاعات و معرفة الحلال و الحرام فانه | صل فوق العلم بالغرامات والحدود والحيل ٠‏ 
و اما علم المعاصلة فهو على المومن المتقي كالزهد و التقوئ و الرضاء و الشكر و الضوفف و |لمنة لله في جميع 
احواله و الاحسان و حسن النظم و حسن (لخلق و الاخلاص فهذه علوم نافعة ايضاه و اماعلم المكلشفة فلا تحصل 
بالتعليم و التعلم و انما #عمصل بالمجاهدة التي جعلها الله تعالئع مقدمة للهداية قال الله تعالى والدين 
جاهدوا نهنا لنهدينهم سبلناه واما علم العلام فالسلف لم يشتغلوا به حقى ان من اشتغل به نسسب الى الجدعة 
و الاشتغال بما لايغنهه هذ! كله خلاصة صا فى التاتارخانية : وقال في خزانة الرواية فى السراجية تعلم 
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الكلام و المناظرةفية قدرماتعقاج اليه غير منهي ٠‏ قال شيم الشيو بخ شهاب الديى السهررردي في اعلام 
الهدئ بان عدم الاشتغال بعلم الكلام انما هو في زمان قرب العهد بالرسول و اصحابه الذين كانوا مستغذين عنى 
ذلك بسبسب بركة صحبة النبي عليه الصلوة والسللم ونزول الوحي وقلةالوقائع والفتن بين المسلمين وصرح به 
السيد الشريف و العلامة التغازاني و غيرى مى المحققين المشهورين بالعدالة ان الاشتغال بالكلام في زصاننا 
صن فرائُض العفاية ٠‏ وقال العلامة التفتازانيي انما المنع لقاصر النظرو المتعصب فى الدين و أماالمذسومة 
ففى التاتارخانية و اما علم السحر و النذيرنجات و الطلسمات و علم النجوم و نحرها نهي علوم غير #تحمودة 
و اما علم الفلسفة و الهندسة فجعيد عن علم الآخرة استخ رج ذلك الذيى إستحبواالحيوة الدنها على الآخرة ٠‏ 
وفي فتم المبين شرح الاربعين العليمي وغيرة صرحوا #جواز تعلم الفلسفة و فروعها من الالهي والطبعي 
و الرياضي ليرد على اهلها و يدفع شرهم عن الشريعة فيكون مى باب اعدادالعدة ٠‏ و فى السراجية تعلم 
النجوم قدر ما تعرف به صواقيت الصلوة و القبلة لاباس به ٠ه‏ وفى الختانية وماسواءه حرام « و فى الخلاصة 
و الزدلهة حرام * و فى المدارك في تغسير قوله تعالى فنظر نظرة فى النجوم فقال اني سقيم قالوا علم 
النجوم كاى حقا ثم نسم الاشتغال بمعرفتّه انتهئ ٠ه‏ وفى البيضاوي فنظر نظرة فى النجوم اى فراى مراقعها 
و اتصالاتها او في علمها او في كتابها ولا منع منه انتهعى + وفى التغسهر الكبير في هذ!المقام ان قيل النظر 
في علم المجوم غي رجائز فكيف اقدم عليه ابراهيم عليه السلام قلذالانسلم ان النظ رفي علم النجوم والاستدلال بمعانيها 
حرام وذلك لان من اعققد ان الله تعالى خص كلوا حد من هذى الكواكسب بقوة و.خاصية لاجلها يظه رمنه اثر 
مخصوص فهذ|العلم على هذ!الوجه ليس بياطل اننهى ٠‏ فعلم من هذ! ان حرمة تعلم النجوم مختلف فيهاء 
واما اخبار المنجمين فقد ذكر فى المدارك في تفسير ان الله عنده علم الساعة الآية و ما المذجم الذي 
#خبربوقت الغيث او الموت فانه يقول بالقياس و النظرفى الطالع وما يدرك بالدليل لا يكون غيبا على 
اذة “جرد الظن و الظى غير العلم ه و فى الشف مقالات المنجمة على طريقيى مى الناس من يكذبهم و استدل 
عليه بقوله تعالى و ما كان الله ليطلعكم على الغيسب وبقوله عليه السلام من اتى كاهنا او عريفا فصدقه 
فقد كفربما انزل على محمد و منهمم من قال بالتفصيل فان المثجم لا خلو من أن يقول ان هذه الكواكب 
“خلوقات او غير “#خلوقات الثاني كف رصريم و اما الاول فاما ان يقول انها فاعلات مختارات بنفسها فذلف 
ايضا كفر صريم و ان قال انها «خلوفقات مس ات ١دلة‏ على بعض الاشياء و لها اثر بخلق الله تعالى فيها 
كالنور والنار و نحوهما و انهم استخرجوا ذلك بالحساب غذللك لا يكون قيبا لان الغيب مالا يدل عليه 
بالساب ه و إسا لآية و الديث فهما محموان على علم الغيسب وهذ! ليس بغيسب ٠‏ و اما المنطق فقن ذكر 
ابن 'اأعتيعر في شرح لاربعين لانوري اعلم ان من آلات العلم الشرعي من فقه و حديمى و تغسي رالمنطيٌ 
الذشي نايدي الناس اليوم فانه علم مغيد 9 دور فيه بوجه انما" المذور غدما كان (خلط به شييى من 
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الفلسفيات المنابذ.# للشرائح ولانه كالعلوم العربية في انه من مواد اصول الفقه ولآن التعكم الشرعي لابد 
صى 3صوره والتصديق باحواله اثباتنا و نفيا و المنطق هو المرصد لبيان١احكام‏ التصور و التصديق 
فوجسب كونه علما شرعيا اذ هو ما صدر عن الشرم او توقف عليه العلم الصادر عن الشرع توقف و جود 
كعلم الكلام ارتوقف كمال كعلمالعربية والمنطق و لذ! قال الغزالي ١.‏ لانقة بفقه من لا يتمنطق أى من 
لا قواعدالمنطق مركوزة بالطبع فيه كالمجتهدين فى العصر الاول او بالقعلم ه وممن اثنئى على المنطق 
الخ رالرازي و الأصدي و ابى العاجسب و شراح كتابة و غيرهم من الائمة » والقول بعريمه «تحمول على ما كان 
مخلرطا بالفلسفة ٠‏ 

الفى الاوق فى (الفاظ المصطلدة العربية و قد يذكر فيه بعض الالفاظ الغيرالمصطلمية ايضا و هو 
مععمل على ايواب و اابوات متشقملة قلي تضؤق هبو المراق بالباني از الترو الاملية اسل لخر 
على عكس ما اختاره صاحمب الصرا م ٠‏ و الالفاظ المركبة تطلب من احد ابواب مفرواتها »ه 

ياب الا لفق وهومشتمل على فصول ٠‏ 

فصل الياء الوحدة الأورب بعكم الاول و الدال المهملة فازنغن وفرهتفكنه وباس افيح وطريقة 
كه يسنديد» و باصلاج باشد و نكاهداششت حد هرجيزي كما في كشفب اللغات و علم عربي كه تعلق 
بعلم زباى عرب وفصاحمت وبلاغت دارد كذ! ذكر الشيخ عبد الحق المحدث في بسالة حلية النبي 
صلى الله عليه وسلم ٠»‏ و في بحرالجواهر الادب حسن الاحوال فى القيام و القعود و حسن الاخلاق 
و اجتماع الخصال العسيدة انتهئ ٠‏ وفى العناية الادب (سم يقع على كل رياضة >حمودة فيخري بها 
الانسان الى فضيلة مى الفضائل ٠‏ وقال ابوزيد و يجوز إى يعرف بانه ملعة تعصم من قاممت به 
عما يشينه ٠‏ و ني فتى القدير الادب الخصال الحميدة و المراكد بالادب في قول الفقهاء كتاب ادب القاضي 
الى ما ينبغي للقاضي ان يفعله لاما عليه انقهئ ٠‏ والاولئى التعبيربالملعة لانها الصفة الراسخة للنفس فمالم يكن 
كذللت لا يكون ادبا كما لاتخفئى كذافى الجحرالرائق شرجالكنز في كتاب القضاء ٠‏ والغرق بينه وبجى 
إلتعليم ان التاديسب يقعلق بالمرادات و التعليم بالشرعيات إى الارل عرفي و الثاني شرعي والاول دنيوي 
و الثاني ديني كمافى الكرماني شرح صحيم الثخاري في باب تعلهم الرجل ٠‏ و فى التلويم في !مك 
الآمر التاديسب قريسب من الندب الاان الندب لثواب الآخرة و التاديسن لتهذيسب الاخلاق و اصلاح العادات 
انتهى ٠‏ وقد يطلقه الفقهاء على المندوب في جامعالرصوزو صاورا ىما ذكرمى الغرائض و الواجبات في الي 
سنى تاركها مسيوى وآداب تاركها غيرمسيى ه وقد يطلقونه على السنة في جامصع الوصوزفي يهان العمرة وماسربى 
ذللك سنى وآداب تاركها مسيرى»ه وغى الجزازية في كتاب الصلوة فى الفصل الثاني الادب مافعله للشارع 
مرة و تركه اخرن و إلسنة ماو اظسب عليه الشارع و الواجسب ما شرع كمال الفرض و السنة #كمال 


العلوم [3دبئة » الاوبكه » المودث رردحيبه ع 


الواجمب و الادب لاكمال السنة انتهى كلامةه و تيل الادب عند اهل الشرع الورع وعنك (هل الأسعكمة 
صيانةَ اانفسء و كي إن حاتم الاصم قذم رجله اليسرئ عند مخوله المسد فتغي رلوذه و هر ج مذعورا 
و دم رجله اليمنى فقيل ما ذلك فقال لو تركمت ادبا من آداب الدينى خفني ان يصليني الله «جميبع 
ما اعطاني » وقال حيم الادب مجالسة الخلق على بساط الصدق و مطابقة الحقائق ٠ه‏ وقال اهل 
التحقيق الادب ١أخرو‏ ج من مدق الاختيارو التضر م على بساط الافتقار كذ١‏ في خلامة السلوك ٠‏ وقيل 

ادب نه كسب عبادت نه سعي حق طلبي است ٠‏ بغيرخاك شدن هرجه هست بي ادبي اسرتاء* 
و في تعريفات الجرجاني الادب عبار عى معرفة ما محترزبه عن جميع انواع الخطاء وادب القاضي وهو التزامه 
لما ندب اليه الشرع من بسط العدل و رفح الظلم و ترلك الميل انتهى ٠‏ و اداب البحمى يجي في باب 
النوى مع الراء في ذكر علم المناظرة » 

العلوم الاى بية هي العلوم العربية و قد سبق بيانها فى المقدمة ٠‏ 

الذوبة بالواو عند السالكيى «جي ذكرها في لفظ التوبة في فصل الباء الموحدة من باب القاء 
المثناة الفوقانية ٠»‏ 

فصل الثاء ا اثلئة المونث هو عند النحاة اسم فيه علامة التانيثك لفظا او تقديرا اى صلفوظة 
كانت تلك العلامة حقيقة كامرأة وناقة وغرفة و علامة او حكما كعقرب لاسيما اذا سمي به مذكر اذ3الخرف 
الرابع فى المونث في حكم تام التانهمسى و لهذ! لايظهمر القاء في تصغهر الرباعي من المونثاتالسماعية 
و نحو حائض و طالق من الصفات المختصة بالمونث الثابتةلة و تسو كلاب و اكلسب مماجمج سكسرا 
او مقدرة غير ظاهرة فى اللفظ كدارونار و نعل و قدم و غيرها مى المونثات السماعية ه و علامة القانيث القاء 
المجدلة فى الوقف هاء و الالفب مقصورة كانت كسلمى او ممدودة كصبعراء و الياء على راى بعضهم في 
قولهم ذي وتي و ليس له حجة لجواز ايكون صيغة موضوعة للتانيث مثل هي و انمثم و لذاسبيت 
بالمونثات الصيغية لكنه حمينئد "خرج هذه المونثات من التعريف فلا يبقى التعريف جامعا ٠‏ فتاءبنت 
و اخمت ليست للثانيث لكونها بدلا عن الواو و لذ! لا تصيرفي حال الوقف هاده و يقابل المونث المذكر 
وهو اسم ئيس فيه علامة التانيث لالفظا ولا تقديرا ٠‏ 

التقسهم المونك على ضربين حقيقي و غير حقيقي و يسمى لفظيا فالحقيقي اسم ما بازائه ذكر 
اى في مقابله ذكرفي جنس الحيوان و اللفظي #خلافه ه قهل الول انى يقال الحقيقي اسم ماله 
فرج مى العيوانات ليشتمل الانثى التي ليس بازائها ذكر مى العبيوان لو فرض شيوى مى الحبيوانات 
كذللك ٠‏ و سمي لغظيا لعدم التانيسى حقيقة في معناء بل تانيثه منسوب الى اللفظ لرجود علامة 
الذانهثك في لفظبه حقيقة كظلمة ار تقديرا كغينى بدلهل تصغيرها على عيينة او حكما كعقرب ومنه 


( 2ه ) الأوج 


لسسع بغي رالواوو النوى ٠‏ و بالجملة فاللفظي على ثلثة اضرب (أسجيع بغهر لواو و الفونى وا ها فية 
علامة القانهسى لفظا كالظلمة و الجشرئ ا او تقديرا كلارض و النعل بدليل اريضة و نعيلة 
غى التصغير و العقرب و العناق لتنزل اأحرففب الرابع منزلة تاء التانيمى ٠‏ وهذ!ا إلى مالا يكون فية 
علامة التانهمسى ملفوظة بل مقدرة يسمى مونثا سماعيا لانه يحفظ عنى العرب رلا يقاس عليه غيروه 
و انما اعتجرواالجيح بغير الواو و النونى اى غير جمع المذكر السالم مونثا غيرحقيقي لتاويله بالجماعة 
وام ياول بها جمع المذكر السالم كراهة اعتبار التانيرى مع بقاءصيغة المذكر ٠‏ تنبيه ٠‏ المونث اللفظي 
اعم مى ان يكون معناد صذكرا حقيقيا كطاصة اللايكونى مذكراحقيقيا رلا مونثاحقيقيا كظلمة و عينى 
فالواجسب فيه ان لا يكونى معناد مونثا حقيقيا هذا ٠‏ و قد يذكر اللفظي بمعنئ ما يكون علامة التانيث 
فيه ملفوظة سواء كان مونثا حقيقيا او لم يكى و يقابلة المعنوي وهو مالا يكون كذلكه ٠‏ وهذاالمعنى 
لللفظي يستعمل في باب منع الصرفف فسلمى و سلمة علمين للمونث من المونثات اللفظية وهذ|المعنى 
دون المعنى الاول هذا كله خلاصة ما في شروح الكافية و الضود ٠‏ 

فصل الجيم الاوج بغدم الاول و سكون الواو لغة معرب اوك بمعنى العلوه وعند اهل الهيئّة يطلق 
على معنيين احدهما نقطة مشتركة بين ملتنقى ملتقى السطسينى لمحدبينى مى الفلكيى (إحدهما سطم الخار ح 
المركز الذي هوقد يسمى بغفلك الاوج ايضا والاخرسطم الفلك الذي هواى الغا رج في خذه وسميت به لكونها 
ابعد على الخارج من مركز الفلى الذي هوفي تخنه » والاوج الممثلي ويسمى باوج المديرايضا هو النقطة 
المشتركة بوى «محدبي ممثل عطاردو المدير وذلك لانه كالجزء من الممثل فناسب أن ينسسب اليه و ابعد نقطة 
من صعيط المدير عن مركز العالم فناسسب ان يضاف اليه » و اللوج المديربي ويسمى اوج الحامل ايضا 
هو النقطة المشتركة بيى “حدبي المدير و الحامل ووجهة النسمية كما عرفت وجي ذلك في لفظ 
الفلك ايضا في فصل الكاف من باب الغاء وثاديهما تقويم تللك النقطة المذكورة ه فاوج الشمس قوس 
من الممثل مبتدءته مى اول العمل الى نقطة الارج على التوالي ٠‏ والمراد بنقطة الاوج هو الاوج بالمعنى 
الاول ٠‏ و الاولئى ان يقال فوس من منطقة البروج على ما وقع في عبارات القوم لكنى لما كان الممثل في 
سطم منطقة الهروج ومركزهما واحد كانت قسهنم متشابهة لقسيها فلا ينغي رالمقصود ٠‏ وإماما قيل من انه 
قوس من الممثل بين اول امل و نقطة الاوج على التوالي ففيه انه يصدق على القوس الواقعة من 
الممثل مبتدءته من نقطة الاوج الى اول الحمل على التوائي اذ كلمة الواولا تدل على الترتهمب و على 
هذ! القياس ارجات المتسيرة سوى او عطارك ه واوج القمرقوس من المائل من اول العمل مذه الى نقطة 
الآوج مى المائل على التوالي ٠»‏ وارج عطاك قوس مى الماثل من اول ١أعمل‏ منه الى نقطة مذه عاذي ارج 
المديره و قد ذكر العلامة في تحريفت أوج عطارن معدل المسيربدل الماثل والاول اولن لان قشابه حمركة الارج 


هول ركز المائل الذي هو مركز العالم لاحول مركز معدل المسهره و اعلم ان المواد مى الممثل و المائل ههذا 
منطقتهما ه مائدة ٠‏ قالوا للارجات عى الجوزهرات ابعاد معيذة لا تتغير املا فاذ!ا عرفت هذه الابعاد و علمست 
مح ذللك مواضع اليم وزهرات من فللك البروج علمت موافح الأوجات ميته وبالعيس » و هذى الأبعاقف على 
هذ!الوجة وهوان اوج زحل متاخ ر عن منتصفف مابين نقطني جوزهريه اعني غاية ميل صا ثله عى غلكف 
البروج فى الشمال على التوالي :خمسيى جز فهو متاخ رعى الراس بماثة و اربعيى درجة دارب المشترجي 
متقدم على المنتصف فى الشمال على القوالي بعشرين جزهء فهو صئاخرعنى الراس بسبحينى درجة وسعنى 
التقدم انى بلوغ الكواكسب اليه متقدم على بلوغه الى المنتصف بعركة على الغوالي » وقد يقال معناه 
ا ىطلوعه يتقدم على طلوع المقتصفب وعلى هذ! القياس القاخر» واوج الكواكسب الباقهة على منتصف مابين 
العقدتيى ٠‏ ففى المريم و الزهرة الاوج متاخ رعن الراس على التوالي بربع دور » و في عطارد راسة متاخر 
عن اوجه على التوالي بذللك اذ تقدم على الاوج مثلا بمقدا ركان الذنمب عنه متاخرا بتمام ذللك المقد!ر 
من نصف الدور فيعلم مى هذ! حال الذنمب ٠‏ واما مواضع الاوجات صن فللك الجروج فمذكورة فى 
الزيجات مح قيه القواريم هكذ! حقق الفاضل عبد الحلي البرجنسي في شرح التذكرة وغيره من تصانيفه ٠‏ 
فصل !لداء!لمعيمة ٠‏ التاريخ فى اللغة تعريف الوقت فقيل هوقلسب التاخيرو قهل هوبمعنى 
الغاية يقال غلان تار ين قومه اى يننهي اليه شرفهم فمعنى قولهم فعليست في تاريض كن! فعلرت في 
وقمت الشيى الذي ينتهي اليه ٠‏ و قيل و هوئهيس بعربي فانه مصدرالمورخ. وهومعرب ماه روز ه واما في 
اصطلاح | امتجميى و غيرهم فهو تحجين يوم أظهر نيه امر شائحم مى صلة او دولة أو حددك فيه هاثل كزازلة 
و طوفان ينسب اليه الى الى ذللك الهوم ما يرا تحيينى وقته غي مستانف الزمان لو في متقدمه ٠‏ وقد 
يطلق على نفس ذللكث اليوم و على المدة الواقعة بين ذللك الهوم و الوقرت المفررض كذ! في شرج 
التذكرة ٠‏ و البلغاء يطلقونه على اللفظ الدال #عساب الجمل بحسب حررقه المكتوبة على تعيين ذللك 
الهوم على ما في *جمع الصنائعح حيرمى قال تاريخ نزد بلغا عبارتسيت ازانكه ازجهمت حدوث واقعه 
لفظي يا مصراعي كة :حسمب حروف مكتوبه ازروي حساب جمل موافق تاريخ سال «جربي ازان باشى 
تاريخ آن كنند و احسى آنسست كه كلام تاريض مناسسيه باشد بآن واقعه جنائيه ابراهيم خان غتم جتكف 
دربتكاله مسجدي ساخنلت و شخصي تارخش اين مصراع نمود » بناي كعبة ثاني نهاك ابراهيم ٠‏ انتهئ ٠‏ 
أعلم ان التواريخ بسب اصطلاحج كل قوم مختلفة ه فمنها تاريخ الهجرة ر هو اول المعرم مى السنة التي وقع 
غيها *#جرة النبي صلى الله عليه و سلم مى مكة الى مدينة» و شهورهذ! التارين معروفة ما خوذة من روية 
الهلال ولا يزيد شهرعلى ثلثهى يوساولا يننقص من تسعة و عشريى يوساه ويمكن إن «جي اربعة اشه رثلثهى 
يوما على التوالي لا ازيد منها وان #جيي ثلنة اشه رتسعة وعشم بى يوما علي التوالي 9 إزيه منها و سنوهم 


) 0 ) التاريم 


و شهورهم قمربة حقيقة ركل سنة فهو فهر اتذاعشرشهرا ٠‏ و المفجمون ياخذون للمحرم ثلثين يوما و للصفرتسعة وعشريى 
يوسا وهكد! الى الآخ رفسذوهم وشهو رهم قمرية امطلاحية ويجى تفصيله في لفظ السنة في فصل الواو من باب 
[السهرى المهملة » و سبسب وضع التاريخ المجربي انه كتسب ابوموسى الاشعربي الى عمر رضي الله تعالى عنه اذا قد 
قرأنا صكا من الكنسب !لني تاتيذا من قبل اميرالموصذين رضي الله تعالى عذه و كان #حله شعبان فما ندري الي 
الشعبانين هوالماضي اوالآتي فجمع اعيان الصحابة و استشارهم فيما تضبط به الارقات ركان فيهم ملك اهواز اسمه 
الهرمزان وقد اسلم على يده حين أسر فقال ان لنا حسابا نسميه ماد روز اى حساب الشهور و الا عوام 
وكرت كوشو تسد الف فار شرن وفرع التاريخ ٠‏ فاشار بعض اليهود الى تاريض الروم غلم يقبله لما فيه من 
الطول ٠‏ و بعضهم الى تاريخ الفرس فردولعدم استنادى الى مبدء معي فانهمكانواتجددونه كلما قام 
مللك و يطرحون صاقبله فاسة ستقررائهم على تعهين يوم مى ايامه عليه الصلوة و السلام لذللك و لم يصلم 
وقمت المجعرى لكونه غير معلوم ولاوقتالولادة للاختلافف فيه ٠‏ فقيل (نه قد و لد ليلة الثاني او الثامنى 
او الثالسف عشر من ربيع الآخر سنة اربعين او اثنتيى واربعين اوثلثة واربعينى من مللك نوشيروان 
ولا وقست الوفات لتنغر الطبع عنه ٠‏ فجعل صبدء الهجرة مى معة الى مدينة اذبها ظهرت دولة الاسلام و كانت 
الفجرة يوم الثلثاء لثمان خلمون من ربهع الاول و اول تللكت السنة يوم الخميس من المحرم بحسسب الامر 
الاوسط و كان اتفاقهم على هذ! سنة سبع عشرة من العجرة ٠‏ 

و منها تاريخ الروم و يسمى ايضا بالتاريخ الاسكندري و مبدءه يوم الاثنهى بعد مضي اثنتى عشرة 
سنة شمسية مى وفات ذى القرنهن اسكندربى فهلقوس الرومي الذي استولى على الاقاليم السبعة ٠‏ 
و فيل بعد مضي سمت سذين من جلوسة ٠ه‏ و قيل مبدءه اول ملكه ه وقيل اول مللك سولوقس وهو الذي 
امر بجناء انطاكية ومللك الشام و العراق و بعض الهند و الصيى و نسسب بعده الىاسكندر و اشتهر 
باسمة الى الآنى » وقيل مبدءه مقدم على مبدء العجري بثلتمائة و اربعين الغا وسبعماثة يوم » و ذكر 
كوشهيار في زيجه الجامع ان هذا التاريخ هو تاريخ السريانيين و ليس بينهم و بين الروم اخلاف الاني 
إاسماء الشهور و في اول شهور السنة فانه عند الرومكانون الثاني باسم روسمي على الترتيسب ٠‏ واسماء الشهور 
5 نسان السريانيين على الترتيسب هى هذه تشرين الاول تشرينى 0 كانون الاخرشباط آدارنيسان 
يار حزيران تموزآب ايلول ٠‏ و المشهور إن هذه الاسماء بلسان الروم و ان مبدء سنتهم اول تشرين الاول و وقده 
قريسب مسى توسط الشمس الميزان على التقديم و القاخيره و السنة الشمسية ياخدون كسرها ربعا تاما بلا زيادة 
ونقصان » وايام اربعة إشهرمنها ر هي تشرين الآخر ونيسان و حزيران و ايلول ثلثون ثلثون وشماط ثمانية 
وعشررن و البواقي احد وثلثون احد وثلثون ٠‏ ويزيدون يوم الكبيسة في اربع سنهن مرة في آخرشهاط 
فيصي رتسعة وعشرين ٠‏ رقهل في آخركانون الاول ويسمون تلك السنة سنة الكبيسة فسنوهم شمسية اصطلاحية ٠‏ 


الغاريضي ( هه ) 


تج ات ١‏ سيب ا ايديس يديه || عسنييس يميد 


برصوزه بشنسد بونه ابيسب مسري ه و ايام سنتهم كايام سنة الروم الا ان ايام شهورهم ثلثون ثلثون و الخمسة 
المسترقة تزاد في آخر الشهر الاخيرو هو مسري و الكبيسة ملحقة بآخر السنة ٠‏ واول سنتهم و هو التاسع 
و العشرونى مى شهر آب الرومي الا انى يكونى في سنة الروم كبيسة فانه حينئف يكوناول السنة 
هو الثلثون منه ه و مبدء هذا التاربيم حين استولى دقيانوس ملك الروم على القبط و هو موخر عن 
مبدء. تاريخ الروم بمأتين و سبعة عشر الف يوم وسأتيى واحد وتسعين يوما ه و اوله كان يوم الجمعة و على 
هد !القاريمز يعتمد اهل مصرو اسكندرية ٠‏ 

ومنها تاريخ الفرس ويسمى تاريخا يزدجردياو قديما ايضا ٠‏ اعلم ان اهل الفرس كانوا يلخذون 
كسر السنة الشمسية ايضا ربعا تاصا كالروم » و اول وضعة كان في زمى جمشيد ٠‏ ثم كانوا تجددون التاريخ 
في زمانى كل سلطان عظيم لهم » و ايام شهورهم ثلثون ثلثوى ٠ه‏ واسماءشهورهم هذه فروردين مان 
اردىبهشتماد خردادماة تيرصاد مردادماة شهريورماة مهرما آبان ساد آذرماه ديماد بهم صاء 
اسغند[رمد ماه ٠‏ لعن يقيد جميعها بالقديم بان يقال فروردين ماه القديمالضم و هذه الاسماء بعينها إسماء 
شهور التاريخ الجلائي الا انها تقيد بالجلالي » ثم انهم كانوا يزيدرنى في كل مائة و عشرين سنة 
شهرا فنصير شهورالسنة ثلثة عشر و يسمونه باسم الشهر الذي الحق به و ينقلونى الشهر الزائك من 
شه رالى شهرحتئ اذ تكرر فروردين في سنة تكرر ارديبهشت بعد مائة و عشرين سنة و هكذا الى 
ان تصل النوبة الى اسفندارمدف و ذلك في الف واربعماثة و اربعهى سنة و تسمى دور الكبيسة ويزيد ون 
الخمسة المسترقة في سنة العبيسة ذي آخر الشهرالزائد فيصير خمسة و ثلثون يوماه وفى السنين الاخرئ 
يزيدونها في آخرالشه رالدىي وافق اسمة اسم هذ! الشهر» فاذاتممت صاثة و عشرون سنة اخرئلو وقعرتى كبيسة 
اخرل وصاراسم الشه رالزائد صوافةالاسم شه رآخ ريزيد ونها على آآخرهذ!الشهرو هكذ! هركن مبدء السنة ابد اهو الشهر 
الذي يكون بعد الخمسة « ولما جددوا التاريخ ليزد جرد كان قد مضئى تسعمائة وستون سنة من دو رالعبيس 
واتنهى الشهر الزاك الى أبانماه و المسترقة كانت في آخره © ثم لما ذهبسمت دولة الفريس على يدم ني 
زمى عثمان بن عفان رضيي اللهتعالى عنه حيث انهزم من العرب عند محاربتهم اياه ولم يقم مقامه من جددله 
التاريخ اشتهر هذا التارين به من بين سائر ملولك الفرس و بقهمت الخمسة تابعة لأبانماه من غير نقل 
ولاكبيس ٠‏ وكان كذلكه الوى سنة دلثماثة و .خمس و سبعين يزد جرد ية وقد تم الدور حيذئد و حلم الشمس 
اول التحمل في اول فروردينماه فنقلمت الخمسة بفارس الى آخر اسغندارمن مالا و تركت في بعض 
النواحي الى آخ رآبانماه لانهم كانوا يظنون انى ذل دين المجوسة لا يجوزان يبدل و يغيره و لما خا 
هد!القاريخ عن الكسور حيندف صار استعمال المخجمين له اكثرمى غيره ه واول هذ! التاريم يوم الثلثاء اول يوم 


( وه ) 0 القاريخ 


مى تلك السنة فيها يزدجركٍ و هو موخر عن مجدء اكجربي بثلثة آلآف وستماثة واربعة و عشرين يوماه 

و منها التاريم الملئي ويسم بالنارييم الجلالي ايضا و هو تاريضم و ضحهة ثمانية مى الستكماء لماامرهم 
جلال الديى ملى شاه الساجرقي بافتتاح. التقويم مى بلوغ مركز الشمس اول العمل » وكانت سذوالتواريم 
المشهورة غي رمطابقة لذللك فوضعوا هذا القاريخ ليكون انتقال الشمس اول التعمل ابذ! اول يوم عن سنتهم ه 
و اسماء شهورهم هي اسماء الشهور اليزد جردية الا انها تقيد بالجلالي ٠‏ واول ايام هذ!التاريض كان يوم الجمعة 
وكان في وقمتا وضعه قد اتفق نزول الشمس اول الحمل فى الثامى عشر من فرودينماه القديم فهم 
جعلوة اول فرورد ينماد الجلالي و جعلوا الايام الثمانية عشركبيسة و مى هذ! تسمعهم يقولون ان مبدء التاريخ 
الملئي هوالكبيسة المللك شاهية وهو متاخر عن مبدء التاريخ اليزدجردي بماثة و ثلثة و ستين الف 
يوم وماثة و ثلنية و سبعين يوساء 

و منها التاريخ الاباخاني وهو كالتاريخز الملكي مبداً و شهوراً بلاتفاوت و كان. ابتداوه في سنة اربع 
و عشرينى و مأتينى من التاريخ الملكي و كان ارل هد!التاريخض يوم الاثنين ٠‏ 

و منها “تاريخ القبط القديم وهو تاريخ بخمت نصر الاول مى صلوب بابل ه و ايام سنة هذ االتاريض 
نلثمائة وخمسة وستون يوما بلاكسر ٠‏ و اسماء شهوره هذه توت فاوفي اتور -خرافي طوبى ماخير 
فامهنوث فرصوت باخون باويني ابيعي ماسوري » وايام كل شهر ثلثون ٠‏ و الخمسة المسترفة تلق 
بالشهر الاخير» واول هذ !التاريخ كان يوم الاربعاء مى اول جلوس :خيث نصره ومبدءة مقدم على صبدء تاريم 
الروم بماثة وتسعة وخمسيىن الفب يوم و مالتي يوم و يومين و على هذاالقاريخ وضع بطلميوس اوساط 
الكواكب في المجسطي ٠‏ 

و مفها تاريج اليهود و سنوه شمسية حقيقة وشهوره قمرية ٠‏ و |سماءشهورهم هي هذه تسري 
مرخشوان كسليو طيييسف خنطا اذرايسض ره تموز اب ايلول ٠‏ و سبسب وضعة إن موسى عليه السلام 
لما نجا مى فرعونى وقومه و غرقوا استبشر بذللك اليوم وامر بتعظيمه و جعله عيداء و كان ذلك في 
ليلة الخئيس خامس عشر شهر نيسن و قد طلع القمرمع غروب الشمس في ذللك الوقمت و كان القمر 
فى المهزان و الشمس فى العمل و كانوا يفركونى سنيل الععنطة بايديهم » و ذلك يكونى فى المصر بقرب 
ارائل الحمله فاحتاجوا الى استعمال السنة الشمسية و الشهور القمرية و كبس بعض السنين بشهر زائد 
لثُلا يقغير وقمت عبادتهم ٠‏ و سموا سنة الكبيسة عبورا و غير الكبيسة بسيطة و كبسوا تسع عشرة سنة بسبعة 
اشي رقمرية على ترتيسب بهزاجوج كباس لكى العرب كانوا يزيدون الشهر الزائد على جميع السنة و اليهود 
هي أبد! يكون ا الشهر السادس وهو آذرنيصير فى السنة آذر ان آذر العببس فيعدونه زائد! و بعده 
آذر الاصل ويعدونه مى اصل السنة وبعدهما نيسى ٠‏ واول سنتهم يكون متردد! بهن اوآخر آب وايلول 
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مى سنة الروم ه واما الشهور فبعضهم ياخدينها من ررية الاهلة ولا يلتفتونى الى التغارت الواقع 
فى القالهم كالمسلمين ركان في زمى مرسى عليه السلام كذلك ٠‏ و معظيهم ياخذون بعض الشهور 
ثلثين و بعضها تسعة و عشرين على ترتيب اهل الحساب حتى 9 يتغير ابتداه الشهور في جميع 
العالم » فالشهور تكون قمرية وسطية لكنهم #جعلونى كلامى البسيطة والكبيسة ناقصة ومعتدلة وكاملة « 
فالجسيطة الناقصة شنْجه يوماء و المعتدلة شندء و الكاملة شنه ه و الكبيسة الناقصة شغم يوما ٠‏ والمعتدلة 
سفه ه و الكاملة شفه ه فايام كل من تسري وشغط و ينسى وسيون و اوب ثلثون ه وكذ! ايام آذرالكبس » وايام 
كل من طيبمى و آذر الامل وايرو تموزوايلول تسعة وعشرون ٠‏ و ايام مرخشوان فى السنة المعتدلة تسعة 
و عشرون ٠‏ و ايام كسليو فيها ثلثون ٠‏ و اياسها فى السنة الزائدة تلثون ثلثون وفى الناقصة تسعة و عشرون 
تسعة وعشرون « و الحاصل انهم رتجوالشهورفى السنة البسيطة الى آخرها وفى السنة الكبيسة إلى الشهرالزائد 
كترتهسب الشهو ر العربية اعني جعل الشهر الاول ثلثينى و الثاني تسعة و عشرين و على هذا الى آخر 
السنة البسيطة ٠‏ و اما فى الكبيسة فتغير ترتيسب شهرين فقط وهما الخامس والسادس المكبوس فان 
كلو احد منهما ثلثونى يرما ه و فى السنة الناقصة من البسيطة و الكبيسة يكون كل من الشهرين الثاني 
و الثالسك تسعة وعشرين يوماه و فى الكاملة كلواحد منهما يكون ثلثين يوماه و يشترطون ان يكون اول ايام 
السنة احد ايام السبت والاثنين و الثلثاء و الخمي سلاغير و ان يكون دامس عشر من نهسى الذي 
هو عندهم هو الاحد او الثلثاء او الخميس او السبت لا غهرو يكون حينتد الشمس فى الحمل و القمر 
فى الميزان و هو اما يوم الاستقبال او اليوم الذي قبله او بعد ٠‏ و قد تزحفان الى اواثل الثور و العقرب 
بسبسب الكبس وهو نادره و #جعلون مبدء تاريخهم من هبوط آدم عليه السلام و يزعمون ان بين هبوطه 
و زمان موسى عليه السلام لى زمان خرو ج بني اسرائيل مى مصر وهو زمان غرق فرعون الفين و اربعمائة 
و ثمان و اربعي. سنة وبين موسى و اسكندر الفب سنة اخرئ ٠»‏ 

و منها تاريخ الترف و سنوة ايضا شمسية حقيقة ه و يقسمون اليوم بايلته اثنى عشر قسما كل قسم 
يسمى جاغا وكل جاخ يقسم ثمانية اقسام يسمى كل قسم كهذا ‏ و ايضا يقسمون اليوم بليلته بعشرة آلاف قسم 
يسمى كل قسم ضنها فنكاه و السنة الشمسية #عسسب ارصادهم ثلثماثة و.خمسة وسقون يوما والفان واربعماثة 
وسنة و للثون فنكاه و يقسمون السنة باربعة و عشرين قسما متساوبة خمسة عشريوما والفان وسائثة و اربعة 
و ثمانون فنكا و خمسة اسداس فنك » و مبدء السنة يكوى عند وصول الشمس الى الدرجة السادرسة عشر 
مى الدلوء و كذ| مبادي الفصول الجاقهة تكو في اراسط لجرو الباقية» و اما شوو رهم فذكون قمرية حقيقة 

نو كك كك 
و مبدء كل منها الاجتماع الحقيقي ٠‏ واسماء الشهورهذء آرام آى ايكندي آى اوجونع آى دردوني آى بيشي 
آى اليتخ آى يتذم آى سكيسم آى طرفت آى لوترني آى ان بيرذم آى جغشاباط آى ٠‏ ويقع في كل شهر 
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من الشهو رالقمرية فسم زوس مى افسام السذة يكون عددة ضعفب عدد ذلك الشهره فان لم بقح في شه رقسم زوج 
وهو ممكى لان #جموم قسمين اعظم من شهر واحد فذلك الشهريكون زائد! ويسمى بلغتهم شون آى ٠ه‏ وانما 
يزيدون هد |الشه رايكون مبدء الشهر الاول ابد! في حوالي مبدء السنة و هذ! الشه رهوالكبيسة ٠‏ و ترتيسب سني 
العبائس عندهم كترتيبها عند العرب اعني انهم يكبسوى احدعشر شهرا في كل ثلثهى سنة قمرية على 
ترتيسب بهز “جوج ادرط لعن لايقع شهر الكبيس في موضع معين من السنة بل يقع في كل موضع مننا٠‏ 
و عدد ايام الشهر عندهم اما ثلثوى اوتسعة و عشرون ٠‏ ولا يقع اكثر مى ثلثة اشهرمتوالية تاما ولا اكثر 
مى شهرين مراليقى قفا واذ! اسقط مى السنين الناقصة اليزد جردية ستمائة واثنان و ثلثون و طرم من 
الباقي ثلثون ثلثون الى ان ييقى تلثون او اقلى منه فان وافقمت احدى السنين المذكورة للكعبيس فكبيسة 
والا فلا » و اما ان هذاالشهريكون بعد اي شهرمن شهور السنة فذلكب انما يعرف بلاستقراعءه و حساب 
الاجتماعات ه و اعلم ان لهم ادوار! © الارل منها يعرف بالدورالعشري ومدته عش رسنيى لكل سنة منهااسم بلغتهم » 
و الثاني يعرف بالدور الاثنا عشري و مدته اثنتا عشرة سنة و كل سنة منها تنسسب الى حهوان بلغتهم 
وهد!الدور هو المشهور فجمابهن الامم ٠‏ و الثالسى الدورالسئوني ومدته ستون سنة وهو مركسب مى الدورين الاولين 
فانه سنة ادوار عشرية وخمسة ادوارالناعشرية » واول هذ!الدور يكون اول العشرجي واول الاثنا عشري جميعاء 
و بهذه الادوار الثلثة يعدون الايام ايضا كما يعدون السنين بها » ولهم دور آخر يسمى با لدور الرابع و الدور 
الاختياري يعدون به الايام فقط و مدته إثنا عشر يوما و هو مثل ايام الاسابيع عندهم و كل يوم مذة ينسسيهب 
الي لون من الالوان و يسمى باسم ذللمك اللون بلغتهم » و بعض هذه الايام عندهى متحوس وقريسب منهء 
و بعضها مسعود و قريمب منه و فى الاختيارات يعتمدون على ذللك ٠‏ واذ! بلغ هذ!الدور الى اول قسم 
غرك من اقسام السنة يكرر يوم هذ!الدور اعني يعد اللازمالاول مى هذ(القسم و اليوم الذي قبله في هذ|الدور 
واحد! » و لكل قسم من اقسام السنة وكد! لكل يوم من ايام الادوار الاربعة اسم بلغتهم وتغصيل ذال ك يطلب 
مى كتمسب العمل » و #جعلون مبدأ تاردخهم ابتداء خلق العالم وقد انقضت بزعمهم في سنة ستين و ثمانمائة 
يزد جردية من ابتداء خلق العالم ثمانية آلاف وثمانماثة وثلثة وستون قرنا وتسعه آلاف وتسعماثة و.خمس 
و ستون سنة ويزعمون إن مدة بقاء العالم ثلثماثة الف قرن كل قرن عشرة آلاف سنة هذا! كله خلاصة ما في شرج 
التذكرة و غيره و ان شت زبادة القوضيم فارجع الى الزاجات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الايد بفتم الاول و الموحدة درام الوجود فى المستقبل كما ان الازل 
دوام الوجود فى الماضي على ما في شرح المطالح في بيان القضايا الموجهة وهكد! في بعض كتيب 
اللغة « وفى الانسان الكاصل اعلم ان ابدء تعاليى عينى ازله و ازله عه ابدء لانه عبارة عى انقطاءع 
الطرفيى الاضائييرى عنه ليتفرى بالبقاء لذاته » فسمىي تعقل الاضافة الاولية عنه و وجوده قبل تعقل 
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الاولمة ازلاه و سمي انقطاع الاضافة الآخرية عفه وبقائه بعد تعقل الاخرية ابداه و الازل و الابد:لله تعالى صفتان 
اظهرتهما الاضافة الزسانية لتعقل وجوب و جوده ولا غلا ازل ولا ابى كانى الله ولم يكن معه شييي ٠‏ 
وفي تعريفات السيد الجرجاني الابد مدة لا يتوهم انتهأرها بالفكر والتامل البتة ٠ه‏ 
التأبيد نزك بلغاء دوعائي باشد كه آنرا تعليق كنند بجيزي كه بقاى ار تا قياستباشد كذ! في جامع الصذائع 
الا حد بفتم الاول والعاء المهملة فى اللغة بمعني يكى وهو فى الاصل وحد و يجى في فصل الدال 
مى باب الواو مع ذكرالاحدية ٠‏ 
التاكيه و كذ!التركيد فى اللغة بمعني استوار كردن كما فى الصراح و غيرة ٠‏ وفي اصططلاح اهل 
العربية يطلق على معنيين ٠‏ احدهما التقريرائى جعل الشيى مقررا ثابتافي ذهن المخاطب كمافى 
الاطول في بحث تاكيد المسند اليه » وثانههما اللفظ الدال على التقريراى اللفظ المؤكد الذي يقرربه و لذا قال 
المحقق التغتازاني فى المطول في اححعث تقديم المسند اليه المسوربلفط كل على المسند المقررن حرف 
النفي ان القاكيد لفظ يفيد تقوية ما يفيده لفظ آخر انتقهئ هر هو اعم مى أن يكون تابعا ولا ه واما ما قيل من 
ان التاكيد الاصطلاحي انما يكون بالفاظ “#خصوصة اوبتكرير اللفظ فاراد بالتاكيد التاكيد الذي هو احد التوابع 
الخمسة كيف و قد قالوا الوصفب قد يكون للتاكيد و ايضا قالوا ضربمت ضربا للتاكيد و نحو ذلك هكذ! وقع 
في بعض حواشي المطول ٠‏ و قد يطلق التاكيد مجازا على ان يكون لغظ لافادة معنى كان حاصلا بدونة الى 
لفظ يذكر لافاد# ب كان حاصلا بدون ذكرة نحو لم يقم كل انسان فان لفظ كل تاكيد على راي لانه 
كمايفيد لم يقم انسان عموم النفي كذلك يفيده لم يقم كل انسان وهس تاكيد! على الاول لان الاسنان حينئُف 
الى كل لا الى انسان ٠‏ وإنما كان هذ! المعنى مجازا لان إفادة معنى كان حاصلا بدونه لازمة للتاكيد لانفس 
معذاه اذالتاكيد يقنضي سابقية مطلوب مدكور هعد ايستفان منى جمال حادية المطول ٠‏ فالتاكيد بالمعنى 
المجازبي اعم منه بالمعنى الامطلاحي ٠‏ وضد القاكيد التاسيس ٠‏ ثم ذم التاكيد الصناعي الى الامطلاحي اقسامه 
أمنها التابع مطلقا اى سواء كان تابعا للاسم او تابعا لغيرد وهو التاكيد اللفظي و يسمى تاكيد! صريحا 
ايضا و هو تكرير اللفظالاول او اللفظالمكرره و التكرير اعم من أن يكون بلفظه حقيقة نحو قوارير قواري رمن 
فضة و نحو فمهل الكافرين امهلهم ونحو هيهات هيهات لما توعدون و نحو ففى الجنة خالدين فيها و تسو 
فا مح العسر يسراان مع العصريسرا او حكما نحو ضربت انث فان تكرير الضمي رلانجوز متصلا او يكون بمرادفه 
أو ضيقا حرجا بكسر الراء المهملة هكذ١‏ يستفاكى من لاتققانى وقال الرضي اللفظي ضربان احدهما 
يعيد الاول نحو جاءني زيد زيد و الثاني إن يقويه بموازنه مع اتغاقهما فى الحرف الاخيرو يسمى اتياعاء 
و هو على ثلثة اضرب لانه إما ان يكون للثاني معدّى ظاهر نحو هنيدًا مريئًا اولا يكونى له معنّى 
(صلا بل ضم الى الاول لتزيين الكام لفظا وتقويته معنّى وان لم يكن لم حال الافراد معنّى كقوللك 


( #* ) التاكيد ٠‏ تاكيب المدح 


حمسن بسن و شيطان ليطان او يكونى له معنى متعلفب غير ظاهر نحو اخبيرف نبيرمى من 
نبسى الشراى إستخرجه انتهى ٠‏ فعلى هذا يكون الاتبام داخلا فى اللفظي الحكمي كما لايخفئى 
٠‏ فائدة ٠‏ الموكد اما مستقل يجرز الابتداء به و الوقف عليه اوغير مستقل ٠‏ و غير /'مستقل ان كان على 
حرفب واحد و كان مما تجسب اتصاله باول نوع من الكلم اوبآخر نوع منها يكرربتكرار عماده فى السعةنحوبىف 
بكب وضربت ضربتتك وان لميكنى على حرف واحد ولا واجسب الاتصال جاز تكريره وحده أحوان أن زيد! قائمه 

ومنها احد التوابع الخمسة لاسم و هو تابح يقرر امر المتبوع فى النسبة او الشمول الى يقرر 
حاله وشانه عند السامع يعني يجعل حاله ثابتا متقررا عنده فى النسبة لى في كونه منسوبا او منسربا اليه 
نحو زيد قتيل فتيل وضرب زيد زيد غيثبمت عنده ان المنسوب او المنسوب اليه في هذه النسبة هو 
المتبو ع لا غير او يقرر شمول المتجوع افراد: نحو جادني القوم كلهم و هد! التقرير هو الغرض من جميع 
الفاظ التاكيد فجقولنا يقر رام رالمقجوع خري البدل و عطف النسق وهذ! ظاهره وكذللك الصفة لان و ضعها 
للدلائة على معنى في متبوعها و افادثُّها توضيم متبوعها في بعض المواضع كما في قولنا نفخة واحدة 
بيست بالوضع و بقولنا فى النسبة او الشمول خر ج عطفف البيان فانه وان كان يوضم و يقرر متبوعه لكنى 
لا يوضم فى النسبة اوالشمول ٠‏ فانى قيل قد ذكر صاحصسب المفصل أن زيد في نحو يا زيد زيد مى 
البدل ويصدق عليه هذ! الحد ٠‏ قيل ان ذكر زيد بهذه الحيثية فلاشكف انه تاكيد و ان ذك رزيد اولا بعيرمىف 
يكون توطية لذكر غير ثم بداله ان يقصده دون غيرة فذكروثانيا بهد!الطريق يكون بدلا لكونه مقصود| دون 
الأول ولاضه رفي كون الشجى الواحد مقصود! و غير مقصود لاختلافف الزمان ه ثم ان هد االتاكيد قسمان لفظي 
و يسمى صرحا وقد سبق و معذوي و يسمى غير صريم و هو إخلافه سمي به أعصوله مى ملاحظة المعنى 
كما سمي باللفظي أحصوله من تكريراللفظ ٠‏ و التاكيد الغيرالصريم مختص بالفاظ معصورة وا هي نفسه 
وعينه و كلاهما و كله و اجمع و اكتع و ابصع و ابتح ٠»‏ 

وصعها ما هو غير تابع للاسم ولا لير » ومنه تاكيد الفعل بمصدره وهو عوض من ككرير الفعل مرتين نحو 
سلموا تسليما و نجوى ذكرومعذكر التاكيد لنفسم المسمى ايضا بالتاكيد الخاص و التاكيد لغيره المسمى ايضا 
بالقاكهد العام في لفظالمفعول المطلق في فصل الام مى باب الغاء ٠»‏ ومنه الحال الموكدة نحو يوم يبعث حيا 
ويذكر في لفظ الال ومذه الوصفب الموكد نحوامس الدابرهذ اكله خلاصة مافى الاتقان والعباب وشروح الكافية 

تأ كيد المدم بما يشب الذم عند اهل البديع مى المحسنات المعنوية و هوضربان افضلهما اى تستثنى 
من صغة ذم منفية عن الشيوى صفة مدح لذلىف بتقدير دخولها فيها أى بتقدير دخول صفة المدح في 
صفة الذم كقول النابغة الذبياني ٠‏ للاعيسب يهم غير انى سيونهم ٠‏ بهن فلول م قراع الكتاشب » اي من 
مضاربة الجيوش ٠‏ و فلول اى كسورفي حدتهاه فالحعيسب صفة ذم منغية قد استثنى منهاصفة مدح و هوان 


١(لتاكيد‏ » تاكيد الذم ( عممبهع ) 


سيوفهم ذات غلول الى لاعيسيب فيهم (لا هد! الفلول ان كان عيبا و كونة عيبا محال » فاثبات الشيرى من العيسبه 
فى المعنى تعليق بالمعال كما يقال حتى يلم الجمل في سم الخياط » فتاكيد المدح ونفي صفة الذم في 
هذ! الضرب من جهة إنه كدعوى الشيرى ببينة لان المعلق بالمسال مععال ضرورة ٠‏ ومن بجهة ان الامل فى 
الاستثناء الاتصال غذك رآداته قبل ذكرالمستثئنى يوهم اخراج الشيرى الذي هو مى افراد المستثنئى منه فاذ! 
وليقهاصفة مدم جاء التاكيد لما فهه صى المدح على المدح و الاشعار بانه لم توجد فيه صفة ذم اصلا حتى 
يثبتها ه و الضرب الثاني ان تثبمت لشيوى صفة مدم وتعقسب بآداة الاستثناء تايها صفة مدم اخروئ له الى 
لذللك الشيئ نحو انا افصم العرب بيداني من قريشء واصل الاستثناء في هذ|الضرب الانقطاع إيضاكما 
فى الاول لكن الاستثناء المنقطع في هذ!الضرب لم يقدر متصلا كما فى الاول لانه ليس فيه صفة ذم منفية 
عامة يكن تقدير دخول صفة المدح غيها فلا يفيد التاكيد الامن الوجه الثاني لانه صبني على التعلهيق 
بالمحال المبني على تقدير الاستثناء متصلا و لهذ! كان الضرب الاورل افضل » و آما قوله تعالى لا يسمعون فيها 
لغوا الاسلاما فجحتمل اىيكون من الاول بان يقدر السلام د اخلا فى اللغواو ان يكونى من الثاني بان لا يقدر 
متصلا ه فالفرق بهى الضربين انما هو باعتبار تقدير الدخول فى الاول و عدمه فى الثاني قال السيد الستد 
الظاه ران الآيةمنى الضرب الاول فان قدر دخول السلام فى اللغو فقد اعتبر جيتا تاكيده والافلم تعتبر الا جهة 
واحدة وذلكىف جارفي جميعافراد الضرب الاول و لايصيربدذ لى من الضرب الثاني الذي لا يمكى فيه الا اعقبار جهة 

واحدة للتاكيد و ان كان مثله في ملاحظة جهة واحدة للتاكيد انتهى ٠‏ فالفرق على هذ! أن فى الاول لابك 
مى امكان اعتبار الجهتيى وفى الثاني مى امكان اعتبار الجهة الواحدة فقط ٠‏ ومنه ضرب آخر وهو ان يوتئك 

بالاستثناء مفرغا و يكون العامل مما فيه معنى الدم و المستثنى مما فيه معذنى المدح ثحو وما تنقم مذا 
الا ان أمنا بآيات ربنا أى ما تعيسب شيئًا مذا الا اصل المفاخرو المناقمب كلها وهو الايمان بآيات الله وعلية 

قوله تعالى وصانقموا منهم الا ان يومذوا بالله العز يز الحميد الآية وقولهتعالى قل يا اهل الكناب هل تنقمون صنا الاان 

[مذا بالله الآية فان الاستغهام فيه للانكارفيكون بمعنى النفي وهوكالضرب الارل في افادة التاكيد من و جهين ٠‏ 

والاستدرالك في هذ! الباب كلاستثناء قال ابن ابي الاصبع هوفي غاية العزة فى القرآن ٠‏ 

أ كيد الذ م بمايشيه المدس عند اهل البديع من المحعسنات المعنوية وهوضريان احدهما ان يستثنى من 
صفة مدح منفية عن الشيوى صفة ذمله بتقديرد.خولها فيه الى د خول صفة الدم في صفة المدح كقولكف فلان لاخير 
فيه الا انه يسيرى الى مى احسى اليه والثاني ان تثيمت للشيوى صفة ذم و تعقسب بآد!8 اسيتثناء تليهاصفة آخرك 
له كقوللكت فلان فاسق الا انه -جاهل فالضرب الاول يفيد التاكيد مى و جهين » و الثاني من وجة واحد على 
قياس ماعرفت في تاكيد المدح بما يشبه الذم ه ومنه ضرب آخراعنى الاستثناء المفرخ نسي لانستسمى منه 
الاجهلة و الاستدرالك فيه بمنزلة الاستثناء نو جاهل لكنه فاسق هكذ! في المطول وحواشيه و الاتقانى ٠‏ 


( 45» ) الاخذ ٠‏ الاثره تاثيرالومف 


فصل الذال المع جمة * الاخذ بعتم الاول وسكونى الخاء المعيجمة هو السرقة كما جوى في فصل 
القاف مى باب السين المهملة ٠»‏ الآخذة بالهمزة الممدودة و الخاء والذال المعجمتين و الهاء هي الجمود كذا في 
حدود الامراض و جك في فصل الدال المهملة من باب الجيم » 

فصل الراء المهملة * الا ئر بغتم الالف و الثاء المثلثة فى اللغة نشان ونشان زخم و سنت رسول 
عليه الصلوة والسلام كذا فى الصراح ه وفي مجمع السلوك الرواية تطلق على فعل الذجي و قولهسلى الله عليه 
وسلم و الخبرعلى قول النبي لا على فعله و الآثارعلى افعال الصحابة رضي الله تعالى عنهم وفي مقدمة ترجمة 
شرح المشكوة الاثر عند المحدثين يطلق على الحديث الموقوف و المقطوع كما يقولون جاد فى الأتا ركذا » 
والبعض يطلقة على الحديث المرفوع ايضاكما يقال جاء فى الادعية الماثورة كذاء وفي خلاصة الخلاصة ويسمي 
الفقهاء الموقوف اثرا و المرفوع خبرا واطلق المحدثون الاثرعليهما ه رفى الجواهرو اما الاثرفمى اصطلاح الفقهاء 
فانهم يستعملونة في كلام السلف و نجوى في لفظ الحديث في فصل الثاء المثلثة مى باب الععاء المهملة » 
وفي تعريفات السيد الجرجاني الاثر له اربعة معان الاول بمعنى الذنهجة وهو الحاصل مى الشيى و الثاني 
بمعنى العلامة والثالث بمعذى الخبرو الرابع مايترتسب على الشيوى وهو المسمى بالحكم عند الفقهاء » 

تاثيرالوصقفضى لى العلة في اصطلاح الاصولييى مى الحنفية هوان يثبت بنص !اواجماع اعتبار نوع 
ذلك الوصف او جنسه في نوع الحكم او جنسه » و المراد بالوصفهء الوصف الذي يجعل علة لامطلق 
الوصف وبالعكم الكم المطلوب بالقياس لا مطلق الحكم لان جميع الاوصافف و الاحكام حقى اجناسها انواع 
لمطلق الوصفف والحكم فاضافة النوع الى الوصفف و العكم بيانية اى الذخوع الذي هو الوصف او الحكم المطلوب 
فهو نوع لمطلق الوصف والحكم » وقد تبون بالاضافة الى الوصفف المخصوص والحكم المطلوب الاحتراز عن الانواع 
العالية |والمقوسطة القي وقع التعبير عنها بلفظ الجنس ٠‏ واما اضافة الجنس الى الوصفف والحكم فبمعنى 
الام على ان المراك بهما الوصف المعرفف والعكم المطلوب كمافي حال اضافة الذوع ه والمراد بالجذنس هوا لجنس 
القربسب مثلا عجز الانسان عن الاتهان بما يححقاي اليه وصف و هو علة لحكم فيه تخفيف للنصوص الدالة على عدم 
الرج و الضرره فحجز الصبي الغير العاقل نوع و عجز المجنون نوع آخ رجنسهما العجزيسيسب عدم العقل 
و غوقة الجنس الذي هو العجز بسبمب ضعف القوى الظاهرة و الباطنة على ما يشتمل المريض و فوقه 
الجنس الذي هو العجز الناشي من الفاعل بدون اختياره على مايشتمل المحبوس و فوقه الجنس 
الذي هو الحيز الدّاشي من الفاعل على ما يشتمل المسافر ايضا و فوقة مطلق العجز الشامل لما ينشأً 
عن الفاعل و عن محل الفعل و عن الخارج ه وهكذ! في جانمب الحم فانه يقابل كلا مما ذكر ني جانب 
الوصفب حكم غي مرتبته عموما و خصوصا فليعتجر مثل ذلك في جميع الاوصافف و الاحكام و إلا ففتحقق 
الانوام والاجئاس و [قسامهما مما يتحس رفي الماهيات العحقيقية فضلا من الاعتباريات ٠»‏ فالحاصل إن الوصف 


عدم القاثيهر 1 ) حل ( 


الموثرهو الذي يثبت بفص اواجماع علية ذلك النوم من الوصف لذلك الذوم من العكم »الجييزبسيسب 
عدم العقل موثر في سقوط ما يحتاج الى النية أوعلية جنس ذلك الوصف لنوع ذلك الحكم كما ني 
سقوط ما احناج الى النية عن الصدي فان العجز بيس ب عدم العقل و هو جنس للعجرز بسيسب الصبئ 
موثر في سقوطه او علية ذلك الخوع مى الوصف لجنس ذلك الحكم كما في سقوط الزكوة عمن 
لاعقل له فانى العجز بواسطة عدم العقل موثر في سقوط ما يحتاي الى الذهة و هو جنس لسقوط الزكوة 
أو علية جنس الوصف لجنس الحم كما في سقوط الزكوة عى الصبي لتائير العجز بسبسب عدم العقل 
في سقوط ما اتاج الى النية » و عند “حاب الشافعي رحمه الله تعالى خص مى ذلك وهوان يثيمت 
بخص او اجماع اعتبار عين الوصففب في عين ذلك الحكم الى نوع الوصفف في نوع التكم و لذا قال الغزالي 
الموثر مقجول باتفاق القائسين ٠‏ واعلم ان المراد مى اعتجارنوع الوصف في نوع الحم اعتبارالوصف المذكور 
فى ! أعتكم المذكورهكذ| يستفاد من التلويم و الجيلي » و ذكر فخر الاسلام في بعض مضنففاته عدالة الوصف 
تثبمت بالتاتهر و هو ان يكون لجنس ذلك اغوصف تاثهر في جنس ذللك الحم في موضع آخرنصا 
او اجماعا كذ! كي بعض شروم اأحسامي ٠ه‏ فان ظهراثر جنس الوصف في عين الحم او ظهر اثر 
عين الوصف في جنس الحم اوعينه كان معدود! فى التاثير ايضا بالطريق الاولى كما اشار اليه صاحمب 
نورالانوار ه فرجع ما ذكر فخ ر الاسلام الى الاول » وبعضهم قال تاثي رجنس الوصفف في جنس الحكم هو الملايمة 
وتاثهرعينه في عينى | لم أو جنسه في عين الحكم هو التاثير و جوع اإيضا ما يوضم هد !المقام في لفظ 
المناسبة في فصل الباء الموحدة من باب النون ه 

حدم التأثير وهومىن انواع الاعتراضات عند الاصوليين واهل النظرهو ابداء وصف لا اثرله في اثبات 
العم ه وقسموه الى اربعة اقسام » فاعلاها مايظه عدم تانيد مطلقا ثم ان يظهر عدم تاثيره في ذللك الاصل 
ثم ان يظهر عدم تاثير قيد منه ثم أن يظهر شيوى من ذلك كن لا يطرد في مصل النزاع فيعلم منه عدم تاثيره 
بفاء على ان الثاتهر مستلزم للاطراد فكل قسم الخص مما بعده فلذ! كان الاول اعلى و اقوئ في ابطال العلية »ه 
وخصوا لكل قسم اسماء فالارل وهوما كان الوصف فيه غير موث ريسمى عدم التاثهر فى الوصف و مرجعه 
الى المطالبة بكون العلة علة ه و التاني وهو ان يكون الوصف غير موثر في ذلك الاصل لاستغذاء عنه بوصفب 
آخريسمى عد,التاثير فى الاصل مثاله ان يقول في بيع الغاشسب مبيع غير مرئي فلايصم بيعه كبيع الطير 
فى الهواء فيعترض المعترض بان كونه غير مرئي وان نلسب نفي الصحة فلا تاثير له في مسئُلة الطي لان 
العجز عن التصليم كاف في مذع الصبوة ضرورة استواءالمرئي وغير المرثي و مرجعة الى المعارضة فى 
العلة بابداء علة اخرئ وهو العجز عن التسليم » و الثالسف وهو ان يذكر المعترض للوصفف المعلل به وصف 
لاتاثيرله فى الحكم المعلل يسمى عدم التاثير فى العتكم مثاله ان يقول الحنفي في مسئلة المرتدين اذا 


( “اه ) الاجارة ه الاجيرء الآخرهء الآخرة 


اتلفوا اسوالنا او اتلفوا مالا ني دار الحرب فلا ضمان عليهم كسائر المسلمهن فيقول المعترض دارالحرب 
9 تاثهر له عندكم ضرورة استواء الاتلافب في دار الحرب ودارالاسلام في التجاب الضمان عندهم ومرجعه الى 
مطالبة تاثيركونه في ذارالحرب فهر كلاول » والرابج و هو ان يكون الوصفف المذكور لايطد في جميع ضور 
النزاع وان كان مناسبا يسم عدم للتائهر فى الفرع كما يقال في تزويي المرأة نفسها زوجت نفسها بغهر 
اذن الولي فلا يصم كما زوجت من غير كفو فيقول المعترض كونه مى غير كفو لااثر له ومرجعه الى المعارضة 
بوصف آخر وهو «جردتزويم المرأة نفسها من غير اعتجار الكفاءة و عدمها كذا فى العضدي في مبحرف 
القياس في بيان الاعتراضات ٠‏ 

الأجارة بحركة الهمزة وبالجيم كما فى القاموس وهي بيع المنافع كما فى الهداية فانهاوان كانت نى 
الاصل مصدر اجرزيد يا جربالضم اى صار جيرا الا انها فى الاغلسب تستعمل بمعنى الااتجاران المصادر قد يقام 
بعضها مقام بعض فيقال آجرت الدار اجارة اى اكريتها ولم #جرى من فاعل هذا!المعنى على ما هوالحق 
كما فى الرضي » كن فى القاموس وغيرها انها اسم الاسجرة يقال آجره المملوك اجرا كآجره انجارا اى 
اكراه لى اعطاء ذلك باجرة وهي كالاجراى مايعود اليه من الثواب و شرعا بيع نفع معلوم بعوض معلوم دين 
او عهى هو النفع المنفعة و هي اللذة و الراحة مى دفع الحرو البرد و غيرهماه و المراد بالديى المثلي كالذقود 
والمكهل والمو زون و المعدوك المتقارب و بالعين القهمي و هوما سوى المثلي ٠‏ والعوض اعم من المال و النقع ه 
شري ا النناردة و الوشيئة القع عب الامتل :ان كلما وفتلي قنذا افون لجيه يفلس عورف فى الكمارة رع لوقه 
الا المنفعة فانها تصلم اجرة انف اختلف الجنس ولا تصلم ثمناه و قولنا معلوم الى جنسا و قدراه وقيد 
لاعلى التابيد صراد ههذا كما ان قهد التابيد مراد فى الجيع فخري بيع حق المرو ره 

آل جير فعيلبمعنى الفاعل اى آخذ الاجر ويسمى المستاجر ايضا بفتم اجيم وهو فى الشرع 
نوعان أجير المشترك بالاضافة على ان المشتركف مصدرميمي و يقال الاجير المشترك على التوصيف 
ايضا و هوالذي وردالعقد على عمل مخصوص منه يعلم ببيان محله فالمعقود عايه هو العمل فهو يستحق 
الاجرة بالعمل و له ان يعمل للعامة ايضاو لذ١‏ سمي مشتركا 6القصار و نوه و الاجير الخاص وهو الذكي ورك 
العقد على منافعه مطلقا وهو يسقسئى الاج ربتسليم نفسة مدة عقد الاجارة وان لم يعمل ويسمى اجير وحد 
ايضابسكون الحاء بمعذى الوحدىة إربقخسها بمعنى الواحد اى اجيرالمستاجر الواحدفالتركيسب على الوجبين 
اضافي هذ! كله خلاصة ما في جامع الرصوز و غير من شرو ح. مختصرالوقاية ٠‏ 

ا لأخر بالمد رفتم الخاء المعجمة اسم خاص للمغايربالشخص وبعبارة اخرئ اسم للمغاير بالعدد ٠‏ و قد 
يطلق على المغاير فى الماهية ايضاكذ! في شرح حكمة العينى و حواشية في #حسى الوحدة و الكثرة ٠‏ 

الأضرة بالمد و كسر الخاء عبارة عىاحوال النفس الناطقة فى السعادة و الشقاوة ويسمى بالمعاد 


التلخره الادرة » الامر ( 8ه ) 


الروحاني ايضا كذا في بعض حواشي شرم هداية الحكمة ٠‏ والظاهر أن هذا اصطلاح الحكماء الذافهى للمعاك 
الجسماني و الا فالمتعارف في كتسب الشرع و اللغة اطلاقها على المعاك مطلقا الى جسمانيا او روحانياكما 
يدل عليه ما نجوع في لفظ البرزخ » 

التآخر ضد التقد, و المتاخرضد المتقدم كما يجى في لفظ المتقدب في فصلء الميم من باب القاف ٠‏ 

الأذورة بضم الالف وسكون الدال المهملة نفخة فى الخصية و يقول لها الناس القيل فارسيها دبه 
و ادرة الماءو تسمى بادرة الدوالي هي انصباب رطوبات متوفرة الى عروق الخصيتين كذ١‏ في برالجواهره 
وقد يغرق بين الادرة و القبلة و:جوى في فصل الام مى باب القاف ٠‏ 

الامر بفتم الالف و سكون المهم في لغة العرب عبارة عن استعمال صيغ الام ركنزال و انزل و تهنزل 
وصه على سبيل الاستعلاء كذ! ذكرهد السيد السند في حاشية المطول ناقلا عن المفتاح ٠ه‏ و عند المتصوفة 
يطلق على عالم وجد بلا مدة و مادة كما في كشف اللغات حيث قال اصر بالفتص كارو فرسمان » ودر 
اصطلاح. متصوفة امر بالفتم عالمي إسست كه موجود بيماده ومدت كشته باشد مثل عقول و نفوس 
واين راعالم اصر و عالم ملكوت وعالم غيمب مؤخوانند انتهئى ٠‏ وقيل عالم الامر مالا يددخل تمت 
المساحة و المقدار و لجوى في لفظ العالم في فصل المهم مى باب العيى المهملة ٠‏ واما عند اهل 
العربية العا منهم على انه ما يطلسب به الفعل من الفاعل المغاطيب بعدفب حرف المضارعة 
سواء طلسبف على وجه الاستعلاء اولا على ما قال الرضي ٠‏ و الصرفيون منهم على انه يشتمل الامر بغهر 
اللام وباللام صرح بذلك فى الاطول ويويده ما فال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية الامر 
فى السنة الصرفيين يشتمل الامربالام وهو الاصطلاح المشتهربين المحصلين وقال في تعريف المعرب 
النحوي لايسمي ما هو با لام إمرا بل مضارعا مجزوما و الامر باصطلاحه ما هو بغيراللام ه لكنى فى المطول 
ما يخالفه .حيِرى قال والقسمان الاولاى اى الصيغة المققرنة باللام و غهر المقترنه بها سما هما النسويون 
إمرا سواء إسنعملا في حقيقة الامراو في غيرها حدئ ان لفظ اغفرفي اللهم اغفرئي مر عندهم ٠‏ و وجم 
القسمية غلبة استعمالهما في حقيقة الامراعني طلمب الفعل على سبيل الاستعلاء انتهئى ٠‏ واسااسماء 
الافعال التي هي بمعنى الاسرفليست بام رعذد الفريقين لان الامر عندهم مى اقسام الفعل ٠‏ واهل المعاني 
على ان صيخ الام رثلثة اقسام المقترنة باللام الجازمة و غير المقترذة بهاو الاسم الدال على طاسب الفعل من سما 
الافعال » و عرفوه بانه كلام تام دال على طلسب الفعل على سبيل الاستعلاء وضعا على ما فى الاطول و هعد! 
عند الاصولييى والمتكلمين و المنطقيين الا انه قد يطلق الامر عند جمهور الاصوئيين على الفعل ايضا مجاز 
كما ستعرفس ٠‏ فالكلام جفس ٠‏ و التام صفة كاشفة ٠‏ و قوله دال على طلسب الغعل احتراز عملا يدل على !اطلسب 
املا و عما يدل عليه لكى لا يدل على طلس الفعل بل على طلمب الكفف كالنهي ٠»‏ و قوله على سجيل الاستعلا: 


( 549 ) الامر 


اعترار دي الدعاء والالتماس » وقوله وضعا احتراز عن نحو اطلمبي منكك الفعل غانة ئيس بام ران 
لم توضح صيغة اطلسب إى صيغة المضارع المتكام للطلمب فان المراد بالوضع الوضع النوعي 9 الشخصي ء قيل 
#خرج عن اعد كف نفسك عن كذا » و اجيسب بان الحيثية معتبرة فان السيثية كثيراما تحذف سيما فى 
التعريفات للشهرة على ماستعرفف في لفظ الاصل في فصل اللام من باب الالفف فان الكفف كه اعتجاران ه احدهما 
من حيمثف ذاته و انه فعل في نفسهة و بهذا الاعتبار هو مطلوب قولك كفب عن الزنا مثلاء و الثاني 
مى حيرت انه كفب عن فعل و حال من احواله و آلة لملاحظته وبهذ!الاعتبار هو مطلوب لا تزن مثلا ه فاذا 
قول طلسي قفل من حدق ]ف اقول دقان فيه كفب عن الزنا و خرج لا تزن أنم اعلم ان اشتراط الاستعلاء 
هو مذهسب البعض كابى ( لأسن و من تيعة ٠‏ و المران بالاستعلاء طلسب العلو و عد الطالسي نفسة عاليا سواء 
كان في نفسه عاليااولاه ورا ى الاشعربي اهمال هذ! الشرط » و المعتزلة يشترطون العلو » و انما قلنا و المواد 
بالاستعلاذ كذ! لان لفظ الاستعلاء بهذا المعنى مى مصنوعات المصنفين و الا ففى الصحام استعلى الرجل 
اى علا واستعلاه اى علاه فظاعر التعريف يوافق مدهب المعترلة هكذ! ذك رصاحبب الاطول ٠‏ و انما اشترط 
الاستعلاء لان من هو اعلىئ رتبة من الغهرئو قال له على سبيل التضر و افعل لا يقال انه آصره ولو قال من 
هو ادنى رتبة لمى هو اعلى منه افعل على سبيل الامريقال انه امره ولهذا يصغونه بالجهل و الحمق » فعلم 
ان ملالث الامرهو الاستعلاء ه و قوله تعالى حكاية عن فرعون صا ذ| تامرون جا ز عن تشيرون للقطع بان الطلب 
على سبيل التضرع اوالتساري لا يسمى امرا لالغة و لااصطلاحا ٠‏ و اعلم انه لانزاع في ان*الامركما يطلق 
على نفس الصيغة كذللك يطلق على التكلم بالصيغة وطلمب الفعل على سبيل الاستعلاء وبالاعقبارالثاني 
وهوكون الامربمعنى المصدريشتق مذه الفعل وغيره مثل امريامروالآمرو المامورو غيرذلك كذافى التلريم ٠‏ 
فهذ! التعريف باعنبار (لاطلاق الاول ٠‏ و إصا ما قيل من إن الامر هو قول القائل استعلاء افعل فيمكى تطبيقه 
على كلا الاعتبجاريى فان القول يطلق بمعنى المقول وبمعنى المصدره قيل المراكد بقوله إفعل ما اشتق من 
مصدره اشتقاق افعل من الفعل ٠‏ و فيه انه #خر ج من التعريف حينئدنحو ليفعل و نزال ٠‏ و قيل المراد 
من افعل كل مايدل على طلمب الفعل من لغة إلعرب و لافساد في اختصاص النعريف بلغة العرب 
لان مقصود الامولييى مراد الالفاظ العربية لمعرفة احكام الشرع المستفاك من الكناب و إالسئة لا غيرها فسدخل 
فى الحد نحو ليفعل و نزاله و قيل افعل كناية عن كل ما يدل على طامب الفعل من.صيغ الامر على اي 
لغة تكون و على ابّ وزبى تكون ه ويك على طرد هذا التحريف إن صيغة افعل على سبيل الاستعلاء قد تكون 
للتهديد و التعجيزو نسو ذلك فانها ترد لغمسة عشر معئى و ليست بامره ويقول العبد الضعيف في جوابه 
اى هذ! إنما يرن لوفسرافعل يما اشتق من مصدره اشتقاق (فعل من الفعل ٠‏ و اما على التفسرين الآخرين 
لا يرن شييى ٠‏ و يرد على عمس هذ|التعريف قول الادنى للاعلى افعل تبليغاار حكاية عى الآمرالمستعلي فانه 


الاصر (١‏ «*ةا ) 


امرو ئيس على طريق الاستعلاء من القائل ه قيل مثله لايعد نى العرف مقول هذ[ القائل الادنى بل مقوا 
المبلّغ عنه ونيه استعلاه من جهته ٠‏ ار قيل الامراقتضاء فعل غير كف على سجيل الاستعلاء سواء كان في 
صيغة سماها اهل العربية امرا او نهيا اولا اذالاعقبار للمعنى دون الصيغة فاترلك و كفف و نحو هما نهي نظر 
الى المعفى و أن كان امرا صيغة ولا تكفب ولا تترلك ونحوهما امرلا نهي انتهن » ولا فى انه اصطلاح 
ولا مشاحة فيه ٠‏ أعلم ان من اثجبت الكلام النفسي عرف الامرعلئى ما هو النفسي من الطلمسب و الاقتضا 
وما تجربي مجراهما و النفسي هو الدمي لا #ختلف بالاوضاع و اللغات و انما عرف بم ليعلم ان اللفظي هم 
ما يدل عليه من أي لغة كانمت و لذا قيل ان الامر بالحقيقة هو ذلك الاقتضاء و الصيخة سميت به مجار 
لدلالقها عليه كذ! قيلى ٠‏ فالتعريفان الاولان #عتملان الامراللفظي و النفسي ٠‏ وكد! ماقيل انه طلمب فعل غيم 
كف على حهة الاستعلاء فانى الطلمب كما يطلق على المعنى المصدري كذلك يطلق على الكلام الدال على 
الطلسب كما يجوى» وصا قيل انه اقتضاء فعل ال تعريف لامر النفسي » اعلم انه قد ذكر إصحابنا فى الامر 
وجوها مزيفة و كذ! المعتزلة إما إصحابنا فقال القاضي الامر هو القول المقتضي طاعة اليامور بفعل 
الماسوربة و ارتضاء الجمهور و اعترض عليه بانه مشتمل على الدور فان المامور الواقع فى العد مرتين 
مشت مى الام رفيتوقتف معرفةه على معرفة الامروايضا الطاعة موافقة للامره واجيسب بانا اذا عرفذا الامربوجه ما 
ككونه كلاما كفانا ذلك في أن يعلم المخاطصب به وهو الماسور وما يتضمنه وهو الماموربه و فعل 
مضمونة وهو طاعة ٠‏ و الحاصل ان الماسور و المامور به و الطاعة لاتتوقف معرفتها على معرفة الامر بحقيقته 
بل على معرفته بوجه ما فلا دور » و قيل هو الغجر بالثواب عن الفعل تارة والعقاب على الترك تارة ٠‏ 
ويك عليه انه يستلزم الثواب والعقاب حذر اعن الخلف في خبر الصادق و ئيس كذفك اما الكواب فليجواز 
احباط العمل بالرية و اما العقاب فلجواز العفو والشفاعة فالاولئك ان يقال انه الخبر باستحقاق الثواب 
على الفعل و العقاب على الترب ٠‏ ويرك علههما ان الخبر يستلزم اما الصدق او الكذب والاصرمى قبيل الانشّاء 
المجايى الخبرفكيف يجعل احد المتبايفهن جنسا للآخره اما المعتزلة فلما انكر وا الكلام النفسي وكان الطلسب 
نوعا منه لم يمكنهم تحديده به فتارة حددره باعتبار اللفظ فقالوا هو قول القائل لمن دونه افعل ٠‏ ويرن 
عليه الايرادانى السابقإنى المذكو ان فى النعريف الثاني مع ايراد آخر وهو ان افعل اذا صدر عنى 

الادنى على سبيل الاستعلاء لايكون اسرا » واجيسب بمنع كونه امراعندهم لغة واى سمي به عرفا و المراك بالقول 

هر اللغظ انهم لم يقولوا بالكام النفسي ٠‏ وقال قوم هو صيغة افعل مجردة عن القرائن الصارفة عن الامر 
و فيه انه تعريف لامر باللام رفيشتمل الدوره واجيسب بان الامرالماخوذ فى التعريف بمعنى الطلي ويج 
بإعتبار ما يقترن بالصيغة مص الارادة فقال قوم صيغة إفعل بارادات تلمى ارادة وجود اللفظ و ارادة دلالتها 

على الامر و ارادة الامتثال و «١‏ ترزبا اولي عن الناثم اذ يصدر عنه صيغة افعل من غير ارادة و جود اللفظ 


( !7 2 الامر» النبي » الامارة 
و بالثانهة عى التهديد “و الخخيير و نحو ذلك و بالثالثة عن الصيغة التي تصدر عن المبلغ و الحاكي فانه 
يريد الامتثال ٠‏ و يرد عليه ان فيه تعريف الشيى بنفسه ه واجيسب بان المراد بالامر الثاني هو الطلسب » 
و غايقه انه استعمل اللفظ المشترك تعويلا على القرينة و ثارة باعتبار نفس الارادة غقال قوم الامرارادة 
الفعل ٠‏ و فيه انه لو كان الامرهو الارادة لوقعت المامورات كلها لآن الارادة #خصص المقدور بحال حدولهة 
و اذالم يوجد م #حدث فنلايتصور 3خصيصه :حال حدورثه ٠‏ قيل مبنى هذ!ا على ان الارادة من الله و العبد 
معثى واحد و أن ارادتة فعل العبد يستازم وقوعه و هذ! لا يطابق اصول المعتزلة و تمام تحقيقه فى الكلام 
ال لفظ الام رحقيقة فى الصيغة بالاتفاق م مجاز فى الفعل عند الجمهور وحقيقة عند البعض حتى يكون 
مشتركا » فقد ذهسب ابوالسن البصرربي الى ان لفظ الامر مشترك بين القول المخصوص والشيك و الفعل 
والصفة و الشان لتردن الذهن عند اطلاقه الى هذه الاصور ورك بالمذع بل 506 الى القول المخصوص » 
و قيل هو حقيقة فى القدر المشترلك بين القول و الفعل اعني هو مشترك معذوي و متواط بينهما وهو 
مغهوم احهّهما دفعا للاشتراك والمجازه وبعضهم على انه الفعل اعم من ان يكون باللسان او بغيره » ثم اختلفوا 
في أن صيعة الامر لماذ! ومعمت » فقال الجمهو ر انها حقيقة فى الوجوب فقط ٠‏ و قال ابو هاشم انها حقيقة 
فى الندب فقط ه وقهل فى الطلسب وهو القدر المشترلك بين الوجوب و الندب ٠‏ و قيل مشتركة بن 
الوجوب و الندب اشتراكا لفظيا » و قال الاشعري و القاضي بالتوقف فههما الى لا ندري اهو للوجوب او الندب 
وقيل مشتركة بين معان ثلثة الوجوب و الندب والاباحة ٠‏ و فيل للقدر المشترك بين الثلثة و هو الاذن ٠‏ 
و قالت الشبيعة هي مشتركة بهى الوجوب و الندب و الاباحة والتهديد ٠‏ فائدة ٠‏ ضد الامر النبي لى كلام 
دال على طسب الكفف من الفعل على سجيل الاستعلاء وضعا او هوقول القائل استعلاء لا تفعل اوهو القول 
المقتضي طاعة المنهيبترك المنمي عذه اوقول القائل لمن دونه لا تفعل مجردة عى القرائى الصارفة عن النمي 
اوصيغة لاتفعل بارادات تلمى وجود اللفظ و دلالته و الامتثال و على هذا! القياس ٠‏ وفوائد القيود و الاعتراضات 
والاجوبة مامرت ة ي لفظ الامرهد! كله خلاصة مافى العضدىي و حاشية» للتغازاني والثلويم وا 'جابي والمطول 
والاطول » وني تعربفات السيد الجرجاني الآمر بالمعروف هوالارشاد الى المراشئى المنجية و الذمي عن 
المنكر الزجر عما لا يلايم فى الشريعة و فيل الامر بالمعروفف الدلالة على الخير و المي عن المذكر المنج 
عن الشر و قهل الامربالمعروف إاصربما يوافق الكداب والسنة والنهي عن المذكر نوي عما يميل اليه 
النفس و الشهوة ه وقيل الامر بالمعررفب أشارة الى ما يرضى الله تعالى من افعال العبد و اقواله و النمي 
عن المنك رتقبيم ما ينف رعنه الشريعة و العفة و هو مالا اجوز في دين الله تعالى انتهئى ٠‏ 
الامارة هي عنى الاصولييى و المتكلميى هو الدلهل الظني و عرفت بما يمن التوصل فيه بصحيم 
النظرالى الظنى بمطلوب خبري وبجى ترضههه في لفظالدليل في فصل اللام مى باب الدال المهملة ه ثم الامارة 
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قد تكون *جردة الى وصفا طرديا لا مناسبا ولا شبيهابه وقد تكون باعثة عي مناسبة كذد؟ فى العضدي ٠‏ و في 
تعريفات السيد الجرجاني الامارة لغة العلامة و اصطلاحا هي التي يازم من العلم بها الظن بوجود 
المدلول كالغيم بالنسبة الى المطر فانه يلزم من العلم به الظى بوجود المطره 
الأعور الطبعية هى عند الاطباء المبادي التي يبتني عليها وجود الانسان وبهايكون قوامه و لو فرض 
عدم شيرى منها لم يكى له وجود اصلا وهي سبعة الاركان والامزجة و الاخلاط والاعضاء و الارواج و القوئ من الطبيعة 
و النفسانية والحيوانية والافعال وانما نسبمت تللك الامورالى الطبيعة لانها اصامادج لما هى فيه ورهي 
الاركان والاخلاط والاعضاء و الارواح اوصورة له و هي الامزجة والقوئ اذ الامزجة هي الصور الآول و القوئ 
هي الصور الثانية اوغاية له وهي الافعال * وقيل الاركاى والاخلاط والاعضاء والارراحج كالمادة و الامزجة 
والقوئ كالصورة والحق الاطجماء الافعال بها للتعلق الشديد بين القوة والفعل كذ! فى الاقسرائي شرح 
الموجز ٠‏ وزاك بعض الاطباء اربعة أخرئ وهي الاسنان و الالوانى و السحذات و الفرق بين الذكر و الانثى 
واآارات بالامسور المنسوبة الى الطبيعة الداخلة في بقاء الانساى وما بجري مجراها و لي مشاحة 
غى الاصطلاحات كذ١‏ في بج ر الجواهر»ه 
الامور الامتبارية و يسمئ امورا كلية ايضا هي عند المتقكلمين و الحكماء تطلق على الامور 
التي لاوجودلها فى الخاري وقد تطلق ببعنى بمعنى الفرضيات ه ثم انهم ذكروا لمعرفة الامور الاعتبارية بالمعنى الاول 
قاعدتيى احدلهما كل ما تكرر مفهومه ا ىيتصف الى شخص يفرض مذه بمفهومهفهو اعتباري اعن يكل سغهوم 
جنسا كان (و نوعا عاليا اوسا فلايكون حيست اذا فرض منه اي فرك كان موجود! وجسب ان يتصف ذ للك الفون 
بذلىكف المفهوم حتى يوجد فيه ذلك المفهوم مرتين' مر على انه حقيقنه الى تمام ماهية ذلك الفرد مول 
عليه مواطاة ومرة عاى انه صفة قائمة به اي محمول عليه اشتقاقا فانه بجمب أن يكون اعتباريا لارجود له 
فى الخارج والالزم التسلسل فى الامور الخارجة المفرتبة الموجودة معا ٠»‏ قيل المراد مطلق الحمل اشتقاق 
كان او مواطاتة لان مفهومي الموجود و الوجود كلاهما يتعرر ان احدهما يصدق على الافراند اشتقاقا و الآخر 
مواطاة فههنا اربع صوره ان قيل ههذا صورة اخرئ رهي ان يأحقق العرضي في افراده مرتينى مرة 
بان تحت امون رعرا كني جحل لنه! امجداةاالوتجوة ماوق تقد بوره رده للوجود الخاص ٠»‏ قلست هذه الصور 
ممتنعة المحقق ١ن‏ الوجود مثلا لوكان عرضيا للوجود الخاص كان المرجود عرضا لمفهوم الوجون الخاص 
استلزام عرضية المشتق منه مرشية المشتق انه لولم يستلزم صدق المشتق على الماهية من حيرف هي 
من غير اتصانفها بميدأ الاشتقاق فلا أحقق الغرق بيى صدق الموجود على مغهوم الوجود الخاص و صدقه 
على ما يصدق هو عليه مع ان الفرق بينهما ضررري انتمى مثاله القدم و الععدوث و نحرهما كا لمعقولات 
الثانية فانى القدم لو وجى منه فرن لقدم ذلكف الغركِ والا لكانى ذللك الغرك حادثا مسجوقا بالعدم فيلار 


ابينا 
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مدوث القديم الثانية كل ما لانلجسب من الصفات تاخرة عن الوجود الى وجود الموصوفب فهو اعتباري 
كالوجودفانة على تقدير زيادته يجمسب أن يكون من المعقولات الثانية إن لا يجب ان يكون ثبوتها للماهية 
متاخرا عى وجودها بل يمتنع ذللك و كذ! الال فى الحدوث و الذاتية و العرضية و امثالها فانها صفات 
لا نجسب تآاخرها عن وجود موصوفاتها فى الخارب نجسب أن تكون اعقبارية والالجاز اتصاف الماهية حال 
عدمها فى الخارج بصفة موجودة فيه و انه محال بالضرورة كذا في شرم المواقف و حاشيقه للمولوي 
عبد الحكيم و مرزا زاهد فى المرصد الثالرسى مى مصوقف الامور العامة ٠‏ 

الأصورالعامة هي عند المتكلمين والحكماء الامور التي لا تختص بقسم من اقساءالموجود من الواجسب 
و الجوهر و العرض فاما ان تشتمل الاقسام الثلثة كالوجود و الوحدة فانى كل موجود و أن كان كثهرا له و حدة ما 
باعتبار وكالماهية والتشخص عند القائل بان الواجمب له ماهية مغايرة لوجوده وتشخص مغاي راماهيته | وتشتمل”" 
الاثنهن صنها كالامكان الخاص والحدوث و الوجوب بالغيروالكثرة و المعلولية فانها كلها مشتركة بهن الجوهروالعرض 
فعلئى هذ! لايكون العدم و الامقذاع و الوجوب الذاتي والقدم مى الامو ر العامة ويكون الببحث عنها فى الامور العامة 
على سبيل التبعية ٠‏ وقد يقال الامور العامة ما يقناول المفبومات باسرها او على سبيل التقابل بان يكون 
هر مع ما يقابلة متناولا لها جميعا ويتعلق لكل منهما اى من هدين المتقابليى غرض علمي كالوجود و العدم 
و بهذ!القيد خرج كل مفهوم مع ما يقابله لشمولهما جميع المفهومات الا انه لا ينعلق بشيى منوما غرض علمي 
كالانسان و اللانسان او يتعلق باحدهما فقط كالوجوب و اللارجوب ليس من الامور العامة ه ومعذى تعلق الغرض 
العلمي عند المتكلم ان يتعلق به اثبات العقائكد الدينية تعلقا قريبا او بعيد! فانى غرض المتكلم من الجبحث 
عنها اثبات العقائد الدينية و على هذ! فقس معنى تعلقة عنى التحكيم هد| خلاصة ما في شرح المواقف 
و حاشيده للمولوي عبد الحكيم 9 

الأمعور الكلية وآن در اصطلام ساكان آنرا كويند كه ممكنى نجاشد راندن ود ور كردنآن ازعقل وممكنى 
نباشد يافقى آن در عين و بعبارت ديك ر آنكة موجود باشد و معدوم باشد در.خار بجيعذ درخاري ذاتي نياشد 
كه اورا حيات وعلم نام نهاده شود كذ! في كشف اللغات يس ١موركلية‏ بعينها اموراعتباريه باشد بمعنى اول » 

فسل السين المهملة * التاسيس هو فى اللغة بنياد نهادن على مافى الصرا ح و عندالسبعية 
مص المتكلمين. تمهيد مقدمات 52 المدعو و تكون سائقة الى ما يدعود اليه من الباطل وجري في فصل 
العيى مى باب السين ٠‏ و عند (هل العربية يطلق على خلاف التاكيد فهو اما لفظ لا يفيد تقوية ما يفيده 
نفظ آخر بل يفيد معنى آخرو امالفظ يفيد معنى لم يكن حاصلا بدونه هكذ! يستفاكد من المطول في بيان 
فائدة تقديم المسند اليه المسور بلفظ كل على المسند المقرون عرف النفي و قد سبق ايضا في لفظ 
القاكيد في فصل الدال الهملة و على الف ساكن بين ذللك الالفب و بين الروي حرف و يعرف ذلىف 
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اعرف بالمخيل على ما في عنوان الشرفف ٠»‏ وفي بعض الرسائل بشرط ان يكون الالقفب والروعي كلانهما من 
كلمة واحدة كالف الكواكسب فان لم يكونا مى كلمة واحد8 لم يكن تاسيسا» والفاسبيس بهذ|المعنى يستعمل في 
علم القوافي و هكذ! عند إهل القرافى الفارسية جنانيه در رسالة منتخسب تكميل الصناعة مي آرنٍ تاسيس 
الغي اسست كه يك حرف مثمرلك واسطة باشد ميان او وروي جنانكه الفب ياور وخاور وهرقائية كه 
مشتمل ب رتاسيس باشد آذرا موسسه كويند و رعايت تكرار تاسيس واجسب نيسرى بلكه مستحس و بعضى 
رعايمت تكوار تاسيس را واجمب دانند انقهوي «٠‏ و الموسس يطلق ايضا على كلام يكون جميع نقاط حررفة 
تحتانية كما في جامع الصنائع حيري قال موسس كلاميست كه تمام حروف اورا نقطهاي زيريى باشند 
مثاله ارباب طرب بياراى ياره وتاسيسات قمر نب منجمان كه آنرا مراكز ران نيز كويند عجارت اسست از 
"رسيس قمربدرجات معينه ازفلك البررج على ما نجع في لغظ المركز في فصل الزاء المعيمة من 
باب الراء المهملة ه وفي تعريفات السيد الجرجاني التاسيس عبارة عن افادة معنى آخرم يكن حاصلا قبله 
فالتاسيس خيرمن التاكيد لآى حمل الكلام عكى الافادة خيرمى حملة على الاعادة انتهى » واسوس دراصطلاح 
اهل جفر اعدان حرف راكويند خواه آن اعداد اعداد تزإبر#جرد باشد واخواه مع البينات كذ! في بعض الرسائل 
الأانس بفضم الالفب وسكون النون هوفى اللغة آرام يافقن حيزي ٠‏ و عند الصوفية يطلق على انس 
خاص وهو الانس بالله و كذ!الموانسة ه وفي مجمع السلوك الانس عند الصوقية حال شريف و هو التذان 
الروح بكمال الجمال ٠‏ و في موضع آخرمنه الانس ضد الهيبةوقال الجنيد الانس ارتفاع الحشمة مع وجود الوهبة 
و معنى ارتفام حشمست آنست كه رجا غالسب شود برو از .خوف يس ازيى معلوم شد كه انس و هيبمت 
' لازم و ملزوم اندجنائجه خوف و رجاى مومى يكديكر مقرون اند » و الههبة ضد الانس و هو فوق القجض و كل 
هاسي غاشب » ثم يتفارتون فى الهيبة بحسب تناهيهم فى الغاية » واخواجه ذوالنونى كريد ادنئى مقام انس 
آنسى كه جون درآتش انداخة شود انس وى معدر نشود وباكسي كه انس دارك ازوغافل نتشود و كمال 
انس انيساط مسب اسست بسوى محبوب كما قال اأخليل عليه السلام رب ارني كيف تحيى الموتى وقال 
كليم الله رب ارني انظر اليك ٠‏ ابراهيم بارستاني كويد الانس فرح القلسب بالمحجوب ٠‏ وشبلي كويد الانس 
وحشتك منك ٠‏ رقيل الانس ان تستانس بالاذكار فتغيسب عن روية الاغيارء و انس و هيبت دونوم اند ه 
يكي [نسمت كه ظاهر ميشوند هردو بيش ازغنا ازمطالع صفات جلال و جمال واينى مقام تلوين 
أاسرت > دوم آنس كه ظاهر ميشوند بعه ازفنا درصقام تمكينى وبقا بواسطة مطالدءة ذات واين را 
انس ذات وهيبت ذات كويند وايى حالي شريفف إاسست كه ميباشد ساللك را بعد طهارت باطن »* وني 
اصطلاحات الشيخ حي الدين العربي الانس اثر مشاهدة جمال العضرة الالوية فى القلسب وهو جمال 
الجلال انتهى » 


( ه72 )2 الموانسة ٠‏ التائيس ٠‏ الانسان 


| الموا نسة هي الانس وفي #جمع السلوك موانست آنست كه ازهمه كريزان باشي وحق را همه- 


وقست جويان ماني من انس بالله استرحش من عبرالله . 

التأنيس على رزن التفعيل عند السبعية من المتكديى استمالة كلواحد مى المدعويى بمايديل 
اليه هواه و طبعه ونج في فصل العيى المهملة مى باب السين المهملة » و في اصطلاحات الصرفية 
تكمال الديى ابى الغذائم القانيس هوالتجاي فى المظاهر الحسية تانيسا للمريد المجتددي بالتركية والتصفية 
و يسمى التجلي الغعلي لظهوره في صو رالاسياب انتهئ ٠‏ 

الا نسان باتعسر وسكون النون قال الامام الرازي فى التغسه ر الكجيرفي تفسي رقوله تعالى قل الروح 
مى اصر ربي اعلم ان العام الضروربي حاصل بان ههذنا شيئًا يشير اليه الانسان بقولة انا فالمشار اليه اما 


انيكون -جسما او عرضا او #جموعهما اوشيئًا مغايرا لهما او ما يتركسب منهما ومن ذلك الشيرى الثالث ٠‏ اما 


القسم الاول و هوان يقال ان الانسانى جسم فذلك الجسم (ما هذه الجذية المخصوصة او جسم داخل في هذه 
البنية او جسم خارج عنها ٠‏ اما القائلون بان الانسان عبارة عن هذه البذية المخصوصة ١‏ لمحسوسة و عنى 
هذ! البيول المجسم المحسوس فهم جمهور المتكلميى و هذا القول باطل عندنا لان العلم البديهي حاصل 
بانى اجزاء هذى الجئة متبدلة زيادة ونقصادا بحسب النموً و الذبول والسمنى و الهزال و زيادة عضو 
من الاعضاد و ازالقه ولا شكب اتن المتبدل المتغير مغاير للثابت الباقي ولان كل احد بسكم بصريم عقله 
باضافة كل من اعضائه الى نفسه فيقول راسي وعيني ويددي و المضافف غير المضافف اليه و قول الانسان 
نفسي و ذاتي يراد به البدن فان نفس الشيوي كما يراد به ذاته التي اليها يشير كل احد بقوله انا كذلكف 
يراك به الجدن ولان الانسان قديكون حيا مع كون البدن ميتا قال الله تعالى ولاتحسبى الذين قتلوا في سبيل 
الله امواتا بل احياء عندربهم يرزقون الاية وقال الذار يعرضون عليها غدوا و عشها وقال اغرقوا فا د-خلوا نارا 
و مدل هذه الآيات كثيرة دالة على تغاير الانسان و البدن ولانى جميع فرق الدنيا من الهند والروم والعرب 
ر العيجم و جميع ارباب الملل من اليهود و النصارئ و المجوس و المسلمينى و غيرهم يتصدقون عن موتاهم 
ولتعوي: له بالخيرو لول انهم بعد موت الجسد بقوا احياء لكان التصدق و الدعاء لهم عبثا فهذه الدلائل تدل 
على ان الانسان ئيس بجسم وان الانسان غير محسوس لان حقيقته مغايرة للسطم و اللون وكل ما هو 
مرئي فهو السطم و اللون فثبسىف ان الانسان لهس جسما ولا “معحسوسا فضلا عي ع و ا لق 
55 الانسانى جسم موجود في داخل الجون ففيه اقوال وضبطها أن الاجسام الموجودة في هد! العالم السفلي 

اما ان تكون احدى العناصر الاربعة او تكوى متولدة من استزاجها و يمتنع ان #صل فى البدن الانساني 
جسم عنصري -خالص نلابك إن يكون الداصل جسما متوند! من امتزاجها ه إماا لجسم الذي تغالمب عليه 
لارضية فهو الاعضاء الصلبة الكثيفة كالعظم و !العم و الشعم و العصب و نوها و لم يقل احد من العقةا” 


الذيى قالوا ان الانسان شري مغاير لهذ |الجسد بانه عبارة عى احد هذه الاعضاء لانها كثيفة ثقيلة ظلمانية ه واما 
الجسم الذي تغلمب عليه الماثية فهو الاخلاط الاربعة ولم يقع في شين منها انه الانسان الا فى النم فارىي صنهم 
من قال انه هوالرو لانه اذا خرج لزم الموت ه و (ما الجسم الذي تغلسب عليه الهوائية و الذارية فهو الارواج 
فهي اجسام هوائية مخلوطة بالتحرارة الغريزية متولدة اماغى القلسب اوغى الدماغ وقالواانهاهي الرو ح وهمي 
الانسان » ثم اختلفوا فمذهم من يقول انه جزء لابخجزئ فى الدماغ و منهم من يقول الروح عبارة عى اجزاء نارية 
مخقلطة بهذه الارواح القلبية والدماغية وتللك الاجزاء الذارية المسماة بالتحرارة الغريزية هي الانسانءوصى الخناس 
من يقول الرو حج عبارة عى الجسام نورانية سماوية 'طيفة الجوهر على طبيعة ضوء الشمسن وهي لا تقيل 
الشتحلل و التبدل ولا التفرق والتمزق فاذ! تكون البدن و يتم اسقعد|ده و هو المراد بقوله تعالى فاذ| سويته ه 
نفذت تللك الاجسام الشريغة السماوية الالهية في داخل اعضاء البدن نفاذ النار فى الفعم و نفاذ دهن 
السمسم فى السمسم و نغان ماء الود فى الوك » ونفاذ تللك الاجسام فى البدن هو المراكد بقوله و نفخيت 
فيه مى روححي ٠»‏ ثم ان الجدن مادام يبقى سليما قابلا لنفاذ تللك الاجسام الشريفة فيه بقي حيا فاذ! تولدت 
فى البدن اخلاط غليظة منععمت تللك الاخلاط تغلظها سريان تللك الاجسام الشريفة فيها فانفهلت عن 
هذ!الجدنى ولزم الموت فهذ! مدهب قوي شريفب اجرب التامل فيه فانه سديد بالمطابقة بما ورد فى 
الكتسب الالهية من احوال العيرة و الموت ٠ه‏ و اما ان الانسانى جسم موجوة خاري البدن فلا اعرف احدا 
ذهسب اليه ه و اما القسم الثاني وهو ان الانسانى عرض فى البدن فهذا لا يقول به عاقل لانه موصوف بالعلم 
و القدرة و القدبير و التصرفب ومن كان كذلكه كان جوهرا لاعرضا بل الذعي يمكن ان يقال به هو الانسان 
بشرط إن يكونى موصوفا باعراض مخصوصة و على هذا التقدير فللناس فيه اقوال القول الاول ان العناصر 
(ذا امتزجمت و إنكسرت سو رة كلو احد منها بسورة الآخر حصلت كيفية معتدلة هى المزايج ٠‏ رصراتسب المزاج 
غير متناهية فبعضها انسانية و بعضها فرسية فالانسانية عبارة عى اجسام موصوفة بكيفيات مخصوصة متولدة 
عن إصراجات اجزاء العناصربمقدار “خصوص و هد١!‏ قول جمهور الاطباء و منكري النفس و من المقعزلة 
قول (بى لسن و القول الثاني ان الانسان عبارة عن اجسام مخصوصة بشرط كونها موصوفة بصفة السيوة 
و العلم و القدرة و هي اعراض قائمة بالجسم وهولاء انكروا الروح و النفس وقالوا ليس ههنا الاجساء 
موتلغة موصوفة بهذه الاعراض المخصومة و هذ! مذهصب فكثر شهو م المعتزئة و القول الثالسف أن الانسان 
عبارة عن اجسام موصوفة باشكال مخصوصة بشرط ان تكون ايضا موصوفة بالعديوة والعلم و القدرة ٠‏ والانسان 
يمقاز عى سائر الحيوانات بشكل جسده وهذ! مشكل لان الملائكة قد يشتبهون بصو ر الناس وفي صورة المسم 
معنى الانسانية حاصل مع ان هذهالصورة غير حاصلة فبطل اعتبار الشكل و الصورة في حصول معنى 


. نه ٠‏ وو 4 


( “ع ) الانسان 


قول اكثر الألبييى من الغلاسفة القائايى بفناء الجسم المثبتين الكخفس معاد! روحانيا و ثوابا وعقابا روحانها 
و ذهسب ليه جماعة عظيمة من علماء المسلمين كالراغسب و الغزالي و مى قدصاء المعتزلة يعمرعباد السلمي 
ومى الشيعة (لملقب عندهم بالشين المفيد ومن الكرامية جماعة ٠‏ واعلم ان اكثر العارفين الكاملين من 
إهعاب الرياضات و ارباب المكاشفات و المشاهدات مصرون على هذ! القول جازمون بهذ! المذهصب ٠‏ وما 
القسم الرابع وهو ان الانسانى مركمب من تلك الثلثة فنقول اعلم ان القائلهن باثيات النفس فريقان ء 
الفربق الاول وهم المحققون منهم قالوا ان الانسان عبارة عن هذ! الجرهر المخصوص و هذا! البدن آلة منزله و 
منزله وعلى هذا التقدير فالانسانى غير موجك غي داخل العالم ولا في خارجه وغير متصل بالعالم 
ولامنفصل عنه و كن له تعلقا بالجدنى تعلق القدبير والتصرفب كما ان آلة العالم لا تعلق له بالعالم 
الا تعلق التصرف والتدبير» والفريق الثاني الذين قالوا النفس اذ! تعلقى بالبون (تحدت البدن 
فصارت النفس غير البدن و البدن غير النفس و *#جموعهما عند الاتحاد هو الانسان قاذ! جاء وقنت 
الموت بطل هذا الاتحاد وبقيت النفس وفسدن البدن فهذ( جملة مذاهصب الناس فى الانسانىء 
وكان ابت بى صرة يثبت النفس و يقول انها متعلقة باجسام سماوية نورانية لطيفة غير قابلة للكونى 
و الفساك و التفرق و القمزق وان تلك الاجسام تكون سيالة فى البدن و مادام يبقئى ذلك السريان 
بقيت النفس مدبرة للبدن فاذ! انفصلت تلك الاجسام اللطيفة عنى جوهر البدن انقطع تعلق النفس 
مدبرة للبدن انتهى ما قال الامام الرازي و ان شئّت زياد التوضهم فارجع الى التفسير الكبير ٠‏ و قال 
بعض الصرفية الانسان هو هذ! الكون الجامع ٠‏ وقال الشيم العبير في كتاب الفكولت ان الانسان الكامل 
العقيقي هو البرزخ بين الوجوب و الامكان و المرآة الجامعة بين صفات القدم و احكامه و بهيى صفات 
الحدثان و هو الواسطة بين الحق والخلق وبهء وبمرتبته يصل فيض (أحق والمدد الدي سبسب بقاء 
ماسوى الحق الى العالم كله علوا وسفلا ولولاه من حيث برزخيته الني لاتغاير الطرفينى لم يقجل شييى من 
العالم المدد الالبي الوحداني لعدم المناسبة و الارتباط و لم يصل اليه كذا في شرح الفصوص للمولوي 
عبد الرحمن الجامي فى الفص الاول ونجى ايضا ذكره في لفظ الكلمة في فصل الميم مى باب الكاف 
وفى الانسان الكامل حيسف وقع من مولفاتي لفظالانسان الكامل فاذما اريد به محمد! صلى الله عليه و آله وسلم 
تادبا لمقامه الا على ٠‏ و للانسان ااكامل ثلث برازخ و بعدها المقام المسمى بالختام » الجرز م الارل يسمى 
الجداية وهو التحقق بالاسماء و الصفات ٠‏ و البرزخ الثاني يسمى القرسط وهو محك الرقائق الانسانية 
بالدقائق الرحمانية فاذ! إستوقى هذ! المشهدى علم سائر المتمكنات و اطلع على ما يشاء من المغيبات ٠‏ 
و الجرز ع الثالسى وهو معرفة التنوع الحكمية في اختراع الامورالقدرية ولايزال الحق #خقرق له العادات 
بهاني ملكوت القدرة حتى يصيرله خرق العوائد عادة في تللكت الحكمة فسيذئد يوذ ىله بابراز القدرة في ظادر 


الآيسة ه اسطقس ٠‏ الارش ٠‏ الاباضية (0 ها ) 


الاكوان و اذا تمتّى من هذ! الجرز نج حل'فى المقام المسمئى بالختام و ئيس بعد ذلك الاالكبرياء رهمي 
النهاية التي لاتدرك لها غاية و الناس فيهد! المقام «مختلفون فكامل و اكمل وتماضل و افضل ٠‏ رني 
تعريفات السيد الجرجاني الانساك الكامل هو الجامع لجميع العوالم الالهية و العونية العلية و الجمزئية و هو 
كتاب جامع للكتمب الالهية و الكونية فمى حيرمى روحه و عقله كتاب عقلي مسمى بام الكتاب و من 
حيث قلبه كتاب اللوح المحفوظ ومى حيرمى نفسه كتاب المحو و الاثبات فهو الصحف المكرمة المرفوعة 
المطهرة التي لايمسمها ولا يدرك اسرارها الاالمطهرون من (أعتجسب الظلمانية فنسبة العقل الاول الى العالم 
الكبير و حقائقه بعينها نسبة الروح الانساني الى البدنى و قواه وان النفس الكلية قلمب العالم الكبير 
كما إن النفس الناطقة قلسب الانسان و لذلك يسمى العالم بالانسان الكبير اننهئ ٠‏ 

الايسة هي البالغة خمسينى سنة وقيل خمسا و خمسين و المختار الآول كذ١‏ في جامع الرموز 
في بيأن الحيض ٠‏ 

اسطقس هو لغظ يوناني بمعنى الاصل و تسمى العناصر الاربع التي هي الماء و الارض والهواء وائذار 
اسطقسات لابها اصول المركيات التي هى الحيوانات والنباتات والمعادن كد| في تعريفات السيدالجرجاني . 

فصل الشيرى المعجمة #*الارش بغقم الارل و سكون الراء المهملة هو بدل مادون النقس من 
الاطراف وقد يطلق على بدل النفس و حكومة العدل و جك في لغظالدية في فصل اليادمى باب الوار « 

فصل الضاى المعجرة * الاباضية هي غرقة من الخواري (صحاب عبد الله بن اباض قالوز ‏ 
فخالفونا من اهل القجلة كفار غير المشركينى يجوز مناكحتهم ه و غنيمة |صوالهم من سلاحهم و كراعهم 
حلال عند الحرب دون غيره ه و دارهم دارالاسلام الا معسكر سلطانهم و قالوا تقبل شهاد» مخالفيهم عليهم 
و مرتسب الكبيرة موحد غير مومن لان الاعمال داخلة فى الايمان و الاسنطاعة قيل الفعل وفعل العبد 
مخلوق اللوتعالى و يفنى العالم كله بغناء اهل التعليف و مرتكسب الكجيرة كافر نعمة لاكافرملة و توقفوا 
غي تكفير اولاد الكفار و فى النفاق [هو شرلك املا وفي جواز بعثة رسول بلا معجرة و تعليف اتباعه فيما يوحئ 
اليه و كفر وا عليا و إكثر الصحابة و افترقوا فرقا اربعة الحفصية و اليزيدية و الحارثية و الرابعة العبادية 
القائلونى بطاعة لا يراد بهاالله الى الزاعمون ان العيد اذ! اتى بما آمربة و لم يقصد الله كان ذلك طاعة ٠‏ 
فالحفصية زادوا على الاباضية ان بهن الايمانى والشرلك معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما فمنى عرف 
الله و كفربما سواه مى رسول او جنة او نار او بارتكاب كبيرة فكافرلا مشرلك » و اليزيدية زادوا عليهم و قالوا 
سيبعمتى نبي من العجم بكتاب يكتسبا فى السماء و ينزل عليه جملة واحدة و يترك شريعته الى ملة 
الصابية المذكورة فى القرآن و قالوا اصحاب الحدود مشركون وكل ذنسب شرلك كبيرة او صغيرة ه والتعارثية 
خالفرهم فى القدراى كون افعال الحباد #خلوقة للهتعالئ وكون الاستطاعة قبل الفعل كذ! في شرح المواتف م 


( 9”»ا ) الالغة ٠‏ التاليف ٠‏ الايتلاف 


فصل الفاء* الالغة بالضم هي فى اللغة خو كرفتكي كمافى الصراح و عند السالئينى هي من 
صراتسب المحبة رهي ميلان القلمب الى المألوف ه و دور ضحائف درصعيفة هيزده, ميكويد الفمت راينم درجه 
اسمت ءاول نظردر افعال صانح ٠‏ شعره وفي كل شييرى له آية ه تدل على انه واحد ٠‏ وآن بمذرلة آن باشد كه 
كسي بعضي صفات صاحصسب حسني بيش كسي كويد و بدان سبسب دوسقي او دردل جنيد ٠‏ دوم كتمان 
ميلان است و تحمل مشقات ايفجا اليف احوال خودرا نهان دارد اكرجه رخ زكٍ و جشم ترش ظاهركند ٠‏ 
سيوم تمنا است درين مقام نه ازجان انديشد و نه از هلاك و كويد اكرجه وصول متعذر و مستسيل اما 
در آرزوي مردن خوشترء جهارم (خبار و إستخبار اليف درين مقام خواهد اخبار كند و از احوال مألوف 
خود إستخبار و از سر ديوانكي كاد رار با صباكويد و كاد جواب از نسيم جويده ينجم تضرع اسمت درين مقام 
اليف بتضرع و زاري بيش آيد * 

. التاليف هولغة ايقاع الالف بين شيئين اراكثر وعرفا مرادف التركيسب و هوجعل الاشياء يثك 
يطلق علية إسم الواحد و قد يقال التاليفب جمع [إشياء متناسبة و يشعربه اشتقاقه من الالفة فهو اخص من 
التركيب كذ! فى البرجندي شرم مختصرالوقاية فى الخطبة و يعلم مى ذلك حد المولف فهو مرادف 
للش كسية او اخص منهه و قد يطلق المولف على معثى اعم مى معنى المركب على ماستعرف في لفظ 
الجسم في فصل الميم من باب الجيم و جرع توضيع التعردف في لفظ المركب ٠‏ و تاليف النسبة 
عند المهندسين عبارة عى ضرب قدر نسبة في قدرنسبة اخرئ لنحصل النسبة المولفة مثلا بيى عددين 
او مقدارين نسبة الثلمسى و بهن آخرين نسبة النصف واردنا تاليف النسبتين فنضرب الثلثة الني هي قدر 
نسبة الثلسف فى الاثنهى الذي هو قدر نسبة النصف حصل ستة وهي قدر النسبة المولفة و نسية الواحد 
إلى الستة بالسدس وهي النسبة المولفة ه و معنى قدر النسبة يجوى في لفظ القدرفي فصل الراء من باب 
القاف و يقابله تجزية النسبة وهي قسمة قدر نسبة علئ قدر نسبة آخرئي كما إذ! اردنا قسمة قدرنسبة 
السدس على قدر نسبة الثلمى فيقسم الستة على الثلثة بخري اثنانى وهوقدر نسبة النصف هذا 
خلاصة مافي تحري راقليدس و حاشيقه ه و غلم الثاليف هو الموسيقي و هومن اصول الرياضي و هو علم 
يبحصى فيه عن احوال النغمات فموضوعه النغمات رقد سبق في بيان اقسام الحكمة فى المقدمة ٠‏ 

الآ يتلاف عند (هل البديع هو التناسب كما نجى في فصل الموحدة مى باب الذون » و ايتلاف 
القانية عندهم هو التمكيى على ما يجن في فصل النون م باب الميم ه و ايقلاف اللفظ مع اللفظ عندهم 
إن تكون الالفاظ يلايم بعضها بعضا بان يقرن الغريسب بمثله و المتداولة بمثله رعاية لمن الجوار و المناسبة 
كقوله تعالئ تالله تفتُ تذكر يرسف حتى تكن حرضًا اتى باغرب الفاظ القسم و هي القاء فانها اقل 


عه * 


إستعمالا رابعد ممن (فهام العامة بالنسبة الى الجاء و الواو و باغريب صيخ الافعال التي ترج الاسماء و تنصب 


لموتلف ٠‏ وا ختلف ٠‏ الاستينات ( >جم ) 


اللخبار فان تزال اقرب الى الافهام و اكثر استعمالا منها و باغرب الفاظ الهلا و هو الحرض فاقتضى حسن 
الوضع فى النظم ان تجاور كل لفظة بلفظة مثلها فى الغرابة توخيا لحسى الجوار و رغبة في ايتلاف 
المعاني بالالفاظ و لتقعادل الالفاظ فى الوضع و تتناسب فى النظم ه وئما اراك غير ذللك قال واقسموا بالله 
جود ايمانهم فاتى بجميع الالفاظ المتداولة لاغرابة فيها ٠‏ و آيتلاف اللفظ مع المعنئ ان تكون الفاظ الكلام 
ملايمة للمعنى المراد فان كان فخما كانت الفاظه عفخمة اوجزلا فجرلة او غريبا فغريبة او متداولا فمتداولة 
او متوسطة بي الغرابة و الاستعمال فكذالك كقوله تعالى ولا تركنوا الى الذي ظلموا فقمسكم الذارغلما كان 
الركون الى الظالم وهو الميل اليه و الاعتماك عليه دون مشاركنه فى الظلم وجسب ان يكون العقاب عليه 
دون العقاب على الظالم فاتى بلفظ المس الدمي هو دون الاحراق و الاصطلام » ومنه الفرق بيى سقوى و اسقئى 
فانى سقى لما كان لا كلفة معه فى السقية اورده تعالى في شراب الجنة فقال و سقاهم ربهم شرابا طهو را 
و اسقوى لما كان فيه كلفة اوردة في شراب الدنيا فقال واسقهناكم ماء فراتا ولا سقينا كم ماء غدقا لآنى السقيا 
فى الدنيا لا #خلو من الكلفة ابدا كد١‏ فى الاتقانى في نوو م بدائع القرآن ء 

الموِ تلقف و المضهتلف عند (لمحدثيى هو الراوي الذي اتفق إسمه مع اسم راو آخر خطا 
واختلف نطقا اى تلفظا سواء كان الاختلا ف بالنقطة كالاخيف بالخاء المعجمة والياء و الاحنفب باعحاء المهملة 
و الذون او بالشئكل كسلام بالنشديى و سلام بالتحفيف و المراد بالاسم مرادقب العلم فهشتمل اللقسب و الكذية 
ايضا هكذ! يستفاكن مى شرم النخبة و شرحه ٠‏ 

الا ستيناف هو فى اللغة الابتداء على ما فى الصرام و عند الفقهاء تجديد التحريمة بعد ابطال 
القحريمة الاولىك وبهذا المعنى وقع في قولهم المصلي اذا سبقه الحدث يقوضا ثم يتم ما بقي مى الصلوة 
مع ركن وقع فية الحدث اويستائنف والاستيناف افضل و ذلك الاتمام يسمى بالبناء و ان شتُمى الزيادة 
قارجع الى البرجندي وجامع الرموز» و عند اهل المعاني يطلق بالاشتراك على معنيين ٠‏ احدهما فصل 
جملة عن جملة سابقة لكون تللك الجملة جوابا لسوال اقتضقه الجملة السابقة ه و ثانيهما تللكت الجملة المغصولة 
وتسمى مستانفة ايضا و بالجملة فالاستيناف يطلق على معنيين والمستانفة على المعنى الاخير فقطء 
و النحاة يطلقوبى المستادفة على الابتدائية و جوع في لفظ الجملة في فصل الام مى باب الجيم ٠‏ ثم 
الاستهناف بالمعنى الارل ثلثة اضرب لان السوال اماعن سبسب العم مطلقا أى لا عن خصوص سبلب 
فدجاب بلي سيسب كان سواء كان سببا سسب التصوركالقاديسب للضرب او سسب الخار بي أععو شعره قال لي 
كيف اننت قلت عليل ٠‏ سهر داثم وحزن طويل» اى ما سبمب علتلك اوصابالكب عليلا لان العادة إنه اذ! 
قيل فان عليل ان يسأل عى سبسب علته وموجسب مرضه لا ان يقال هل سبسب علته كذ وكذ! وإسااعى 
سبمب خاص لأعكم نحو و ماابربي نفسي ان النفس لمارة بالسوء فكانه قيل هل النفس امار بالسوء 


( ام ) الاباق ٠‏ الافق 


غقيل : ممم ان النفس لامارة بالسوء و الضرب الاول يقنضي عدم الناكيد و الثاني يتفضى التاكهد و م عن غيرهما 
اى عن غهالسدمب المطلق والسبمب الخاص نحو قولهتعالى قالرا سلاما قالسلام اى فماذ! قال ابراهيم في جواب 
سوالهم فقيل قال سام و قول الشاعره زعم العواذل انني في غمرة ٠‏ صدقوا ولك غمرتي لاتفجلي ه ففصل قوله " 
صدقوا عما قبله لكونه استيذافا جوابا للسوال عن غي رالسبب كانه قيل اصدقوا في هذ!الزعم ام كذبوا فقيل صدقواء 
ثم السوال عن غير السبسب إما ان يكون على اطلاقه كما في ارل هذين المثالهن ولا يقتضى التاكيد واصا 
ان يشتمل على خصصية كما في آخرهما فان العلم اأحاصل بواحد من الصدق و الكذب "انما السوال 
عن تعيينه و هذايقتضى التاكيد ه و الاستيناف باب واسح متكاثر المحاسنى ٠‏ و مى الاستيناف ما ياني باعادة 
إسم ما استونف عنه لى اوقع عنه الاستيناف نحو احسنت نت الى زيد زيد حقوق بالاحسان ٠‏ ومنه 
صايبجنى 5 صفته إى على صفة ما استونفب عنه دون اسمه إلى يكون المسند اليه فى الجملة الاستينافية 
من صفات من قصد الحديث عنه تسجواحسنتت الك زيد صديقك القديم اهل لذلف ء والسوال المقدرفيهما 
لماذ١!‏ احسن اليه ار هل هو حقيق بالاحسان وهد! ابلغ من الاول ٠‏ وقد #تحدفى صدر الاستيناف نحو يسبم 
له فيها بالغدو و الاصال رجال كانه قيل من يسديحه فقيل رجال إى يسبحه رجال هذ| كله خلاصة مافى الاطول 
والمطول في !حرمت الفصل و الوصل ٠‏ 

فصل القاف »« الاباق بالكسر و بالموحدة لغة الاستخفاء وشرعا إسنخفاء العيد من المولئى 
كذ! في جامع الرسوزفي فصل صم شراء مالم ير و فيه في كناب اللقيط و الآبق صفة من ابق ابأقا اي 
ذهب بلا خوف ولا كد عمل إو إساخفى ثم ذهصب و شرعا مملوك فرمن مالكة تمرب! وعناك| لسوء خلقة ٠‏ 

الافق بضمتين وسكون الثاني ايضا فى اللغة الطرف و الافاق الجمع على ما فى الصراح » و عند 
اهل الهيئة و اهل الاحكام من المنجمين يطلق بلاشتراك على إشياء ه فاهل الهيثة يطلقونه على ثلسف دوائر 
ثابقة ه واهل الاحكام يطلقونه على داثرة 8 ثابتة آخرئ ايضا الاولى الافق الحقيقي وهي دائرة عظيمة ثابنة 
حمادثة فى الغللك الاعلى صارة بمركز العالم يقوم ١لخط‏ الواصل بين قطبيهاو هما سمتاسممت الراس و القدم عمود! 
عليهااى على تلك الدائرة» وقيد الثابقة احتراز عن معدل النهارفي عرض تسعين فانه لايسمى افقانعم يقال له 
انه منطق على الافق و الثانية الافق الحسي ويسموى ١يضا‏ بالافق المرئي والشعاعي وافق الروية وهي داثرة 
صغيرة ثابقة حادثة فى الفللك الاعلى تماس الارض عن فوق لى تماسها من موضع قدم الناظر موازية 
للافق العقيقي ولما كان. (لخط الواصل بهن سمتي الراس و القدم اعنى [لخط الذي على استقامة قامة 
الناظ رعمون! على الافقالعقيقي كان عمود! على الافق الحسي ايضا فان العمود على احد المتوازييى عمود على 
الآخر وألثالثة الافق الحسي ويسمى باثافق المرئي ايضا وهي دائرة ثابقة يرتسم محيطها في سطم الفللك 
الاعلى من طرف خط ناخر ج من البصر الى سطم القفلىف الاعلى مماسا للارض إذ! (دير ذلك اأخط مع ثبات 


قا 


الافق زر عم ) 


طرفة الذي فى البصر و مماسة لارض دورة تامة و قطبا هذين الافقين ايضا سمتا الراس و القدم ٠‏ و فائدة 
قيد الثابتة فيهما سلامة تعريفهما من الانتقاض ببعض المدارات الهوسية في عرض تسعين ٠‏ و هذه الداثرة 
' الثالثة' قد تكو عظيمة وقد تكون صغيرة اذ ربسا تنطبق على الاولك و ربما تقح تعتتها اوفوقها وربما تقع تحت 
الثانية بحسب اختلاف قامة الناظر وهي الفاصلة بين مايرئ من الفلك ومالا يرئ منه حقيقة هو اما 
الثانية فلا تفصل إصلا ٠‏ و اما الاولئ فقد تفصل و قد لا تفصل و التفاوت بين مركزي الحقيقي و١‏ لحسي 
بالمعنى الثاذزي بقدر نصف قطرالارض و هد! القدر من التفاوت غي ر“”حسوس في فلكب ما إلا في فلك 
القمرو لذا كان الظاهرمنى فلك القمردإاثما اصغرمن الحقيقي بمقدار معتد به و هكذ| القفاوت بهنى مركزي 
الحقجقي والحسي بالمعنى الاول واعلم إن المنجمين يقيسون الطلوع والغروب بالذسبة الى الافق الحقيقي 
والعامة بالنسبة الى الحسي بالمعنى الثاني واعلم ايضا ان الافق رحوي أن انطبقت معدل النهارعليها 
و هوافق عرض تسعينى و دور الفلف الاعظم هناك رحوي الى يراك كحركة الرحى و الافق استواثي 
ان قاممت عليها على قوائم ويسمى بالافق المسققيم وافق الاستواء ايضا وهو افق خط الاستواء ودور الفلىف 
ااعظم هنلك دللابي والافق مائل ان مالت عليها وهذ! الافق هوافق المواضع التي يكون لها عرض ٠‏ وقد 
يسمى نفس تلك المواضع بالافاق المائلة تجوزا و دور الفلك الاعظم فيه حمائلي ٠‏ و قيل قطبا الافق أن 
وقعا على المعدل فاستواثي و أن وقعا على قطبي المعدل فرحوي وان وقعا على غير هدين 
الموضعيى فمائل ه اقول هذه العبارة التانية فى التقسيم اشمل من العبارة الاولى لاقتضائها شمول هذ!التقسيم 
للافق | لسقيقتي و الحسي بالمعنيين بخلاف العبارة الاولى فانها تقتضي اختصاص هذ!التقسيم بلافق | لحقيقي 
ان لاينطبق معدل النهار على الافق | أحسي بالمعنى الاول اصلا ولا على الافق !ا لتحسي بالمعنى التاني في بعض 
الاوقات غلا يوجد امق رحوي علئك مقتضى العبارة الاولى الامن الافق الحقيقي و هذ التقسيم بالقياس 
الى حمركة المعدل » و اعلم ايضا ان الآفاق باعتبار الاظلال والعروض ثلثة إقسام لانها (ما ذوات ظلينى وهى 
آفاق خط الاستواء والمواضع الي عروضها اقل من الميل الكالي وإما ذوات ظل واحد رهي آفاق المواضع 
الني عروضها لا تمونى اقل من الميل الكلي ولا ازيد من تمام الميل الكلي و اما ذوات ظل داثرو هي 
آفاق المواضع التي عروضها لاتكونى اقل من تمام الميل الكلي ففي هذه الآفاق ان كانت الشمس في 
جزء ذي طلوع و غروب فظل نصف النهار يكونى في جهة القطسب الظاهر و انكانت في جزء ابدي الظدور 
فظل نصف النبار يدور حول المقهاس دورة تامة و اعلم ايضا ان الافق ينقسم بنقطتي المشرق و المغرب 
ارباعا فالربع الذي بين نقطقي الشمال و المشرق شوقي شمالي ومقابله غربي جنوبي والذي بين نقطتي 
الجنوب و المشرق شرقي جنوبي ومقابله غربي شمالي ٠‏ و الرابعة الافق الحادك و هي دائرة عظيمة 
تمر بنقطني الشمال و الجنوب و بمركز الكوكسب ١والجمزء‏ المفروض من فللك البروج ونصفها المتسىد 


) حرم )2 الافق المبين ٠‏ الاجل 


بافق البلد الدي يمر بالكوكمب او الجزه يسمى النصفف الشرقي و الآخر النصف الغربي فان كان 
على نصفف الخهار فلاعرض لافقه احادث و ان كان على نصف الافق الشرقي فافقه (أتحادث 
افق البلد وان كانى على نصفه الغربي فافقه (حاىدث افق عرضه في خلاف 5-5 عرض البلد 
مثله ٠‏ و القوس الواقعة من اول السموات بين الافق الحادث و نصفف النهار من الجانب الاقرب 
يسمرى ميل الافق (حعادث ٠‏ و العظيمة المارة بقطبي المعدل و قطبي الافق الحادك هي نصف 
نهار الافق (أحادثك » والقوس الواقعة منها بهى قصلب المعدل و الافق الحادث مى الجانسب الاقرب هى 
عرض الافق الحادثك هكذ! ذكر الفاضل عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ واذكر في حاشية 
الجغمني فقال اعلم ان اهل الاحكام يعتبرون داثرة تمر بنقطتي الشمال و الجذنوب و بمركز كوكسب معينى عند 
ولادة شخص و يسمونها بالافق الحادث لذلكف العوكسب و يفرضونها ثابتقة غير منحركة بحركة الفللك كافق 
البلك و يسمون تقاطع الافق مع داثرة اول السموات بنقطة عديمة السمست ٠‏ وقد يحقاي الى معرفة ارتفاع تلىف 
النقطة فى الاعمال فهذه النقطة ثابتة فرضا وداثرة ارتفاءها ابد١‏ منطبقة على اول السموات انتهئى ٠‏ ودر زيم 
اباخاني ميكويد معرفت آفاق حادةغ كواكسب ضرو ريست در دو مطلوب يكي مطارح شعاعات كواكب 
وديكر در تسيرات كواكب يس كوبم هر كوكسب كه در صورت طالع نصف شرقي افق بمركز جرم آن 
كواكسب بذك افق ولادت افق أن كوكسب باشد احسسب موضع او و هر كوكسب كه نصف غربي افق بمركز 
جرم او بكذك نظير افق ولادت يعني افق كه درجانمب جنوب عرض آن آفق مساوي عرض افق رلادت 
باشد افق ولادت افق آن كوكمب باشد سسب موضع او وهر كوكسب كة داثرو نصفف النهاريمركز جرم او يكدرد 
جه فوق الارض واجه تحت الارض داثرء نصف النهار افق آنكوكسب باشد بحسب مرضع او و جون دائر 
نصف النهاريكي از آفاق خط استوا باشد افق آن كوكسب را هيم عرض نبود و هركوكسب كة ميان دووتد 
إفذن دادره تصور بايد كرد كة بمركز جرم أن كوكسيب وبدو دو نقطة شمال و جنوب يعذي دو نقطة كه موضح 
تقاطع نصفب النهار و افق باشد در هردو جهمت وآن داثره افق أن كوكسب باشد احسسب موضع أو يس 
اكر كوكسب در نصف صاعد باشد يعني مابين عاشرو طالع يا مابين رابع و طالع عرض افق او كمترباشدازعرض 
(فق ولادت در جانني شمال و اكردر نصف هابط باشد يعنى در يكي ازدو ربح ديكر عرض افق او كمقر 
از عرض افق ولادت باشد ليكن در جانمب جنوب 

الافق المبيرى هو نهاية مقام القلسب » و الافق الاعلى هونهاية مقام الررح. و هي العضرة الواحدية 
و العضرة الالوهية كذا في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 

فصل اللام * الاجل بغتم الالف و الجيم لغة هو الوقت المضررب المحدود فى المستقيل 
واجل الحيوان عند المتعلمين هو الوقسته الدعي علم الله بموت ذلكب الحيوان فيه ٠‏ فالمقتول عند إهل 


الازل ٠‏ الازلي ( عهم ) 


السنة ميرت باجله وموته بفعله تعالى ولا يتصور تغهر هذ! المقدر بتقديم ولا تاخير قال الله تعالئ اذ! جاء 
اجلهم 3 يستاخرون ساعة ولا يستقدمون ٠‏ وقال للمعتزلة بل تولد موته من فعل القاتل فهو من افعاله لا من 
غعل الله و انه لو ميقتل لعاش الى امد هو اجله الذي قدره الله له فالقاتل عندهم غير الاجل بالتقديم 
وفي شرج المقامد إن قيل اذ كان الاجل زمان بطلان السيوة في علم اللدتعالئ كان المقتول مهتا باجله قطعا 
وان قي بطلان اليوة بان لا يترتب على فعل من العبد لم يكى كذلك قطعا من غير تصور خلاف فكان 
الخزاع لفظيا على مايراة الاستان و كثير من المحققين ٠»‏ قلنا المراد باجله زمان بطلان حيوته بعيث لا محخيص 
عنه ولا تقدم ولا تاخرو مرجع الخلاف الى انه هل يتحقق في حق المقتول مثل ذلك ام المعلوم ني 
حقه انه ان قتل مات وان لم يقتل يعش فالنزاع معنوي انتهى ٠‏ و قهل مجنى الخلاف هو الاختلاف 
في ان الموت وجودي أو عدمي فلما كان الموت وجوديا نسسب الى القاتل ان افعال العيان مسد نسل 
اليهم عند المعتزلة » و اما عنكى اهل السنة نجميم الاشياء مستندة الي الله تعالئ ابقداء فسواء كان الموت 
وجوديا او عدميا ينسب موت المقتول الى الله ه وبعض المعتزلة ذهصسب الى ان ما لا #خالفف العادة واقع 
بالاجل منسوب الى القاتل كققل واحد +خلاف قتل جماعة كثيرة في ساعة فانه لمتجر العادة بموت 
جماعة في ساعة » ورد بان الموت في كلا الصورتيى متولد مى فعل القاتل عندهم فلما ذا كان احدهما باجله 
دون الآخره ثم الاجل واحد عند المتكلمينى سوى الكعيبي حيث زعم ان للمقتول اجلين الققل و الموت وانه 
لولم يقتل لعاش الى اجله الذي هوالموت ٠‏ و لايتقدم الموت على الاجل عند الاشاعرة و يتقدم عند 
المعقزلة انتهى ٠‏ و زعم الفلاسفة إن للحيزان اجلا طبيعيا و يسمى بالاجل المسمى و الموت الافترائي وهو 
وقمت موته ب#حيل رطوبته و انطفاء حرارته الغريزيتين و اجلا اختراميا و يسمى بالموت الاخترامي ايضا 
وهو وقت موتة بسيسب الآفات و الامراض هكذ! يستفاد من شرح المواقف و شرح العقائد و حواشيه 
وجري ايضا في لفظ الموت في فصل التاء مى بادب المهم » 

الازل بغتم الالفب و الزاء المعجمة دوام الوجود فى الماضي كما ان الابد دوامه فى المستقبل على 
مامره وفي شرم الطوالع في بيانى حدوث الاجسام هوماهية تقفضى الا مسبوقية بالغير و هذ١‏ معنى 
صا قيل الازل نفي الاولية » وقيل هو استمرار الوجود في ازمنة مقدرة غير متناهية في جانب الماضي 
انتهى و المعنى الاخير بعينه هو المعنى المذكور سابقا ٠‏ وقال اهل التصوف الاعيان الثابتة و بعض الارواح 
المجردة ازلية و الغرق بين ازليقها و ازلية المجدع ان ازلية المبدم تعالى نعمت سلبي بنفي الاولية بمعنى 
افنداج الوجود عن العدم لانه عينى الوجود و ازلية الاعيان و الارراج دوام وجودها مع دوام مبدعها مع افتقاح 
الوجود عن العدم لكونة مى غيرها كذ١‏ في شرح الفصوص للمولوي الجاصي فى الفص الاول ٠‏ 

الأزلمي ملا يكون مسبوقا بالعدم اعلم أن الموجود اقسام ثلاثة لا رابع لها فائه اما ازئي ابدي وهو الله 


([ 2م )6 الاسماعيليةه الأمل 


“خحانه و تعائئ لازي ولا ابدي وهو الدنيا اوابدي غير ازلي و هو الآخرة و عكسه محال فان ما ثبت 
قدمه امتنع عدمة كذ!| في تعريفات السيد الجرجاني . 

الاسماميلية هي السبعية كما اجري في فصل العين المهملة من باب السين المهملة ٠‏ 

الاصهل بفتم الاول وسكون الصا المهملة فى اللغة مايبتني عليه غير مى حيرث انه يبتنى عليه 
غيرو ه و بقيد العيثية خرج ادلة الفقه مثا من حيمس انها تبتني على عام التوحيد فانها بهذا الاعتبار 
فروع لا اصول اذ!الفرع :ما يبثني على غيه منى حيسف انه يبتني على غيره و كثيراما بحدف قيد 
الحبيثية عن تعريفهما لكنه مراد لان قيد الحيثية لابد منه في تعريفف الاضافيات ٠‏ ثم الابتناء اعم من 
العسي و العقلي «٠‏ و الحسي كون الشيئُون معسوسين و حينئذ يدخل فيه مثل ابتناء السقف على 
(لجدار و ابقفاء المشتق على المشتق منه كالفعل على المصدره و العقلي بخلافه ه وقيل الحسى مثل ابقناء 
السقفى على الجد!ربمعنى كونه صينيا عليه وصوضوعا فوقه فانه ممايدرك بالحس و #خرج منه حينئد مثل 
ابقناء الافعال على المصادر و يدخل فى العقلي فان ايتناء الافعال على المصادر و ('مجاز على الحقيقة 
و الاحكام الجزئية على القواعد الكلية و المعلولات لي عللها و ما يشبه ذلك ابتناء عقلي » وقيل الاصل 
المعقاي اليه و الفرع المحتاج وفيه ان الاصل لغةٌ لايطلق على العلل الاربع سوى المادة يقال اصل 
هذ!السرير خشسب و كذ! لايطلق على الشروط مع كون تللكت الاشياء المذكورة حتاجة اليها غلا يكونى مطرد! 
مانعا كذا فى التلويم و حواشيه في تعريف اصول الفقه و في بحسن الققّاس ٠‏ وعند الفقهاد و الاصوليين 
يطلق على معان احدها الدليل يقال الاصل في هذه المسئلة الكتاب والسذة و ثانيها القاعدة الكلية 
و هي اصطلاحا على ما نجري قضية كلية من حيست اشتمالها بالقوة على جزئيات موضوعبا و يسمى تلىف 
الاحكام فروعا و إسةخراجيا منها تفريعا و تالتها الراجم لى الاولئ و الاحرئل يقال الامل الحقيقة و رابعها 
إلمسنصيرب يقال تعارض الاصل و الظاهر فهذ: اربعة معان اصطلاحية تناسسب المعذنى اللغوي فان المدلول له 
فوع ابتناء على الدليل و فرر ع القاعدة مبنية عليها وكذ! المرجو م كالمجاز مثلا له نوع ابقناد على الراجم 
و كذ الطاربي بالقياس إلى إلسخصسب كذا فى العضدي و حواشيه للسيد السند و السعد التفتازاني ٠‏ 
و ربما يعبر ءن المعنى الرابع بما ثبت للشيي نظرا الى ذاته على ما وقع في حاشية الفرائد الضيائية 
تلمولوي عبد الحكيم ٠‏ و ربما يفسر بالحعالة التي تكون للشييرى قبل عروض العوارض عليه كما يقال الاصل 
فى الماد الطهارة و الاصل فى الاشياء الاباحة هكد| في حوراي المسلم وخامسها مقابل الورصف على 
ما نجي في لفظ الوصف.في فصل الغاء من باب الواو و كذ! يجري بيان بعض المعانى المدكورة سابقا 
ايضا في مله ه وفي جلبي البيضاوي ذكر الاصل بمعنى الكثيرايضا ولعل مرجع هذ| المعنى الى المعنى 
الثاللثكو اللة اعلم » 


و 


اصلي ٠‏ اصل القياس » الاصول ء«اصول الافاعيل ١1‏ 44م ) 


اصلى نوعي است ازانواع لغت وآن لفظي است مستعمل ند هفت طائفة مخصومه 
مشهو ره هروز بهاباني كه ايشان را اعراب و عرب عرباء و عرب عاربه نيز كويند وعلوم ادبيه و قواعد 
عربية علملى عرب إز كلام اين قوم و لغمت اين كروه استنباط كردواند كذ! ذكرفي شرح نصاب الصبيان و على 
هد! المعنى يقال هد! اللفظ فى الاصل او في اصل اللغة لكد! ثم استعمل كذ١ ٠‏ و هفرت لغرتى در عرب 
مشهور اسث بفصاحمت وآن هفت لغمت قريش و علي وهوازن واهل يمى و ثقيف و هديل وبذي تمهم * 
و يقابل الاصلي المولد » وفى الخفاجي في تفسهر قوله تعالى رب العالمين المراد بالاصل حالة وضعة الاول * 

اصل القياس موعلق اكثر علماء الفقه والاصول هو محل الحكم المتصوص عليه كما اذ! قيس الارز 
على الجر في "حريم بيعه بجنسه متفاضلا كان الاصل هوالبرعندهم لان الاصل ما كان حكم الفرع مقيسا 
عليه و مردود! اليه و ذللك هو البر في هذا! المثال ٠‏ و عند المتعلمهى هوالدايل الدال على الحكم 
المنصوص عليه مى نص او اجماع كقوله عليه السلام الحنطة بالحنطة مثلا بمثل في هذام! المثال لان الاصل 
ما يتغرم عليه غيرة و الحكم المنصوص عايه متفرم على النص فكان النص هو الاصل ٠‏ و ذهب طائفة 
الى ان الاصل هو الحم فى المحل المنصوص عليه لان الاصل صاابتنى عليه غير فكان العلم به موصلا 
الى العلم او الظى بغيه و هذى الخاصية موجودة فى العم لافى المحل لان حكم اعورم لا ينعر م على 
المحل ولا فى النص و الاجماع اذ لو تصور العلم بالعكم فى المحل دونهما بدليل عقلي او ضرورة امكن 
القياس غلم يكن النص اصلا للقياس ايضا و هذا النزاع لفظي لامكان اطلاق الاصل على كلواحد منها تبناء 
حكم الفرع على الععم فى المجل المخصوض عليه وعلى المجل و على الخض لان كلواحد اصله و امل 
الامل اصل لكى الاشبة ان بكون الاصل هو المحل كما هو مذهسب !الجمهورلان الاصل يطلق على ما يبتني عليه 
غين و على ما يفتقر اليه غيرة و يستقيم اطلاقه على المحل بالمعنيين اما بالمعنى الاول فلما قلنا و اسا 
بالمعنى الثاني فلافتقار الكم و دليله الى المحل ضرورة مى غير عكس لان الممل غير مغتقر الى الحم 
ولا الك دليله و لانى المطلوب في باب القهاس بيان الاصل الذي يقابل الغرع فى التركيسب القياسي 
ولاش انهبهذ! الاعقبارهوا لمحل ٠‏ واما الفر ع فهوا لمحل المشجه عذد الاكث ركلا رزفى المثال المذكوره وعند الباقهين 
هوا لحكم الثابست فيه بالقهاس كتحريم البيع #جنسه متفاضلا وهذ! اولى لانه الذي يبتذني على الغيرويفتقر 
اليه دون المحل الا انهم لماسموا المحل المشبة به اصلا سموا المجمل الآخر المشبه فرعا كذ! في بعض 
شرم العسامي ٠‏ 

الأصول جمع اصل واهل العروض يريدون بها ما تنركسب صذه الاركانى و هي أي الاصول ثلثة 
الوتد و السبسب و الفاصلة و قيق كل في موضعه و (صول الافاعيل هي الاجزاء كما يجى'في فصل الالففب 
من باب اجيم ٠‏ 


امول الدين ٠‏ الاصول الموضوعة ( 02م © الاكل» الاكلةه الاكال» الاهل ٠»‏ اهل الاهواء ء الآلّ 


أصو ل الدونى هو عام اكلام ويسمى بالفقه الاكبرايضا و قد سبق فى المقدمة و كذا اغبن التدانك 
واصول الفقهة ٠ه‏ 

الأصو ل الدوضوصة هي المبادي الغير البينة بنفسها المسلمة فى العلم على سجيل حسن الظى 
وقد سبق فى المقدمة ايضا في بهان المبادي ٠‏ 

الأ كل ايصال ما يتاتى فيه المضغ الى الجوف ممضوفا كان او غيره فلايكون اللبن والسويق ماكولاكن! 
في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الا كلة بغتم الالف و سكون الكاف عند الاطباء علة صورتها صورة القرزح الا انها تسعى في زمان يسير 
في مواضع كثيرة ولها رائحة واذا حدثشت فى الفم تضاف اليه ويقال اكلة الغم وكذ! الى غيره 
كذا في حدود الامراض ٠‏ 

الأ كال عند الا طباء دواء يبلغ في تقريعه و تحليله الى ان ينقص قدرا من اللحم كالزنجار كذ! 
عي الموخرء 

الاهل بغتم الالفب وسكون الهام كسان وكسان سراي و جاي و اهلة كذلكك و اهلات و اهال 
جماعة كد1 تى الصراج + وى جاعم الرجرر فى كناب الردية اعل الرضيل روج عزنا وله كال الغوزي 
والازهري اهل الرجل اخص الناس به ولا اخص بلانسان من الزوجة كما فى الكرماني و يقال تاهّل غلان 
اي تزوج كذ! فى الهداية وهد! عند ابي حنيغة رح واما عند هما فكل من يعوله من امرأته وولده واخية 
وعمه وصبي اجنبي يقوته من صنزله كما فى المغرب و لايدخل فيه رفيقه كمافى الاختيار انتهى ٠‏ 
قيل قد يراد بالاهل الزوجة والاولادت وقد يراد به الاقارب وقد يراد به المنقاك كذ! فى المفاتيم, شرح 
المشكوة في باب مناقسب اهل بيست النبي صلى الله عليه و آله وسلم ٠‏ واهلية الانسان للشيى صلاحينه لصدور 
ذلك الشيرى و طلبة و قبوله اياده وفي لسان الشرع "عبارة عن صلاحيته لوجوب الحقوق المشروعة له 
وعليه هكذ| في بعض شروح العسامي ٠‏ أهل الاهواء اهل القجلة'الذين لا يعون معتقدهم معتقد اهل السنة 
وهم الججرية و القدرية و الروافض و الخوار ب و المعطلة و المشبهة وكل صنهم اثنى عشرفرقة فصاروا اثنين 
وسبعين و نجي في فصل الهاء من بابالهاء كذا في تعريفات السيد الجرجاني ٠»‏ 

الال بالمد اهل وعجال و اتبجاع يعني يس روان كما فى الصراس ء» وني جا ممح الرموز في كقاب 
الوصية آل الشخص اهل بيته اى بيت النسب وهو كل منى يتصل به من قبل آباثئه من اقصئ 
اب له فى الاسلام مسلما كان او كافرا قرييا او بعيد! مسرما او غير لان الآل و الاهل يستعملان استعملا 
راق ١‏ فيدخل فيه جده وابون لاالاب الاقصى لانه مضات ,كذ! فى الكرماني ولا إولاد البنات و اولان الاخوات 


ولا احد مى قرابة ام ذلك الشخص إذالنسب انما يعتبرمن الآباه و لهذا لوارصت لاهل بيتها لم يدخل 


الال ( 6م ) 


غهه و لدها الا ان يكون ابود من قومهاكما فى الكافي انتهئى ٠‏ و اصل آل اهل بدئيل تصغيره على اهيل ٠‏ 
و فيل اصله اول فانه نقل عن الاصمعي انه سمع من اعرابي يقول آل واويل واهل واهيل ٠‏ ورد بانه لاعبرة 
بقول الاعرابي ٠‏ وهذ! مذهسب الكونييىكما ان الاول مذهسب البصريين ٠‏ و في جامع الرموز الآل فى الاصل 
اسم جمع لذوى القربىك الفه مبدلة عن الهمزة المجدلة عن الهاء عند الجصريينى و عى الواو عند الكوفيين و الاول 
هو الحق انتهى ء ثم لفظ الآل مختص باولى الخطر كلانبياء و الملوك و نحوهم يقال آل محمد علية السلام 
و آل علي رض و آل فرعون ولا يضاف الى الارذال ولا المكان و الزسان ولا الى المق سجحانه وتعالى فلا يقال آل 
الحائىف وآل مصر و آل زمان وآل الله تعالى خلاف الاهل في جميع ماذكره و اختلف في آل النبي 
صلى الله. عليه وآله و سلم فقهل انه ذرية النبي عليه الصلوة و السلام ه و قيل ذريته وازواجه و قيل كل 
مومن تقي أحديمف كل تقي آلي ٠‏ وقيل اتباعه ٠‏ وقيل بنوهاشم وبنو المطلمب قائله الشافعي رح 
قال ابى | أختيه رفي شرح الاربعين للنوعي و آل نبيذا صلى الله عليه و آله و سلم عند الشافعي مومنوبني هاشم 
و المطلمب كمادل عليه #جموع احاديمى *خدوحة لكى بالنسبة الى الركوة و الفوي دون مقام الدعاء و مى ثم 
اختار الازهري و غيره من المحققين في مقام الدعاء انهم كل مومن تقي مثل إن يقال اللهم صل علئ 
محمد و على آل محمد ه و قيل بنوهاشم فقطه وقيل مى يجمع بيذه وبين الذبي صلاى الله عليه وآله وسلم غالب 
بى فهر»ه و قيل آل علي وآل جعفرو آل عقهل وآل عباس » وقهل عترته وهم اولاد فاطمة رضي اللتعالى عنهم ٠‏ 
وقي ل اهل بيته المعصومين وهوالحق ٠‏ و قيل الفقهاءالعاملون عائى مافي جامع الرسوزه و قال العلامة الدواني 
آله صلى الله وآئه عليه و سلم من يول اليه بحعسسب النسسب اوالنسبة و كما حرم الله تعالى على الاول الصدقة 
الصورية حرم على الثاني الصدقه المعنوية اعني تقليد الغيرفى العلوم و المعارفى فاآله عليه السلام مى 
يول اليه اما بحسسب نسبته عليه السلام ديوتة الجسمانية كارلاده النسبية او بحسب نسبقه عليه السلام 
بحيوته العقلية كارلاده الروحانية من العلماء الراسخين و الاولياء الكاملين و الكماء المتالهين المقتبسين من 
مشكوة انوارن و اذا اجتمع النسبتان كان نورا على نور كما فى الائمة المعصومين و هذ! الذي ذكرنا اكثره 
منقول من العلمي حاشية شرح هداية الحكمة و بعضه من البرجندي شرم مختصرالرقاية ٠‏ 

الآلة في عرفف العلماء هي الواسطة بهن الفاعل و منفعله في وصول اثرة اليه على ما"قال الامام 
في شرح الاشارات ه فالواسطة كالجنس تشتمل كل مايقوسط بين الشييى كواسطة القلادة والنسبة المتوسطة 
بهن الطرفيى ه و بقواه بين الفاعل و منفعله خرجمت الوسائط المذكورة صما لايكون طرفاد فاعلا ومنغعلا» و القيد 
الاخير لاخراج العلة المترسطة فانها ليسسمت واسطة بينهما في وصول اثرالعلة البعيدة الى المعلول لان 
الرااعلة الديعيدة لايصل الى المعلول فضلا ان يكون شيع واسطة بينهمابل انما الواصل اليه اثرالعلة المتوسطة 
لانه الصادر منها ه قيل عليه الانفعال يستلزم وصول الاثر فاذ! انتفى الوصول انتفى الانفعال فلا حاجة الى 


( وه ) الثاريل ٠»‏ الاول ٠‏ الادم 0 الالم 


القيد الاخير» واجيسب عنه بمنع الاستلزام المذكور ان العلة البعيدة نها مدخل في وجود المعلول لتوقغة 
عليه و ليس ذلك التوقفه لا بالفاعلية إلا انه فاعل بعيى تخلل بهنه و بين منفعله فاعل آخر 
بسببه لم يصل ائره اليه ان الشيى الواحد لا يتصف بالصدورين ولا يقوم صدور واحد بصادرين فلايستلزم 
الانفعال و صول الاثر فثبمت ان الواصل اليه اث ر المقوسطة دون البعيدة ه وما قيل ان التعريفف يصدق 
على الشرائط وارتفاع الموانج و المعدات لانها رسائط بهن الفاعل و المنفعل في وصول الاثراذ الا ننجاد لا بحصل 
بدونها فغوهم لانها متممات الفاعلية فان الفاعل انما يصهرناعلا بالفعل بسبيها لا انها و سائط فى الفاعلية ٠‏ فقيل 
المتجادر مى منغعله المنفعل القريسب فلا حاجة الى القيد الاخير ٠»‏ وفية ان المتبادر هو المطلق و لهذ! 
فيد المقق الطوسي التعريف بالقريسب فقال هى ما يتوسط بين الفاعل و منفعله القريسب في وصول اثره 
اليه واو سلم فالمتبادر من المنفعل القريسب هالا يكون بيذه وبين فاعله واسطة اصلا لا ان لايكون بينهما 
فاعل آخرو حينئذ يضري عن التعريف آلة الضرب الذي يكون بين الضارب و المضررب حائلاه فائدة ٠‏ اطلاق 
الآلة على العلوم الآنية كالمنطق مثلا مع انها من ارصافف النفس اطلاق مجازي و الافالنفس ليست فاعلة للعلوم 
الغه ر الآلية لتكون تلك العلوم واسطة في وصول اثرهااليهاء وقد تطلق الآلة مرادفة للشرط كما #جوي في فصل الطاء 
المهملة مى باب الشينى المعحجمة ٠‏ ثم الآلّة عند الصرفيين تطلق على اسم مشتق من فعل لما يستعان به ني 
ذللك الفعل كالمقتايفانة اسم لما يفدم بهو يسمى اسم آلة إايضاوهذ! معذى قولهم اسم الآلة ماصنع من فعل لآليته اى 
لآبية ذلك الفعل ٠‏ وقد تطلق عندهم على ما يفعل فيه اذ! كان صمايسةعان به كالمحلب هكذ! فى الاصول الاكبري 
و شوو الشافية ه والفرق بهن اسم الآلة و الوصفب المشتق «جوي في لفظ.الوصف في فصل الغاءمى باب الوار » 

التاويرل هومشتق من الاول وهو لغةالرجوع ٠‏ و اماعند الاصوليين فقيل هو مرادف التفسير و قيل 
هو الظى بالمراك و التفسيرالقطع به فاللفظ المجمل اذ| لحقه البيان بدليل ظني كخبرالواحد يسمى مأ ولا واذا 
احقه البيان بدليل قطعي يسمئ مفسرا وقيل هو اخص من التفسير وجميع ذلك بجوي مسترنى 
هناف في فصل الراء المهملة مى باب الفاء و تاويل در اصطلاح اهل رمل عبارتست از شكلي كه حاصل 
شود ازبستى ويا كشادن شكل متن و لفظ متّى درفصل نون إزاباب ميم مذكور خواهد شد ٠‏ 

الأ وَلَى بقشديد الواو هو مثال واوي *ذجري في باب إلواو وكذ! الارليات اجوي هناك ٠‏ 

فص لالميم * الاوم #المد و الدال المفتوحة المهملة صردٍ كندم كون ونام ييخمجري كه بدر همه 
آدميان اسنى و در اصطلاح ساكان آدم خايفة خداست و روم عالم آدم اسسرت و آنجه بر اخد! اطلاق 
كرد ميشود رواست اطلاق او بر خليفة او كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

الالم هو ادراك المنافر من حيث هو منافرو يقابله اللذة و يجري ذكرو هناف مستوفى في 


فصل الذال المعجمة مى باب اللام » 


الام » الامهات ٠»‏ إمهات الاسماء ه الامهات السفلية ١‏ >9 ) الامهاث العلوية »ه امالدمهامالراس» (مالصبيان 


الام بالضم و التشديد مادر و اصل هر جيزى و مهثر و قبر و جاي بازكشقن و علم و مكه ولوم ممتحفرظ 
امهات جمع كما في كشف اللغات فاصل الام آمه اسقط الهاد عنه و ردت فى البجمع ٠‏ وقد يجمج 
الام على الامات ايضابغير هاد و اكثر استعمال الامات فى الححيوان غير الآدمي على ما فى التفسهر الكبيره 
وفى الصرام إلا مهات للذا سو الاسات للبهائم وتصغيرها اميمة وام درعلم اسطرلاب عبارت |سست از جسمي 
كه برو كرسي باشد ومشتمل باشد بر صفائم و غير آن وآنرا حجرة نيز نامند ٠‏ ودر بعضي تصائيف 
ابي رثمان مسطور است كة حجرو آن طوقيست كه ب ر كنار اسطرلاب باشد و إم آن صفيجه كه آنى طوق 
بران مركب است كذا في شرح بيمت باب ٠‏ ودر بعضي رسائل كويد ام دائرة بزربف اسطللاب 
باشى كه بريشست آن آل ارتفاع بسقه باشند ودروي جوفى باشد كه صفايم و عذكيوت درو موضع كذتند 
وبدين اعتباراو را ام جره نيز كويند و مرجع ايى بسوى قول اول اسرت ء* 

الامهات عند الحكماء هي العناصروفي كشففب اللغات إامهات در اصطلاج حكما عناصر و طبائج 
را كويند جنانكه آباء دراصطلاح شان افلا وإنجم را كويند انتهى و امهات دراصطلاح اهل رمل عبارت 
است (زجهار شكل كه در وقت كشيدن زااجه دراجهار خانة اوليى واقع شوند ٠‏ 

أمهات الاسماء در اصطلاح صرنيه جهار اسماى الهيه را كويند يعني الاول و الآخر والظاهر 
و الباطن كد! في كشف اللغات ٠‏ 

الا مهات السغلية هى العناصر الاربعة * 

الامهات العلوية هي علم العقورل و النفوس والارواح كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

ام الدم عند الاطباء هو نقوء يحدث فى الجلد لاجتمام دم الشريان تحقه و هوينخفض بلانغمار 
لاعادة الدم الى الشريان ٠‏ وكيفية حدرثه ان يحدث التفرق فى الشريان ولم يلخحم و كان الدميسيل منه 
الى الفضاء الذي ؛حويه حتقى يمتلع ذللك الفضاء ولاجل بقاء اتصال الشريانى يعات الدم منها 
اليه بالانغمار» وقوم يقولون ام الدم لكل إنعجار شرياني كذ! في حدود الامراض » 

ام الدماغ وام الراس عند هم هى الجليدة التي تجمع قيم الراس اعلم ان الدماخ كله محلل 
بغشائيى احد هما رقيق حيط بظاهر جرم الدماغ ويسمى الام الرقيقة و الثاني صفيق,ريماس العظم 
و يسمى الام الغليظة و الجافية ايضا كذا في بعر التواهر٠ء‏ 

ام الصبيان عند هم هو الصرم الذي يعرض مع حمى حادة محرقة يابسة قشفية كذا قال الرازني ٠»‏ 
وقهل انه ضرب من الصرع دخص بهذا! الاسم عند عروضه للصبيانى وزعم إنه هو الذي سماء الشيضم 
بريم الصبيان وسماه غيره يام الشياطين وبفز ع الصبيان »ه واما الكيم ابو الفرح فقدقال فى المفتاح 
ان الصر م مطلقا يسمرى بام الصجيان لكثرة مايعتريهم ٠‏ و قيل هوالصر م الصفراوي كذ! فى حدود إلا صراض » 


9١ (‏ )2 امملدم ٠‏ امالكتاب ٠‏ (مالميولى ٠‏ الامة 


أم صلديم عند الا طباد هو الحمىر ملدم يكسرالمهم وسكوبى اللام وغتي الدال المهملة م 
ام الكتاب اصل كتاب كه لوح محفوظ است و نيز سور فاتسه وآيات مسكمات ٠‏ ودر امطلاج 
سالكاى عقل اول را كويند كه اشارت إسمت بمرتبة وحدت ه شعره عقلى اول نام او امالكتاب ٠‏ فهم كن والله اعلم 
بالصواب كدا! في كشف اللغات ٠‏ ومرتبة الوحدة على مانجري عبارة عى علمه تعالئي لذاته وصفاته 
و أجموع موجوداتهة على وجة الاجمال ٠‏ و فى الانسان الكامل ١مالكتاب‏ عيارة عى صاهية كنه الذات المعبر 
عنها منى بعض وجرهها بماهيات الحقائق الني لا يطلق عليها إسم ولا وصفف ولا نعسك ولا وجو ولا عدم 
ولاحق ولاخلق ٠‏ و الكتاب هو الوجون المطلق الذي لا عدم فيه فكانت ساهية الكذه ام الكتاب لان الوجود 
مندرج فيها اندراج العروفف فى الدواة ولا يطلق على الدواة باسم شيرى مى إسماء الحروفف مهملة 
كانت او معجمة فكدلكف ماهية الكنه لا يطلق عليها اسم الوجود ولا اسم العدم لانها غير معقولة و العكم على 
غهر المعقول محال فلا يقال بانها حق او خلق ولا غير ولا عيى وككنها عبار عى ماهية لا تخحصر بعبارة 
الاولها ضد تللك من كل وجه وهي الالوهية باعتبار و مى وجه هي محل الاشياء ومصدر للوجود و الوجود 
فيها بالفعل ولوكان العقلل يقتضي أن يكون الوجون في ماهية الحقائق بالقوة كوجود النخلة غى القمر 
و لكى الشهود يعطى الوجود منها بالفعل لابالقوة للمقتضى الذاتي الالبي لكنى الاجمال المطلق هو الذي حكم 
على العقلل أن يقول بان الوجود في ماهية العقائق بالقوة اخلاف الشهود نانه يعطيك الامر المجمل 
مفصلا على انه ني نفس ذللك التفصيل باق على اجماله و هذ| امرذوقي ٠‏ اذ! علممت ان الكتاب 
هو الوجود المطلق تبين للك ان الامر الذي لا يكم عليه لا بالوجود ولا بالعدم هو ام الكقاب و هوالمسمئ 
بماعية الحقائق لانه الذي تولك منه الكتاب و ليس الكتاب الاوجها واحد! من وجهي كنه الماهية لان الوجود 
أحد طرفيها و العدم هوالثاني و لهذ! ما قيلت العبارة بالوجود ولا بالعدم لان ما فيها رجه من هذ:الوجره 
الأو فيها ضدهاء فالكتاب النازل على محمد صلى الله علية و آلة وسلم هو عجارة عن احكام الوجود المطلق وهو عام 
الكتاب واليه اشارالحق بقوله ولارطب ولا يابس إلا في كتاب مبين ٠‏ أعلم ان اللو ح عبارة عى مقتضى 
التعين من ذللك الوجود فى الوجود على الترتيسب الحعكمي لا على المقتضى االهي الغير المتحصر 
فانى ذللك لا يوجد فى اللوم مثل تفصيل اهل !اأجنة و النار واهل الجلياترما اشجه ذللك و لكنه موجود 
غى الكتاب و الكتاب كلي عام و اللوح. جزئي خاص انتهى ما فى الانسان الكامل» 

ام الهيو لول عند الصوفية هو اللوح كما نجري في فصل الحاء المهملة من باب اللام ٠‏ 

الامة بالضم كروء از هر جنس را ميكويند و لهذ! قالوا الامة جمع لهم جامع من دين أو زمان 
او مان او غهرذللك ٠‏ و تطلق ثارة على كل منى بعسى الههم نبي و يسمون امّة الدعوة و اخرئ على 
المومنيى, به وهم إمة الاجابة هكذا فى شرو ج المشكرة فى كاب الايمان ٠‏ 


الآمة ٠»‏ الأمامة ه الامام ٠»‏ الامامان ٠‏ ( +9 ) 


الآمةٌ بالآلف الممدودة والميم المغددة عند الاطباء تغرق اتصال يعدث فى الراس ويصل الى الدماغ 
كد! في حدرد الاأمراض » 

الآ مامة بالكسر فى اللغة يهش نمازي كردن كما فى الصراح ه و عند المتكلمينى هي خلافة الرسول 
عليه السلام في اقامة الديى و حفظ حوزة الاسلام حيث يجمب اتباعه على كافة الامة و الذي هو خليفته 
يسمى إماماء و قولناتجب اتباعه الم ضري مى ينصبه الامام في ناحية كالقاضي و رج المجتهد ايضا 
إذلا يجب اتباعه على الامة كافة بل على من قلدم خاصة و خرج الآمر بالمعرورف ايضاء وهذا| التعريف 
اوئئ من قولهم الامامة رياسة عامة في [مور الدينى لشخص من الاشخاصه و قيد العموم اححتراز عن القاضي 
والرئيس و غيرهما ه والقيد الآخير احتراز عن كل الامة (ذ! عزلوا الامام عند فسقه فان الكل ليس شخصا 
واحدا! و انما كان اولئ اذ ينتقض هذا التعريف بالنبرة ٠‏ فائدةه في شررط الامامة الجمهور على 
ان اهل الامامة و مستبدقها من هو مجتهد فى الاصول و الفروم شجاع ذوراى » وقيل لا تشترط هذه الصفات 
الثلمكف يع ان يكون عدلا عاقلا بالغا ذكرا حرا فهذه الشررط الخمسة بل الثمانية معتبرة بالاجماع 
اذالقول بعدم اشترط ط الثلث الارل صمالايلتفئت اليه و ههذا صفات آخر: في اشتراطها خلاف ه الأول ان يكون 
:قريشيا اشترظه عدوي يسوي سا عرو ا 
الثالثة ان يكون عالما لجميع مسائل الديى شرطه الامامية ايضا ٠»‏ الرابعة ظهور العرامة على يده و به قال الغلاة 
ولم يشترط هذه الثلثة الا شاعرة ٠‏ و الخاسسة ان يكوى معصوما شرطها الامامية و الاسما عيلية ولم يشترطها 
الا شاعرة ه فائد8ه يثبت الامامة بالنص من الرسول او مى السابق بالاجماح و يثبمت ايضا بتبعية اهل الل 
و العقد عند !هل السنة و الجماعة و المعتزلة الصالحية مى الزيدية خلانا لاكثر الشيعة فا نهم قالوا لاطريق 
الا النص وان شششت الزيادة فارجع الى شرام المواقفف وغيره ٠»‏ و قال بعض الصرنية الامامة قسمان 
١امامة‏ ظاهرية و اماسة باطنية و نجيي في لفظ | أخلافة في فصل الفاء من باب الخاء المعحيجمة ٠‏ 

الأمام بالكسر بيشوا و راه روشن وقرآن ولوح #محفرظ كما في كشف اللغات ه وعند المتكلمين هو 
خليفة الرسول عليه السام في ١‏ قامة الديى عيث اجمبا اتباعه على كافة الامة ٠»‏ و عند الموىثيى هو المعدثك 
والشهن وقد سبق فى المقدمة ٠‏ وعند القراء والمفسرين وغيرهم مصحفب من المصاحف الني 
نسؤيرها الصحابة رضي الله عنهم بامر عثمان رضي الله عذه ثم ارسل منها الى كل مصرمصعفا و امسلك 
عندع ممصعفا نيسمى كل من تللك المصاحفي اماما لا المصعفى الذحي كان عند عثمان و حدم كما قيل 
كذ ذكر الخفاجي في حاشية البيضاوي في تفسيراهدنا الصراط المستقهم »* 

إلا مأمارى هوتثنية الامام راما معناء عند السالكين نمجري في لفظ القطسب في فصل الموحدة 


من باب القاقب » 


الائيمة ا 9# ) الامامية » الابنة » الاذن ٠‏ الاذاإنى ٠‏ الامانة ٠‏ الاسناء 


الاثمة جمع الامام » و ائمة الاسماد اسماى سبعه را كويند جنائكه الحبي والعالم و المريد و القادر والسميع 
و الجصهروالمتكلم و اين اسماى سبعه اصول مجموع اسماى الهيه اند كذا في كشف اللغات ٠‏ 
المامية نرقة من الشيعة قالوا بالنص الجلي على امامة علي و كفروا الصحابة و وقعوا فيهم 
وساقوا الامامة الى جعفر الصادق واختلفوا فى المنصوص عليه بعده والذعي استق عليه رائهم انه ابنه 
موسى الكاظم وبعده علي بن موسى الرضاء و بعده #تحمد بن علي التقي وبعده علي بى “حمد النقي 
وبعله حسن بى علي الزكي العسكري وبعدى *ححمل بن الععسن و هو الامام المنظرو لهم في كل من المراتسب 
التي بعد جعفر اختلافات اوردها الامام في آخر المحصل ثم متاخو الامامية اختلفوا و تشيعوا الى 
معتزرلة إما و عيدية او تعضيلية والى اخبارية يعفقدون ظاهر ماورن به الاخبار المتشابهة وا هولاء ينقسمون 
الوى مشبهة جرون المقشابهات على ان المراد بها ظواهرها و سلفية يعتقدون ان ماارإكد الله بها حق 
بلا شبهة كما عليه السلف و الى ملنحقة بالفرق الضالة » 
فصل النون الابنة بالضم وسكون الموحدة مثل ١أحمرة‏ و هي عند الاطباء علة يشتهي صاحبها 
ان يوتى غي دبرد و ان يرى المجامعة تجري بين الا نثيينى وهي ما طبعي اي جبلي و هوقد يكون 
لامر فى الابوين كما اذا كان الاب مبتلى بها و كما اذا جومعت إمه في دبرها كثيرا خاصة حال حبله او 
مدة رضاعه وقد يكون لحصول مزاح انوثي في خلقته فتكون آلات تناسله مائلة الى داخل اليطى كما 
ان آلات الاناث تكون غائرة وحم تعرض له عند كثرة المني او حدته دغدغة في ناحية و يشتهي احكا كها فهومج 
انه رجل فى الحقيقة مرأة و لذللك يكون المأبوى الجبلي صغير القضيسب و الخصيتين و اما عرضي وهو يكون 
اما لاعتياده بذللك الامر وما لحكة تعرض في اسافل إمعاته » واحوال ([#حاب هذى العلة مختلفة فمنهم 
من لايقدر على الجماع بدونه فيلتد مع تللك اللذة القذرة ومنهم مى ينزل بذ للك فيلتن لذة الانزال و منهم 
من يلتف بنفس الجمام فقط حتنىئى #حصب رويقه بين الانثييى و منهم من يلقد بانزال الفاعل لتسكين المني 
حكة إمعاثه كد! في حدود الا مراض » 
الذذن بالكس روسكون الذال المخيجمة لغةٌ الا علام بلجازةا رخصة نى التنعيى وشريعة فلك اعتجراي حجركان 
اي سواء كان عمج رالرق او الصغ راوغيرهما الذي غلك مذه [لعتجريسمى صا ذونا هكذ! يستفاد من جامع الرسوز ٠‏ 
الا ان بالغتم لغم الاعلام و شرعا الاعلام بوقت الصلوة بوجه مخصوص معروفف و يطلق ايضا على 
الالفاظ المخصوصة المعروفة كذ١‏ فى الدرر شرم الغرر»ء 
الأ مانة بالفدم و بالمهم #جرى تغسيرها في لفظ الوديعة غفي فصل العين المهملة صن باب الوار ٠‏ 
الأمناء هر الملامتية وهم الذين لم يظهروا صما في بواطنهم اثرا على ظواهرهم و تلامدتهم يتقلبون 
5 مقامات هل الفتوة كذ١‏ في |صطلاحات الصوفية كمال الدين ابى الغناثم ٠‏ 


م_ 


الايمان ( مه ) 


الا يمان هو فى اللغة التصديق مطلقا و اختلفت فيه اهل القبلة على اربع رق الفرقة الاولئى 
قالوا الايمان فعل القلسب فقط و هولاء قد اختلفوا على قولهن احدهما انه تصديق خاص وهو التصديق بالقلسب 
للرسول عليه السلام فهما علم مجيئه به ضرورة مى عند الله فمى صدق بوحدانية الله تعالى بالد ليل و ام يصدق 
بانه صما علم به مجرى الرسول مى عند الله لم يكى هذ| التصديق مذه ايمانا ه ثم صالوحظ جملا كالملائكة و الكتصسبب 
و الرسل كفى الايمان به اجمالاو مالوحظ تفصيلا كجبرئيل و موسى و الانجيل اشترط الايمان به تفصيلا فمن 
لم يصدق بمعيى من ذلك فهو كافره ثم التقههد بالضرو رة لاخراجي صالايعلم بالضرورة كالاجتهاىيات فان متكرها 
ليس بكافرو عدم تقييد التصديق بالدليل لاشتمال اعتقاك المقلد إن إيمانه صحيم عند الاكثر وهو الصعيم ٠‏ 
و التصديق اللغوي هو اليقيني على ما نجري في مله فالظني ليس بكات فى الايمانى و هذ١‏ قول 
جمهور العلماء فان الايمانى عندهم هو التصديق الجازم الثابمت ٠‏ و قال بعضهم عدم كفاية الظنى القوي الدءي 
لا بخطر معه النقيض محل كلام و قدمرح في شرح المواقف إن الظن الغالب الذي لا يخطر 
معه احتمال النقيض حكمه حكم اليقين ني كونه ايمانا حقيقة فان ايمان اكث رالعوام مى هذ! القبهل ه واطفال 
الموسنين وان لم يكن لهم تصديق لكنهم مصدقون حكما لماعلم من الدين ضرورة انه عليه السلام كان 
يجعل ايمان احى الابوين ايمانا لاولاد » والتصديق مع لبس الزنار بالاختيار كلا تصديق فيكم 
بعفرهذ! المصدق ٠‏ و قهل الكقر في مثل هده الصورة اي فى الصورة التي يكون التصديق صقرونا 
بشيرى من إمارات التعذيسب فى الظاهر في حمق اجراء احكام الدنيا لا فيما بجنه وبين الله تعالى كذ!| ني 
حاشية الخيالي للمولوي عبد الحكيم ٠‏ وحد الايمان بما ذكرنا هو مخقار جمهور الاشاعرة و عليه الماتريدية 
و اكثر الائمة كالقاضي و الاستان و الحسينى بن الفضل ووافقهم على ذلك الصالحي و ابن الراوندي 
مى المعتزلة و القول الثاني انه معرفة الله تعالى مع توحيده بالقلمب ٠»‏ والاقرار باللسانى ليس بركن قيه 
ولا شرط حتى ان منى عرف الله بقلبه ثم جحد بلسانه ومات قبل أن يقربة فهو مومن كامل الايمانى وهو 
قول جهم بى صفوان ٠‏ و اما معرفة الكتسب و الرسل و اليوم الآخر فزعم انها داخلة في حد الايمانى وهذ! بعيد 
عن الصواب لمخالفقة ظاهر الحديرث بني الاسلام على خمس » والصواب ماحكاة الكعبي عن جهم أن الايمان 
صعرفة الله تعالئى و كل صاعلم بالضرررة كونه مى ديى محمد عليه السلام » وفي شرح المواقف قهل الايمان 
هو المعرفة فقوم بالله و هو عدهصسب جهم بن صفوان و قوم بالله و بما جاءت به الرسل اجمالا و هومنقول عن 
بعض الفقهاء ٠»‏ والفرقة الثانية قالوا ان الايمانى عمل باللسان فقط وهم ايضا فريقان الاول ان الاقرار باللسانى 
هو الايمانى فقط و لكى شرط في كونه ايمانا حصول المعرفة فى القلسبه فالمعرفة شرط لكون الاقرار اللساني 
ايمانا لا انها داخلة في مسمى الايمان و هو قول غيلان ب مسلم الدمشقي و الثاني أن الايمانى مجرت 
الاقرار باللسانى وهو قول الكرامية و زعموا ان المنافق مومن الظاهر كافر السريرة فثبيمت له حكم المومنين 


( 98 )0 الايمان 


فى الدنيا و حكم الكافريى فى الآخرة و الغرفة الثالثة قالوا ان الايمان عمل القلسب و اللسان معا الي فى الايمان 
الاستدلالي دون الذي بين العبد و ربه وقد اختلف هرلاء على اقوال الاول انه اقرار باللسان ومعرفة بالقلب 
وهو قول الحنيفة رح و عامة الفقهاء و بعض المتكلمين و التابي انه التصديق بالقلمب و اللسانى معا 
وهوقول ابى العسن الاشعري و بشرالمريسي ٠‏ و في شرح المقاصد فعلي هذ! المذهسب من صدق بقليبة 
ولم يتفق له الاقرار باللسانى في عمره مرة لا يكون موسنا عند الله تعالى ولا يستعق دخول الجنة ولا النجاة 
مى الخلود فى الناربخلاف ما إذا جعل اسما للتصديق فقط فلاقرار حينئد لاجراء الاحكام عليه فقط كما هو 
مدهب ا!أعنيعة رحمه اللوتعالى انتهى كلامه ٠‏ و المذهسب الاخيرموافق لمافى الحديرى #خ رج من النار 
من كان في قلبه متقال ذرة من الايماىكذ! في حاشية الخيالي للمولوي عبد اكيم و الثالمى انه اقرار 
باللسان و اخلاص بالقلسب » ثم المعرفة بالقلسب على قول اب«حنيفة رم مفسرة بشيكين الاول الاعتقان الجازم 
سواء كاى استدلالها او تقلهديا ولذ! حكموا بصحة ايمان المقلد و هو الاصم و الثاني العلم الععاصل بالدليل ولذ! 
زعموا ان الاصم ان ايمان المقلد غير ححيم ٠‏ ثم هذه الفرقة اختلفوا فقال بعضهم الاقرار شرط للايمان 
في حق اجراء الاحكام حتقئ ان مى صدق الرسول علية السلام فهو مومن فيما بهذه وبين الله تعالى و أن 
لم يقربلسانه وهو مذ هسب ا+حنيفه رح واليه ذهب الاشعري في اصم الررايتين وهوقول ابي منصورالماتريديء 
ولاتخفى ان الاقرار لهذ! الغرض لابد أن يكون على وجه الاعلانى على الامام وغيكد من اهل الاسلام لجرو 
عليه الاحكام #خلاف ما إذ! كان ركنا فانه يكفي مجر التكلم فى العم رصرة وان لم يظهرعلى غيره كذ١‏ فى (لخيالي » 
و قال بعضهم هو ركن ئيس باصلي له بل هو ركن زائد و لهد! يسقط حال الاكراه و قال فخر الاسلام ان كونه 
زائد!| مذهسب الفقهاء و كونه لاجراد الاحكام مذهب المتكلمين ٠‏ والغرفة الرابعة قالوا ان الايمانى فعل بالقلب 
و اللسان و سائر الجوار جح وهو مذهصب إصحاب العديرى وماللك و الشافعي و احمد والاوزاعي وقال 
الاسام وهومذصب المعتزلة والخواري والزيدية ه إما (صحاب أحديرى فلهم اقوال ثلثة القول الاول ان المعرفة 
ايمانى كاصل و هو الاصل ثم بعد ذلك كل طاعة ايمانى عاى حدة و زعموا ان ١‏ أ#تحود و انكار القامب كفر ثم كل 
محصية بعد كف ر على حدة ولم #جعلوا شيدًا مى الطاعات صا لم يوجد المعرفة والاقرار باللسان ايمانا ولا شيدًا 
من المعاصي كفرا مالم يوجد | حو و الانكار لان اصل الطاعات الايمان واصل الماصي الكفر والفرم لاتحصل 
بدون ماهو اصله وهو قول عبد الله بى سعد و القول الثاني ان الايمان اسم للطاعات كلها فرائضها ونوافلهار هي 
بجملتها ايمان واحد وان مى ترك شيحامن الغرائض فقد انتقض ايمانه رمن ترك الذوافل لاينتقض ايمانة و القول 
الثانث ان الايمان اسم للغرائض دون الذوافل ٠‏ واصاالمعقزلة فقد اتفقوا على ان الايمان اذا عدي بالجاء فالمراك به 

فى الشرم التصديق يقال آمى بالله اي صدق اذا الايماى بمعنى اداءالواجباتلا يمكى فيه هذه التعدية لايقال 

فلان آمن بعذ! (ذ! صلى وصام فالايمان المقعدسي بالباء #جربي على طريق اللخة واذا اطلق غير متعد فقداتعقوا 


الايماى ( 9 ) 


على انه منقول نقلا ثانها من التصديق الى معنى آخره ثم اختلفوا فيه على وجوه » الاول ان الايمان عبارة 
عى فعل كل الطاعات سواء كاننت واجبة او مندوبة او مى باب الاعققاكىات او الاقوال اوالافعال و هد قول واصل 
بى عطاء و ابى الهديل والقاضي عبد الجباره و الثاني انه عبارة عى فعل الواجبات فقط دون النوافل و هو 
قول ابي علي الجبائي وابي هاشم ء و الثالسفى انه عبارة عى اجتناب كل ماجاء فيه الوعيد و هوقول النظام 
و إمحابه و مى قال شرط كونه مومذا عندنا وعند الله اجتذابكل العبائره و اماالخواري فقد اتفقوا على ان 
الايماى بالله يتفاول معرفة الله تعالى و معرفة كل ما نصسب الله عليه دليلا عقايا او نقلها و يتناول طاعة الله 
في جميع ما امرو نهي عنه صغيرا كان اوكبيرا و قالوا #مجمو م هده الاشياء هو الايمانى و يقرب منى مدهب 
المعتزلة مذهصب الخوارج و يقرب مى مذهبهما مذهصب السلف و اهل الاثران الايمان عبار عى مجموم 
ثلثة اشياء التصديق بالجنان و الاقرار باللسان و العمل بالاركان الا ان بهن هذه المذاهصب فرقا وهو ان من 
ترك شيدًا من الطاعات فعلا كان او قولا خر بي من الايمانى عند المعقزلة ولم يدخل فى الكعفربل وقع في مرتبة 
بينهما يسمونها منزلة بين المنزلتيى ٠‏ و عند الخوارج دخل فى العفرلان ترك كلواحد من الطاعات كفر 
عندهم ء و عند السلفف لم يخري مى الايمان لبقاء (صل الايمان الذعي هو التصديق بالجنان » و قال الشيضي 
(بواسععاق الشهرازبي هذه اول مسئلة نشأت فى الاعتزال ه و نقل عن الشافعي انه قال الايمانى هو التصديق 
و الاقرار و العمل فالمخل بالاول وحده منافق وبالثاني و حده كافر و بالثالسف وحده فاسق ينجو من الخلود 
غى النار ويدخل الجنة ٠‏ قال الامام هذه في غاية الصعوبة لان العمل اذا كان ركنا لا يتحقق الايمان بدونه 
فغير المومى كيف «خرب مى النارويدخل اأجنةء فامث الايمان في كلام الشار م قدجاء بمعذى اصل الايمان 
و هوالذي لا يعتب رفيه كونه مقررنا بالعمل كما في قوله عليه السلام الايمان ان تومن بالله و ملائكتة و رسله 
و تومن بالبعث و الاسلام وان تعبد الله ولا تشرلك به و تقهم الصلوة األحديث ٠‏ و قدجاء بمعذى الايمان الكامل 
و هوالمقرون بالعمل وهوالمران بلايمان المنفئى في قوله عليه السلام لايزنى الزاني حون يزني وهو مومن 
العديرى و كذ! كل موضع جاء بمثله فالخلاف فى المسئلة لفظي لانه راجع الى تفسهر الايمان وانه في 
اي المعنيين منقول شرعي و فىي ايهما مجاز ولا خلافب فى المعنى فان الايمان المنجي مى دخول النار 
هو الثاني باتفاق جميع المسلمين و الايمان المذجي من الخلمود فى النار هوالاول ياتفاق اهل السنة خلافا 
للمتعزلة و الخوار ج ٠‏ و بالجملة فالسلفف و الشافعي جعلوا العمل ركذا من الايمان بالمعنىي الثاني دون الاول 
وحكموا مع فوات العمل بيقاء الايمانى بالمعنى الارل وبانه ينجو من النار باعتيار وجوده وان فات 
الثاني فاندفع الاشكال ٠‏ اعلم انهم اختلفوا فى التصديق بالقلسب الذي هو تمام سفهوم الايمان 
عند الاشاعرة او جزء معهومه عند غيرهم ٠‏ فقيل هومن باب العلوم و المعارفت فيكون عين التصديق المقابل 
للتصوره ورك بانا نقطع بعفر كثير من اهل الكتاب مح علمهم تحقيقة رسالته صلى الله عليه وآله وسلم وما جاء به 
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نال الله تعالىي غلما جاءهم مما عرفوا كفروا به و يعرفونه كما يعرفون ابناءهم الآية٠‏ واجيسب بانا انما نكم بعفرهم لان 
من انكر منهم الرسالة ابطال تصديقه القلبي بتكذيبه اللساني و من لم ينكرها ابطله بتراكث الاقرار اختيارا 

الاقرار شرط لاجراء الاحكام على راي و ركن الايمان على راي و لهذ! لوحصل التصديق لاحد ومات مى ساعته 
جاة قبل الاقراريكونى مومنا اجماعاه لكن بقي شيى آخر وهو ان الايمانى مكلف به والتكليف انما يتعلق 
الافعال الاختيارية غلابد أن يكون النصديق بالقلسب اختياريا و التصديق المقابل للتصور ليس اختهاريا 
لما بهن في موضعه » واجيسب بان التعليفف بلايمان تكليف بتحصيل اسبابه مى القصد الى النظرفي آثار 
لقدرة الدالة على وجوده تعالى و وحدانيته و توجيه الحواس اليها و ترتيسب المقدمات الماخوذة و هذه افعال 
ختيارية و لذ! قال القاضي الآسدءي التعليف بالايمان تكليف بالنظر الموصل اليه وهو فعل اختياربي ٠‏ وفيه 
نه يلزم على هذ! اختصاص التصديق بان يكوى علما صادرا عن الدليل ٠‏ و قيل هو الي التصديق من باب 

اكلام النفسي وعليه امام الرصين و هكذ! ذك رصدر الشريعة حيث قال المراد بالتصديق معفاه اللغوي وهو 
ان ينسسب الصدق الى المخبر اختهارا لانه ان وقع غى القلسب مدق المخبرضرررة كما إن( شاهد احد 

لمعجزة و وقع صدق دعوى النبوة غخي قلبه ضرورة و قهرا من غيران ينسسب الصدق الى النبي عليه 

السلام اختهارا لايقال نى اللخ انه صدقه فعلم أن المراك من التصديق ايقاع نسبة الصدق الى المخبجر 
اختهارا الذي هو كلام النفس و يسمى عقد الايمانى ٠‏ ر ظاهر كلام الاشعري انه كلام النفس و المعرفة شرط 
بيه اذ المراد بكلام النفس الاستسلام الباطذي و الانقياك لقجول الاواءي رو النواهي و بالمعرفة ادراب مطايقة 
دعوى النبي للواقع الى تجليها للقلسب و انكشافها لع و ذلك الاستسلام انما حصل بعد حصول هذه المعرفة 
و #عتمل ان يكون كل صنهما ركذا » وقال بعض المحققهن ان كلا مى المعرفة و الاستسلام خارج من مفهوم 
التصديق لغة و هو نسبة الصدق بالقلبب او اللسان الى القاثل كنهما معتيران شرعا فى الايمان اماعلئ , 
انهما جزء ان لمغهومه شرعا او شرطان لاجراء احكامة شرعا و الثاني هو الراجم لان الاول يلزمة نقل الايمانىي عن 
معناه اللغوي الى معنّى آخ ر شرعي والنقل خلاف الاصل فلايصار اليه بغير ديل ٠‏ فائدةه قيل الايمان والاسلام 
مترادفان و قيل متغايران و سؤجري تفصيله خي لغظ الاسلام في فصل الميم من باب السيى ٠‏ فائد5ه الايمان 
هل يزيد وينقص الا اختلف فيه فقيل لا يقبل الزيادة و للنقصان لافه حقيقة التصديق وهو لايقبلهما و قيل 
١‏ يقبل النقصان لانه بو نقص لانتفى الايماى و كن يقبل الزيادة 'لقوله تعالى زادتهم ايمانا بو وهار فيل 
بقبلهما وهو مذهصب جماعة اهل السنة مى سلف الامة و خلفائها ه وقال الاسام هذ! الفحث لفظي لان المراك 
بالايماى إى كان هو التصديق غلا يقبلهما لان الواجمب هو اليقينى الغير القابل للتخاوت لعدم احتمال 
النقيض غيه والحستمال رولو بابعد ,وجه يفافى الفقين وان كان المران به الاعبال (ما وحدها او مع التصديق 
نيقبلهما وهو ظاهر» نان -قلمت انتفاء الجزء يستلزم انتغاء الكل فكيفب تتصور الزيادة و النقصان ٠‏ قلت 
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الاعمال ليست مما جعله الشارم جزدا من الايماى حتى ينتغي بانتغائها الايمانى بل هي تقع جزدا منه 
ان وجدت فمالم يوجد الاعمال فالايمان هو التصديق والأقرارو اى وجدت كانمت داخلة فى الايمان فيزيد علئى 
ما كان قبل الاعمال ٠‏ و قيل الحق ان التصديق يقبلهما بسب الذات و بسب المتعلق ١ما‏ الارل فلقيولة 
القوة و الضعفف فانه مى الكيفيات النفسانية القابلة لهماكالفرم والعمزن و الغضب ه و قولكم الواجسب هواليقينى 
و التفاوت لاحتمال النقيض ٠ه‏ فقلذالانسلم ان التغاوت لذللك فقط اذ جوز ان يكون بالقوة و الضعفب بلا احتمال 
النقيض ٠‏ ثم الذي قلتم يقتضي أن 597 ايماى النبي عليه السلام و ايمان احاد الامة سواء و انهباطل 
اجماعا و لقول ابراهيم علية السلام و لكى ليطمئى قلبي فانه يدل على قبول التصديق اليقيني للزيادة 
و النقصان و الظاه ران الظن الغالسب الذي لا #خطرمعه احتمال النقيض بالجال حكية حكم اليقين غي كوذة 
ايمانا حقيقة فان ايمان اكثر العوام من هد! القبيل وعلوى.هذ١‏ فقجول الزيادة و النقصان واضم وضوحا تاما 
و اما الثاني فان التصديق التفصيلي في افراك صاعلم مجيئه به جزء من الايمانى يثاب عليه ثوابه علو 
تصديقه بالاجمال ه فائدة ٠‏ هل الايمانى مخلوق ام لا فذهصسي جماعة الى انه تلوق ٠»‏ و ذكر عن احمد بى جعذبل 
و جيع مى (صعاب العديسف أنهم قالوا الايماى غي رمخلوق ٠‏ و احسى ما قيل فيه الايمان اقرار وهو لوق 
لانة صنح العبى او هداية وهي غي رمخلرقة لانها صنع الرب هذا خلاصة ما فى العيني شرح صحيم الجخاري 
و الفتم المبهى شرح الاربعهن و شرح المواقف وقد بقيت بعد ابحاث تركناها مخافة الاطناب فان شرت 
' تحقيقها فارجع الى العيني في اول كتاب الايمان » 
الأنانية بالفتم مني و خهود بيني و نيزهريه آنرابندء بخود مضاف كرداند جنانكه كويد نفس من 
ورو مج من وذات من ٠»‏ وإنانيت حق وجودية أسءت و انانهيت ما عدميه أسمت لآن العبد وماني يده لمولاة كل 
. في كشف اللغات واين نزن سالكان شرك خفي است و لد! وقع في بعض الرسائل الانينية عبارة عى الععقيق 
التي يضافف اليها كل شيوى من العدد كقولكف نفسي و روحي ويدي و هذ| كله شرك خفيء وفى التسفا 
المرسلة الانينية عبارة عن ان تكون حقيقتلك وباطنلك غير العق ونفي الانينية هي عين معنى لال 
ثم اثبات لق سيحانه في باطنلك ثانها عين معن الا الله ٠‏ 
المونى على صيغة اسم المفعول من باب التفعيل عند المعدثين هو الحديمف الذي يقول في 
اسنادع الراوعي حدثنا فلانى إنى فلانا قال كذ! و هو كعى فى اللقاء و إلمالسةو السمام كذا فى الارشاد السارى 
شرم مسيم الجخاري ٠‏ 
آن بالمد فى اللغة الوقت و الآى بلالف و الام الوتت الحاضر كما في كنز اللغات ٠‏ قيل 
اصل آن اوان. حذفت الف الأول و قلبت الواو بالالف غصار آنى ولم. لجري استعماله بدرى الالف 
و اللآم بمعنى الوقسى (لععاضر كذ( في بعض اللغات ٠‏ و عند السكماء هو نياية الماضي وبداية المستقبل ب 
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ينفصل احدهما عن الآخر نهو فامصل بهنهما بهذا الاعتبار و واصل باعتبار انه حد مشترك بين الماضي 
و المستقيل به يتصل احدههما بالآخر ننسبة الآى الى الزمان كنسبة النقطة الى الخط الغير المتذاهمي من 

الجانبين فكما انهلا نقطة فيه عندهم الا بالفرض فكذلك لا آن فئ الزمان ا بالفرض والا يلزم الجزء الذي 
جز ولاوجودله فى الختارج والا لكان فى الحركة جزم لا يتجزئ ٠‏ قال في شرخ الملخص قد تقرر 
عندهم ان الموجود فى الخار ج مى الحركة هو الصول فى الوسط ران ذلك العتصول يفعل بسيلانه الحركة 
بمعنى القطع التي هي عبارة عن الامر الممقد من اول المشافة الى آخرها وايضا يفعل سيلانها خطا٠‏ واإذ!ا 
كان كذلك فاعلم ان الموجود من الزمان امرلا ينقسم وان ذلك الامر الغير المنقسم يفعل بسيلانة الزمان 
فعلى هذ! الموجود فى الخاري من الزمان ليس الا الآن المسمى بالآن السيال ايضا هكذ! فى المباحرمف 
المشرقية ه قيل وقد يقال الآى على الزمان الحاضر» و فيه نظر اذ ليس عندهم زمان حاضر حتى يطلق عليه 
الآى بل الزمانى منحصر فى الماضي والمستقبل عندهم ٠‏ فالصواب ان يقال وقد يقال الآن على الزمان 
القليل الدي عن جنيبتي الآن و هو زمانى مقوسط بين الماضي والمستقبل كذا في شرم حكمة العهنى 
و حواشيه ٠‏ و بالجملة فلآن قد يطلق على طرف الزمان و قد يطلق على الزمان القليل و يجري ما يتعلق 
بهذ! في لفظ الزمان في فصل النون من باب الزاء المعبيمة ة» وعند السالكيى هوالعشق ٠»‏ و في #جمع السلوكف 
في بدانى معنى الوصول والسلوت فلان د عشق دارد ودر اصطلاح صوفيان عشق را آن كويند 

الأن الدائم هو امتدان المحضرة الالهية الذي يندرج به الازل فى الابد و كلاهما فى الوقنكت 
الحاضر لظهور ما فى الازل على احيان الابد و كون كل حين صنها مجمع الازل و الابد فيتحد به الازل و الابن 
والوقت الحاضر فلذلكت يقال له باطن الزمانى واصل الزمان و سرمد لان الانات الزمانية نقوش, عليه 
وتغيرات يظهربها احكامه و صوره وهو ثابمت على حالة دإثما سرمد! وقد يضاف الى !أععضرة العندية لقوله 
عليه السلام ليس عند ربكب صباح و لامساء كذ! في اصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغناثم ٠‏ 

الذيى بالفتم و بالمثناة التحتانية الساكنة عند الكماء قسم من المقولات النسبية و هرحصول 
الجسم فى المكانى الى فى اتيز الذي #خصه و يكون صملوا به و يسمى هذ! ايذا حقيقيا ٠»‏ وعرفوه ايضابانه هيئة 
تعصل للجسم بالنسبة الى مكانه الحقيقي اعني انه الهيئة المترتبة على الحصول فى العيز لكى في ثبوت 
امر و راء العصول تردد! وقد يقال الاين لحصول الجسم غيما ئيس مكانا حقيقياله مثل الدار و البلد والاقليم 
و نمو للك ممبجازا فان كلواحد منها يقع في جواب ايى و المتكلمون يسمون الاين بالكون كذ! في شري المواقف 
و حاشيته للمولوي عبد الحكيم ٠»‏ 

. فصل الواو * الاسب نغة بمعنى بدر الآباء الجمع و الآباء عند السكماء تطلق على الفلا وقد سبق 
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أخوان الصغا ياراى وبرادرانى روشنى يعني جبماعتيكه از مقتضيات كدورت بشربي رسة باشند 
و باوصاف كملات روحباني آراسقه كد! في لطائف اللغات ٠»‏ ل 5 

الآىداة عند النحاة والمنطقيين هو الحرف المقابل لاسم و الفعل ه 

الأراء هو والقضاء بسب اللغة يطلقان على الاتهان بالموقتاتك كاداء الصلوة الفريضة و قضائها و بغير 
الموقتات كاداء الركوة و الاسانة و قضاء التعقوق و العم لاتيانى به ثانها بعد فساد الاول و نسمو ذلكب ٠‏ واصا 
بسب امطلام الفقهاء فهما الى الاداء والقضاء عنى اصععاب الشافعي رحمه الله تعالى #ختصان بالعباداعت الموقنة 
ولايتصورا9داه الا فهمايقصور نجه القضاء واما صالايتصورفيه القضاء كصلرة الحيد و المعة فلايطلقون الاداد فيه ه 
و هما و الاعادة اقسام للفعل الذي تعلق به العم فتكون اقساما للكم ايضا لعن ثانيا و بالعرض فيقال اسم 
اما متعلق باداء او قضاء وا عاد8 و لهف! قالوا الاداء صا فعل في وقتة المقدر له شرعا ارلا ٠‏ و اختيار فعل على 
وجسبى ليقذاول النوافيل الموقفة ٠‏ و قيد في وقنه للاحتراز عما فعل قبل الوقست او بعده ٠‏ و قيد المقدر له 
للاحتراز عما لم يقدر له وقمت كالنوافل المطلقة و النذور المطلقة و الاذكار القلبية اق لااداء لها و لا قضاء 
ولا اعادة بخلاف العم غانى وققه مقدر معين كعنه فير «حدرد فيرصف بلاداء لا بالقضاء لوقوعه 
دائما فيما قدر له شرعا إولا « و اطلاق القضاء على السم الذي يستقدركف به حم فاسل من قبيل الميجار 
مس حهدى المشابهة مع المقضي فى الاستدراك ٠‏ و قيد شرعا للتسقيق دون الاحتراز عما قيل وهو المقدر له 
لاشرعا كالشهر الذي عيّذه الاصام لزكوته و الوقت الذي عينه المكلف لصلوته لان ايتاءالزكوة في ذللك الشهر 
و اداء الصلوة في ذللك الوقت إداء قطعا ه اللهم الا ان يقال المراد انه ليس اداء من حيث و قوعه في 
ذللك الوقت بل فى الوقت الذي قدره الشارع كما فى الم حتى لو لميكن الوقعت مقدرا شرعا لؤيكنى 
إداء كالنوافل المطلقة و الندور المطلقة ٠‏ وقولهم اولا متعلق بفعل و احقرز به عى الاعادة فان الظاهر من كلام 
المتقدمين والمتاعغرين ان الا عادة قسيم للاداء و القضاء » وذهصب بعض المسققين الى انها قسم من الاداء 
وان قولهم ارلا متعلق بالمقدر اححقراز عن القضاء فافه واقح في وقته المقدرله شرعا ثانيا حيسى قال علي هالصلوة 
السلام فليصلها اذ! ذكرها فان ذللك وقتها فقضاء صلوة النائم والناسبي عند التذكر قد غعل في وقتها المقدرلها 
ثانيا لا اولا» و لايك ان القضاء موسع وقق» العم رفلايتقد ربزسان المقذكرلانه لايدعي انتصار الوقت فية بل المراد 
ان يسان القذكرو ما بعدى زصان قد قدر له ثانياه فان قلمت فالنوافل لها على هذ! وقمت مقدر ايلا هو وقت الحمو 
كما اى لقضاء الظهر وقتا مقدرا ثانيا هو بقية العمر ٠‏ قلمت البقبة شدرت وقتاله بالسديمى المذكور اذا حمل 
على ان ذلكك ومابعده وقمت له و اما ان العمر وقت للنوافل فمن قضية العقل لامن الشرم ٠‏ والقضاء 
مافعل بعد وقمت الاى!ء استدراكا لما سبق له وجؤب مطلقا ه فبقولهم بعد وقمت الآداء خرج الاداء والاعادة ني 
وقدّة ٠‏ و بقولهم استدراكا خرجحت اعادة الصلوة الموداة في وقتها خاري وقتها فانها ليست قضاء ولا ادا ولا اعلوة 


١*١ (‏ ) الآداء ه القتضاء 


امطلاحا وان كانت اعادة لغة ه ربقولهم لما سبق له رجوب خر ج النوافل ٠‏ وقولهم مطلقا تنبيه على انه 
ل(يشترط في كون الفعل قضاء الوجوبٌ على المكلفف بل المعتبر مطلق الوجوب فدخل فيه قضاء النائم 
و الععاض ان لاوجوب عليهما عند المحققين منهم وان وجدالسبسب لوجود المانع كيفب و جواز الترك 
#جمع عليه و هو ينانى الوجوب ٠‏ وإسصا عنل (ب+حنفية فالذوم لا يسقط نفس الوجوب بل وجوب إلانى(ء 
و العوض و كذ! النفاس لا يسقطان نفس الوجوب بل وجوب الاداء الا انه ثبمت بالنص إن الطهارة عنهيا 
للصلوة فحينئن لاحاجة الئي فيد مطلقا ٠‏ و بالجملة فالفعل اذ! كان صوقنا صى جهة الشرع لا جوز تقديمه 
لابكله ولاببعضه على وقمت اداثه فاى فعل في وقته فاداء واعادة وان فعل بعد وقته فانى وجد فى 
الوقست سسب وجو به سواء ثبت الوجوب معهة إاوتخلف عنه لمانع فهو قضاء وان لم يوجد فى الوقت 
سبسب وجوبه لم يكى اداء ولا قضاء ولا إعادة ه فان قلت اذ١‏ وقعرت ركعة من الصلوة في وقتها وباقيها 
خارجة عنه فهل هي اداء اوقضاء ٠‏ قلذا ماوقعست فى الوقمت اداء والباقي قضاء في حكم الاداء تبعاوكذ! 
الععال فيما اذ! وقع فى الوقت اقل من ركعة « والاعادة مافعل في وقمت الاداء ثانها لخلل فى الارل 
و فيل لعذركما بجرى في “مله ٠‏ و عند العنفية مى اقسام الماموربه موقتا كان اوغير موقت فالاداء تسليم 
عين ماثبمى بالامر إلى مستحقه فان اداء الواجمب انما يسمى تسليما اذ سلم إلى مستيةه و القضاء 
تسليم مثل ما و جمب بالامره والمراد بما ثهمى بالامرا ما علم ثبوته بالامرلا ما بمب وجوبه ان الوجوب 
انما هو بالسبسب وحينئد يصم تسليم عينى صاثبست مع ان الواجب وصفف فى الذمة لا يقجل التصرف 
من العبد فلايمكى اداء عينة و ذلك لان الممقنع تسايم عين ماوجسب بالسبسب وثبمت فى الذمة لا تسلهم 
عينى عاعلم ثجوته بالام ركفعل الصلوة في وقتها وايقاء ربع العشره وبالجملة فالعينية و المتلية بالقياس 
الئى ماعلم من الامرلا ما ثبت بالسبسب فى الذمة فلاحاجة الى مايقال ان الشرم شغل الذمة بالواجمب 
نم امربتفريغها فلخف ما يحصل به فراغ الذمة حكم ذلك الواجسب كانه عينه ٠‏ ثم الثابت بالامر اعم من 
ان يكون ثجوته بصريم الامر نحواقيموا الصلوة اوبما هو في معذاد نحو ولله على الناس حم البيت ٠‏ 
و معذئ تسليم العين او المثل فى الا فعال والاعراض اللجادها والاتهان بها كان العبادة حمق الله تعالئكى 
فالعبن يوديها و يسلمها اليه تعالى و لم يعتبر التنقييد بالوقمت ليعم اداء الزكوة و الأمانات و المنذورات و العفارات ٠»‏ 
و اختيار ثجست على وجب ليعم اداء النفل ٠‏ قيل هذ١‏ خلاف ماعلية الفقهاء مى ان النفل لايطلق عليه 
الاداء الابطريق التوسع نعم موافق لقول من جعل الامر حقيقة فى الا جاب والندب ٠ه‏ واخثيار وجب 
فى ححد القضاء بناء على كون المترولك مضمونا و النفل لا يضمى بالتقرلك وما اذ! شرع فيه فافسد» فقدصار 
بالشروع واجبا فيقضى والمراد بالواجسب مايشتمل الفرض ايضا ٠ه‏ ولابد مى تقييد مثل الواجسب بان 
يكونى من عند من وجسبب عليه كما قيد: به البعض وقال اسقاط الواجمب بمثل من عند المامور وهو حقه 


الاداء ء القضاء ( *«“»ا ) 


هو القضاء احترازا عى صرف دراهم الغير الى ديغة فانه لا يكونى قضاء و للماللك ان يستردها من رب 
الديى وكذ! اذ١!‏ نوئ ان يكون ظهريوصةه قضاء من ظهر امسه او عصره قضاء من ظهره لا يصم مع قوة 
الممائلة خلاف صرف النفل الى الفرض مع ان الممائلة فيه ادنئ ٠‏ و انما صم صرف النفل الى الفرض لأن 
النفل خالص حق العبد وهو قادر على فعله فاذ! صرفه الى القضاء جاز» فان قيل يدخل في تعريف 
الاداء الاتهان بالمباى الذي و رد به الامر كالاصطياك بعد الاحلال ولا يسمى اداء اذ ليس فى العرفف اطلاق 
الاداء عليه ٠‏ قلمت المبام لهس بمامور به عنى المحققين فالتابت بالامر لايكون الا و اجبا او مندوربا لمن 
عند من قال با نه مامور به فينيبغي ان يسمىى إداء كما ذكر صاحسي الكشفف » (علم انه قد يطلق كل 
مى الاداء والقضاد على الآخر مجارا شرعيا 2 المعنهيى مع ١‏ شتراكهما في تسليم الشيى الى: من 
يسلوةه وني إسقاط الوااجسب كقولهة تعالى فاذ! قضيتم صناسكم اي اديتم و كقوله تعالئى فاذ( 5 قُضيت الصلوة 
اي اديت صلوة الجمعة و كقولف نوييت اداء ظهرامس ٠‏ و اما سب اللغة فقد ذكروا ان القضاء حقيقة 
في تسليم العيى والمثل وان الاداء مجاز في تسليم المثل ٠‏ و اعلم ايضا انهم 0 الاعادة في 
هذ! التقسيم لانها داخلة فى الاداء و القضاء على ما يجوى في محلها ٠‏ التقسيم » الاداء د ينقسم الى إداء مض 
وهومالا يكون فيه شبه من القضاء بوجه من الوجوه من حيرى تغير الوقت ولا من حيمث التزامة و الى 
اداء يشبة القضاء ٠‏ و الاول عي الاداء المحض ينقهم الى كامل وهو ما يودئ على الوجه الذي شرع علية 
كالصلوة بجماعة و رد عهن المغصوب و قاصر و هو بخلافه كالصلوة منفرد! فانه إداء على خلاف ماشرع عليه 
فان الصلوة لم تشرع الا اجماعة لاى جبرثيل علية السلام علم الرسول عليه السلام الصلوة اولا بجماعة في 
يومين و كرد المغصوب مشغيلا بالجذاية او بالدين بان غصصلب عبد! فارغا ثم لحقه الدين فى الجذاية في 
يد الغاصسب » والاداء الدحي يشبه إالقضاء كاتمام الصلوة من اللاحق فانه إداء من حيرف بقاء الوقمت 
شبيه بالقضاء مى حيست انه لم يوك كما القزم فانه التزم الاداء مع الامام » و القضاء ايضا ينقسم الى قضاء 
محض وهو ملايكون فيه معنى الاداء اصلا لا حقيقة ولا حكما و قضاء في معنى الاداء وهو بخلافة ٠‏ و الاول 
ينقسم الى القضاء بمثل معقول والى القضاء بمثل غيرمعقول ٠‏ والمراد بالمثل المعقول ان يدرك ممائلته 
بالعقل مع قطع النظر عن الشرع وبغير المعقول ان لايدرك صماثلته ال شرعاو المثل المعقول ينقسم الى الدثل 
الكامل كقضاء الفائقة بجماعة و الى القاص ركقضائها بالانفراد » والقضاء الغيرالمحض كما إن (ادرك الاسام 
فى العيد راكعا كبر في ركوعه فانه و ان غات موضعه و لهس لتكبيرات العيد قضاء اذ ليس 
لها مثل لكنى للركوع شبها بالقيام لبقاء الاستواء غى النصفب الاسفل فيكون شبيها بلاداء فصارت 
الاقسام سبعة « نم جميح هذه الاقسام توجد في حقوق الله و في حقوق العباد فكانست الاقسام اربعة 
عشر هذ| كله 2خلاصة ما فى العضدحي و حواشيه و التلويم و كشفف البزدوكي ٠‏ ثمالاداء عند 


( سم )0 المواساة » الالوهية 


القراء يطلق علي اخذ القرآن عن المشايخ كما نجرى في لفظ التلارة في فصل الواو من باب القاء.»ه 

المواساة ان ينزل غيره منزلة نفسه فى النفع له و الدفع عنه ه و الايثار ان يقدم غيره على نفسه فيزما 
وهوالئهاية فى الاخوة كن( في تعريفات [لسود الجرجاني ٠.‏ 

فصل الهاء لو الذلوهية همي عند الصوفية اسم مرتبة جامعة لمراتسبب الاسماء و الصفات كلها 
كد! في شرح الفصوص فى الفص الاول ٠‏ وفى الانسان الكامل جمع حقائق الوجود و حفظيا في مراتبيا 
يسمى الالوهية ٠‏ والمراد #عقائق الوجود احكام المظاهر مع الظاهر فيها اعنى الحق و الخلق ٠‏ فشمول 
المراتعب الالعية والكونية واعطاء كل ذي حق حقه من صرتبة الوجود هو معنى الالوهية ٠‏ والله اسم 
لرب هذه المرتبة ولا يكون ذلك الا الذات الواجب الوجود فاعلى مظاهر الذات الالوهية"اذله اليطة على 
كل مظهره فالالوهية ام الكقاب والقرآنى هوالاحدية و الفرقان هو الواحدية و الكتاب (أمجيد هو الردمانية كل 
ذلك بالاعتبار و الافام الكتاب بالاعتبار الاولي الذي عليه اصطلاح القوم هوماهية كنه الذات و القرآن هوالذات 

و الفرقان هو الصفات و الكتاب هو الوجود المطق ؤلاخلاف بين القولين الا فى العجارة و المعنى واحد » 

فاعلى الاسماء “دمت الالوهية الاحدية ء والواحدية اول تنزلات اق من الاحدية ٠‏ فاعلى المراتب التي 
شملتها الواحدية المرتبة الرحمانهة و إعلى مظاهر الرحمانية فى الربوبية و اعلى مراتسب الربوبية في 
اسمه الملك فالملائكة تعست الربوبية و الربوبية تحست الرحمانية و الرحمانهة حلت الواحدية و الواحدية 
دمت الاحدية والاحدية :عست الالوهية لان الالوهية اعطاء ا الوجود و غير الوجود حقها مع العيطة 
والشمول ٠‏ و الاحدية حقيقة من حقائق الوجود فالالوهية اعلى و لذ! كان اسمه الله اعلى الاسماء و اعلئك من 
اسمه الاحد انتهئى مافيئ الانسان الكامل » قال العلماء الله اسم للذات الواجسيه الوجود و المسكدسق لجميع 
المحامد ٠‏ و ذكر الوصفيى إشارة إلى إستجمام اسم الله جميع صفات الكمال ٠‏ ١ما‏ وجوب الوجود فلانه يستتبع 
سائر صفات الكمال ٠‏ وإما إستحقاق جميع المحامد فلان كل كمال يستحق أن تحمد عليه فلو شد كمال 
عن الثبوت له تعالى لم ين «تسنجقا للحمد على هذا الكمال فلم يكى مستجقا لجميع المحامد ٠‏ و(ماوجهة 
إسنجماعه سائرصفات الكمال و دلالقه عليها فهو انه تعالى اشتهر بهذه الصفات في ضمن اطلاق هذ !الاسم فتفهم 
هذهالصفات منه ولا تفهم هذه الصفات من إسمة الرحمن عنداطلاقه وذلك كاشتهار حاتم بالجود في ضمىن اطلاق 
هذ! الاسم » فائدة8ء اختلفوا في واضعه و الاصم ان واضعه هوالله لان القوة الجشرية لاتفي باحاطة جميع 
مشخصات ذاته ثم اودئى الى النبي عليه السلام اوآلهم الى العبان بانه علم للذات كما هو راي الاشعري 
في وضع جميع الالفاظ ٠‏ وقيل راضعه البشر ويعفي في ملاحظة المشخصات من كونه الك قادرا موجد! 
للعالم رزاقا الى غير ذلك من الصفات ٠‏ فائد8 ٠‏ اختلفوا في انه مشتق ام لا فاه حمققون على انه ليس 


بمشئق بل هو اسم مرتجل لانه يوصف ولا يوسصففب به و ايضا لابد للصفات من موصوفب تجرى تل 


العلم الالهبي » الايلاء ( ا ) 


ا"تصفات عليه فلو جعلتها كلها صفات بقيمت غير جارية على اسم مموصوفب بها ولانه لوكانى و صفالم يكى قوله 
لاله الا الله توحيد! هر قيل انه مشتق من آله الْهة و الوههة والوهةٌ بمعنوى عبّد و اصله اله فعال بمعنى 
المفععول أي البغدوى قدلافيت الهمزة ممنى غير تعويض بدليل قولنا الآله » و قهل عوض عنها الالف واللام 
ولذ اقي ل يهؤياإله بقطع الهمزة الا انه مختص بالمعجود بالعق ه والاله في اصل وضعه لكل معجون بححق كان اولا 
ثم غلشب على المعبود بحق ٠‏ وقيل مشتق من آله بمعنى تحير اذ العقول تحير في معرفتهر قيل مى آله 
الفصيل اذ! آوكّع بامه إن العباك صولعون بالتضر ع اليه ه وقيل من وله اذا تحيرفهمزته بدل عن الواو كا عاء 
واشام » وقهل اصله لاه مصدر لاه د يليه إن( (حخجسب وارتفع لانه “عجوب عى البصرو مرتفع عن كلشيوى ٠‏ وقيل 
اصله لاها بالمرياتية فعرب بتحدفب الالف الاخيرة وادخال لام التعردف ني (ولة هكد١!‏ يستفاد منى 
النعاسير و حواشي الدلخيص » ام ظ 

العلم الالهوي هو عم مى انواع الكمة انظرية و يسمون ايا بلعل اقعلن وبالفلسة ون وام 
الكلي و بما بعد الطبعية و بما قبل الطبعية وقد سبق غوى المقدمة ٠»‏ 

فصل الياء الأيلاء لغة مصدر آليتٌ على كذا اذا حلفت عليه فابدلمت الهمزة ياء و الياء الفا 
نم همزة و الاسم منه إلية و تعديقه بمى فى القسم على قربان المرأة لتضميى معنى البعد و منه قوله تعالى 
و الذيى يولون صمي نسائهم و شرعا حلفث بمفع وطي الزوجة اربعة اشهر ان كانست حرة و شهرين ان كانمت 
+مة ه و المراد بالمنع المنع فى الجملة فلا يرن انه مما لم يمنع ٠‏ و قولهم وطي الزوجة اي لا غير الوطي 
كما هو المتبادر فلو قال و الله لا امس جلدلك لايكون موليا لانه يعني بالمس دون الوطي كما في 
قاض ي خان غلا حاجة (لئ زيادة قيد ولا حنست الا بالوطي واطلاقي الزوجة دال على انها اعم مى ان ذكون 
فى الابتداء والبقاء معا اوفى الابتداء فقط فلو آلى مى زوجته اعفرة ثم ابانها بتطايقة ثم مضرىي مدة 
الايلاء وهي معقدة وقع عليها طلقة كما فى الننخيرة ه لكى في فاضي خان لوآلئك مى زوجقه الامة ثم اشتراها 
فانقضصت مدته لم نقع و المراد باربعة اشهر اربعة اشهر متواليه هلالية اوبوصية وفيه اشارة الى انه لوعقد 
على (قل من المدتين لم يكى ايلاد بل يمينا والن أن الوطي في تلىف المى5 لازم ديانة و مطالسب شرعا 
لا واجبره القاضي عليه اخلافب مادون تلك المدة كما في خزانة المفتيى فعلى هذا 
فالايلاء نفس اليمين كما فى المعيط و النحفة 'و العا في و غيرها لكى في قاضجان والنهاية ان الايلاء منع 
النفس عن قربان المنكوحة منعاموكد! باليمين بالله تعالى او غهره من طلاق اوعقاق و نحو ذلك مطلقا 
او صوققا بالمدة المذكورة الي باربعة اشهر فى الععرائر و شهرين فى الآساء هكذا في جامع الرصوز هذا 
يك رحء والايلاء عند الشائعي حلفب بان حلفب علون ان لا يقربها اكثر مى إربعة رذ مضع 
الار, بعة وقفب فاماان يجامع او تطلق فان (متنع طلق عليه القاضفي ومن الايلاء لاتنتصف برق احدالز وجيين 


( ه>) ) الآية 


١ : 20‏ 
عند» ٠‏ وعند ا/#عنيغة رحمه الله تنتصف يق المرأة٠‏ و عند مالف برق الزوج كد فى التفسيرالكبيررتفسيراحمد 


الرازي » والايلاء على قسمين موبد و موقمتييم الاول نعو و الله لا اقربك او قال ان قربتا فعلي حج او فانرع 
طالق و نحوده و الثاني لاقربك اربعة اشهر فان قربها فى المدة حذسى و نجسب العفارة فى الحلف 
بالله تعالىك و في يد الجزاء و سقط الايلاء و ان لم يقربها بانمت بتطايقة واحسبة وسقط التها الموقت 
لا الموبد حقى لو نححها ثانيا ولم يقربها اربعة اشهر تبين ثانياوهكذ!| ثالثا و بقي الحلف بعد ثالسف 
لا الايلاء هكذ| في شرح الوقاية ٠‏ 1 ه 

الاية فى اللغة نشارن و يكب شعن تمام از قرآن وجماعني حروف ازوى »ء اصله آوية بالحريكف آي 
وآياء و آيات جمع كذ! فى الصرا ح ه وفي جامع الرموز الآية العلامة لغة وتشرعا سأتبيّن اوله و .آخره توقيفا من 
طائفة مى كلامه تعالى بلا اسم اننهىئ ٠‏ و قوله بلا اسم احتراز عن السورةة و هذ! التعريف اصم ٠ه‏ وقال صاحسب 
الاتقان الآية قرآن مركسب مى “جمل ذو ميدآ ومقطع و صندرج في سورة واصلها العلامة و مذه انه آية صلكه لانها علامة 
للفصل و الصدق او اأجماعة لانها جماعة كلما كذا قال الجعبري ه وقال غير الآية طائفة من القرآن منقطعة عما 
قبلها و مابعدهاء وقيل هي الواحدة من المعدودات فى السور سميينت بها لانها علامة علىوى صوق مى اتىى بها 
و على عجز المخحدى بهاه وقيل لانهاعلامة على انقطاع ماقبلهامن الام وانقطاعها مما بعدهاه قال الواحدحي ٠‏ 
و بعض (حابنا يجوز على هد! القول تسمهية اقل من الاية آية لولا التوقيف وارك ف هي غليه الآى ٠»‏ و قال 
ابوعمر الدواني لا اعلم كلمة هي وحدهاآية الاقوله تعالى مدهامتان » وقال غيره بل فيه غيرها مثل و الفجر 
والضحدى و العصر وكذ! فواتم اللسور عند مى عذها آياتاه وقال بعضهم الصحيم ان الآية انما تُعلم بتوقيف من 
الشارع كمعرفة السورقال فلآية طائفة مهى حروف القرآن علم بالتوقيف انقطاعهامعنَّى عن الكلام الثم بعديها 
في اول القرآن و عن الكلام الذي غني آخر القرآن وعمة قبلها و ما بعدها في غيرها غير مشتمل على مثل 
ذلك ٠‏ و قال بهذ! القيد ,خرجمت السورة لان السورة تشتمل الآيات بخلاف الاية فانها لاتشتمل آية اصلاه وقال 
الز شري الآيات علم توقيغي سبال للقياس فيه و لذلكف دا لم آية حيسف وقعمت ولم يعدوا نكر 
وَآلْرَ وعدوا حم آية في سورها و طه و يس ولميعدوا طس » وقال ابن العربي تعديد الآي من معضلات القرآن 
ومى آيات» طويل و قصيرومنه ماينقطع و منه ماينتهي الى ثمام الكلام و منه ما يكون في اثنائه ه وقال غيره 
سبسب اختلاف السلف في عدد الآي ان النبي صلى الله غفيه وآله و سلم كاى يقف على روس الآي للتوقيف 
فان| علم معلها وصل للتمان فدعسي السامع حينئد انها فاصلة ه وقد اخرج ابن الفربس من طريق عثمان ' 
"اط عن ابيه عى ابن عباس قال جميع آي القرآن سنة آلاف آية وستماثة آية وسست عشرة آية وجميع 





حروف القرآن ثلثمائة الف حرفم وثلثة وعشرون الف حرفب و ستمائة حرفب وسبعون حرا ه و قال الدواني , 
اجمعوأ على إن عدد الآي سنة الآف آية ثم إختلفوا فيما زاد فمنهم من م يزك و منهم مى قال و مائة آكة 


الجدء ٠‏ المجف: ٠»‏ المي [لعياض ٠»‏ المبدءالد اتي ( »*| )الميدء الطبعي » المجادعي » المبادي العالية 


واريع آيات ٠ه‏ وقيل واربع عشرة٠‏ و قيل و تسح عشرةاه و قيل وخمس و عشرين ٠‏ و قيل وسست و دلثون ٠‏ 
ثم اعلم انه قال ابى السكيمت المنزل من القرآن على اربعة اقسام مكي و صدني وما بعضه مكي و بعضه 
مدني وما ليس بمكي ولامدني ٠‏ وللناس فى المكي و المدني ثلثة اصطلاحات اولها أشهروهوان المكي مانزل 
قجل الحجرة ز المدني مانزل بعد العجرة سواء نزل بالمدينة او بمكة عام الفتم او عام <مجة الوداع أو بسغر من 
الاسغارفما نزل في سفر الفجرة مكي وثانيها ان المكي مانزل بمكة ولو بعد الهجرة و المدني مانزل بالمدينة 
ما نزل فى الاسفار ليس بمكي ولا مدني فثيمت الواسطة وثالثها. اى المكي ما وقع خطابا لاهل مكة 
والمدني ما وقع خطابا لاهل المدينة انتهى صماغفى الاتقانى ٠‏ والاية الآية عند الصوفية عبارة عى الجمع و الجمع 
شهود الاشياء المتغرقة بعيى الواحدية الالهية القيقية و فى الانسان الكامل الآيات عبارة عى حقائق الجمع 
كل آية تدل على جمع المي من حيست معنّى مخصوص يعلم ذلك الجمع الالهي من مفهوم الآية المتلوة 
ولابد لكل جمع من اسم جمالي و جلالي يكون التجاي الالهي في ذلك الجمع من حيرت ذلك الاسم 
فكانت الآية عبارة عى الجمع لانها عمارة واحدة عن كلمات شتى و لهس الجمع الا شهوك الاشهاء المتفرقة 
بعيى الواحدية الالهية الحقيقية ٠‏ 

باب الباءالموحدة * فص لالالى #* اليده بسكون الدال المهملة فى اللغة افتتام الشييى ٠‏ و اهل 
العديرمى يقوئون بدينا بمعنى بدأنا كذ! في بعض اللغات و كذ| البداية على ما في كنز اللغات ٠‏ و البداية 
عند الصوفية النحقق بلاسماء و الصفات و هو البرز خ الاول من برازخ الانسان و قد سبق في فصل السينى 
من باب الالف »ه 

المبدل اسم ظرف من البدآ وهو عند الحكماء يطلق على السيسب » وفى العضدبي و يسمى التتكماء 
السبسمب مبدأآ ايضا انتمى ٠‏ و في بعض حواشي النجريد المبدأ يشتمل المادة وسائر الاسباب الصورية 
و الغاثية و الشرائط انتهئع ٠‏ و نزد صوفيه اسماي كلي كوني را كويند جنانكه درلفظ معاد در فصل دال از 
باب عين اخواهدى آمد 1 

المبدأ الغياض هو اللهتعالك وعن بعض الحكماء انه العقل الارل على مافي بح رالجواهر و المستفاد 
مما ذكروه في مباحمى العقول انه العقل العاشرالمسمى بالعقل الفعال ٠‏ 

الميدا الذاتي عند اهل الهيئة القائليى بحركة الاقبال و الادبار للغلك هو اول الحمل مى منطقة اببروج ٠‏ 

الميدا الطيه ي عندهم هواول العمل مس معدل النها ركذا ذكرعبد العلي الدرجندي في شرح التذخرة ٠‏ 

المبادي هي جمع مبدأ » وفي اصطلاح العلماء تطلق على ما تتوقف عليه مسائل العلم على 
ماسبق فى المقدمة و على الاسباب و على الاعضاء الرئيسة في بدن الانسانى على ما في اح رالجواهر٠‏ 

المباري العالية هي العقول و النفوس السمارية ٠‏ 


( +«( )م مبادى النهايات ٠»‏ الابقداء 


مبارى النهايات هي فروض 'لعبادات عي الصلوة و الزكوة و الصوم و للحي و ذككه ان نهاية 
الصلوة هي كمال القرب و المواصلة الحقيقية و نهاية الزئرة هي بذل ماسوى الله لخلوص محبة الحق 
و نهاية الصوم هى الامسالك عن الرسوم الخخلقية و ما يقويها بالفناء فى الله ولهذ! قال فى الكلمات القدسية 
الصوم لي وانا اجزي به ونهاية العم الوصول الى المعرفة و التحقق بالبقاء بعد الفناء لان المناسك كلها 
وضحمت بازاء صنازل السالكب الى الذخهاية ومقام احدية اللجمع والفرق كذ! فى الامطلاحات الصونية لكمال الدين ٠‏ 

الأبتد! هولغة الافتناح و في عرف العلماء يطلق على معان منها ذكر الشئيى قجل المقصود وهو 
المسمى بالابتداء العرفي ٠‏ ومنهاما يكون بالنسبة الى جميع ما عداه و هو المسمى بالابتداء الحقيقي ٠‏ ومنها 
ما يكون بالنسية الئى بعض ماعداه وهو المسمى بالابتداء الاضافي وهذ! على قياس معنى القصرا لعقيقى 
والاضافي ٠‏ فالابقداء بالجسملة حقيقي و بالخعميد اغافي ٠‏ ولايرد ما قيل ان كون الابتداء بالتسمية حقيقيا 
غير صحيم اذ الابتداء الحقيقي انمايكون باول اجزاء البسملة اذ الابتداء الحقيقي بالمعنى المذكورلاينا في 
ان يكو بعض اجزائها متصفا بالتقديم على البعض كما إن اتصاف القرآن بكونه في اعلى مرتبة البلاغة 
بالنسبة الى ما سواه لاينايي ان يكونى بعض سورتة ابلخغ من بعض » ثم الابتداء العرفي امر ممقد يمكنى 
الابتداء به بامور متعددة من القسمية والتحميد وغيرهما وقد يتحقق ني ضمى الابتداء الحقيقي و قد 
بتحقق في ضمى الاضافي هكذ! يستفاك مى حاشية الخيالي للمولوي عيد الحكيم ٠‏ و منها مقابل الوقف 
كما يجو في فصل الفاد مى باب الواو مع بيان انواعه وهو من مصطاحات القراء » و صنها الركن الارل من 
المصراع الثاني علىوما فى المطول وغهرة و هذ! من مصطلهات الع روضهين » ومنها الزحاف الواقع فى الصدر 
على مانجوي في فصل الفاء مى باب الزاء المعجمة وهذ! إيضامن مصطابدات اهل العررض ٠ه‏ ومنها ما هو 
مصطلم النحاة وهو تجريد الاسم عن العوامل اللعظية للاسناد لي ليسند الى شيى او ليسند اليه شيك ٠‏ 
و قولهم لاسناد لاخراي التجريد الذي يكون للعد فان الاسماء المعدودة مجردة عى العوامل اللفظية لكى 
ل للاسنان و ذلك الاسم يسمى بالمبتدأ و ذلك الشيرى يسمى بالخبر»ه ان قيل التجريد عدمي غلا يوثر 
-و الابتداء من العوامل المعنوية و العامل لابد ان يكون صوثرا فالاولئ ان يفسر الابتداء #جعل الاسم في صدر 
الكلام تعمقيقا او تقديرا للاسناك اليه او اسناد» الى شيرى ٠‏ قلنا العوامل علامات لثاثير المتكلم لا موثرات 
فانى الموشرهو المتكلم ولا متصدور فية مع أن ما جعله اوأك امر اعتباري فلا يصم أن يكون صوثرا ٠‏ ثم المجتدأ 
عندهم على قسمين احدهما الاسم المدجرن عن العوامل اللفظية معندى مى حيرف هواسم لاستان اليه 
والاسم !عم من اللفظي و الققديري غيتناول نسو وان تصوموا خيرم ٠‏ و العجردٍ معناء الذي لم يوجد فيه 
عامل املاحتى يول الى السلسبن الكلي و احقرزبه عن الاسم الذي فيه عامل لفظي كاسمي ان وكان ٠»‏ ومعنى 
تميهز عن المجك الل الميبرن عنها معذى سواء لم يكوي فيه عامل افظا نسو زيد ثائم او كان لكذة معدوم 

ع : 


ابتداءالمرض ه الابقداء اللي ( + ) 


معدى و حكما بان لايكونى موثرا فى المعذى كالمبتد! المع رو ره تسرف العرااراتة أبنو سكم قرهر» 
وقولهم من حييث هو إسم وين للتوورية إى اذا كقوز لويد متاك القة عن بغت هو اسم ه اما إذ! كان 
صفة كماهو القسم الثاني فلم يعتبر فيه التجريد عنها للاسناك اليه إن المجتدأ هو المسند فى القسْم الثاني كذا قهل 
وفيه انه ان اريك بالاسم مقابل الصفة مطلقا فلا يجمبي فى الخنجريد لاجل الاسناد إن يكون إسمابل يجوز ان 
يكو صفة ايضا موحاتم من قريش و ان اريد مقابل الصفة المعتمدة على الاستفهام و النغفي فهو استعمال 
غير واقع فلاولى ان يقال انه قيد فى الميتدآأ ليدخل في تعريفه الناس في قول الشاعر ه مصرم ٠ه‏ سمعنت 
الناس ينتجعون غيثاء برفع الناس على حكاية الجملة فالناس مبتدأ و هومى حيث هو اسم واحد مجرد عن 
ملابسة سمءعءت معنى و امامى حيث هو مع خبرء جملة فيكون غير مجك عنى ملابسته معنى لأن المسموع 
هو هده الجملة و انما كان الناس مجرب! عن ملابسقه معدى لان المراد على تقدير رفعه حكاية الجملة فلايكون 
بسمعت تاثهر فى الناس وحده كما كان لباب علست تاثي رفي كلواحد من جزئي الجملة لان المراد منه 
مضمونها ٠‏ وانما قهد النجريد بالاسناك إليه أن لو جرد لا للاسذاك لكان حكمة حكم الاصوات التي ينعق بها غير 
معربة و فيه احتراز عى الخجر و عى القسم الثاني وثاديهما الصفة المعتمدة على احد الفاظ الاستفهام والنفي 
رافعة لاسم ظاهر او ما تجري مججراة من الضمهر المتفصل نحو اقام الزائدان و اراغيب ادمت عن آلهتي ٠ه‏ 
و المراك بالصفغة اعم من الوصفف المشتق كضارب و مضروب وحسن او جاربة مجراها كقريشي »#وانما قلنا 
- الفاظ الاستفهام و النفي ولم نقلى على احد حرفي الاستفهام و النفي ل السرط الاعتماد على الاستفهام 
حرفا كان إ(و اسما متضمنا له كمنى و ماو على النفي سواء كان مستفان! من ححرفة يي تو انما 
قائم الزيدان»ه و قولنا رافئعة لظاهر احتراز عن ونان الزيدان لان قائمان رافع لضمير عائد الى الزيدان 
و لو كان رافعا لهذ! الظاهر لم #جر تثني تثنيته ه و عى سيبويه جوار البتداء بالصفة بل اعتماك مع قبي صمو قائم زيد 
والاخفش يرئن .ذلك حسنا ٠‏ و عن البعض جواز الأبقداء باسم الفعل نعو هيومات زيد نهيهات مبقد][ 
وزيد فاعل ساد مسف الخبره و اعلم ان العامل فى الهجتدً و الخجرعندن البصردين هو الابقداء ٠‏ و اما عند برع 
غقال بعصهم الابقد(ء عامل فى المجتداء والميندا نين الغبرء و قال بعضهم كلواحد منهما 0 فى 'الآخر 
و على هذا لايكونانى «تجردينى عنى العوامل اللفظية و على القول انثاني 9 يعون الخبر فقط #تجرد! عنها هذ! 
كله خلاصة ما فى العباب والارشاد و الفوائد الضيائية و غيرها ٠‏ 0 

ابتداء المرض هو عند الاطباء وقمت ظهور ضرر الفعل قبل التزايدك وهو اول زمانى حدوث المرض 
و*هو الوقست الذي لاجزد نه ويقال على الايام الثلثة الأول قال النفيس هبو وقت ظهور ضرر الغييل لاالوقت 
الذي يطرح: العليل نفشه على الفراش اليس لاه على الفراش فى المزبرر 5 

العا ل عند الأطباء هو الزمان الذي ”لا تظهر فيه دلامل النضي ه 5 


الابتداء الجرثي » الابقداثية ٠‏ الابتدائي ( ٠١9‏ ) المبارأة ه باه الباب 


الابتداء البمزئي عفدهم هو الزمان الذي لاتظير فيه إعراض النوبة كذ! في بح رالجواهر ٠‏ 

الابتداثية عند النمعاة تطلق على جملة مى الجمل التي لا مل لها من الاعراب و تسموي مستانفة ايضا 
و على الجملة المقدرة بالمبقدأ و نجري في فصل الام مى باب اليم ٠‏ 

الايتداثي عند اهل المعاني هو العلام الملقى مع الخالي عن الكم و التردد فيه سواء نزل منزلة 
المنكر او المتردد اولا كقولك زيد قائم لمى لايعلم قيامه ولايتردد فيه و قوله تعالى انهم مغرقون من الابقدائي 
ايضا وانما سمي به لانه ابتداء كلام مى غير سبق طلمب او انكار كذ! فى الاطول و بجوي في لفظ المقتضى 
ايضا في فصل الهاء المثناة الخحقانية من الباب القاقب و« 000 5 

المبارأة بلهمزة و تركها خطاأوهي ان يقول لامرأته برأت من نكاحكف بعذا وتقبله هي كذا في 
تعربفات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل الياء الموحدة * دب اعنى الباء المفكة هي حرف من حروف النهجي ويراد بهافي حساب 
ابجد الاثناى » وفي اصطلاح المنطقيين المحمول فانهم يعبرون عى الموضوم بم و عن المحمول بسب للاختصار 
و العموم ٠‏ و في اصطلاح السالكهن اول الموجودات الممكنة وهو المرتبة الثانهة من الوجود ه شعر ه الف 
دراول وبادر دوم جوي ٠‏ اخوان هر دو يكي راهردو مصيكوي «٠‏ و فى اصطلاح الشطاريين علامة البرزم كد! 
في كشف اللغات ٠‏ 

الياب فى اللغة بمعنى در وجمعه ابواب وابوبة كذ! فى الصرام ٠»‏ والاطباء يطلقونه على اول عرق 
ينبست من مقعرالكبد لجذب الغذاء اليه وهو عرق كبيرينشعسب كلواحد من طرفيه الى شعسب كثيرة كذ! 
في ب رالجواهر ٠‏ و العلماء المصنفون قد يطلقونه و يريدون به مسائل معدودة مى جنس واحف اونوع واحد 
اوصنف واحد وبالكتاب مسائل معدودة مى جنس واحد وبالفصل مى صنفف واحد و بالمنشورة وبالشتى 
من ابواب مختلفة ار من امناف متخالفة ٠‏ و اهل الجفر يطلقونه على حروفف الهجاء المرتبة بترتيسب 
“مخصوص و يسمونه بالبيت و السهم إيضا ميكويند باب كبيرباشد و صغيرو متصل ٠‏ أما باب كبيربيست ونه 
حمرفستك وآن اينست ٠‏ بات شاي حاخ د ذ رراساش ا صاض طاظاع غ ف ق لك ل م ناوه 
2< ي . و آما باب صغير مبني اسسيت بربيست ودوحرفف وآن اينستا٠‏ | باج داه وزج طا يالك 
ل من س ع ف ص ق راش داه وباب متصل نيزبهست ودوحرقب اسمت وآن اينست ٠‏ بات 
دك اس م اخ اس ش ص ض طاظام غ ف ق لك ل من * عي ٠‏ يس درباب مغير اين هفت حرف 
نيست ٠‏ شام ذا ص اظ غ لاا« و درباب متصل اين هفت حرف نيستا٠‏ أن ذ رزولاه والسبعية 
يطلقونة»و ير يسون به العلي بن ابي طالسب “رضي الله عنه و يريدون بالابوابه الك عا على ماليجوى في فصل 
(لعيهى المهملة مى باهبه السين المهملة » 


بائب للأبواصبيه الجواب ٠ه‏ اللخسرت » الجيمثه ( +4! 4 


يأب الأ بوابب هر التربة لانها اول ما يسكل به العبد حضرات القرب من جناب الرب كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية كمال الدين ابى الغذام ٠‏ 

البواب بفتم الموحدة و تشديد الواو فى اللغة دربانى كما فى الصراج ه و في بحر الجواهر هونم 
الاتاعشربي سمي به لانه ينضم عند امتلاء المعدة 9 تمام النضي ثم ينغتم الى تمام الدفع» ‏ 

فص لالعاء المثناة الفوقانية * البضت الج و التبغعيرت التكبيت وآن تكلم خصمىف حتى تنقطع 
معسج:ة» عى صاحسب التكلمة ه واما قول بعض الشافعية في اشتياء القجلة اذ١‏ لميمكنه الاجتهاك صلى على 
الفبخيرت فهو من عبارات المتكلمين ويعنونى به الاعتقاك الواقج على سبيل الابتداء من غير نظر في شيع 
كذ! فى المغرب 3 ١‏ 

البيت بالفتم و سكو الياء المثناة التحتانية عيال مك وبيت شعر و خانه كما في كنز اللغات ٠‏ 
وغى الصراح بيت خانه بيرت ابيات ابابيت جماعة و دومصراع از شعر ابهات جماعة انتمى ٠‏ و في جامع 
الرموز البيت ماوى الانسان سواء كان من يج راو مدر او صوفب اووبركما فى المفردات ٠‏ وفي بيع النهاية 
انه اسم لمسقفب و احد له دهليز بخلاف خانه فانه إسم لكل مسكى صغيرا كان او كبيرا كما في بيع العفاية 
فهو اعم من الدار الذي يدار عليه السعائط و يشتمل على جميع مايعقاي اليه مى مساكن الانسان والدواب 
و المطبخ و الكنهيف وغيرها وى المنزل الذي يشتمل على صحى مسقف وبيتيى او ثلثة ٠‏ و [لتجرة نظير 
البيت فانها اسم لما حجر بالبناء ه و الصفة اسم لبيت صيفي يسمى في ديارنا كاشانه رقيل هي غير البيت 
ذا(ت ثلمى حوائط و الصحيم الاول اننهى ٠‏ ثم البيت بمعنى المصراعين ان استوفى نصفه نصفف الدائرة 
يسموى بيقا تاما و ان استوفى كله كل الدائرة يسمى بيتا معتدلا والبيت الوافي ما كان تام الاجزاء ه والبيت 
أن لم يكن في عررضه قافية فهر مصمسمت وان كانت فهو مققى أن كانت العررض في اصل الاستعمال 
مثل الضرب و الافهوالمصرع كذ! في بعض رسائل عروض اهل العرب ٠‏ و البيت عند اهل الجفر اسم للباب 
ويسمى بالسهم ايضا وقد سبق قبيل هذ! ه و عند المنجميى قسم مى منطقه البروج المنقسمة الوى اثني عشر 
قسما بطريق مى الطرق الاتيةء بدانكه فاضل عبد العلي برجندي درشرم بيست باب نوشته اسسمت كه تسوية 
البهوت نزد شان تقسيم غلك البروج اسست بدو ازدة قسم بشش داثرة عظيمه كه يكي از افق باشد و ديكربي نصف 
النهار وباقي يا دوائر ههولى كه هريك ازنصف شرقي قوس النهار جزد طالع ونصف شرقي قوس اللهل 
جزء طالح را بسه قسم متساوي كنذد وهرقسم مقداردر ساععمت ز ماني باشد وايى طريقه عون نندت ويا دوائر 
عظيمه كه بنقطة شمال وجنوب كذركد وهري از (رباع داثره اول سموات را كه درصابهنى نصف النهار وافق بود 
بسه قسم متساوي كذند وايى طريقه اختراع ابي رنعان هيروني اسست و آنرا صراكز محققه خوانند وها دوا 
ارتفاع كه هري ازهرقورس را از افق كه واقع شود ميان جزم طالع و نقطة شمال وجنوب بسه قسم متساوي 


بيت المقدس, ٠ه‏ بيردت البعدكمة ه بيت لععرام ) 0١‏ 22 بيعمتب | لعزة - اأجعصسى ٠‏ الجرغونية ٠‏ البعسن 


كذنك وايى طريقه منسوب باحمد بن عبدالله المعررفب #جيش العاسمب اسمى ويا شوائر عظهمه كه هريلك 
از دوقوس را از منطقة البروج كه واقع شود ميان جزه طالع وهريكب از دوجزء رابع و عاشربسه قسم متساوي 
كنند اينرا طريقة مغربيان كويند وجون منطقة البروج بيكي ازين طرق منقسم بدو ازده قسم شود هر قسمي 
را بيعت كويند وابقداء اقسام را مراكزبهوت خوانند وابتد! از طالع كيرنك وبرتوالي بروي بشمرند ء بدانكه 
ازيىن بهوت اول و رابع و سابع و عاشررا اوتان كويد وبيوت اقبال نيز و بعه ينها كه دوم و ينجم وهشتم 
و يازدهم اند اينهارا بهوت مائله كويفد وجهاركه مقدم براوتاد اند يعنى دوازدهم و نهم و ششم و سيوم اينهارا 
بيوت زائله كويند و همسنيى جهار خانه كه بر تسديس و تثاهسف طالع اند آنرا بهوت ناظره و آن يازدهم 
و سيوم وابنجم وانهم اسمت و جهار را بهوت ساقطه كويند و آن دوازدهم و دوم و ششم و هشتم اسمت انتهى ٠‏ 
[علم ان اطلاق البيت على محل الشيى مطلقا شائع كثهر في استعمال اهل العلوم تشبيها له بمسكن الانسان 
و بهذ! المعنى يقال بيوت الشبعة و المربع و المخمس و المسدس و نحو ذلك كما يقال بيوت الرمل كما 
لا خفى » و بيوت رمل شانزده اند ودر سير نقطه دربيوت رمل دوازده اعتبارنماينك و بهانش درلفظ طالح 
درعين مهمله ازباب طاء مهمله اخواهد آمدا٠ء‏ 

بيت المقدس, قبل امتهاي بيشينيان و در اصطلاح صوفيه دلي را كويند كه يالك باشد از لوثك 
غيري كد! في كشف اللغات ٠ه‏ 

بيت الحمكمة هو القلسب الغالسب عليه الاخلاص كذ! فى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين ٠ه‏ 

بيت العمرام قلسب الانسان الكامل الذي حرم على غي رالحق كذا ايضا فيه ٠‏ 

بيث العزة هو القلسب الواصل الى مقام الجمع حال الغناء فى العق كذ! ايضا فيه ٠‏ 

فصل الثاءالمثلئة * لمث بسكون (لساء المهملة لغة النفحص ٠‏ و في اصطلام اهل النظر يطلق 
على حمل شيوى على شيى و على اثجات النسبة الخيرية بالدليل وعلى اثبات المحمول للموضوع و على 
(ثعات العرض الذ اتي لموضوع العلم وعلى المناظرة وهي النظراظهارا للثواب هو إلمجيسى عندهم هو الد عوئي مر 
حيمث انه يرن عليه او على دليله البصى كذ! فى الرشيدية والعلمي حاشية شرم هداية الحكبة فى الخطبة ٠‏ 

البرضو ثية بالراء المهملة و الخيى المعجمة فرقة مى النجارية قالوا كلام الله تعالى اذا قرئ فهو عرض 
واذ!ا كقسب باعي شييى كان نهو جسم كد! في شرح المواقفت ٠‏ 

البعث والبعثة بسكون العين المهملة فى اللغة براتكيضتى وفرستادن كمافى الصراح وفى الشرع 
ارسال الله تعالئ انسانا الى الانس و الجن ليدعوهم الى الطريق المق و شرطه إدعاء الذبوة واظهار 
المعيجزة ٠‏ و قيل شرطه الاطلاع على المغهبات و روية الملائكة وهولايكون إلا رجلا كذ| ذكر عبدالعلي 
البرجندي فى حاشية شرم الملعص فى الخطبة و #جري بيانه في لفظ الرسول و النبي » و يطلق على 


لقي » الجرج ( )١١‏ ) 
اشر والمعاك ايضا كما يجري في فصل الراء المهملة من باب السساء المهملة وعلى السرية ايضاء 
فصل البميم * المعضتي بالضم معرب بخقه اي المطبوخ » و قيل هو اسم لما طجن مى ساء العذنب الى 
المثلسى ٠‏ وعى الدينوري العختم بالفاء قال وقد يعيد عليه قوم الماء بقدر الماء الذي ذهب منه بالطب 
ثم يطبخرنه بعض الطجم ويودعونه الاوعية: و «عمرونة و يسمونه ١‏ لجمهوربي كما يجري كذ! في عر الجواهره 
البر ج . بالضم و سكون الراء المهملة فى اللغة القصر و الحصى ٠‏ وعند اهل الجفر اسم لسطر 
التكسير ريسمى ايضا بالزمام والاسم و الحصة ٠ه‏ و عند اه لالهيئُة قسم من فلك البرر ج معصور بهن نصفي 
داثرتهن مى الدوائرالست العظام المتوهمة على فللك البرو ج المتقاطعة على قطجيه على مايجري في 
بيان دائرة الجرو ج في فصل الراء المهمئلة مى باب الدال المهملة ٠‏ وجميع البرو ج اثنذا عشر فالجر ج نصب 
سدس فلك البجروس « واسماوها هذه الحمل والثور و الجوزاء وتسم هذه بروجا ربيعية والسرطان والاسد 
والسنبلة و تسمى هذه بروجا صيفية وهذء الستة تسمى بروجا شمالية وعالية والميزان و العقرب و القوس 
و تسمى هذه بروجا خريفية و الجدي و الدلو والوت و تسمى هذه بروجا شتوية و هذه الستة تسمئ بروجا 
جنوبية و منخفضة من اول الجدعي الى آخر الجوزاء صاعدة و معوجة الطلوع و من اول الممرطان الى 
آخر القوس مستقيمة الطلوع وهابطة ومطيعة و آمرة وبعضهم نظمه بالفارسية ٠‏ شعرا٠‏ جون حمل جون 
ثور و هون جوزا و سرطان و اسد ه سنبله ميزان و عقرب قوس وجدى ودلو وحوت ء ثم هذ! الترتيسب 
يسمى القوالي وهو مى المغرب الى المشرق و عكس ذللك اي مى المشرق الى المغرب يسمى خلافب 
النوائي » ثم الاول من كلواحد من البروج. الربيعية و الصيفية و الخريغية و الشقوية يسمى بالجرج المنقلب 
لانه اذا حلت الشمس فيه انقلمب الفصل بالفصل الآخره والثاني من كلواحد منها يسمى برجا ثابتا ٠‏ 
والثالسى مى كلل منها يسمى برجا ذ١‏ جسديى لكوى الهواء ممتزجا من هواء فصلين اذ! حلت الشسس 
فيه و على هذا القياس وجه تسمية الثابمت بالثابت » ثم اعلم أن كل قطعة مى منطقة البررج واقعة 
بهن نصفي دائرتهى على شكل خرات البيطن كما تسمى برجا كماعرفت كذلك القطع الواقعة مى سطم 
الفلك الاعلى بين آنصاف تلكب الدوائرتسمى برجاه فطول كل برج فيما بين المغرب والمشرق ثلثون درجةء 
و عرضة صابين القطبيى ثمانونى درجة ترضيحه انه اذا فرضت هذه الدوائر الست قاطعة لكرق العالم فى 
السطوح الموهومة لها تذقسم الافلالك الممكلة والفلكف الاعظم ايضا بالني عشر برجا ه فالجروج معتبرة في هذه 
الافنالك باسرها» و الاولى اعتبارها على السطم الاعلى اوالادنى من الفلك الاعظم لتسهل مقايسة حركات 
التوابمت ايضا الى البروج وتصرر انتقالها من برج الى برج ولذ! قد يسمى الفللك الاعظم بفلكت البررج 
إيضا و كانها انما اعنبرت اولا في الثامى لتتمايز الاقسام بالكواكسب التي فيها إذ (سماء الجروج ماخهون # 
من صور توهمت مى كواكسب و قعت فههاه ثم اعتجرت اقسام الفلك الاعظ الماقعة بأ:|د الثام ١‏ سه - . 


( سرو ) الجحة ه البارحه البطم ٠‏ الاباحة 


بصور 'العواكب العاذية لها ناذا خرجت تللكث الصورة عى المعاذاة جار ان تتخير اسماوها وان كان الأولى 
أن لا تتغهر لتلايقع خبط ني احهوال البروج بسيسبيه الفياس» إسماتها واعلم أيضا ان ات#سجابب العمل أعفبروا 
ايضا فى الختارج المراكز و التعوامل و النداوير و البرو ج و الدرجات و الدقائق والثواني و الثوالسف وغير 
ذللكت مى الاجزاء فانهم قسموا *“حيط كل داثرة بثلثمائة و ستيى قسما متساوية وسموا كل قسم واحد 
درجة و كل تلثيى منها برجا هذ!١‏ كله خلاصة ما حققة السيدى السند في شرح المواقفف و شرم الملخص 
والفاضل عبد العلي البرجندي غي تصانيغه ٠‏ 

فصل الساء عه البمة بالضم والبسومهة بالعاء المهملة فى اللغة بمعنى كرفتكي آواز كما فى 
الصراح و انكانت مى داء فهو الجحاح و رجل أب بين الجحم اذا كان فيه خلقة كذ! في عر الجمواهر ٠‏ و ني 

البار ح جمعه البوارح بالراء المهملة عند المفجمين عبارة عن طلوع المفزل من ضياء الغجر في 
العيى المعملة مى باب الطاء المهملة ٠‏ 

البطج بالفتم و سكون الطاء المهملة عند القراء هو الامالة كما بجوي في فصل اللام من باب الميمء 

الاباحهة غى اللغة الاظهار و الاعلانى من قولهم بام بالسر واباحه وباحة الدار ساحتها لظهورها ٠‏ وقد 
وتركه ه والفعل الذي هو غير مطلوب و خَجِر بين اتيانه وتركه يسمى مباحا و جائزا ايضاء فالقيد الارل 
لكونها افعالا مطلوبة من الحم ٠‏ و القيد الاخير احتراز عن الحتكم الوضعي ٠‏ والحلال اعم من المبام على 
ما في جامع الرموز في كناب ١‏ لكراهية حيسى قال كل صيام حلال بلا عكس, كالبيع عنى الذداء فانه حلال 
غير مبام لانه مكروه انتهى » و قيل المباح ما خير بهن فعلة و تركه شرعا و نقض بالواجسب المخير و الاداء في 
اول الوقمتي مع العزم في الواجسب مع ان الفعل في كل صنهما واجسب ٠‏ و قهل ما اسقوئى جانباه في عدم 
الثواب و العقاب و تقض بافعال الله تعالى فانها لا توصفف بالا باحة مع صدق الحد عليه ونقض ايضا بفعل 
غي رالمكلف كالصبي و إلمجنون لصدق (أعسسن عليه مع عدم وضعه بالاباحةه و قيل ولوقيل ما إسقوئ جانياة 
مى افعال المكلفيى لاندنع النقضان لكى يرد المبجام المفوي لقصد التوسل الى العبادة فانه يثاب على فعله 
بالنية" و يعافسب عليه عند قصد المعصية ٠‏ و يندفع هذ! بزياك8 قولنا لذاته ٠»‏ فقيل و الاقرب ان يقال مادل الدليل 
السفعتي على خطاب الشارع فيه بالشخييربين الفعل و الترف من غير بدل ٠‏ والآول فصل من فعل الله ٠‏ 


والثاني كي قولنامص غيربدل فصل عن الواجب الموسع و المضيرفان ذركهما و ان كان جاثزا لك معجدل ٠‏ و فيه 
2 


الاباحمية ه الجرزحم ( عاو ) 


انه صادق على تركب الواجسب الموسع ني اول الوقت على المخبتار فانه لابدل > وهو العزم و كذ! المخير كل 
منبما واجمب اصالة لآنى احدهما بدل عن الآخر على المضقار »و اعلم ان المباح عند المعتزلة فيما يدرف جهة 
حسنه ارقجحه بالعقل و هو مالم يشتمل شيع من طرفيه على مفسوة ولا مصليعة و يجري في لفظ الس ني 
فصل النوى من باب الحاء المهملة ٠‏ عائد8 ٠‏ اتفق الجمهور على ان الاباحة حكم شرعي ٠‏ وبعض المعقزلة قالوا 
3 معنى لها الانفي المرج عن الفعل والقرف وهو ثابت قبل الشرع وبعدة فليس ممكما شرميا ه قلدا 
انقفاء الحري ليس داداحة شرعية بل الأبامة الشرعية خطاب الشارع بالتخيير وهو ليس ثابتا قبل 
الشرع فالنزاح بالحقيقة لفظي لانه ان مسرت الاباحة بانتفاء العمرج عى الفعل و القركب فاهيست شرعية وان 
فسرت بخطاب الشارع بانتفاء الحري عنهما نمي صن الاحكام الشرعية ه فائدة ه الجمهور على ان المباج 
ليس جنسا للواجسب لان المجاج ماخير بين الفعل و الترك وهو مباين للواجمب » و قيل جنس له لأبى 
الميام مالاحرج في فعله و هو متحقق فى الواجسب ومازاكد به الواجسب وهوكونه يذم على تركهة فصل 
و النزاع لفظي ايضاء فان اريد بالمياج ما اذى في فعله مطلقا من غير تعرض لطرف الترك بلاذى فيه 
فجنس للواجمب و المندوب والمباح بالمعنى الاخص وهو ماخير بين فعله و تركة ه و ان اريد به ما اذن فيه 
ولم يذم على تركه فليس #جنس » غائدة ٠‏ المجاحج ليس بمامور به عنى الجمهور خلانا للكعبي قال لا مباح 
فى الشرع بل ما يفرض مباحا نهو واجسب مامور به لهم ان الامرطلسب واقله ترجيم الفعل و المياح 
لاترجيم فيه هكد! يستفان من العضدىيى و غيرة ٠‏ 

الاباحية هي فرقة من المتصوفة المبطلة قالوا ليس قدرة لدا على الاجتنذاب عى المعاصي ولاعلى 
الاتياى بالمامورات و ليس لاحد في هذا العالم مللك رقبة ولاملك يد و الجميع مشتركون فى الاموال 
و الازواج كذ! في توضيم المذداهصب ولا #خفى ان هذه الفرقة صن اسوء الخلائق خذلهم الله تعالى ٠‏ 

فصل المناء المعجمة * البرز خخ بغدم الآول والثالسف على وزن جعفر درلغسى عبارتسي از 
جيزيكه ميان دوجيز حائل باشد و آنعمه ميان دنيا و آخرت باشد وآن زماني اسمت از وقمت موت ذا وقركف 
نشوره و الجه در قرآن آمده اسست بوز م الى يوم يجعثون مراك ببرزخ. ايذجا قبراسمت زيراكه واقع شده اسرت 
ميان دنيا وآخرت ه وقيل بارداشت ميان دو جيز جنانيه درقرآن اسست بينهما برزخ لا يبغيان » ودر اصطلاح 
شطاربان بوزخ. صورت محعسوسة مرشد باشد كه آن مرشد و اسطه اسمت ميان حق تحالى و مسق رشد يس ذاكر 
را بايد كه در رقت ذكرصورت مرشد را در نظر خود متصور دارد تااز بركت آنى بقرب حق تعالى رسى 
و ود را و كل كاثنات را در هسقي حق كم كنده و در اصطلاح سالكلى برزخ روح اعظم را كويند و عالم مثال 
را كه حائل إسمت ميان لجسام كثيفه و ارواح مجروه ودنيا ور آخرت را نهز برزم كويته و بيرو مرشد را 
نيز كذ! فيى كشف اللغات و نيز غطي ميان دوزخ و بهش كما في الطائف اللغات ٠‏ و در' اصطلاس 


برزجالبرازخ ٠‏ البرده الجردة ١‏ هو ) البردية ٠‏ الابرنىة» البعد 


حكمالي اشراقياى جسم را كويند ه وفي شرح اشراق السكمة في بيان الانوار. الالهية الجرزخ. عند الحكماء 
الاشراقييى هو الجسم سمي به لآن البرز ...هو العائل بين الشيئين و الاجصام الكثيفة ايضا حائلة ٠‏ 

برزخ البراز خ درامطاح صرنيه وآنرا جامع نيز كويند مرتبة وحدتست كه تعين اول عبارت 
ازانسست و بنور معصدي و .حقيقت “حمدي نيز معبرميشود كذ! في لطائفب اللغات ٠‏ 

فصل الدال المهملة * البرى ضى الحر و"البرودة ضد الحعرارة و الجارد ضى الععار سواء كان بارد! 
بالقوة او بالفعل و اجوي في لفظ العرارة في قصل الراء المهملة مى باب التعاد المهملة ٠‏ 

البرىة بالفنستيى رطوبة تغاظ و تعجر في باطن الجفى يكون مائلا الى البياض يشبه البردة 
فى الشكل و الصلابة و لذاسميت بها » و تطلق ايضا على اللمخمة يقال اصل كل داء الجردة و انما سميت 
بها لانها تبرت المعدة غلا ينهضم الطعام ٠‏ 

البررية هي الرطوبة الجلدية ٠‏ 

الأبروة بكسر الهمزة و سكون الموحدة و كسرالراء المهملة هي فتور فى الجماع من غلبة الرطوبة 
و البرودة و الهمزة زائدة كذ١‏ في بس ر ١‏ لجواهره ش 

اليعد بالضم و سكون العيى المهملة ضى القرب و هو عند الصوفية عبارة عى بعد العبد عى المكاشفة 
و المشاهدة و جوري في لفظ القرب في فصل إلباء الموحد5 مى باب القانب هوني عرفب العلماء هوامتدان 
بيى الشيئين لا اقصرمنه كي لايوجد بينهما اقصر مى ذلك الامتداى سواء وجد مساويا لذ لكك الامتدان كما ني 
بعد المركز من المحيط او زائد! عليه كما في غيرة ٠‏ وهذ| التفسير اولى مما قهل هو الامتداى الاقصر 
صن الامقدادات المغروضة بين الشيئين لانه لايشتمل بعد المركز من المحيط فانه بقدر نصفب القطر مع اده 
ليس اقصر الخطرط الواصلة بينهما » ثم البعد عند المتكلميى امتداد موهوم ولا شير #“حض فهو عندهم 
امتداد موهوم مفروض فى الجسم او في نفسه صالم لان يشغله الجسم و ينطبق عاجيه بعدى 
الموهوم و يسمى خلاء ايضا ه و عند الكماء امقداد موجود فعند القائليى منهم بالخلاء له نوعان فانهم قالوا اذا 
حمل الامتداد الموجود في مادة #جسم تعلدءي وان لم امل فخلاء اي امتداد مجك عن المادة قاثم بنفسه 
و يسمىى باليعد المفطور و القفرا ع المفطور و بالجملة البعد عندهم اماقائم #جسم و هو عرض و اما بنقسه 
.وهو جوهر #جرد ٠‏ قال السيدالعند في حاشية شرح حكمة العهى انهم قد صرحوا بجوهرية البعد المجرد 
حمتى قالوا إري اقسام الجو سنة لا خمسة ٠‏ و عند النافيى للخلاء المذكريى لوجود الامتدان المجرد فلهة نوع 
واحد اعنى الامتدات القائم بالجمم هذ! كله خلاصة ماني حواشي ١الخياني‏ و يجري ايضا في لغظ الخلاء 
و لفِظ المكان ٠‏ و اما اهل البيئة فقد خصرا اليعد في اصطاحهم ببعد الكوكسب عن معدل النهار و لا يطلقونة 
على بعد اجزاء صنطقة الجرو يي عنى معدل النهاره فاليعد عندهم قوس من داثرة المهل بين معدل النها. 


البعد الابعد ٠‏ ١لتبعد‏ السواء ٠‏ البعد المعدل ‏ ( |١9*‏ ) مو اس سم اراي سا ٠‏ الابعادالئلثة 
بعلن! بعد الاتصال ٠‏ تعبدأتهجه » البلادة ه البقو 


و بين الكوكسيب من الجانسي الاقرب سواء كان للكوكسب عرض اولا وقد يسمى ايضا بميل الكوكسب ميهارا 
على سبيل التشبيه ٠‏ والبعض على ان الكوكسيب ان كان له عرض فبحده عنى المعدل يسموى بعد! و أىلميكى 
له عرض فبحدن عذه يسمى ميلا اولا لذلكب الكوكسب اخلاف العرض فانة كما يطلق على بعد مركز الكوكسب 
عن منطقة الجرو يج كذ للك يطلق على بعد اجزاء المعدل عى منطقة البرو بي الذي يسى بالهيل الثاني 
هذ! كله خلاصة ماحققه الفاضل عبدالعلي البرجندي في تصانيفه كشوح التذكرة و حاشية الجغيني 
وما حققه المولوي عبد السكيم في حاشية الخيالي ٠‏ و در سراب الاستخراج كه رسالة ايسمت در اسئخرا ج 
تقويم از زيع الغ بيك ميكويد بعد دوري جزواست يا ساعت از جاي معين مثلا ازبرج ويا ازنصف 
النهار و آن بردو نوع اسست ماضي و مستقبل ٠‏ اما بعد ماضي آنست كه دوربي از نصف النهار كدشة 
باشى ٠»‏ و بعد مستقيبل آنكه دورعي از نصف الخهار آينده باشى انتهىئ ٠‏ 
البعد الا بعد والبعد الاقرب والبعدان الارسطانى جميعها مذكورة مشروحا في لفظ النطاق في 
فصل القاف من باب النون و البعد الاقرب الوسط هو الحضيض الاوسط و البعد الابعد الوسط هو الذروة الوسطئ 
والبعد الاقرب المقوم هو الحضيض المرئي و البعد الابعد المقوم هو الذررة المرئية كذا ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح التذكرة في بهان الاختلاف الثالث للقمر ٠‏ 
البعد السواء عند اهل العمل مى المنجمين هو البعد بين تقويم الشمس و القمر ٠‏ 
البعد المعدل عندهم هو بعد القمرعى الافق بدرجات المعدل كذ! يستفاك مى توضيم التقويم ٠‏ 
البعدالمضعفض هو حركة مركز القمر و مركز القمر ايضا كذ! في شرح التذكرة «٠‏ 
البعد المفطور بالغاء و قيل بالقاف هو البعد المجكٍ الموجود و نجوي في لفظ المكان في فصل 
النونى من باب الكاقفب *. 
إلا بعاى الثلئة هى الطول و العرض و العمق والطول عجارة عرى الامتداد الاول المغررض فى الجسم 
و العرض عن الامتداد الثاني فيه و العمق عن الامتداد الثالمى و انما عبر بالاول و الثاني و الثالث ليشتيل 
الجسم المربع و قد يعب رعنها بالجهات الثلث ٠‏ 
بعد الا تصال يذكر في فصل اللام مى باب الواو في لفظ الاتصال ٠‏ 
تبعد نتصجه نزد بلغاء آنست كه ميان مقدمه و نتفجه بسيار الفاظ معترض افتد مثالة ٠‏ رباعي ٠‏ 
كفقمش اي ما روثي دلربائي راسقيى ٠‏ كز لطافت بهقري ازصد هزاراني مور عيى ٠‏ سرو قد خد “ميو 
مه شكرسب كبلك خرام ٠‏ از وفور مكرصت آخرابسوربي من ببين ٠‏ كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 
البلارة نجي ني نفظ العمق في نصل القافى من باب البماء المهملة ٠ ٠‏ 
فصا ل!(ل!ء * البتو بسكوى التاء (لمثفاة الفوقانهة فى اللغة القطم على. مافى الصراي و قطع الذنسبف 


( “11 )م الجقرية ٠‏ الجثوره البحر 


علو صافيي عروض سيفي ء و عند الاطباء هو القطع فى العصصب و العررق عرضاء و يطلق ايضبا على كشف الجلن 
عى الشريان و تعليقه بصنارات و شد كلواحد من طرفيه :خيط ابريسم ثم يقطع بنصفين و توضع عليه الادرية 
القاطعة للدم كذ في مرا لجواهره و عند اهل العروض هو اجتمام العذف والقطع ٠‏ والحنن اسقاط السبسبي 
الخفيف من آخرالجزدء و القطع اسقاط ساكن الوتد المجموع و تسكين متحركة كذا في عنوان الشرفف و رسالة 
قصب الدين السرخي ليكن درعروض سيفي كويد بتردر اصطلاحج اجتماع جسب وواخرم اسست وركني كه 
درو بر واقح شود آنرا ابقر كويند جون از مفاعيان عيلنى را #جسب بيندازند و الف را ضرم وفارا ساكن سازتن 
مفب شود وبجاي اوفع نهند كه دو حرف اول مهزانسست يس ايى عمل را بق ر.خوانند وفع ر! جون از مغاعيلن 
بكيرند ابقر كويند انتهى ٠‏ ول اخفى مافى العبارتهى من التخالف غببناء اما على تخالف |مطاحي 
عروض اهل العرب والحجم او على ان للبت رمعنيين » 

البترية بضم الموحدة ر الياء هي فرقة من الزيدية |صحاب بتير الثوسمي و يجري في لفظ الزيدية 
غفي فصل الدال المهملة مى باب الزاء المعجمة ٠‏ 

البثور بالثاء المثلثة جمح البثر و البثرة بفتم الموحدة و سكون المثلثة و هي عفد الاطباء الاورام 
الصغار فمنها دسوية كالشرئ و صفها صفراوية كالنملة و الجمرة و النار الفارسية و منها سودارية كالجرب 
السوداوي و الآ ليل و المساميز و منهابلغمية كالشّرى البلغمي و منها صائية كالنفاطات و منهاريحعية كالنفاخات 
كذا فى الموجز و برا لجواهر ٠‏ 

البسر بالفخم و سكون اأعداء المهملة در لغرى درياست ودر اصطلام اهل عروض هر طائفة و يار از 
كلام صوزون كه مشقمل اسرت بر دوع شعر كذ!| غي عروض سيفي » و در جامع الصنائع آورد: كه اعحراسم 
جنسن اسيت كه دراحيت اوانواع اسست وبر دراصل لغنت شكافي اسست در زمين موضع آب حيوانات 
مختلفة الانواع و دريا را بدين سسب بحر كويند و وزن شعر را نيز بدين سيسب بر كويند كه در حلت 
«ريكي ازان اصول فروعي بسهار اسسته بد انكة بجر صركسب اسث إز اركان و اركان ا زاصول ٠‏ و اصول سه اند سيب 
ووتد وفاصله جذانيه هريك درموضع خود مسطور اسست و بحريكه از تكرار يك ركن حاصل شود آثرا جر صفرد 
كويند و بحريكه از تركيسب دو ركن يا زياده حاصل آيد آنرا بر مركسب كويند و جما حور مغفردة و مركية 
نوزدة اسست طويل و مديكد وبسيط و وافر و كامل و هزج و رجز و رصمل و مفسرح و مضارع و مقتضب 
و #جترى وسريع و جديد و قريب و خفيف و مشاكل و متقارب و مقدا ركه و ازين نوزده بحر ينم بحر 
اول يعني طويل ومديد وبسيط و وافر و كاسل خام عرب است و جم دربى حور شعر كمقر كويند 
اجهرت آنكة نامطبوع سمينمايد و سة ار خاصة ع اسمت كة درانى عرب شعر نكلو يند و أن -«جديد و قفريسب 


ومشاكل ايف وجاردء مور دبكر سشترلك إنف صياي شرحبا و بهم و-نهز التصريكة مركب إسمت ازجيار 
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ارقان آنرا مريّع كويند و ا#مريكه مركب است ازشش اركان آنرا مسدس ذامذد و بخريكة مركسب الست 
از هشيت اركان آنرا مثمن خواننك و نهز ؛ععريكه دروي زحافف نباشد آثرا سالم كويند و اععريكه دروي 
حافس باشد آنا غهر سالم كويند ه وبايد دانست كه هون يلك وزن را از ذو بم رميتوانى داشت از بريكه 
آسان كرفته شو (عتبار بايد نموك مثلا اخف مفاعلى از مغاعيان آسانست از اخد اواز مسقفعان و ازين جهرت 
شش مفاعلى را در رجز آررده شد و هشمت مفاعلن را در هزج آورده شد كد! في عروض سيفي ٠‏ وصاحب 
جامع الصذائع برين نوزده ريك بحر زياده ساخته و مسمى بافضل نموده « 

مجمع البعمرين عبارت است ازملتقاي بح رفارس و روم ه و درامطاح صوفيه عبارتست ازقاب 
قوسين ازجهدتث اجتماع حيري وجوب وامكان و آن نور معمدى.ي اسست صلى الله علية و آله و سلمء وقيل 
عبارت است ازجميع وجود باعتبار اجتماع اسماد الهيه و حقائق كونيه درو جنانسه شجر درنواة كذا في 
لطائف اللغات ه 

البمران بالضم هو لفظ يوناني معرب وهو في لغة اليونانى الفصل فى الخطاب لي الخطاب 
الذي يكون به الفصل بين الخصمين اعنى الطبيعة والمرض قال جالينوسى هوالعمم الحاصل لانه به يكون 
انفصال حكم المرض ١ما‏ إلى (الصححة واما الى العطلب » وعند الاطباء هومايلزم من ذلك الفصل وهو 
تغير عظيم يحدث فى المرض دفعة الى الصحة اوالى العصب و ذلك التغير يكون على ثماينة (صناف 
الاول التغير الذي يكون دفعة الى الصحة ويقال له البحران المحمود والدحران الكامل و الجحران الجيد 
و الثاني الذي يكون الى العضب دفعة ويقال له الجحران الردعي و الثالث الذي يكون في مدة طويلة الى 
الصحة ريقال له التحلل والرابع الذي يكون في مدة طويلة الى العطب ويقال له الذوبان والذبول 
ويقال لهذه الاصناف الاربعة الجحارين القامة (ماالجيدة واما الردية والخامس الذحي يكون دفعة الى حال اصلم 
نم يقم الجاقي في مدة طويلة حقى يقادئ الى الصحة و السادس الذي يكون دفعة الى حال اردأ ثم يتم 
الباقي في مدة طويلة حنىى يقادئ الى الهلالكت و الساية الدي يعون قليلا قليلا الىي حمال (صلم ثم يول 
الى الصحة دفعة والثامى الذي يكون قليلا قليلا الى حال اردأ ثم يول الى الهلاك دفعة ويقال لهذه الاصناف 
الاربعة الاخيرة لمافيه من تغير دفعي ارين سركبة (|ماجيدة ناقصة و اما ردية ناقصة ٠‏ و#حران الانتقال هو 
ان تدفع الطبيعة المرض عن القلسب و الاعضاء الشريفة الى بعض الاعضاء الخسيسةه و التران القام ماينقضي 
به المرض سواء كان باستفراغ او بانققال كذ! في جم رالجواهر و غير ه والايام الباحورية هي الايام التي يقع 
فيها الخران وقولهم يوم باحوري على غير قياس فكانه منسوب الى باحور و هو شدة العر ني تموز ومجميح 
ذلك موند كذ! قال الجوهربي ٠‏ 

المضار_بالضم والغار المحبعمة عند السكماد جسم مركسب من ١جزاء‏ صائية و هوائهة و الددخل صركسب مبى 


+١١9 ([‏ ) الأبراره الابزار» الجمواسهر 


اجزاد ارضية ونارية و هوائهة و الغبار مركسب مى اجزاء ارضية وهوائية قالوا الحراوة اذا اثّرت تاثيرا ناما فى 
المهاه او الاراضى الرطبة حلت منها وتصعدت اجزاء هوائية تمارجها اجزاء مائية بسيسى لايتميز شيع منهها 
عن الآخر فى تعس لصغرها و يسمى المركسب منها بخمارا 0 ثرت فى الاراضى اليابسة تخللمت منها 
و تصحدات اجزاء نارية تخالطها اجزاء (رقوةافيدق لاتسوك مايناض تقر فى اسمن و رشي دري 
منها دخانا وان لم يكى اسوك هذ! هو المشهوره و ذكربعض المسققين ان الحرارة اذ! اثرت فى المياه احالست 
بالفسهينى بعضها اجزاء هوائية و صعدت مختلطة بالاجزاء اللطيفة المائية فهذم المتصاعدات معا تسمى 
هارا واذ!ا اترت فى الاراضى الغائر اليابسة احدنضت هنا اجزاء نارية فاذ! صادغمت تللك الاجزاء 
الفارية اجساما قابلة للاحتراق تشبتمت بها واحدست منها اجزاء هوائية متصاعدة مختلطة باجزاء ارضية 
لطيفة منفصلة مى تلأثك الاجسام فهذه الاجزاء الهوائية المختاطة بالاجزاء الارضية هي الدخان وان لم تكن 
اسون كما هو المسمى به عنى العامة وعلى كل تقدي ر كل من الجخار والدخان يرك شيئًا آخر غير الاجزاء 
التي تركبا منها لعدم تميزها فى الحس ولهسا فى الحقيقة شيدًا آخر غيرها على مازعمه بعضهم كذا ني 
شرح التذكرة لعبد العلي البرجند.ي ه وعلى هذ! اذا عملت الحرارة فى الرطب و ايابس كحرارة ابدانذا 
فان فيها مى الاخلاط الرطبة واليابسة فما ارتفع منها اما بخار دخاني و ذللك اذا غلبت الاجزاء الارضية 
على الاجزاءالمائية و اما ب#ار“غير دخاني و ذلك اذا غلبت الاجزاء المائية على الاجزاء الارضية و من 
الثاني يقولد الوسم و العرق و نحو هما و من الاول الشع ركذ١‏ في بحر الجواهر » وقد يطلق الشغار بحيمسف 
يشتمل الدخان ايضا كما في دانش نامه كاهي بخاررا دو قسم سازند تر و خشلك وازبخار خشك دخان 
مرك دارند و از اخار ثر جسمي مركب از اجزاء هوآئيه و مائيه مراك دارند انقهئى » ولا يبعد ان يكونى على 
هذ الاصطلاح ما وقح في شرح حكمة العين من ان (ل+خار الدخان اذ! صعد الى فوق ورحصل مذه لزوجة 
دهنية نم عرض له برودة فانه يصي رحجرا او حديد! و سقط الى الارض ٠ه‏ 

الأ بوار بغتم الالفب وبالراء المهملة بمعنئى نيكو كاران و في اصطلاح السالكعيى يرادف الاخيار على ما 

يجري في فصل الراء المهملة من الخاء المعجمة و فيل برادف الابدال على ما يجري في فصل اللام من 

هد!| إلباب ٠‏ 
الأ بزار بالزاء المعجمة هي ما يطيمب بها الغذاء و كذ! التوابل !ا ان الابزار تستعمل فى الاشياء 
الرطبة و الهابسة و التوابل فى اليابسة كذ! في بح رالجواهرء 

البواسير عند الاطباء هي زيادة تنبت على افواة العروق التي فى المقعدة من دم سوداري 
غليظ و ينقحم الى ثولولية يشبه الثولول الصغير و عينية و هي عريضة مدورة لونها ارجوانية و الى ناتية 
أعي ظاهرة و الى غائرة اي كامنة ٠»‏ والبواسير فى الانفب هي مرم زائن 8 تذبمت فريما كانمت رخوة ا 


الوداشرةء الجشرية ٠‏ الجشارة » الحمصر ( ١*‏ ) 


لاوجع معها وهذ| اسهل علاجا وربما كانت حمراء شديدة الوجع وهذ! اصحسيب علاجا و مفردها باسور 
و لذلف يقال للدواء المستعمل فيه باسوري ٠‏ وقد يعرض فى الشفة السغلى غلظ و شقاق في و سطها 
ويقال له بواسير الشفة كذ١!‏ في ع را لجواهر و الاقسرائي » 

المباشرة فى اللغة الجمامع ه و الفاحشة مى المباشرة عند الفقهاء هي ان تملس احد الفرجين من 
الزوجين الآخر متجردين مع انتشار الآلمّ بلا التقاء الختانيى ٠‏ و منهم من لم يشترط مس الفرجين بل 
الجر و الانتشار و هي من نواقض الوضود ولا يكون المباشرة بين الرجلين و المرأتين عند الاكثريى كذا ني 
جامع الرموز ء و المجاشرة عند المعتزلة هو الفعل الصادر بلارسط قالوا الفعل الصادر من الفاعل بلاوسط 
هو المباشرة و بوسط هو القوليد كحركة اليد و المفتلح فان حركة المفتام بتوسط حركة اليد فيكوى توليدا ٠‏ 
اعلم ان التولهد انما اثبته المعقزلة لانهم لما اسندوا افعال العباك اليهم و رأوا غيها ترتبا و ايضا رأوا ان الفعل 
المرتب على فعل آخر يصدر عنهم وان لم يقصدوا اليه فلم يمكنهم اسناك الفعل المركسب الى تاثير 
قدرتهم فيه ابتداء لتوقفه على القصد قالوا بالقوليند وهذ! باطل عند الاشاعرة لاستناد جميع الممكنات 
الى الله تعالىى إبتدى(ء عندهم » 

البشرية هي فرقة من المعتزلة اتجاع بشر بى المعتمر كان من افاضل علماء المعقزلة و هو الذي 
احدث القول بالتوليد قالوا الاعراض يجوز ان تحصل متولدة فى الجسم مى» فعل الغي ركما إذ! كانى اسبابها 
من فعله و قالوا القدرة و الاستطاعة سلامة الجنية و الجوار ح عن الافات و قالوا الله تعالىي قادر على تعذيسب 
الطقل وو عذبة كان ظائما لكنة لا يستحسن ان يقال في حقه ذللك بل يجلب ان يقال ولو عذبه كان 
الطغل بالغا عاقلا عاصيًا مسديريا للعقاب و فيه تناقض ان حاصله ان الله تعالى يقدر على الظلم ولو ظلم 
لكان عادلا كذا في شرح المواقف ٠‏ 

البشارة كل خبر صدق يتغيربه بشرة الوجه و يستعمل فى الخير و الشروفى الخيير اغلسب كذ! 
في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

البصر بفتم الموحدة و الصا المهملة بيذائي ٠‏ و هو عند الحكماء قوة مودعة في ملتقى العصبتين 
| لمجوفنين الدنابكدينى من غور البطذينى المقدمين مى الدماخ يتيامن النابست منهما يسارا ويتياسر النابمت 
منهما يمينا حتى يلتقيان و يتقاطعان و يصي رتجويفهما واحد! ثم يتفرقان و ينفذ النابت يمينا الى الحدقة 
اليمنى و النابت يسارا الى الحدقة اليسرئ غذلك الملتقى هو الذي أودم فيه القوة الباصرة و يسبى 
بمجمع النوره وسبسب تجويغهما الاحتياج الى كترة الرو ح (لحاملة للقوة الباصرة #خلاف باقى السعواس 
الظاهرة ٠‏ و مدركاتها تسمى مبصرات و المبصربالذات هو الضوء و اللون ٠‏ و اما ماسواهما صن الاشكال 
والصغر والكجر و القرب و البعد و نحرها فبواسطتهما ه واختلفوا فى الاطراف لي النقطة و الخط والسطم 


( "م ) الحصر 
فقيل همي ايضا مبصرة بالذات ٠‏ وقيل بالواسطة و ليس المراد بالمجبصربالذاص ما لايتوقف ابصارو على ابصار 
غيره و بالمبصر بالواسطة مايتوقفب ابصاره على ابصار غيره حقئى يرك ان المدرلك بالذدات هو الضوء لاغير 
اذ اللوى مرئي بواسطة الضوء بل المراد بالمرئي بالذات وبالعرض أن يكون هناك روية واحدة متعلقة بشي 
ثم تللك الررية بعينها متعلقة بشي آخر فيكون الشيى الآخرمرثيا ثانها و بالعرض و الاول مرثّيا اولا 
و بالذات على قياس قيام اأركة بالسفينة وراكبها ه ونحى اذ رأينا لونا مضيحًا فهناك رويتان ٠‏ احدنهما 
متعلقة بالضوء اولا و بالذات ٠‏ و الاخرئ متعلقة باللون كذللك وان كانت هذه الاخرئ مشروطة بالروبة 
الاولئك و لهذ! انكشف كل منهما عند الحس انكشافا تاما بخلاف ماعداهما فانها لاتتعلق بشيرى منها روبة 
ابتداء بل الروية المتعلقة بلون الجسم ابقداء متعلق هي بعينها ثاديا بمقداره وشكله و غير هما فمي مرئية 
بتلكف الروية لابروية اخرئك و لهذ! لم تنهشف انكشافف الضود واللون عند الس ٠‏ ومن زعم ان الاطراف 
مرئية بالذات جعلها صرئية بروية اخرئئ مغايرة لروية اللون » فائىة ٠‏ اختلف الحكماء في كيفية الابصارء 
والمذاهسب المشهورة فيه ثلثة المذهصب الاول وهو مذهب الرياضيين انه #خري من العون جسم شعاعي 
على هيئة مخروط منحقق راسة يلى العين وقاعدته يلى المبصر و الادراك القام انما صل من الموضح 
الذي هو موضع سهم المخروط ء ثم انهم اختلفوا فيمابينهم على وجوه ثلثة ٠‏ الاول ان ذلك ١أمخروط‏ مصميتا٠ه‏ 
الثاني انه ملتئم من خطوط شعاعية مستقيمة هي اجسام دقاق قد اجتمع اطرافها عند مركز المصر 
وامتدت متفرقة الى المبصرفما وقع عليه اطراف تلك الخطوط ادركه البصر و ماوقع بينها لايدركه و لذللكت 
تخفى على البصر الاجزاء التي في غاية الصغر كالمسامات » الثالمسف انه #خري من العين جسم شعاعي 
دقيق كانه خط مستقيم ينتهي الى المبصر ثم يحي على سطحه حركة سريعة جد١‏ في طول المرئي 
وعرضه فدحصل الادرالك وإحخجوا بان الانسان اذ رأى وجهه في المرآة فليس ذلك لانطباع صورته فيما 
والا كانرى منطبعة في موضع منها ولم #ختلف باختلافب إمكنة الرائي من الجوانتب بل لانى الشعاع 
خرج من العون الى المرآة ثم انعكس بصقالتها الى الوجه الاير اده اذا قرب الوجه اليها #خهل ان 
صورته مرتسمة في سطحها واذ! بعد عنها توهم انها غائرة فيها مع علمذا بان المرآة ليس فيها غور بذلىف 
المقدار و المدهصب الثاني هو مذهصب ارسطو و اتباعه مى الطبعييى انه انما صل بانعكاس صورة المرئي 
بقوسط الهواء المشف الى الرطوبة الجليدية التي فى العين و انطباعها في جزء منها و ذللك الجن 
. زاوية راس “خروط مترهم لارجود له اصلاو قاعدته سطم المرئي وراسه عند الباصرة و لذللك يرى القريسب اعظم 
مي البعيد لان الوتر الواحد كلما قرب من النقطة التي خرج منها اليه .خطانى مستقيمان محيطان بزاوية 
كان (قصر ساقا فاوت رعند تلكب الذقطة زاوية اعظم و كلما بعد عنها كاى اطول ساقا فاوت رعندها زاوية اصغر و النفس 


انما تدرلك الصخر و الكبر فى المرئي باعتبار تل الزاوية فانها اذ! كافست مغيرة كان الجزء الواقع مى الجليدبة 


ل م 


البصر ( "م١‏ ) 


فيها صغير( فهر تسم فيه صورة المرئي فير صغيرا و اذ١‏ كانت كجيرة كان لجز الواقع فيها كبيرا فيرتسم صورته فيه 
مر كبيرا » وهذ! إنما يستقيم اذ! جعل الزاو ية موضعا للابصاركما ذهبذاه و اما اذا جعل موضعه قاعد8 | لمنعروط 
كما يقتضيه القول بخروي الشعام نجسب ان يرئ كما هوسواء خرجت الخطوط الشعاعية مى زاوية ضيقة 
او غير ضيقة هكذ! قالوا وفيه بعصت اذ ليس الابصار حاصلا بمجرن القاعدة بل لراس المخروط فيه مدخل 
ايضا مجاز اى يقفاوت حاصل المرثي صغرا و كبرا بقفاوت راسة دقة و غلظا ٠‏ ثم انهم لايريدون بالانطباع المذكور 
ان الصورة منفعلة من البصر الى الرطوبة الجليدية بل المراد به ان الصورة انما تحصل فيها عند المقابلة عن 
واصب الصور لاستعداد :حصل بالمقابلة و ليس في قوة البشر تعليل هذا» وذاك لان الابصار ليس جرد 
الانطباع المذكور والا نزم روية الشهى شوئين بسبسب انطباعة في جليدتي العينهين بل لابد مع ذلك من 
تادي الشبم فى العصتبيى المجوفتيى الى مصلتقا هما بواسطة الروح القي فيهما ومنه الى الحس 
المشترلك «٠‏ والمراد من التادية ان انطباعها فى الجليدة معد لفيضان الصورة من واهسب الصور على 
الملتقىى وفيضانها عليه معدلفيضانها على الحسى اللشترك والمدذهسب الثالمى هو مذهصب طائفة مى 
اتسكماء وهو ان الابصار ئيس #خروي الشعاع ولا بالانطباع بل بان الهواء المشفف الذحي بين البصر والمرثي 
ينكيف بكيفية الشعاع الذي فى الجصر ويصيربذللك آلة لابصاروهذ! المذهسب في حكم المذهسب الأول لانة 
مبني على الشعاع قال الامام الرازجي انانعلم بالضرورة ان العين على صغرها لا يمكن ان. #خيل نصف كرة 
العالم الى كيفيتها ولا انى #خرج منها مايتصل بنصف كرتة ولا ان يدخل فيها صورة نصفه فالمداهصسب الثلثة 
باطلة ظاهرة الفساكى بتامل قليل ٠‏ و من المحتمل ان يقال الابصار شعور مخصوص و ذللك الشعور حالة 
اضافجة فمقى كانت الحعاسة سليمة وسائر الشروط حاصلة و الموانع مرتفعة حصلت للمبصر هذه الاضافة مى 
غهرانى #خرس عن عينه جسم أو ينطبع فيها صورة فليس يلزم من ابطال الشعاع او الانطبام محة الآخر 
اذ ليسا على طرفي النقيض انتهى ٠‏ وملخصه على ما قيل انه اذا قابل المرئي على الرائي على وجه 
مخصوص خلق الله الروية من غير اتصال شعاع ولا انطباع صورة ٠‏ فائد8 ه قال الفلاسفة وتبعهم المعتزلة 
ان الابصار يتقوقف على شرائط ممتنع حصوله بدونها و سب حصولة معها و هي سبعة ٠‏ الاول المقابلة ٠‏ 
و الثاني عدم البعد المفرط ٠‏ و الثالمى عدم القرب المقرط فان المبصر إذ! قرب البص ر جد! بطل الابصار» 
والرابع عدم الصغر المغرط ه و الغامس عدم لتاب بالكثيف بين الرائي و المرثي ٠‏ و السادس كون المرئي 
مضيدًا اما من ذاته اومن غيرة »ه و السابع كونه كثيغا لي مانعا للشعام من النفون فيه ٠‏ وما قيل من انه قد 
يضاف الئ هذه السبعة ثلثئه أخرئ هي سلامة العاسة و القصد الى الاحساس و توسط الشفاف 
بهن الرائي و المرئي ففيه ان هذا الاخير يغني عنه اشتراط عدم العسجاب كن الارلهن لابد ان يعدا 
مئ الشروط فالتعق ان الشروط تسعة ٠‏ و الاشاهرة ينكرينها و يقولون لانسلم وجوب الروية عند اجتهام تلىف 


( سمم ) بصرالحق ٠‏ البصيرة ٠‏ البقرة 
الشرائط فانا نرى الجسم الكبير من البعيد صغيرا وما ذلك للا لاذا رك بعض اجزائه دون البعض مع 
تساوي الكل في حصول الشرائطه فائدة ه اجمعت الائمة من الاشاعرة على ان رويقه تعالى فى الدنيا 
و الآخرة على ما هو عليه جائزة عقلا و اختغلوا ني جرازها سمعا فى الدنيا غائبته البعض و نفاد آخرون 
وهل #جوز أن يرئ فى المنام فقيل لا وقيل نعم و العق انه لا مانع من هذه الرويا وان لم تكن روية 
حقيقة ٠‏ ولاخلاف بيننا و بهن معاشر الاشاعرة في انه تعالى يري ذاته ه و المعتزلة حكموا بامقذاع رويته 
عقلا لذوى الواس و اختلفوا في رويته لذاتهه قال الامام الرازي الامة في وقوع الروية على قولين الاول 
يصم و يرك والثاني لا يصم ولا يرجل » 
بصرالعمق قال الصوفية بصرالعمق سجحانه تعالى عبارة عن ذاته باعتبار شهوده بمعلوماته فعيذه سجحانه 
تعالى عبارة عن ذاته باعتبار مدىل غاية علمه لانهبذاته يبصر ولا تعدد في ذاته نمحل علمه محل بصر و هما 
صفتان و ان كانا بالعقيقة شيئًا واحد! فليس المراد بجصره الا تجلي علمه له فى المشهد العهاني و ليس 
المراد بعلمة الا الادرالك بنظره له فى العلم العيني فهو يرك ذاته بذاته و يرئ مخلوقاته ايضا بذاته فروياته 
لذاته عينى روياته لمخلوقاتة لانى البصر وصف واحد ولهس الفرق الا فى المرئي فهو سبعانه لايزال يبصر 
الاشياء لكنه لا ينظ ر الى شيرى واحد الا اذا شاء فالاشياء غير *عتيجوبة عنه ابد! و لكى لايوقع نظره على شيرى الا 
اذا شاء ذلك ٠‏ ومن هذ! القبيل قوله عليه السلام ان ئله كذ١!‏ وكذ! نظرة الى القلسب في كل يوم ه وقوله تعالئى 
ولا ينظر اليهم الآية ليس مى هذا القبيل بل النظرههنذا عبارة من الرحمة الالهية التي رحم بها من قربه اليها 
بخلاف النظر الذي الى القلسب فانه على ماوركد من النبي علية الصلوة والسلام وليس هذ! الام رخصوصانى 
الصفة النظرية وحدهابل سارني غهرها من الاوصافف الاترئ الى قولة تعالي و لنبلونكم حتى نعلم المجاهدين 
صنكم ولا نظى ١نه‏ #جهلهم قبل الابتلاء تعالى الله عن ذلللكا٠‏ وكذلك فى النظر فهو لايفقد القلمب الدي 
ينظر اليه كل يوم كذ! وكذ! نظرة لكنى تست ذللك اسرارا لايمكى كشفها بغير هذ! التنبيه فى عرف فليازم 
و من ذهب إلى القاويل فانه لابد ان يقع غي دوع من التعطهل فافهم كذ! فى الانسان الكامل ٠‏ و المتكلمون 
اختلفوا فيه » فقيل هو نفس العلم ٠‏ وقيل زائد عليه » وقيل بعدم الوقوف حقيقته وجري في لفظ السمع 
في فصل العهينى من باب السين المهملة ٠‏ 
البصيرة هي قرة للقلب منورة بنور القدس ترس بها حقائق الاشياء وبواطنها بمثابة البصر 
للنفس الذي ترك به صور الاشهاد و ظواهرها و هي القوة التي يسميها السكماء العاقلة النظرية و اما 
اذا تنورت بنور القدس وانعشف حجابها بهداية الحق فيسميها الحكيم القرة القدسية كذا في اصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين ابى الغنام * 
البقوة كناية عر, النؤس اذا استعدت للرياضة و بددت فيها صلاحية قمع الهوى الذي هو حيوتبا 


البكره البهره البراز ٠‏ الابراز ( عبمة ) ابراز اللفظين ٠‏ الابتزاز 


كما يكنى عنها بالكبش قبل ذلك و بالبدنة بعد الاخذ فى السلو كذ! في اصطلاحات الصوفية ٠‏ 

البكر بكسر الموحدة وسكون الكاف لغة امرأة لم تلك ثم سميمت التي لم تفتض اعتبارا بالثيب لتقد مها 
عليها كما فى المغردات وشرعا اسم لامرأة لم توطأ بالنكلم كما فى المبسوط ٠‏ وقيل لم تجامع بنكلم ولا غيك 
وهذ! قولهما و الاول قوله والصحيم ان الاول قول الكل كما فى الظهيرية ٠‏ وذكر فى المغروب انه يقع على 
الذي لم يدخل بامرأة كذ! في جامع الرموز في فصل نفد نكاسم حرة ٠‏ 

البهر بالضم كقفل عند الاطباء هو الريو وضيق النفس ويجوي بيانه ني فصل الواو مى باب الراء 
المهملة في لفظ الربو * 

فصل الزاء المعجمة + البراز بالراء المهملة قال المسمحي هو مشتق ممايبرز من الغضلات ثم 
خص ني عرف الطب بمايجرز مص طرف المعاء المستقهم المعررف بالمخرج وصاحصب الخلاص اورده 
فى الباء المكسورة والمتحمون الشيباني فى المفتوحة كذ! في بحر الجواهره 

الابراز بعس رالهمزة لغة هوالاظهاره وعند النحاة هو الاتيان بالضمير البارز ٠‏ و البارز هو ما يلفظ به على 
ما يجري في لغظ الضمير في فصل الراء المهملة من باب الضاد المحجمة ٠‏ 

ابراز اللفظيى نز بلغا آنسست كه شاع رلفظ مشترلك را درربط برنمطي آردٍكه از تركيسب يك معذي 
محعبروس ودوم مقبول مغهوم شود مثاله ه شعره ازيمينمت يم يديد آمد جونار اندر منار » وز وجودت 
جون بيد! كشت جون ماء از غمام » معني “حبوس دريمين يم ودر منارنارو دروجوك جود و ازغمام 
ماء وصعني مقبول ظاهر اسست كد! في جامع الصنائع ٠‏ 

الابتزا ز بزاي معبجمه نزد مخجمان عبارتسمت از آراسقه شدن كوكسين بقوتهاي ذاتي و عرضي در صورت 
طالع وآن كوكب را مبقز كويند و قويترهمة أن بود كه صاحمب طالع درطالع بون ياصاحسب شرف طالع در 
طالئح بود يا إرباب حظوظ ديكردر طالع بون يا صاحسب عاشردر عاشربون يا صاحسب شرف عاشر دروعي بود يا 
صاحسيب حادي عشريا صاحسب شرؤب دررعي بون تا هميجنين درخامس يا سابع يا تاسع يا ثالثه و إصااك ركوكبي 
قوتهاي ذادتي دارك وازطالع ساقط بون اثر وهم باشد ١سا‏ وقني بوك كم جند كواكسب شايسته ابتزازييت 
باشند وقويق ر را مقدم دارند وديكرائرا شريلك اودارند ومدار احكام كلي طالع بر متبز اسست يس برمستولي 
بس برصاحسبي طالع اكرجة ساقط بود يس بركوكسب غريسب كه ناظر بون اين درشجرء كفغته ٠‏ ودركفاية التعليم 
مي كويد ابتزاز بوس كوكبي اسسمت درقويترين بيتي ازبيتهاي طالع يانظر اوبطالع و نظر اكثر كواكسب 
بدو وقويقرين بيقها بيت طالع بس دهم بس يازدهم بس هغتم بس نهم يس جهارم يس يخجم بس سيوم رأ 
درقوت مدخلي نيست و جهار ديكرساقط اند و از اثوابمت هركه با ورجة طالع برآيد يابا درجة عاشر 
ميانى آسمان باشى او مبتز باشد واكر كوكبى در ينجم يا نهم يا جهارم باشد مبتز نذبود نا قوي حال 


البرش ٠»‏ البيهشية ٠‏ المرص (١‏ هم( ) البياض «ه البيضة 


نبود به بهمب يا شرف يا بنظر اكثر كواكب بدو وراجع و محترق هركز مبتز نكردد جرا كه خاصيت 
ابقزاز قوت اسست در مكان خود و نظر اكثر كواكسب بدو جنانكه .خاصيت استيلا خط كوكسب اسست و نظر 
لو بكانى مكان » 

فص لالشينى المعجمة 36 البرش بعتم الجاء و الراء المهملة همي فقاط صغار سوك اكثرها تعرض 
فى الوجه و ربما كانت الى حمرة و كمودة كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

البيهشية هي فرقة من الخواري اصحاب بيدش بن البيصم بى جابره قالوا الايمانى هو الاقرار و العلم 
بالله و بما جاء به الرسول فمنى رقع فهما لايعرف احلال ام حرام فهو كافر لوجوب القشحص عليه حت يعام 
الحق ٠‏ وقيل لا يعفر حتى يرنع امره الى الاسام #حده وكل ما ليس فيه حد فهو مغفور ٠»‏ وقيل لا حرام الا 
مافي قوله تعالئى قل لااجد فهما اوحي الي محرسا على طاعم الآبة » وقيل اذا كفر الامام كفرت الرعية 
حاضرا او غائبا » وقالوا الاطفال كاباتهم ايمانا و كفرا «» وقهل السكر من شراب حلال لا يواخف صاحبه مما قال 
و فعل بخلاف السكر مى شراب حرام ٠‏ وقيلل السكر مع الكبيرة كفر »وو افقوا القدرية في اسناد افعال العباد 
الههم كد! في شرح المواقف ٠»‏ 

فص ل الصا المهملة * البرص بالفتم, وسكون المهملة عند الاطباء بياض يظهر في ظاهر الجلد 
و يغورفان كان في سائر الاعضاء حدى يصير لون البدن كله ابيض يقال له حينئف المنتشره» و البرص الاسود 
ريسموى بالقوباء ايضا سواد #حصل تجلد الجدن لاستيلاء سواد سوداوية غاهظة كذ١‏ في بحرا نأجواهره وفائدة قيد يغور 
الاحثراز عن الجمق الابيض علئ صايدل عليه كلام الموجز والاقسراني وحاصلهما ان الفرق بين البهق والجرص 
لابيضين ان الجهق يكون في سطم الجلد و لايكون له غور اذ المادة فيه ارق و القوة الدافعة اقوئك فدفحت 
لى السطم بخلاف البرص فانه يكون نافذا فى الجلن واللحم بسبسب ان المادة فيع اغلظ والدافعة غيه 
نعيفة فارتكدمت فى الجاطن وافسددت مزابي مانفف فيه واحالت الغداء الدي #جرى إليها الى طيعها وان كان 
جود غداء ٠ه‏ والفرق بين البهق و اليرص الاسودينى ليس من حجهة الغور وعدمه بل مى جهة اخرئل رهي 
ن البرص الاسوكى يتغير معه الجلد ويعرض له خشونة عظيمة وتفاهس كمايكونى للسمكب وتكونه مىى سوداوية 
سر ايتها العضو فاترت تاثيرا قويا اقول من تغير لونه و هو من مقدمات الجذام ٠‏ 

فصل الشساء المعجمة * البياض بالفتم والياء المثناة الخستانية فى ببقلغة سبيد.ي ٠‏ وعند اهل 
لرصلل اسم شكل من الاشكال السقة عشر وصورته هعذ! 22-2 ء و توضيحه يطلميب من كتسب الرمصل ٠‏ 

البيضة بالفتم خم مرخ بض جماعة وايضا آماسيدن دست إسب و اخايه كردن مرغ و سخيت 
دن كرما و خصيه و ميان سراي واخود كذ! فى الصراح * وفى الاقسرائي البهضة ويسمى بالخوذة ايضا 
نسم مى الصداع » و اختلف. الاطباء فيه مع اتفاقهم على احاطتة جميع الراس ولذاسمي بجضة وخوذل»ء فقيل 


كك 
العدمماءع 


البيضي ٠‏ البيضاء ء البمط ١‏ 4م ) 


ومنهم صاحمب الموجز هو صداع مزسى يهيم كل ساعة لادنى سبمب من حركة وشرب خمر وكل مبهر 
و#نجه الصوت الشديد والضوء و المخالطة من الناس حتئ أن صاحبه يكره الصوت و الضود والكلام مع 
الناس و بسب الوحدة والظلمة والراحة والاستلقاء ودحس كل ساعة كأن راسه يطرّق بمطرقة او يجذب 
جذبا اويشق شقا وسببه خلط ردي اوورم مع ضعف الدماغ وقوة حسه فان كان السيبسب فى لعتجاب 
الداخل فى القحف احس الوجع ممتد! الى اصول العينين وان كان فى (أعتجاب الخارج احسى الوجع 
خاري الدماغ واوجع بمس جلد الراس ويكون فى الغالسب من برك 0 السوداوي ونحوه لانه يكون 
مزمنا والحار لايزمى على انه ان كانى عن سبسب حار إسخحال الى البرك لضعف القوة بسبسب كونه مزصنا 
واجقماع الفضلات الباردة فتكسر الحرارة » وقيل لا تشترط الشروط المذكورة في هذ! المرض فهو عندهم كل 
صداع مشتمل على الراس كله خاري القسصف او داخله وهذا الاختلاف لايرجع الى المعنى ٠‏ و العلا 
سسب الراي الاول علاج الصداع و على الراي الثاني مايقتضيه حال المرض من الحاراو البارن انتمى ٠‏ 

البيضى عند المهندسيى سطم مستو يحيط به قوسان متساويتان مختلفتان تحديبا و كل منهما 
اصغر من نصف دائثرة ويسمى بلا«لداجي ايضا والخط الواصل بين زاريتيه قطره الاطول و الخط الآخر 
المنخصف للقوسين قطره الاصغر والاقصر ولابد ان يكون عمود! على الاطول واذا ادير السطم البيضي على 
قطره الاطول نصفف دورة حصل مجسم بيضي هذا هو المشهوره وذكر البعض ان السطم البيضي يشترط فيه 
كون احدى القوسين نصف داثرة و الاخرول اصغر وهو الذي يسمى فى المشهور بالشبيه بالبيضي والشبيه 
بالاهلجلجي ولم يشترط البعض تساوي القوسين ولا مشاحة فى الاصطلاح » وقيل السطم البيضي سطم 
يحيط به خط و احد مستدير بعيركف ايكون داثرة ويكون طول هذ! السطم اكثر من عرضه و اذا ادير 
هذ! السطم على قطره الاطول نصفف دورة د بحصل المجسم البيضي و لاتخفى أن مشابهة المجسم البيضى 
بهذا المعنى للبيضة اكثر منه بالمعنى الاول هذا خلاصمة ما في شرح خلامة االعساب و حاشية بيو 
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البيضا* العقل الاول فانه مركز العماء واول منفصل من سواد الغيسب و هو اعظم نهرات فلكه 
فلذلكف وصف بالبياض ليقابل سواد الغيسب فيتبينى بضده كمال النبين و لانه هو اول موجود و يرجم 
وجوده على عدمه والوجود بياض و العدم سواد ولذلكف قال بعض العارفين فى الفقر انه بياض يتبين فيه 
كل معدوم وسواد ينعدم فيه كل موجود فانه اراد بالفقر فقر الامكانى كذ! في تعريفات السيد الجرجاني . 

فصل الطاء المهملة « البسط بسكون السين المهملة فى اللغة كستردن كما فى الصراح و عند 
المعاسبين هو اللجنيس وهو جعل الكسور مني جنس كسر معين والحامل من العمل يسمى مبسوطا 
ومن ههذا يقول المنجمون البسط اسثخراج تقويم يوم واحد مرى تقويم خمسة يوم ا عشة عد,ء صاءق- 


( “ام )2 المسط 


فى العمل و العقد و:اجوي في فصل الصين المهملة منى باب التدهم ه وعند السالكين هو حال من 
الاحوال » ودر #جمع السلوك كويد قبض و بسط وخوف و رجا قريسب اند ليكن خوفب و رجا درمقام 
“حبست عام بود وقبض وبسط درمقام اواثل محبيت خاص باشد يس كسيكه ارامر ونواهي بجا آرد 
حكم ايمان دارد و ويرا قبضي و بسطي نباشد بلعه خوفي و رجاتي ميباشد شبيه حال قبض و بسط و آنرا 
كمان برد كه آن قجض و بسط است مثلا اكرحهرتي وحزني بيش آيد كمان دارك آنرا قجض و اكر اهتزاز نفساني 
و نشاط طبعي بيش آيد كمان بك آنرا بسط » و حزن و حيرت ونشاط و اهتزاز ازاجوهر نفس إماره 
اسرت تاجون بنده باوائل محيرمت خاص برسد خداوند حال واخداوند قلسب واخداوند نفس _لوامة 
كردد درينوقت قبض و بسط بنوبيتىت حاصل ميشود جرا كه آن بنده از مرتبة ايمان بمرتبة رفقه فيقيضه 
الحق تارة ويجسطه اخرئ ٠ه‏ يس حاصل آنكة وجود بسط باعقجارغلبة قلسب و ظهورصفعت اواسست”ونفس مادام 
كه امارد اسرمت قفبجض و بسط نبوت و صادام كه لوامه اسرمت كاد مغلوب ميشون و كاه غالسيب ووجود فجض 
و بسط مر سالك را درينى وقت باعتبار غلب نفس و ظهور صفنت او مهشود » و در اصطلاحات صوفيه 
موكويد البسط في مقام القلسب بمتابة الرجاء في مقام النفس وهو واكد يقنضيه اشارة الى قبول و لطف 
و رحمة و انس ويقابله القجض كالخوف في مقابلة الرجاء في مقام النفس » و البسط في مقام الخفي 
هوان يبسط الله العبد مع الخلق ظاهرا ويقبضه اليه باطنا رحمة للخلق غهو يسع الاشياء و يوثر في كل 
شيي ولا يوثرفيه شيى ٠‏ وقيل قبض هم قبض نباشد مك راز حركت نفس وظهور او بصفت خويش ٠‏ واما 
سالك اهل دل هيم وقمتف قبض را نيابك روح وانس باوي بدوام باشد هم ازين كفته اند كه قيض 
اندكي عقوبت ميباشد از بهرافراط در بسط يعني جون سالكب اهل دل را واردات المي وارد ميشود ودل 
ازان برفرح كردد نفس دران استراق سمع ميكند ونصيبي ازانى ميكيك و بطبع و جدلي خويش نافرماني آرد 
ودربسط إفراط ميكند ١3‏ آنكه مشابه شوك بسط مرنشاط راحق تعالى مقاباة ايى برطريق عقوبمت قبض ميدهد٠‏ 
بدانكه .جون سال إز عالم قلسب بر مهرود و إز ا حجاب قلسب كه مراهل قلسب را همين وجود قلمب جاب 
اسمت بيرون مي آيد واز وجود نوراني كه قلسب اسرمت متخلص ميشود و بعالم فنا و بقا ميرسد قيض 
وبسط بديشان مفيد نميشود و حال درو تصرفي ندارد فلا قبض ولا بسطه قال الفارس يجد المحرب 
اولا القبض ثم الجبسط ثم لا قبض ولابسط لانهما يقعان فى الموجود فاصا صع العناء و البقاء فلا انفهى ما ني 
55 السلوك ٠‏ و تذد اهل الجفر يطلق بالاشتراك علىىاشياء على مافي انوام اليسط » أول بسط عددي 
و تحصيل آن بردو نوم است يكي در بسطحروفف و ديكري در بسط تركيسب و هردر مستحسن و معمول 
اند ه اما طريق اول آنست ه ركلمة را كه خواهي حرو اورا مقطع كن و به بين كه هريك ازان حررف 


ر! جيه عدن إسرتك باعحساب (لجد يسر استنطاق كرى آن عدى را يعنى حرفب سار وآن حرف را جمع كن 


الدسط ( 18 ) 


ملا حروف #ععمى را مقطع كردم صيم حا ميم دال شد عدى لفظ ميم -9 بود آنرا حرفي ساختيم ص شد 
و عدد لفظ حا و بود اورا حرف ساختيم ط شد ولفظ مهم دوم نيز ص شد و عدى لفظ دال وس بود حرف 
ساختيم » ل شد يس مموع حروف مستحصله از بسط عدد محمد ص طاص ٠‏ ل شد ء اما طريق دوم 
آنست كه هر كلمه را كه خواهي عدد كيري عدد مجمو م را جمع كن و استنطاق نماي و حروف كه ازان 





ودوم بسط حروف كه أنرا بسط تلفظ و بسط باطخي و بسط ظاهربي نهز كو ينى وآن عيارت اسست از تلفظ كردن 


حروف باز بوو بيات مثلا جون #حمد را باسماي ححروفف أو تلفظ كرديم ميم حا صيم دال شد و مجموع 


م اا ١‏ يبيد ل ا عبد لعو +سس ميم - - سه صم 


حروفن مساحصاء او اينسيت م عي مج 1[ م عي مد 1( ل وزبراول حروفف اسم حرفي را كويتد 
ومتحرانن اول حرورفت اسم حرفي را بنهات نامنى مثلا اسم اول جح روفب «تحمد ميم اسست و اول لفظ ميم كه م 
است ايخرا زبر و باقي ععروفش را كة هي م اسمت بفيات نامند » سيوم بسط طبعبي و آن عبارتسست از 
آورن حرفي كه مربي و صقوي بود مر حروفف مطلوب را :عسي طبيعست جذانكة حروف آتشي را هوائي 
مربي و شوائي را آتشي مقويست وضمينهى حروف أبي را خاكي مربي اسست وخاكي را أبي مقوبست ٠‏ 
و حروف اتشي حرو اهطمفشذ ر أو تحروفيت م هوازي حروف بوينصة:ضص و حروت أبي حروقفت 
حركسن تنظ ويه ولت شاك هرت وحلع رخغ يس حاصل بسط طيعي #حمد ن تر ن جح اسلت 
جراكه ميمش آتشي است دردرجة جهارم براي اونون أورديم كه مربي اوست در درج جهارم ازحروف هواني 
وبراى حاكه خاكي است در درجة دوم زا آورديم كه مقوي اوست از حروفب آبي دردرجة دوم با زبراي صيم ثاني 
نيزنون آورديم باز براي دال كه خاكي اسست دردرحة اول جيم كه مقوي اوسنت دران درجة از حررفب يرنه 
آتشي2 هوائي آبي خاكي 
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جهارم بسط فريز يسمت و آن عبارتسى إز طالب بودن هريكه از حررف آتشي حروف هوائي را كة 
هم درجة أو باشى و بالعئكس و يا طالسيب بودي ررقف أبي مر حروفب اخائى راكه عم درجة باشد و بالعكس, 


01 لأأهاع ولز - ام يبصبحيب دن 3 


ب (- ١+8‏ ) الجسط 


جنائيجه الف طالب با اسمت و جيم طالمب دال اسست وقس على هذا باقي الحروف يس حاصل 
بط فرري معمة بون نه است جراكه براى ميم او كه آتشي اسنت در درج جهارم ن آورديم كه 
هوائيست در درجة جهارم و همجنين براي ميم دومه اما حا و دال او خاكي اند و ليكنى اين تعريف 
بعضي اثمة منقد مين اسسمت ه ونيز درين رساله در جائي ديكر واقع شده كه بسط غريزي يج ل ب 
١‏ ل ق ل وب جنين باشد د كا[اب كا ركه ١‏ وبسط غريزي بغايت معتبراست و معمول 
ام اين فى اسرمت ه بنجم بسط ترفع و أن عبارتسيتى إز ارتفاع حروف مطلوب وآن سه قسم 
اسرت عددي و حرفي و طبيعي » اما بسط ترفع عددي عبارتسيت از ارتفاع حروف مطلوب 
اجهمت إعدادىي كه قائم اسمت بديشان از اعداد ابجدي جنائجه عدد هريك ازانى حروف اكر در درحعٌ 
آحاد باشد بعشرات برزد واكر در درحك عشرات بود بمآت برند و اكر بدرجٌ مآت باشد بالورف 
برنك يس بسط ترفع عددىي معدمد دحتا فانت ماسرتف جه ميم كه -عم عدن دارى جون در درج عشرات 
است بمات برديم -«ع| شد حرفب ساختيم نت شد بازاحاي #ححمد كه از آحاد اسست بعشرات برديم -*م 
شد وازو ها حاصل شد باز از ميم دوم دت كرفتهم وازدال م كرفتيم جراا كه در آحاد اسرت و عدد او 
جهار و جهار عشره جهل باشد و حرفش ميم ٠‏ اما بسط ترفع حرفي عبارتست إز ارتفاع هريكف ازحررف 
اجدي بحرف مابعد كه فاضلتراست مثلا در محمد بجاي ميم اول او ن بهاوريم جراكه فاضلت رميم نون اسست 
و همونين براحي حا ط بياورديم وبراى صيم دوم 4 براي ذال 8ه بياورديم يس جميع حرورف مستيماء 
باين بسط نى طن ه باشن ه اما بسط ترفع طبيعي عبارتست ازارتفاع حروفب بحسب طبيعيتت جنانكه 
حرف خاكي را مبدل كنند :حرف آبي و آبي را بحرف هوائي وهوائي را باتشي و آتشي را بحال 
خود دارند جرا كه او بالاترين حروفست و ازو ترقي ممكن نيست مثلا در محمد مهم كه آتشياسست 
بال خود كذاشتيم وبجالي حلي اوكة خاكيست ز كرفتهم وميم ديك ررا نهز بحال خود كذاشتيم وبراي دال ج 
كرفتيم بس حاصل شد اين دو حرفف تر » شهم بسط تجميع ستاو آن عبارتست از اجمع نمودن هريكف 
ازحروف طالمي با حروف مطلوب و تعصيل كردن حروفف ازهر اجتماعي مثلا محمد طالب و جعفر 
مطلوب نوشقيم بدين نوع م ح م د كا ج ع ف ريس ميم محمد راكه جهل بود با جيم جعفر جمع ذموديم بزعا 
شد و همان جج م حاصل شد بعد ازان حلي معمد راباعين جعف رجمع كرديم 78 شد حروفنش حا ع شد يبس 
ميم دوم با فا جمع تموديم -0| شد حروافش ق ك شد يس دال را با را جمح كرديم م شن حرورفش 
همان د ر ميشود بس حروف مسةحصله ازيى عمل ج م ج م ق ك د ر ميشود ه هفتم بسط تضارب اسرت 
وآك عبارتسست از ضرب نمودن هريك از حروفف طالامب در حروفف مطلوب و تحصيل نمودن حرفف از 


حاصل الضرب مثلا خواسديم “مد را كه طالسب اسك با جعفر كه مطلوب اسيت بسط تضارب كذيم بس 
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الخقسط ) دم ( 


أعدان ميم كه +ع| اسرت در اعداد حيم كه سه اسرت ضرب كرديم -م٠‏ حاصل شد حروفشاى ق شد 
بار حاي محمد را در عين جعفر رب كرديم +04 حاصل شد حروفش س اث باز ميم را درفا ضرب 
كرديم -++م شد حروفش رخ غ غ شد بس دال را در را ضرب كرديم م شد حرف ساختيم ض شد 
و تضارب «جمو م (إعداد طالمب را با #مجموع (عداد مطلوب جمع كنند وبا يكديكر ضرب كننى وازان تعصهيل 
حروف كنند وايى نوع اكرجه خالي ازصواب نيست اماطريق اول اتم واكمل است » هشتم بسطتزاوج 
وتشابه است و آنرابسط تواخي ني زكويند و آن عبارتست ازطالسب بودن حروف متشابهه م رحروف متزاوجة 
را كه قرين باشد بايكديكر مثلا در حروف «حمد نظر 5رديم ميم ازحروف مفرده بود يعني ازمتزاوجه 
و متشابهه نجوك او را امال خود كذ اشتهم وجون حا ازمتشابهه بود بجهمت اوج م كرفتيم و هلمجنذيى ميم دوم را نيز 
كذ اشتيم جون دال از متشابهة بود بجايش ذ كرفتيم يس مجموعة حروف مستحصله باينى عمل ب م ذ شدءه 
نهم بسط توي وآن عبارتست ازا قوت مابين حرورف بحسب ضرب در نفس شان وآن برسه نوم الست 
زيراكة خالي نيسست از آنكه ياضرب باطى حروفسمت درباطى و ياضرب ظاهر د رظاهروياضرب ظاهردرباطن ومراد 
بعدد باطنى حرفت عدن يسث كه ابعساب انجد مرآن حرفي را باشد و مراد بعدد ظاهر حرفي عدد يسثاكة 
بحسب مرتبة از مراتب التجدي مرآن حرف را باشد مثلا ميم از حروف ابجد هوز حطي كلمى سعفقص 
قرشك تخد ضظغ در مرتبه سيزدهم وافقع شده بس از مهم سيرد» بكيرنده وعلى هذ! القياس ازنون 
جهارده مثلا جون بسط باطنى در باطى در لفظ “محمد كنيم ميم او كه «ععم اسست در <عم ضرب كرديم +-4| 
شد حروفش اخ اغ شد وحاكةه م دارددر م ضرب كرديم عرب شد حروفش د س شد و همجذينى از مهمدوم نجز 
خ: غ حاصل شد وازدال وي بس حاصل شد اين حروف خ غ د س لم غ وي وجوى محمد را بسطتقوي 
ظاهردر ظاهركني, مهم او را كه سيزد: دار در سيزد» ضرب كرديم حاصل شد 6 ! خروككن 2ط 1 وحاي أو 
كه هشست دارد در هشمت ضرب كرديم عه شد حروفش د س وازميم دوم نهز ط س ق حاصل شد 
وازدال و يي بس ميموم حرق مستحصلة اين شد ط سبق داس طا سق و عي ونون عمف را 
بسط تقوي باطى در ظاه ركهم از ميش جهل كرفته در سيزده ضرب كرديم +م8 شد حروفش لشاثك شن 
وقميجنين از مهم دوم وازحا د س حاصل شد وازدال وي يس جميع حروف مستحصله اين شد لكاثك 
د س لقاأاث و بي ٠‏ دهم بسط تضاعف إسست كه عبار تسرت إز دو جند ساخقن اعداد باطني حروف 
وتحصيل نمودن حروفف ازان مثلا عدن ميم محمد را كه +ع اسسرث مضاعف كرديم م شد حرفش ف 
وحارا كه م است مضاعف كرديم ١9‏ شد حروفش و حي باز از مهم دوم ف حاصل شد و ازدال ح كرفتيم 


صمو هر ادن كد فت د كياقاه م » يازدهم بسط تكسجراست و آن عجارتست از تعتصيل حروفب أز هروس 


اس 2 التسيية 


أبها 


5 
ديكر بنوعي كه كسو رتسعة را اعتبار كنند و بهر كسرجي حرف كيرند مثلا ميم #عحمد را كه -عر دارك تنصيف 
كرديم م شد باز م را تنصيف كرديم ١‏ شد باز ده را تنصيف كرديم ه شد وجون ازهريلك ازينى حاصل 
تنصيف حرف ساختيم و جمع كرديم اين شد لك لي ه بار حاي او كه م دارد آنرا تنصيف كرديم عر 
ونصف عا دوو نصف م يأك ميشود جون همه را حرف ساختيم اين شد د ب 1 و ازدال محمد اين 
برآمد ب ١‏ ومجموع اين حررفت لكاي ودب الك بي ه « ب ([ شد * دو ازدهم بسط تمازج اسيك 
واين نيكو تريبن انواع بسط اسمت و تمارج تفاعل اسست بمعني [مدختقنى مطلق ٠‏ و دراصلاح اهل جفر 
عبارتست إز [آموختى اسم طالسب با اسم مطلوب عام ازاكه اسم مطلوب از اسماء المي باشد يا غير أن 
از اسماي مطالمب دنهوي و آخروي ه و “لخص اين كلام آنست كه بسط تماز ج عبارتست از صزاي كردن 
اسم طالمب با اسم مطلوب هرجه باشد مثلا خواستيم كه “محمد را بسط تمارج كنيم بنوعي كه مطلوب اسم 


اخصسايي | الصيسي || الصيييت للعبيوم ميهما يمي تسيا لس 


عليم باشى جنين ميش ع م ل حي مامد واجون “حمد را با جعفر مزاج كنهم جنين شود م جج > 
ع م ف د ره بدانكه در تمازي همه جا اسم طالسب مقدم سازند براسم مطلوب الا وقتيكه مطلوب را بوسيات 


اسماي حسنى فرا كرفته باشند بس جون اسم خود را با اسمي از اسماي الهي كه مشتمل برمطلوب اسسكت 
مزاي نمايند ابقد! باسم المي كنند جنائجه در مزاي اسم #حمد با عليم مذكور شد و اكر دو اسم باشد و هر 
دو مشتمل بر مطلوب افوئ را مقدم دارند ٠‏ فائك2 ٠»‏ بسط تجميع و تضارب بجهرت محبت و اتحاد بين 
الاثنهن بغايت معتبراست وبسط تواخي بجهت اتحاد اخوانى و#حبوب بودن در دل خلق و اخدذ 
فوائد و احسان مجرب و معتبر اسست و "خلف ندارد وبسط تقوي #بجيمت قوت حال و حصول آمال و بهرون 
آمدن ازضعف طالع و بيروز شدن بقوت طالع و ازدياد اجام و احشميت و اقبال واعزاز إعقماك تمام 
دارند وبسط تضاعفف #جهيت ازدياد علم وحكمسيت و شكود و شوكيت وغلبة كردن براعد! رسو تمام 
دارك و بسط تكسير بجهرت إستخراي احوال آينده بعار آيد » 

البسيط فى اللغة بمعنى المجسوط اي المنشو ركلارض الواسعة ه وفى الامطلاح يطلق على معان ه مخها 
ماهو مصطلم اهل العررض اعني بحرا مى الجحور المخقصة ب ب وهو مستفعلى فاعلى مستؤهلن فاعلن 
مرتيى و يستعمل مخبون العروض و الضرب كذ! في عذوان الشرف ٠‏ و در عروض سيفي مي آرد بسيط اكر 
جرد أبد مسد س, شود واكر مصثمى باشد البقه عروض وضرب أو «#خبجون باشى » وضنيا السطم قال 
المهندسون العرض المنقسم في جوئمنى اي الطول و العرض هو السطم و يسمى بالبسيط ايضا وجري 
في فصل الحاء من باب السهى ٠‏ رمنها الشيى الذي لاجزء له بالفعل سواء كان له جز بالقوة 
كالخط و السطم و الجسم التعليمي اولم يكن كالوحدة و النقطة من الاعراض و الجواهر المجردة و يقابله 
المركسب وهو الشيوى الذحي له جزء بالفعل و يعتبر كلاهما تارة بالقياس الى العقل و تثارة بالقياس 


البسيط ( مس 6م 


و 


.. 
الى الخاري فالاقسام اربعة ٠ه‏ بسيط عقلي لايلتثُم, فى العقل من اجزاء كالاجناس العالية على 
تقدير امتناع تركسب الماهية من اصرين متساويينى ٠‏ و بسيط خارجي يلتمم من اجزاء فى 
6 كالمغارقات من العقول و النفوس على تقديركون الجوهر جنسا فانها بسيطة فى الخاري مركبة 
فى العقل ٠‏ و مركسب عقلي يلتَنْم من امور ستمايزة فى العقل فقط كالمفارقات ٠‏ و مركب خارجي يلتثُم 
مى اجزاء مقمايزة فى الخار ج. كالبيست فكل مركسب فى الخارج مركسب فى العقلل بلا عمس كلي » و كل 
بسيط عقلي بسيط خارجي بلا عكس كلي و النسب بين تلك المعاني ظاهرة » و صنها منها الشيرى الذي 
لاجزء له اصلا كالوحدة ر النقطة فهو اخص من البسيط بالمعنى السابق الدي يليه اي اخص من الجسيط 
بمعنى مالاجزء له بالفعل و يقابله المركسب بمعنى الشيى الذي له جز فى الجملة سواء كان بالفعل 
كالجييك اوبالقوة كالخط و السطم و الجسم فهواعم ات اند الاول و بهنه و بهن الجسيط بالمعنى 
السابق عموم و.خصوص من وجه ٠‏ و منها الشيى الدي كل جزء مقداري مذه مساو لكله بحسب الحقيقة 
فى الاسم و (لد كالعناصر فانى كل جزء متداري منها يفرض فيها يساوي كله في اسمه وحدى خدفتف 
الانالك اذ لهس اجزاوة المقدارية المفروضة فيه كذلكك و بخلاف الاعضاء المتشابهة الحيوانية كالعظم و اللحم 
مثلا اذ فيها اجزاء مقدارية و هي لا تشارك في اسمائها و حدودها و يقابله المركسب بمعفوى ما لايكون كل 
جزء مقداري منه كذ لك كلافلالك و الاعضاء المتشابهة و غير المتشابهة « و انما قيد الجزء بعونه مقداريا لدفع 
ما يك عليه مى ان هذ! انما يستقيم اذ! قلنا إن الجسم ليس صركيا من الههولى و الصورة بل هو جوهر 
متصل قائم بذاته لابمادة» و إمااذ! قيل إنه مركسي منهما فلا يستقيم لان اجزاوه المادية وحدها و الصورية 
وحدها لاتساويه فى الاسماء و الحدرد بل لابد حينئف مى ان يقيد الجزء بكونه جسمها او مقدارياه و مذها 
ما يكون كل جزء مقدارعي مذه مساويا لكله فى الاسم و الحد بحسب الحس فيتناول العناصر و الاعضاء 
المقشابهة فانى كل جزء محسوس منهما يساويهما فى الاسم و[أد ولايقناول الافلالك و يسمى بالمغرد ويقابله 
المركب بمعذى ما لآيكونى كذ لكف وبهذ! المعنى يقال الاعضاء كيت على ما وقع في كتمسب 
الطب ٠ه‏ وهنا ما لايتركلب بحسب الحقيقة مى الجسام مختلفة الطبائع عي الحقائق فيشتمل العذاصر 
و الافلالك دون شيرى من اعضاء الحيوان و يقابله المركسب بمعذى ما لايكون كذ لك و بهذ! المعنى الجسيط 
الذي هو موضو م علم الهيئة » و مذها ما لايتركسب بحسب العس من اجسام مختلفة الطبائع فيتناول 
الكل اي العناصرو الافلالك و الاعضاء المتشابهة و يقابله المركسب بمعفنى صا لايكوى كذ لك ٠‏ فهد! المعنئ اعم 
مى المعانى الثلثة السابقة القي يليها و اول تلك المعانى الثلثة اخصها و بين الثاني و الثالرسى عموم 
مى وجه و باقي النسب يعرفف بالتامل ه و منها الشجيع الذي يكون اقل جزء من شيوى كالحملية التي 
هي اقل من الشرطية ويصمى هذا القسم بسيطا اضافيا و يقابله المركسب و بهذا المعنى الاخير صرح 


( سم ) البدعة 


العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة ٠‏ و المعانى الستة المتقدمة مذكورة في شرح المواتف 
و حاشيقه للمولوي عبد الحكيم في بحلت الماهية و في موقف الجواهر في بان اقسام الجسم و من 
هذ! القسم الآخير اعنى البسيط الاضافي بسائط الموجبات و بسائط الامزجة و مركباتها و منه السالية 
البسيطة المسماةة بالسالبة المحصلة ايضا على مابجري في لفظ التحصيل و منه التجنيس البسيطء 

فص لالعين المهملة * البدعة بالعسرفى اللغة ما كان مخترعا على غير مثال سابق و منه بديج 
السموات و الارض الي موجدها على غير مثال سيق » قال الشافعي رحمة الله تعالى ما أحدث و خالف 
كتابا او سنة او (جماعا أو اثرا فهو البدعة الضالة وما احدث من الخير وام دخالف شِيدًا من ذلك فهو 
البدعة المحمودة ٠‏ و الحاصل ان البدعة العسنة هي ما وافق شيدًا عار بو لزه من فعله محذور 
شرعي وان البدعة السيئة هي ما خالف شيئًا مى ذلك صريحا او التزاما و بالجملة فهي منقسمة 
الى الاحكام الخمسة ه فمى البدع الواجبة على العفاية الاشتغال بالعلوم العربية المترقف عليها فهم الكتاب 
وا السشنة كالنحو و الصرفف و المعاني و الجيان واللغة بخلاف العروض و القوافي و نحو هما و بالأجرح 
و التعديل و تمهيز صحيم الاحاديسثفب عن سقفهمها و تدوين نحو الفقة و اصوله و آلاته و الرن على نحو 
القدرية و الجبرية و (لمجسمة ٠‏ لان -معظ الشريعة فويض كفاية ولايتاتئى الا بذللك و محل بسطه كتنب 
١اصول‏ الدينى » ومن البدع | لمحرمة مذ اهصسب سائراهل البدع المخالفة لما عليه (هل السنة و الجماعة ٠‏ و من 
المندوبة احداث نحو الرباطات و المدارس ٠‏ و من المكروهة زخرفة المساجد و تزويق المصاحفف ٠‏ و مى 
المباحة التوسع في لذيذ المآكل و المشارب و الملابس ٠‏ وفى الشر ع ما احدث على خلاف ام رالشارع 
و دليله الخاص او العام هكذ! يستفان من فتم المبينى شرح الاربعين للنوري في شرح الديسف 
الخامس و الععديرمى الثامى و العشرينى ٠ه‏ و في شرح الذنخبة و شرحه البدعة شرعا هي اعتقاد ما احدث 
على خلاف المعروفف عن النبي صلى الله عايه و آله و سالم لا بمعاندة بل بنوع شبهة وفيه اشارة 
الى انه لايكون له اصل فى الشرع ايضا بل مجرد احداث بلا مناسبة شرعية اخذا من قوله صلى 
اللة علجه و آلة و سلم من احدءثك في اصرنا هذ! ما ليس منه فهو رن حيرى تيده بقوله ما ليس ممنه م 
وانما قيل لا بمعاندة لانى صا يكون بمعاندة فهو كفر ٠»‏ و الشبهة ما يشبه الثابمت و ليس بثاست كادلة 
المجتدى عين ٠‏ و يض عبد الحق دهلوي در 58 مشكوة در باب الاعنصام بالعكنفاب و السنة فرموده 
بدانكه هرجه بيدا شده بعد از بيغمبر خد!ا صلى الله عليه و آله سلم بدعت است و آنه موافق اصول 
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أى باشد بدعسري سيده و ضلاليت خوانند و كليرت كل بدعة ضلالة معصسول برايى أاست ٠‏ و بعصي 

بدعتها ست كه واجمب اسمت جنانجم تعلم و تعلهم صرفب و أتمو و لخت اكه بدانى معرفكي آيات 
25 


و احاديسف حاصل كردد و حفظ غرائسب كتاب و سنت ممكن بود و ديكر جيزهائيعه حفظ دين 
و ملمت برانى موقونت بوثه» و بعضي بدعلك مسنيوس.ن و مسئييي اسى مثل بناي رباطها ومدرسها 
و مانند آنها ٠‏ و بعضي بدعيت مكرره مانند نقش ونكار كردن مساجد و مصاحف بقول بعض ٠‏ و بعضي 
بدعت مباح مثل فراخي در طعامهاي لذيذه و لباسهاى فاخره بشرطيكه حلال باشند وباعمى طغيان 
و تكب رو مفاخرت نشونى ر همجذين. مبجاحات ديكركه در زمان [لحضرت صلى الله عليه و آله و سام نجودند » 
وبعض بدعت حرام جنانكه مذاهصسب اهل بدع و اهواء برخلاف سننت و جماععت ٠‏ و آنجه خلفاي راشدين 
كردى باشنى اكرجه بآن معني كه در زمان [نحضرت صلى الله عليه و آله وسلم نبودة بدعمت اسست و ليكى از 
قسم بدعت حسنه است بلكه درحقيقت سنت است زيراجه آلحضرت فرمودواند برشما باك كه لازم 
كيريد سنت مرا و سفنت خلفالي راشدين را رضي الله عنهم ٠‏ 

المبتدع هولغة مى ابقدع الامراذ! احدثه وشريعة من خالف اهل السنة اعتقاد! كذ في جامعالرصوز 
في بيان الجماعة و الامامة ٠‏ و المبقدعون يسمون باهل البدع و اهل الاهواء ايضا فعلم مما ذكر أن الكافر 
لا يسمى مبتدعا ٠ه‏ ثم المبتدع قد يكونى مبتدعا بيدعة تتضمن العف ر كان يعتقد صا يستلزم العفر سواء كان 
مما اتفق على التكفير بها كحلول الاله في علي رضى الله عنه او اختلف فى التكفيربها كالقول بخلق 
القرآن * وفد يكون ببدعة لا تتضمنه و الحكم في قبول الرواية عنهم و عدم قجولها عنهم يطلسب من كتببالاصول 
في مباحسى السنة ٠‏ 

الأبداع فى اللغة احداث شيك على غيرمثال سبق ٠‏ وفي اصطلاح العكماء ايجاد شيى غير مسبوق 
بالعدم و يقابله الصنع و هو انجاك شيع مسبيق بالعدم كذ! ذكرشار م الاشارات في صدر النمط الخامس ٠‏ 
قال الشيخ بى سينا فى الاشارات الابداع هو أن يكون من الشيى وجود لغيه متعلق به فقط دون مقوسط 
من هادة او آلة او زمان وما يققدمه عدم زمانا لم يسقغى عن متوسط » وقال شارحه هذ! تنبيه على انكل 
مسبوق بعدم فهو مسبوق بزمانى و مادة و الغرض منه عكس نقيضهة وهو إن كل صالم يكى مسبوقا بماكى8 
و زسان غلم يكن مسبوقا بعدم ه وتبين مى اضافة تفسير الابداع اليه ان الابداع هو ان يكونى مى الشيجى وجود 
لغيرة مى غير ان يسبقة عدم سبقا زمانيا و عند هذ! يظهر ان الصذع و الابداع يتقابلانى علوي ما استعملهما 
الشيخ في صدر هذا النمط الخامس ٠‏ ثم الابداع اعلى رتجة من التكوينى و الاحداث فان التكوين هو ان 
يكونى من الشيرى وجود مادي والاحداث ان يكون من الشيى وجود زصاني و كلواحى منهما يقابل الابداع 
من وجه والابداع اقدم منهما لان المادة لا يمكى ان يعتصل بالتكوين و الزمان لا يمكى ان صل بالاحداثك 
لامقناع كونهما مسبوقين بمادة اخريئ وزمان آخر فاذ! التكوين والاحداث مترتيان على الابداع و هواقرب 
منهما الي العلة الاولئئ فهو اعلىئى رتبةٍ منهما و ليس في هذا البيانى موضع خطاب كما وهم انتهى ٠‏ وقال " 


( دسا ) البديع ٠‏ البراعة 
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بغي رمادة انتهى ٠‏ أقول و المراد بالعدم السابق على ذلك الشيرى المخرج هو السابق سيقا غير زماني 
فانى المجردات قديمة عندهم فلا بخالف هذ! ما سبق و يجري ما يتعلق بهذا في لفظ التكوين في فصل 
النونى من باب الكافب » وعفد البلغاء هو ان يشتمل الكلام على عدة ضروب من البديع ه قال بن ابى الاصبخ 
ولم ارفى اكلام مثل قوله تعالئى و قيل يا ارض ابلعي ماءلك الاية فان فيها عشريى ضربا من البديع رهي 
سبع عشرة لفظة المناسبة النامة في ابلعي و اقلحي و الاستعارة فههما واأطباق بين الارض والسماء و المجاز 
في قوله ياسماء فانه فى العحقيقة يا مطر و الاشارة في وغيض الماء فانه عبر به عن معان كثيرة لان الماء 
لايغيض حتىى يقلع مطرالسماء و يبلع ما #خر بي منها مى عيون الماء فينتقص الحاصل على وجة الارض من 
الما و الاردافب في واسقوت والتمثهل في وقضي الامرو التعليل فانى غيض الماد علة الاستواء وصحة التقسيم 
فانه اسقوعصسب اقسام الماء حالة قغيضه اذ ليس احتباس ماء السماء و الماء النابع من الارض و عيض الماه 
الذي يظهر على ظهرها و الاحتراس فى الدعاء لكلا يتوهم ان الغرق لعمومه مشتمل من لاايستسق الهلاكف 
فان عدله تعالى يمنع ان يدعو عائع غير مستحق و حسنى النسق و ايقلاف اللفظ مع المعنى و الانجاز 
فانه تعالى قص القصة مستوعبة باخصر عبارة و التسهيم لان اول الآية تدل على آخرها و التهذييب 
لان مغرداتها موصوفة بصفات الحسى وكل لفظة سهلة المخارج عليها رونق الفصاحة مع ١أغلو‏ مى البشداعة 
و عقادة التركيسيب و حسن البيان من جهة إن السامع لا يتوقف في نهم المعنى ولا يشكل عليه شيئع منه 
و التمكهى لان الفاصلة مستقرة في محلها مطمكنة في مكانها غير قلقة ولا مستدعاة ولا إنسجام ‏ وزاد صاحمب 
الاتقان ان فيها الاعقراض ايضاء و في جامع الصنائع ومجمع الصذائع ماهو قريسب منه حيسى وقع فيهما ابداع ٠‏ 
و اختراع آنست كه معاني و تشجيهات نو انكيزد و جيزهاي نواز صنائع و غير انكجخة خود بيدا كنى و اين 
كلام كه مشتمل برجنين معاني و تشبيهات اسست اين را بديع و مخترع نامند ٠‏ 

البد يع هويطلق على اسم من إسماء الله تعالئ و معنذاه المبدع فانه تعالى هوالذي فظر الخلائق 
بلا احتذاء سثال وقيل بديع في نفسه لا مثل له كذا في شرح المواقف و على كلام مشتمل على عدة 
ضروب سن الندن كنا عرفت و علئ علم من العلوم العربية و على العلوم الثلثة المعاني و الجيان و البديع 
وقد سبق فى المقدمة مستوفى ٠»‏ 9 

البراعة فى اللغة التفوق يقال برع الرجل اذا فاق على اقرانه فى العلم و نحوذلك و عند البلغاء همي 
الفصاحة على ما نجرى في فصل الحا المهملة مى باب الفاء ه و براعة الاستهلال عندهم هو ان يشتمل اول 
اكلام على ماتناسب حال المتكلم فيه و يشيرالى ما سيق اللام لاجله انما سمي به لآن الكلام الذي فيه 
هذه الصناعة له تفوق على غيره والاستهلال فى اللغة اول صوت المولود حين الولادة و بذلك يستدل على 


البضاعة ٠‏ البيح ( كسم )م 


حببوته فسمي بة الكلام الذي يدل اوله على المقصود كخطبة المطول وخطبة ضابطة قواعد الععساب و نحو 
ذلك وبذلك بحسن الابتداء فى الاتقان و مى ذلك سورة الفاتحة التي هي مطع القرآن فانها مشتملة 
على جميع مقاصدى كما اآخرمس البيبقتي في شعصسب الايمانى حديثا انزل الله تعالىي صائة و اربعيى كتابا 
اوفع علومها اربعة منها التوردة والانجيل والزبور والفرقان ثم اودع علوم التوربة و الانجيل و الزبور الفرقان 
ثم اودع علوم القرآن المفصل ثم اودع علوم المفصل فاتحةٌ الكتاب فمنى علم تفسيرها كان كمنى علم تفسير 
جميع االكتسب المنزلة ٠ه‏ وقد وجه ذلك بان العلوم التي احقوئى علية القرآن وقامست به الاديان علم الاصول 
و مداره على معرفة الله و صفاته واليه الاشارة برب العالمين الرحى الرحيم و معرفة الذجوات و اليه الاشارة 
بالذين انعمست عليهم و معرفة المعاك و اليه الاشارة بمالك يوم الديى و علم العبادات واليه الاشارة بايالك نعيل 
وعلم السلوىف و هو حمل النفس على الاداب الشرعية و الانقياد لرب البرية و اليه الاشارة بايالك نستعين 
اهد نا الصراط المصتقيم و علم القصص وهو الاطلاع على اخبار الاسم السالفة والقرون الماضية ليعلم المطلع علىن 
ذلك سعاد# مى اطاع الله و شقاوة مى عصاهء واليه الاشارة بقوله صراط الذيى انعمست عليهم غير المغضوب 
عليهم ولا الضالين ففيه فى الفاتحة على جميع مقاصد القرآن و هذهو الغاية في براعة الاستهال مع مااشتملت 
عليه من الالفاظ الحسنة و المقاطع المسخوسنة وانواع البلاغة و كذلكف اول سورة اقرأ فانها مشتملة على 
نظير ما اشتملت عليه الفاتحة من براعة الاستهلال لكونها اول ما نزل مى القرآن فانها فيها الاسر بالقراءة 
واليداءة باسم الله و فيه الاشارة الئكى علم الاحكام وفيها ما يقعلق بتوحيد الرب و اثبات ذاته و صفاته 
مى صفة ذات وصغة فعل و في هد! الاشارة الى اصول و فيها ما يتعلق بالاخبار من قوله علم الانسان 
مالم يعلم » 

البضاعة بكسرالموحد وفتم الضاد المعجمة المخففة يار مال كه بدسست كسي بتجارت فرستند كذا 
فى الصراح ٠‏ و في بعر الرائق شرح كنز الدقانئق في كتاب الشركة البضاعة ان يدفع المال لآخر يعمل 
فيه على ان يكون الربم لرب المال ولا شي للعامل أعلم ان دفع المال الى الغير/يتصرف فيه ذلك الغير 
دون رب المال علئ ثلثة اقسام ٠‏ الاول أن يكونى كل الربم لرب المال ولا شيرى للعامل لكونة متيرعا 
فى النصرف و العمل وهوالبضاعة ٠‏ و الثاني ان يكون كل الربم للعامل و هو القرض ٠‏ و الثالسف أن يكونى 
الربم مشترا بينهما على 22 صا شرطا وهو المضاربة هكذ! فى الهداية و غيرها و انما قلنا دون 
ردب المال لانه لو كان شريكا مع العامل فهو شركة عقد منقسما على مفاوضة و عنان و وجوه و تقبل 
ونجوىي تفصيلها فى الشركة من فصل الكافي من باب الشينى انشاء الله تعالئى » 

البيع بسكون المثناة النحتانية هو مى لغات الاضدان فهو كالمبيج لغة يطلق غالبا على اخراج 
المبيع عن الملكىف بعوض مالي قصد! الي إعطاء المثمنى و اخدذ الثمى و يعدى الى المفعول الثاني 


( “سم 6 البيع 


بنقسه و عرفب المر تقول باعه الشيئ و باعه منهه و يقال ايضا على الشراء اي اخراي الثس عن 
الملكك بحعوض صالي قصد! الي اعطاء الثم و اخذ المثمن ٠»‏ و الشراء ايضا مى الاضداد لانه يقال على البيع 
إيضا قال الله تعالى و شرره بثى +خس اي باعوه و قوله تعالئ و لبدُس ماشروا به انفسهم الآية ٠‏ و يقالان 
ايضا على ما اذا اعطي سلعة بسلعة كما فى المغردات ٠‏ وقال الامام التقي البيع و الشراء يقع فى 
الغالسيب على الاتجاب و الابتهاع و الاشتراء على القجول لان الثلاني اصل و المزيد.فرع عليه و الابجاب امل 
والقجول بناء عليه ه و فى الشهرع مبادلة مال بمال بتراض اي اعطاء المثمن واخذ الثمنى على سبيل 
القراضي من الجانبين ٠‏ فالفرق بين المعنى اللغوي و الشرعي انما هوبقيد التراضي على ما اختارد 
“خر الاسلام ه و فيه ان القراضي لابد له من لغة ايضا فان الاخذ غصبا و اعطاء شيرى من غير تراض لايقول 
فيه اهل اللغة باعه ه و ايضا يدخل فى الحد الشرعي بيع باطل كبيع الغنزير و #خرج عنه بيعم صحيم 
كبيع المكنو هذ! » وقيل المتبادر من المبادلة هي الواقعة ممنى هو اهلبا كمالا #خفى فخري بيع 
المجنون و الصبي ال#عتجور و السكران و الواقعة على وجه التملك و التمليكف فخري الرهن و على وجة 
الكمال و التابيد فخري الهبة بشرط العوض فانه ليس بيعا ابتداء و الاجارة لعدم التابيد ه و المراد بالمال 
ما يتناول المنفعة فدخل بيع حق المرور هذ! كله .خلاصة ما في فقم القدير و البرجندسي و الدرر وسجامع 
الرسوز» التقسيم ٠‏ فى الدرر انواع البيع باعتبار المبيع اربعة لانه اما بيع سلعة بسلعة و يسمى مقايضة » 
او بجعها بدُمى و يسمىى بيعا لكونه اشهر الا نواع و قد يقال بيعا مطلقا» او بجع تمن بثمن و يسمى صرغفا ٠‏ او بجع 
ديى بعيى و يسمروى سلماه و باعتبار الثم ايضا إربعة لان الثمى الاول ان لم يعتجر يسمى مساومة ٠‏ او اعتجر 
مع زيادة و يسمى مراجحة ء او بدونها و يسمى تولية ٠‏ او مع النقص و يسمي وضيعة انتهى كلاحمة » و من 
البهوم ما يسمى بيع الحصاة و هوان يقول البائع بعتكه من هذه الا ثواب صا تقح هذى الحصاة عليه » 
و منها بجع الملامسة و هو ان يلمس ثوبا مطويا في ظلمة ثم يشتريه على ان لاخيار له اذا رآء كذا ذي 
06 المنهاج فتاوى الشافعية » وفى الهداية بهوع كانم فى (الجاهلية وهو ان ينساوم الرجلانى على 
سلعة فاذ! لمسها المشترعي او نيذها الجة البائع او وضع المشقربي عليها حصاة لزم البيع فلاول بيع الملامسة ' 
و الثانى المنابفة و الثالمى القاء العحجر ٠ه‏ و منها بيع المزابنة و هو بيع التمر على الذخيل بتمر مجدون 
مثل كيله خرصاه و صنها بيع المحافلة و هو بيع الحنطة فى سنبلها #حنطة مجدوذة مثل كيلها خصا كد! 
فى الهداية ه و منها بيع الوفاء هو و بيع المعاملة و احد و كذ( بيع القلجية كما فى البزازية و هو ان 
يقول البائع للمشقري بعت بمالك علي من الدين على اني ان قضيمت الدين فهو لي و أنه بيع 
فاسف يفيد الملك عند القجض ٠»‏ و قيل ان بهع الوفاء رهن حقيقة ولايطلق الانتفاح للمشتري الا باذن اليائح 


و هو ضامى لما اكل و١‏ سقهلكب و للبائج إسترداده (ذ! قضمي ديذة منىى شاء ٠‏ وقيل انه بيع جائز ويوثئٌ 
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بالوعد كفا فى السراجية و حواشيه ه و فى [أضانجة:اختلغزا غى البيع الشسي يصمية الناس» بهم -الوفاء 
و البيح الجائز ٠‏ قال عامة المشايخ حكمه الرهى و الصحيم أن الحقت النسىي جرجل جينهما !ني كان“ بلفظ 
البيع لايكون رهذا ثم ينظران ذكرا شرط الفسنم فى البيج فس البهع و إن لم يذكراكد و تلفظا بلفظ البيع بشرط 
الوفاء او تلغظا بالبيع الجائز و عند هما هذا البيع عبارة عن بيع غير لازم او ان ذكرا البيح من غير شرط 
ثم فكرا الشرط على وجه المواعدة تحكمه انه يعوز و يلزم الوفاء بالوعد و ان شحُمت زياد8 على ما ذكر ناد 
فارجع الى فتاوئى ابراهيم شاهي ٠‏ و منها بيع العينة و هو منهي و اختلف المشايخ. في تفسيرالعهنة قال 
بعضهم تفسيرها ان ياتي الرجل المحعتاي الى آخر و يستقرضه عشرة دراهم و لايرب المقرض على الاقراض 
طمعا فى الفضل لايناله فى القرض فيقول ليس يتيسر علي الا قراض و لكنى ابيعكك هذ! الثوب ان 
ششت باثنى عشر درهما و قيمقه فى السوق عشرة لتبيع فى السوق بعشرة فيرضى به المستقرض فيبيعة 
المقرض باثنى عشر درهما ثم يبيعه المشقري فى السوق بعشرة ليععصل ترب الثوب ربم درهمين و اعصل 
للمستقرض قرض عشرة و قال بعضهم تفسيرها ان يُدخَلا بينهما ثالثا فيبيع المقرض ثو به من المستقرض 
بانني عشر درهما و يسام اليه ثم يبيع المستقرض من الثالث الذي ادخلاد بينهما بعشرة و يسلم التوب 
اليه ثم ان الثالمف يبيع الثوب مى صاحسب الثوب و هو المقرض بعشرة و يسلم الثوب اليه و ياخذ منه 
العشرة و يدفعها الى طالسب القرض نوحصل لطالسب القرض عشرة در اهم و يحصل لصاحسب الثوب 
عليه (ثنا عشر درهما كد( فى (لمحيط هكذ! في فتارئ عالمكيري » تقسيم آخر » البيع باعتبار 
(الصحة و عدمها اربعة لانه (ما ان يكونى مشروعا باصله و وصفه و متجاوره و هو البيع الصحيم و المراك 
بامصل العقد ما هر من قوامة اعني احد العوضين و بالوصفب ما هو من لوازمه اعذي شراء 
و بالمجاور ما هو من عوارضه اعني صفاته المفارقة ٠‏ و اما أن لايكونى مشررعا باصله اصلا بان يكونى قيم 
في احد العوضين وهو البيع الباطل كبيع ميتة واأخمر و الحر و نحوهاه و اما ان يكون مشروعا 
باصله دون وصفه بان يكون القبجم في شرائظه و لوازمه و هو البيع الفاسن كالبيع بشرط لايقتضيه العتد 
أو فيه منفعة لاحد المتعاقدين او للمبيع اذا كان عبدا او امة و اما إن يكونى مشروعا باصله و وصفه درن 
مجاورة بان يكون القبم في صقارناتة و هو البيع المكروهد كالبيع بعد إذْ ان الجمعة بحيث يفوت 
السعي الى صلوة الجمعة هكذ! في كتمسب الفقه ٠‏ 
فصل الغينى المعجمة * البلاغة عند اهل المعاني يطلق على معنييى أحدهما بلاغة الكلار 
و تسمىى بالبراعة و البهان و الفصاحة ايضا وهي مطابقة الكلام لمقنضى الال مع فصاحته اي مع فصاحة 
ذلك الكلام كذا ذكر الخطيسب فى النلخيص ٠ه‏ قيل لوقال الا اذا اقتضى ١أحال‏ خلاف ذلك لكانى احسن 
لان الال قد يقتضي ما ينافى الفصاحة كالتعقيد فى المعميات فسينئذ رعاية التطابق ارلئ مى رءاية 


( وسممر )ع العلافة 


الفصلحة ان ارتغاع شان الكلام بالطباق لمقتضى عمال لعى بني العلام على الكثهر الشائع و لم يعقد بالقليل 
النادره وقيل نمنع بلاغة الكلام المذكور و معنو مطابقة الكلم لمقتضى. !السعال يذكر فى لفظ الععال في 
فصل الام مى باب اسعاده قيل خالف الخطيسب السكاكي في اشتراط فصاحة الكلام ٠‏ فقيل انه لا يشترط 
شجيع مى غصاحة الكلام فى البلاغة و ليس رجو ع البلاغة الى الجيان لاشتراطها بالخلو عن التعقيد المعنوي 
بل لمعرفة انوام المجاز و العناية وعلاقتها لنلاإخري فهها عى اعتبارات اللغة ٠‏ و قهل انه لايشترط فى البلاغة 
من الفصاحة:سوى الخلوص عى التعقيد المعنو عي ٠‏ ثم قال الخطيسب ولبلاغة الكلام طرفان احدهما اعلى 
اليه تنتبى البلاغة وهو الاعجاز و مايقرب منه اي من حد الاعجاز انتهىئ ٠‏ أي الطرف الاعلى نوا م تعته 
صمنفان كلام يعجر البشر عى الاتهان بمثله و هو حد الاعجاز وقريسب مى حد الاعجاز بان لايعبهمزالبشرلى يعيجز 
مقداراقصرسورة عن الاتيان بمثله و كلاهما متدرسي تعصت جد الاعجاز لان ححد الاعجاز هو حد الاعتجاز عن الاتهان 
باقصرسورة و بهذ! اندفع ما اوردة المحتقق التفتازاني مى انه لامعنى لجعل حد الاعجاز و ما يقرب منه طرفا ١‏ 
اعلوي ان المناسسب ان يوخنف حقيقيا كالنهاية او نوعيا كالاعجاز انتهىى ٠‏ اذقد يوخذ نوعيا هو حد الاعجاز المعتبر 
شرعا وهو ححعد “جار اقصر سورة الا انه نيه على إنهة صنفان كلام يعجز نفسهم و كلام بحجز مقدار سورة منى 

جنسهه فان قيل ليست البلاغة سوى المطابقة لمقتضى العدّال مع الفصاحة وعلم البلاغة كافل باتمام 

هدين الامريى غفمى اتقنه و احاط به لم لا تجو زان يراعيهما حق الرعاية فياتي بكلام هو فى الطرفف الاعلى ولو 
دمقدار اقصرسورة ه قلمت ان العلم لا يتكفل الا بيان الاحوال و اما الاطلاع على كميات الاحوال و كيفياتهاو رعاية 
الاعتبارات سسب المقامات فام رآخره ثم قال و ثانيهما اسفل وهو ما اذ غيرعنه الى مادونه التق باصوات 
العيوانات عند البلغاء و بينهما مراتسب كثيرة انتهى » فان قلمى يلتحق ما يشتمل على الدقائق البيانية 
باصوات الحيوانات ٠‏ قلت اعتبار الوضوح والخفاء فى الدلالة بالنسبة الى المعاني و الك المعاني ازيد 
مى الدلالات الوضعية و ممايتعلق بعلم المعاني فرعاية البيان لاينفكف عن رعاية المعاني ٠‏ واناديهما بلاغة المتكلم 
و هي ملكة يقتدربها على تاليف كلام بليغ اي لا يعجزبها عن تاليف كلام بليغ فالبلاغة بمعنييه الخص مطلتقا 
مى الفصاحة فكل بليخ كلاسا كان او متكلما فصيم ولا عكس هذ! خلاصة ما فى الاطول و المطول والجلبي»ء 06 
الاتقاى فى الذوع الرابج و الستون مراتسب الكلام المحمود ستغارتة » فمنها البليخ الرصين الجزل ٠‏ ومنها الفصيم 
القريسب السهل ٠‏ و منها الجائز الطلق الرسل فلاول اعلاها والثاني اوسطها و الثالسىي إدناها فحازت بلاغة 
القرآن مى كل قسم مئ هذه الاقسام حصة فانتظم لها بانتظام هذه الصفات نمط من الكلام #جمع بيى صفتي 
الفخامة و العذوبة و هما على الانفراد في نعوتهما متضادان لان العذوبة نتاي السهولة و الجزالة و المقادة 

يعالجانى نوعا من الزعورة فكان اجتماع الامرينى في نظمه مع نيو كلواحد منوما عن الآخر فصيلة خص 

بها القرآى 'يكوين آية بينة لذبيه صلى الله عليه و آله و سلم » 


المالخ ه علم البلاغة ٠‏ المبالغة , ( مس ) 


البالغ فى اللغة بمعنى رسنده وقال الفقهاء الغلام يصير بالا بالاحقلام و الاحبال و الانزال الجارية 
تصي ربالغة بالاحتلام و الحيوض ور العبل غان لم يوجد شيرع فيهما فخيى يقم لهما خمس عشرة سنة و به يفقى 
و قهل غير ذ كف و ان شحُتث التفصيل فارجع الى جامع الرمو ز و ععوة » وقال الصوفية الانسان لا يصيربالغا 
الا اذ كمل فيه اربع صفات الاقوال و الافعال و المعارف والاخلاق العصصميدة فان كمال الجلو خة يكون بالسن 
وحده و بلو غ الكمال يكون باربعة خصال و ري غي لفط الحر في فصل الراء مى باب الععاء ٠‏ 

حلم البلاغة هوعلم المعاني والبيان وقد سبق فى المقدمة ٠‏ 5 

المبالغة عند اهل العربية هي أن يدعى المتكلم بلوخ وصف فى الشدة او الضعف حدا 
مستديلا او مستبعد! ليدل على ان الموصوف بالغ في ذللك الومف الى النهاية و هو ضربان احدهما 
المبالغة بالصيغة ه و صيغ المبالغة فعلان وفعهل و فعال كرحمن و رحيم وتواب و نحو ذلكا مما ذكر 
غي كتسب الصرف قال الزركشي فى البرهان ان الأحقيق ان صيغ المبالغة قسمان احدهما ما تعصل 
المبالغة فيه #حسسلبي زيادة الفعل و الثاني بحسب تعدد المفعولات ولاشكه أن تعددها لايوجرب 
للفعل زيادة أن الفعل فد يقع على جماعة متحددين وعلىلى هد١‏ تنزل صفاته تعالى و الا فلا تتصور 
المبالغة فيها لتناهيها فى الكمال في نفس الامر لا #بعسب إدعاء المتكلم و لهذا قال بعضهمْ في حكيم 
مصعنى المبالخة فيه تكرار حكمة بالنسبة الى الشرائع ٠‏ قال فى الكشاف المبالغة فى التواب للدلالة على 
كثرة من يتقوب عليه من عباد:ه» وقد اورد بعض الفضلاء سوالا على قوله تعالى و الله على كل شيوى 
قدير وهو أن قديرا من صيغ المبالغة فيستلزم الزيادة على معنئ قادر و الزيادة على معنى قادر محال 
اذ الانجاد مى واحد لا يمكن فية التفاضل باعتبار كل فرك فرن » واجيسب بان المبالغة لما تعذر حملها 
على كل فرك فرك وجسب صرفها الىى مجموع الافراد القي دل السياق عليها فهي بالنسبة الى كثرة 
المتعلق لاالوصف و ذكر برهان الرشيد ان صفات الله تعالى التي على صيخ المبالغة كلها مجاز لانها 
موضوعة للمجالغة ولاصجالغة فيها و استحسذه الشيم تقي الدين و الضرب الثاني ١‏ لمجالغة بالوصفف ومنذه قوله تعالئك 
يكاد زيتها يضبوى ولو لم تمسسه نار و لايدخلون ١لجنة‏ حتئ يلم الجمل في سم ١أخياط‏ كذا فى الاتقان * 
و فى المطول المبالغة تنحصر في ثلثة اقسام لان المدعوى أن كان صمكذا عقلاو عادة فتبليغ كقول اصرء القيس ٠ه‏ 
شعر» فعادىل عداء بين ثور و نحجة ٠‏ دراكا ولم ينضم بماءدفيغسل» ادعى ان هذ! الغفرس ادرلك ثورا اعي ذكرا مى 
بق رالوحش و نعجة اي انثئى منها في مضمار واحد وم يعرق و هذ! ممكى عقلا و عادة وان كان صمكذا عقلا 
9 عادة فاغراق كقول الشاعره شعر» ونكرم جارنا مادام فينا » و نتيعه العرامة حيث صلاء الالفف للاشباع ادع 
ان جار لا يميل عنه الى جانسب الآ وهو يرسل الكراصة و العطاء على اثره و هذ! ممكن عقلا ممتنم عاد 
بل فى زصاننا يكاد يلق بالممتنع عقلا ٠‏ و ان لم يكى ممعذا لا عقلا و لا عادة فغلو و يمتنم ان يكون ممكذا 


( “مر )م التجليخ ه الجاذق ه الجرق ه البرق ٠»‏ البارقة 

عادة سمتنعا عقلا ٠‏ نماسدة ٠‏ اختلفوا غى المبالغة ٠‏ فقيل إنها سردودة مطلقا لان خير الكلام ما خرج 
مربي الحق ٠‏ و قيل انها مقبوتلة مطلقا بل الفضل مقصور عليها لان احسى الشعر اكذبه و .شير العلام 
مابولغ فيه » وقيل منها مقبولة و منها مردودة وهو الراجم ٠‏ فالمقجولة منها التهليخ و الاغراق و بعض اصناف 
(لغلو وصاسواها مردودة ٠»‏ و الاصنات المقجولة مى الغلو صا ادخل عليه ما يقربه ١لى‏ إلصوة نصسر لفظ يكاد 
في قوله تعالى يكاد زيتها يضيى الآية ه و منها ماتضمن نوعا حسذا مى ١لتخييل‏ كقول ابى الطيمباه شعر» 
عقدت سنابعها عليها عثيرا ٠‏ لو تبتغي عكقا عليه آمكنا ه ادعى ان الغبار المرتفع مى سنابف ١لخيل‏ قد اجتمع 
فوق روسها متراكما متكاثفا بحيرى صار (رضا يمكنى أن تسير عليها تلك اللجياكد و هذ! ممتنع عقلا و عادة 
كنه تخييل حسى ه ومنها ماخر مخ رج الهزل و!لخداعة كقولك ٠‏ شعره اسكر ذو بالامس ان عزمت على 
الشره دب غد! إن ١‏ من العجب » ود رجامع الصنائع كويد مردود ازغل وآنست كه حالي را ادعاء كند كه متضمن 
حسني ولطافتي نياشد مثاله ه شعر ٠‏ جون براندي سمند درت را » بدو منزل رسيد يهش ازرخويش ٠‏ 
ود رجمع الصنائع كويد از عيوب مدم مبالغة (سسمت كه ازاحد جنس ممدوم إفراط كند يا تفريطمثال قسم 
ارلء شجره إبى كائنات را بوتجنود تو الخعار» اي بين رافريدتن م ز آفريد كار ه جه اين فسم مدم جز بيغمجر 
مار عليه الصلوة و السلام نشايد ودر حق غي رآنحضرت ه ركسي كه باشد تجاوز از حد مدح بود و ملحق 
اسست بهمينى آنجيه بر ترك ادب شرعي باشد جنانكه حكيم انوربي كويد ه شعر ٠‏ بزركواربي كاندر كمال قدرت 
خويش ه نه ايزد اسست جو ايزد بزرك بي همتاست ه مثال فسم دوم "شعره شهي فرشته صفت خواجة محمد 
خلق ٠‏ وحيد ده رملك بود كف كريم جهان ٠»‏ جه جنس ملولك را خواجة و وحيد دهرصد حيبي فاصرباشد ٠‏ 

التبليخ علئ وزن التفعيل هو نو م من المبالغة كما عرفت ٠»‏ 

فصل القاف ** البازق بالذال المععمة هوماء عنمب طبخ فذهصب منه اقل مى النصفف فان 
ذهب النصفى يسمى المتنصفب و أن ذهب الثلثان و بقي الثلسى يسمى المثلسى و بجوي في لفظ الطلاء » 

البرق بسكون الراء المهملة ضياء #خري من السحاب قال الحكماء في سبسب حدوثه إن الدخان ريما 
يخالط السواب فؤخرقه اماني صعوده بالطيع او عند هجوطة للتكائف الحاصل بالبرد الشديد الواصل اليه 
مؤعم د مث مى خرقه له و مصاّته ايلا صوت هو الرعد وقد يشتحل الدخان بقرة التسخيى فلطيفه ينطفي 
سريعا و هو الجرق و كثيغه لاينطفي حتى يصل الى الارض و هوالصاعقة قة كذ! فى المواتف وشرحه٠‏ 

والبرق بفتحتين نزد صوفيه جيزيست كه ظاهر ميشود بنده را ازلوامع نوري يس مي خشواهد 
آن بنده را سوي قرب حق كذما في لطائفف اللغات ٠‏ 

البارقة نزد صونيه عبارتست إزلائّعة كه وارد ميشود برساللك [ز جناب اقدس وبسرصت منقطع 
شود واين اواثل كشفب إسمت كذ! في لطائف اللغات » 
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المريق ٠‏ الجندقة ٠‏ ا'بابكية ( مس ) البتول ه ('أ+خيلء البدل 


البريق هر الشيى المترقق للجسم من غيرة و يجي في لفظ الضود ني فصل الالف من 
باب الضان المعجمة ٠‏ 

البندقة هراسم ما يتحمل فى المقعدة كالشياف ويطلق ايضا على درهم ولحد وبعض الاطباء 
#جعلها بمثقلا و بعضها اربعة دوانق ويقال ايضا على شيى اكبر في هيئة البندقة وقد يطلق على الجراز 
الدي يشتك جفافه وصلابئه حنى صاربعرا وعلى طينة مدو رة برمى بها كذ! في بر الجواهره 

فصل الكاف * البابيكية هي فرقة تلقب بالسبعية و يجيي في فصل العين المهملة من 
باب السين المهملة ء ١‏ 

فصل اللام * البتول بالفئم و بالمثناة الفوقانية هي العذراء المنقطعة عن الازواجي و قيل 
المنقطعة الى الله عن الدنها و اتصالها فى العقبىئى رهي نعمت فاطمة رضي الله تعالى عنها بنت النبي 
صلى الله عليه و آله وسلم كذ! فى الصرام و غيرة « 

البخيل بالفتم و الخاء المعجمة فى اللغة نا خشند» و در مجمع السلوك مي آرد بخيل آنست 
كه حقوق واجبه جون زكوة و نفقات وغيرآن بجا نيارد و بعضي كويند خيل آنست كه مال خود را 
بكسي ندهد و عارفان كويند بخيل آنست كه جان خود حق را ندهد » 

اليد بسكون الدال المهملة مع فقم الباء و كسرها هو القائم مقام الشيرى و البديل مثله الآبدال 
و البدلاء الجمع على ما فى الصراح و المهذب و كذالبدل بغتستين كما في قوله تعالى بنُس للظالمين 
يِذلا « و عند الصرفيين هو الحرف القائم مقام غيره ه قال ابى الساحصسب فى الشافية الابدال جعل حرف 
مكان حرف قيرة الى جعل حرفب من حروفف الابدال وهي حررفف انصت يوم جذ طاء زلٌ فلا يرك حو 
اظلم فان اصله اظتلم جعل الظاء مكان تاء افتعل لاراد5 الادغام فانه لايسمى ذلكك بدلا لما ان الظاء ليست 
من حروفف الابدال ٠‏ و قوله مكى حرف احتراز عن جعل حرف عوضا عى حرف في غير موضعه كهمزة 
ابن و اسم فانه لايسمى ذلك بدلا الا تجوزا ولذ! لم يقل انه جعل حرفي عوضا عن حرف آخره و قوله غير تاكيد 
لقوله حرفف لدفع وهم أن رد اللام في نحو ابوي يسمىى ابدالا و الحرفف الآول اى الذي جعل مكانه غير يسمى 
مبدلا منه و الحرؤب الثاني اي الذي جعل مكان غير يسمى مبدلا و بدلا هكذ! يستفاد مى شرح الشافية ٠‏ ثم 
الابدال اعم من الاعلال من وجهة فان لفظ الاعلال ني امصطلاحهم مختص بتغيير حروف العلة بالقلسب 
او الحذفف او الاسكان فيصدقان في قال و يصدق الابدال فقط فى السادحي فان إصله السادس و الا علال 
فقط في يدعو و اعم صطلقا من القلسب اذ القلسب مغتص في اصطلاحهم بابدال حروف العلة و الهمزة 
بعضها مكان بعض الا ان المشهور في غير الاربعة لفظ الابدال كذ! ذكر الرضي وجري في لفظ الاعلال 
ايضا غم . فصل الام مر باب العيرى ٠‏ قال فى الاتقاى فى نوم بدائع القرآن الابدال هو (قامة بعض 


( سممة ) البودل 


العروفب مقام بعش ٠‏ و بجعل منه ابن فارس فانفلق الي انفرق هو عن الخليل نجاسوا خلال الديار (نه 
اريك #ععاسوا فقاميت ١‏ لجيم مقام الصعاء وقد قرك بالعماء إيضا »© وجعل منهة الغارسي اني أحببسيت هب 
الخيراي ١لخيل ٠‏ و .جعل منه ابوعبيد: الا مكاء وتصدية اي تصددة انتهى وهذ! المعنئ ليس عين المعنزى 
الذي ذكرة ابن الحاجسب بل قريب منه لحدم الاشتراط ههذا بكون الصعرفف المبدل من حروف الابدال 
كما لا تخفئ ٠‏ و عند الذحات تابع مقصود دوى متجوعه و لفظ التابع يتناول تابع الاسم و غيرة لعدم اختصاص 
البدل بالاسم فانه جوز أن يقع الاسم المشقق بدلا من الفعل نحو مررت برجل يضرب ضارب على ما في 
بعض حواشى الارشاد في بهان خواص الاسم و كذا تجوزان يبدل الفعل من الفعل اذا كان الثاني راجا 
فى البيان على الاول كقول الشاعره مصراع ٠‏ متو ثاتنا تلمم بذا في ديارنا ه فانى تلممى من الا لمام وهو 
النزول بدل من تاتذا عاىى مافى العباب و كذ! جوز ان يكورى جملة مصبدلة من جملة لها مل من الاعراب 
اولا بشرط كون الثانية اوفئى من الاولئ بثادية المعنى المراد كما ستعرف » م المراد بكونه مقصود١‏ دون 
المتبوع ان يكون ذذر المتبوع عي المجدل مذه توطية لذكره حقيقة أو حكما كما في بدل الغلط فانه 
وان لم يجعل توطية بل كان سدق لسان لكنه في حكم التوطية فانة في حكم الساقط فخرج 
من (لعحك النعت و التاكيد و عطفف البيانى لعدم كونها مقصودة و كذا العطف بالحرف لكونى متجوعة 
مقصود! ايضا ولا يرد على التعريف المعطوفب بجل لأنى متبوعه مقصود ابتداء ثم بدأله شهوى فاعرض عنه 
بيبل و قصى المعطوقن تكلا هما مقصودان وانما لم نقل تابع مقصود بالنسبة الى آخره على ما قالوا لثلا بخرج 
عن التعريف بدل ١الجملة‏ مى الجملة ه ثم البدل [قسام اربعة لان البدل لا #خلو من ان يكون عين المبدل مذه 
باى يصدق على ما يصدق عليه المبدل منه اولا يكون و الثاني اما أن يكون بعض المبدل منه اولا يكون 
والثاني اما ان يكون له بالمبدل تلجس ما او لم يكن غلاول بدل الكل وسماه ابى مالكب فى الالغية ببدل 
المطابق ٠‏ قال الجلبي في <واشى المطول و هذه التسمية !إحسن لوقوعه في اسم الله تعالى نصحو الئل 
صراط العزيز العميد الله فيمن قرأ بالجر غان المتبادر من الكل الخجزبي و هو ممننح في ذات ' الله تعالئى 
غلايليق هذ! الاطلاق بسن الادب وان حمل الكل على معنى آخر» و الثاني بدل الجبعض نحو ضربمت زيد! 
راسه ه و الثالسى بدل الاشتمال نسو اعجبني زيد علمه ٠‏ و الرابع بدل الغلطه و بهذ! اندفع اعتراض من يقول انى 
ههنا قسسما خامسا وهو بدل الكل من البعض نحو نظرت الى القمرفلكه لاى هذ! من بدل الاشتمال اذ بدل 
الاشتمال هو ان يكون بهنه و بهن متبوعه ملاييسة بغهرهما لي تكون تلك الملابسة بغي ركون البدل كل المجدل منه 
او جزده فيدخل فيه ما إذا كان المبدل منه جزءا من البدل و يكون ابداله منه بناء علي هذى الملابسة 

كما فى المثال المذكور و انما لم #جءل هذ اليدل قسيا خامسا و لم يسم بيدل الكل ع البعض ثقلته 

و ندرتة بل قيل بعدم وقوعه في كام العرب و المثال موضوع » و اعلم ان في اطلاق الملابسة يدخل بعض 


المميل ([ عبمم| ) 


افران بدل الغلط نعو ضربيت زيد! غلامة او حمان +المراك بها ملابسة تعميرى توجسب النسبة الى المتبومع 
النسبة الى الملابس (إجملا نحو اعجبني زيد علمه حيث يعلم ابتداء ان يكون زيى معجبا باعتبار صغة 
مى صفاته لا باعتبار ذاته فتضنى نسبة الاعجاب الى زيد نسبة الى صغة مى صفاته و كذ! في سلب زيد 
ثوبه ؛خلاف ضربت زيد! حماره ار غلامه لآ نسبة الضرب الى زيد تامة لايلزم في صحتها اعتبار غير 
زيد فيكون من باب بدل الغلط و كذا قولك بنى الامير وكيله من باب بدل الغلط لان شرط بدل الاشتمال 
إن لايستفاد هو من المبدل منه معينا بل يبقى النفس مع ذكر الاول منتظرة للبيان لاجمال الاول 
و ههنا الاول غير >جمل لانه يستفان عرفا من قوللك بنى الامير ان الباني هو وكيله ٠‏ ثم انه لايك على 
العصربدل التفضيل نعو الناس رجلان رجل اكرسته و رجل اهنته فانه من قبيل بدل الكل إن البدل انما 
هو المجموع ه فان قلت يجوز ان يكون بدل البعض ٠‏ قلست فحينئذ يحناي الى الضمير ولم ير بدل تفضيل 
ملفوظا بالضمير ولا #عقاجا الى تقديرن و ذلكه أآية كونه بدل الكل ه فان قلت فاذ! كان مجموم العاطفين 
بدق الكل غم رافع كل من الجزئين على انغراد»ه مع انه غير بدل على هذ! التقدير ٠‏ قلمت هو نظير 
قولهم هذ! حلو حامض فان المجموع هو الخبر فكلواحد من الجزئين مرفوم و تحقيقه انهم ذكروا ان 
فى مثل قولهم هذ! حلوحامض اعتبر العطف أولا ثم جعل المجموم خبرا لان المقصود اثبات الكيفية 
المتوسطة بين الحلارة و العموضة لا اثبات انفسهما كما قاله البعض بناء على ان الطعمهن امتزجا في 
جميع الاجزاء فعلى هذ! القول يكونى في كل من اللو و الحامض ضمير المبتدآ و على ما ذكرره يكون 
غى المجموع ضمهر الميقدآ و لوس في شيوى من الجزئو. ضمير ولا “عذور في ذلو الصفة عن الضمير 
اذ! لم تكن صسذد# الى شيرى كمافيما لعن فيه فان المسند فر رد لان وكلواحدف صنهما 

زه المسند فهجوز خلوها عن الضمهر لانها حيذئذ يكون بمنزلة الضاك من ضارب ٠‏ ان قلت نينبغي أن 
4 و لالإجمع ولايونك شيورى من الجزئينى عند تثنية المبتدأ و جمعه و تانيثه ء قلنا اجراء تلكفب 
الاحوال على الجزئين كاجراء الاعراب عليهما فانى حق الاعراب اجرارد على المجموع لعن لما لم يكن 
المجموع قابلا للاعراب اجربي اعرابة على اجزائة وان شدُّت الزيادة على هذ! فارجع الى عبدالغفور حاشية 
الغوائك الضيائية في بيان تعدى خبر المبتدأه ثم بدل الغلط ثلثة اقسا م غلط صريم محقق كما اذ! اردت ان 
تقول جادني حمار فسبقك لسانكك الى رجل ثم تداركته فقلمت حمار وغلط نسيان وهوان تنسى المقصود 
فتعمك ذكر صا هو غلط ثم تداركته بذكر المقصود فهذان النوعان لايقعانى في غصيم اللام و ان 
وقع غمي كام * #حقه الاضراب ف االعارة 15 جاده رلور طايه وخر ان لكر التبال من عرن:اتفان 
ثم تنوهم انلك غالط فيه و هذ! معتمد الشعراء كثيرا مبالغة و تغذنا وشرطه أن ترتقي من الادنوي الى الاعلوى 
كقرلاكف هند ننجم بدركانلك و إن كنمت متعمد| لذكر النجم تغلط نفسلك و ترعجك انك لم تقصد الاتشبيها 


( دعا ) الابدال 


باليدر و (دعاء الغلط ههذا و اظهاره ابلغ فى المعنئى مى القصريم بكلمة بل هعدذ! حقق السيد السند في 
حاشية المطول في توابع المسند اليه ٠ه‏ أعلم انه قد تكونى جملة مبدلة مى جملة بمنزلة بدل الكل نحو 
اتبعوا المرسلين اتبعوا من لايسألكم اجرا وم مهتدون وقد تكون بمنزلة بدل البعض نحو (مدكم بماتعملون 
امدكم بانعام و بنهى وجنات وعيون الآية فان الغرض من استعمالة التذبيه على نعم الله تعالى و الثاني اوفئ 
بتادية لدلالته على النعم بالتفصيل مى غير احالة على علم المخاطبين المعاندين فوزانه وزان وجهه في 
اعجبني زيد وجهه لد.خول الثاني فى الاول فان ما تعملون يشتمل الانعام والجذينى و الجذات وغيرها و قد تكون 
بمنزلة بدل الاشتمال نحو قول الشاعر ٠‏ ال 0 
مسلما « فان الغرض منى قوله إردلل كمال اظهار الكراهة لاقامة المخاطصب ٠‏ و قوله لا تقهمنى عند 
اوفئى بقادية لدلالقه عليه بالمطابقة مع التاكيد الحاصل بالنون فوزانه و زان حسنها في (عجبني الدار 
حمستها لان عدم الاقامة مغاير للارتحال وغهر دالخل فية صع ما بينهما مى الملابسة و الملازمة هكد! فى 
المطول و الاطول وظهر من هذ!١‏ ان (قسام البدل المذكورة لاتجري فى الجمل حقيقة بل على سبيل 
التشبيه ٠‏ فائد5 ٠‏ البدل في باب الاستكناء #خالف ساثر الابدال مى وجهين » الاول عدم احتياجه الى الضمير 
العاثد الى المجدل مذة مع وجوبة فخي بدل البعض والاشتمال وانما لم عنم لان الاستثناء المتصل يفيد (ن 
المستثنى جزء مى المستثنى مذه فيكون الاتصال قائثما مقام الضميره والثاني مخالفته للميدل مذه فى الاتجاب 
و السلسب مع وجوب الاتفاق في غير باب الاستثناء كذ! ذكر الفاضل الجابي ني حاشية المطول ٠‏ 5 عند 
المسدىثينى هو الوصول الى شيم دهم احد المصنفين مى غير طريقه كذ! في شرم الخغبة و يسمى البدل 
بالابدال ايضا ٠‏ و فى الاتقانى فى النوع الحادي و العشرين العلو بالنسبة الى رواية احد الكتمب السنة تقع 
الموافقات و الا بدال و المساوات و المصافحات فالموافقة ان يجتمع طريقه مع احد (#حاب الكتسب الستة في 
شوهه و يكون مععلو على ما لورراه من طريقة وقد لا يكون و البدل ان «جتمع معه في شين شفخه فصاعد! 
وقد يكون ايضا بعلو وقد لايكونى و المساواة ان يكون بين الراوي و النجي صلى الله عليه و سلم الى 
شيخ احد إصيحاب الكقرب و المصافحة أن يكون اكثر عدد! منه بواحد و مثاله يدكر في لفظ الموافقة 
في فصل القافت من باب الواو » 

الأبدال بعسرالهمزة بدل كرن و التبديل مثله و قيل التبديل تغيير الشيع عن حاله و الابدال 
جعل شيى مكان آخر هكذ! في بعض كتسب اللغة و قد عرفت معناد عند الصرفيين و اهل العربية و كذا 
عند|لخساة منهم فانى حاصل معناهد ايراد الشيرى بدلا عن شي سواء كان ذلكب الشيى المبدل حرفا 
او كامة ٠‏ وإمامعناد عنكى المحدثين فهوان يبدل راو براو آخرار اسناد باسناد آخر من غير ان يلاخط معه 
تركيسب بمتدى آخر كما يستفاد مى شرح شرح النخبة و يجري ايضا في لفظ القاسب في فصل الجا 
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التجؤديل ٠ه‏ مبادلة الراسيى ٠‏ الأبدال ( بم ) 


الموحدة من باب القاف ٠‏ و يطلق ايضا عند هم على البدل كما عرضتى » و إما عند المهندسين فهو اعتيار 
نسية المقدم الى المقدم و التاالي الى القاي و جوري في لفظ النسبة في فصل الياء الموحدة من 
باب النونى » 

التبديل نغة هو الابدال و قهل غيره و قد عرفت » و عندالاصوليين هو النسخ كما نجي غي فصل 
إلخاء المعجمة من باب النون ٠‏ و عند اهل البديع هو العكس و«جوى في فصل السين المهملة من باب العين 
المهملة ه و عند اهل التعمية وضع حرف بلا توسط عمل الخصديف جون اسم خليل درين بيت ه بيت ٠‏ خلقي 
شده جالك :دام ن ازكل روى» كوبادكة آوك ازان كل رو بوى ٠‏ كذ!| في بعض الرسال المنسوب الى المولوكي 
الجامي »و در جامع الصتائح كويد معماءي مبدل آنست كه لعظاي آرد كه جون معذى آنرا بزبان ديكر 
بدل كند نامي خيك كه مطلوب باشد جون نام شمس, درين بيت » بيت » كفتنل كه معشوق كدام اسرت تراء 
كفتم آنكس كه آفتابش خوائنك ٠ه‏ جرا كه جوني آفتاب را بعربي برند شمس شود ليكن إيذجا قرينه بربدل 
نيست اكر قرينه بربدل هم ذك ر كنند بهتر آيد مثاله ٠‏ رباعي ٠‏ شسب خواجه ابوبكر بديدم در راه ٠‏ كفتم كه 
شوم ز سر نات كاه » ارا جو ز درهاى عرب بهرون برد » برءكس سوار شد بقازي ناكاه ه يعني درها 
بعربي ابواب بوك و صاء آب وهركاد كه از ابواب آب برك ابوماند و سوار بعربي ركسب بود جون 
ركسب ر! معكوس كذذل بكر شود * 

صباى لة الراسيرى نزد بعضي بلغا آنست كه دو لفظ متجاذنس در كلام آرند كه در اول حروف 
“ختلف باشذد جون سلام و كلام و سلامست وملاصست و اين از “خفرعات حضرت |اميرخسرو دهلوىي الست 
كذ! في جامع الصنائح ٠‏ 

ألذ بدال بغتم الالف جمع البدل والبديل وكذ! البدلاء بالضم على ما عرفت ٠»‏ و صولوي عبد الغفور 
در حاشية ندهمات مي آرد لفظ ابدال در عرف صوفيه مشترف لفظي اسلت تار اطلاق ميكذند برجمعي 
كه تبديل كردةإنى صفائت 3صديمة را بصفات موده و عدن إيشان مخوصر بيسمت واتارة اطلاق ميكنند 
بر عددي معين و بر تقديراطلاق بر عدن معين بعضي بر جهل شخص اطلاق ميكنند كه ايشان را اشترالك 
اسست در صفت “”خصوص و بعضي برهفت اطلاق ميكذند وازيى بعض بعضي بر اينند كه اوتاد از ابدال 
خارج اند وبعضي كويند كه اوتاد از جما ابدال اند ودو ديكراز ابدال (مامان اند كه وزيران قطمب اند 
وديكري قطلب اسست ٠‏ واين هفنت تن را ابدال بنابر آن كويند كه جون يكي ازينها برود ديكري كه 
سسب مرتبه فرو تر ازو بود بجي !او نشهند و حفظ مرتية وي كند ٠‏ و بعضي ميكويند كه تسمية ايشان 
بابدال ١زالتجهرت‏ اسث كه حق سبحانه تعالى ايشان را قوتي دادة كم جون خكواهند #جائي رونك و بنابو 


باعثي خواهند كه صورت إيشان درين م.وضغ بود شخصي مثالي بر صورت خود دران موضع بكذارند يدل 


( “نم1 )م الابدال 


مخود ٠‏ اما جماعتي كه بدل ايشانى شخصي مثالى بيدا شود بي ارادة ايشان آنهارا ابدال نكويند وبسياري 
از اولها جنين باشند انتهى ٠‏ و في بعض التفاسير سئُل ابوسعيد عى الاوتاك و الابدال ايهما افضل فقال 
الاوتاد فقيل كيف فقال لان الابدال ينقلبون من حال الى حال و يبدلون من مقام الى مقام » و الاوتاد بلغ بهم 
النهاية و ثبتت اركانهم فهم الذين بهم قوام العالم و هم في مقام التمكين » ودر صرآة الاسرار ميكويد قال 
رسول الله صلى الله عليه رآله و سلم بدلاء امتي سبعة هفمت بدلاء در هفرت اقلهم ميمانند انكه در اقليم اول 
اسمك برفلسب ابراهيم عليه السلام است و نام او عبد الي و آنكة در دوم است بر قللب موسى اسست 
عليه السلام و نام او عبد العليم و آنكه در سيوم اسست بر قلسب هارون اسست عليه السلام و نام أو عبدالمريد 
و آنكه در جهارم اسسمت نام أو عجد القادر اسست و أو بر قلسب ادريس اسيت عليه السلام و آنكه ور يكجم الست 
برقلشب يوسففب إسرت عليه السلام و نام او عبد القاهر و آنكه درششم |سسرت بر قلمب عيسئى اسست 
عليه السلام نام (و عبد السميع و آنكه در هفتم اسست بر قلسب آدم اسمت عليه السلام و نام او عبد البصير 
واين هفتم ابدال خضراست و ظيفة ايشان مدد خلائق اسست وهمه عارفف بمعارف و اسرار المي كه در 
كواكسيب سبعة إسست الله تعالوى در ايشانى همه تاثير داده اسست » ودو ابدال ار سفت مدكور يعني 
عيدالقاهر و عبد القادر در هررلايقي ويا بر هر فومي كه فهر نازل شود نامزد ميشوند و سدسب متهوري أن 
غوم و ولايت اقدام ايشان باشد وجون يكي ازينها بميك يكي را از عالم ناسوت كه صوفي باشد بجايش 
تصب كننى و بنام آن ميرند» بخوانند إي محبوب سيصد و يخجاء و هفت ديكر اند ازابدال و همه دركوه 
ساكن و خورلت ايشان برب سلم و ديعرورختان اسست و ملم بيابان وبا كمال معرفت مقيد ادد 
سيربي و طيري ندارند وسيصد ازين برقلمب آدم اند قال رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم ان الله خلق 
تلثماثة نفس قلوبهم على قلمب آدم و له اربعون قلوبهم على قلسب موسى وله سبعة قلوبهم على قلمب 
ابراهيم وله خمسة قلوبهم على قلمب جبرئيل وله ثلثة قلوبهم على قلمب ميكائيل وله واحد قلية على 
قلسب “حمد عليه و عليهم الصلوة و السلام جون اين بميربٍ از سه تن يكي را #جايش رسانند واجون از سه 
يعي بميك از ينم يكي را #جايش رسانئنك و اجون اإزينم يعي بميك از هقفت يكي را #جاديش رسانئد 
و جون از هععت يكي بميرد از جهل يكي را #جايش رسانئند و اجون از جهل يكي ميرد از سيصد يكي را 
#جايش رسائند واجون إازسيصد يكي ميرد يكي از زهاد كه صوفي سيركت باشد #جايش رسائند و اين 
جمله بدلاء بترتييب مذكور فيض از قطسب ابدال صيكيرند كه دل او بردل اسرافيل اسست إلي م#ححبوب بدلاء 
جهار صد و جهار اند سيصد و شصلت و جهار را ذك ركرديم و جهل ديكراند كما قال عليه الصلوة و السلام بدلاء 
أمذي اربعونى رجلا اثنا عشر بالدام و ثمانى و عشرون بالعراق ٠‏ ودر لطائف اشرفي كويد حضرت رسالت يفاه 


صلى الله عليه و آله و سام عالم را دو فسم كرده نصفب شرقي ونصف غربي و ازعراق نصفب شرتي 


البطلان ٠‏ البلة ١‏ مع ) 


خواست»ه جنانجه خراسان و هندوستان و تركستان و سائر يلاك شرقي در عراق داخل اند و ازشام نصف 
غربي خواسته جون شام وبلاد مصرو سائر بلاد غربي يس فيض اين جهل تن مذكور برتمام عالم ناشي 
اسمت و اكثر اين جهل تى بدلاء را جهل ابرار خوانند ٠‏ 
البطلانى بالضم و سكون الطاء المهملة خلاف العحق كذا فى الصراح و نجوي مفصلا في فصل القاف 
من باب الععاء المهملة « و عند الفقهاء من الحنفية هو كون الفعل بحيرىث لايوصل الى المقصود الدينوي 
إلا وذلك الفعل يسمي باطلا و لذ! قالوا الباطلى صالايكونى مشروعا باصله ولا بوصقه ه و عنى الشافعية اعم 
مى ذلك لانه يشتمل الفساد ايضا فاتهم يسمون ما ليس بصحيم باطلا و يقولون بترادفف الباطل و الفاسد 
و يجوى كل ذلك مستوفى في لفظ الصعسة في فصل العاء المهملة مى باب الصاك المهملة و لفظ الفساد 
في فصل الدال من باب الفاء » و الياطل عند الصوفية عيارت عما سوى الحق كما في كشف اللغات وغجرة » 
البلة بحركات الموحدة و باللام المشددة هى الرطوبة على ما فى الصراح و اختلفت عبارات العلماء 
ني تفسيرها فقال شارح الاشارات انه ذكر الشيغ فى الشفاء إن البلة هى الرطوبة الغريبة الجارية 
على ظاهر الجسم كما ان الانتقاع هى الغريبة النافذة الى باطنه و الجفاف عدم البلة عما صن شانه ان 
يبتل و قال في شرح حكمة العين ما حاصله إن الجسم اما ان يقتضي طبيعته النوعية كيفية الرطوبة 
ارلا فالارل الرطسب و الثاني اما ان يلتصق به جسم رطمب اولا يلتصق به جسم رطمب و الاول هو المبتل 
ان التصق بظاهره فقط غير غائص فيه كالحجر فى الماء و المنققع ان كان غائصا فيه كالخشسب فى الماء 
و الثاني اعي الدي لا تقتضي طبيعته الرطوبة ر لم يلتصق به جسم رطب هو الجاف و مثاله ظاهر وقيل 


متاله الزيبق فالجفاف على هذا هو عدم مقارنة جسم متكيف بالرطوبة الى جسم لا تقتضي طبيعته 
الرطوبة فهو على هذ التفسير غير محسوس و بينه و بين البلة تقابل العدم و الملعة انتهى ٠‏ و قال السيد 
السند في حاشية شرح الطوالع فى الاجسام ماهو رطمب الجوهر كالماء فانى صورته النوعية تقتضي كيفية 
الرطوبة في مادته و مبتل و هو الذي جرئ على ظاهر ذللك الجوهر و التصق به او نفف في جوفه ايضا 
ولم يفده لهنا و ذلك الجوهر حينئُذ يسمى بلة و منتقع وهو الذي نفذ في اعماق ذلك البجوهر و افادة 
لهذا » و الرطوبة تطلق على البلة الجارية على سطوح الاجسام و هي بهذا المعنى جرهر لا مى الكيفيات 
الملموسة » وتطاق ايضا على الكهفية الثابتة لجوهر الماد و قال في شرح المواقف الرطسب هو الذي تكون 
صورته النوعية مقتضية لعيفية الرطوبة والمبتل هو الذي التصق بظاهر ذلك الجسم الرطسب و المنتقع 
هو الذي نفذ ذلك الرطصب في عمقه و افاده لينا ٠‏ قالبلة هو الجسم الرطصب (سجرهر اذا 
جر على ظاهر جسم آخر هو الجفاف عدم البلة عنى شي هي من شانه ٠‏ و قد تطلق كل 
من البلة و الرطوبة بمعنى الآخر انتهى فظاهر هذه العبارة و كذا عبارة شرح الاشارات تدل على 


الجوال ء الجولتان ٠»‏ البرسام ( وخر ) الجراهمة ٠‏ اليلغم ٠‏ البهشميةه الببيمة 


ان المبتل اعم من المنتقع وما في شرح حكمة العين و حاشية الطوالح يدل على انهما متباينان ٠‏ 

البوال بالضم علة توجسب كثرة الجول يقال اخذه الجوال ٠‏ 

البولتان هي ان تقطر من العينيى في كل قليل من الزسان قطرات من الماء ثم تنقطع كذا 
في بحر الجواهر ٠‏ 

فصل الميم * البرسام بالعسر كما فى الينابيع او بالفتم كما فى التهذيسب عند الاطباء و يسمى 
بالجرسام ايضا هو الورم الذي يعرض للعتجاب الذي بهن الكبد و المعدة كذ! قال الشوز نجيسب الدين ٠‏ و قال 
نفيس الملة و الدين انه مد خالف جمهور القوم في تعريف هذا! المرض الذي هو بين الكبد و القلسب 
و (ما العتجاب الحائل بين المعدة و الكبد فمما لم يقل به احد من الفضلاء غير الطبري كذ! في حر الجواهر » 

البراهمة هم قوم من منكرى الرسالة على ما في بعض شررح الحسامي » قال صاحصسب الا نساق 
الكامل هم قوم يعبدون مطلقالا مى حيرت نبي و رسول بل يقولون انه ما فى الوجود شيرى الاو هو «“خلوق 
لله تعالئى فهم معقرفون بالوحدانية لكنهم ينكرون الانبياء والرسل مطلقا فعبادتهم للحق نوم من عبادة 
الرسل قبل الارسال وهم يزعمون انهم اولاد ابراهيم عليه السلام و يقولون ان لذا كتابا كتيه ابراهيم عليه السلام 
من نفسه من غير ان يقول انه من عند ربه فيه ذكر الحقائق وهو خمسة اجزاء ه فاصا اربعة اجزاء 
غانهم يجخحون قراءتها لكل إحد ٠‏ و اما الجزء الخامس فانهم لا ي+محونه الا للآحاد منهم لبعد غوره و قد اشتهر 
بينهم انى من قرء الجزء الخامس لابد ان يول و يرجح امره الى الاسلام فيدخل في دين #حمكى و هذى 
الطائفة اكثر ما يوجد في بلاد الهند ثم ناس منهم يتزيّكُون بزيهم و يدعون انهم براهمة و ليسوا صنهم و هم 
معروفون بينهم بعبادة الوثى فمنى عين مصنيهم الوثن فلايعد من هذم الطائفة » 

البلغم هو عند الاطباء نوع من الاخلاط و هو قسمان [ما طبيعي و هو الذي يصلم لان يصيردما و كاده 
دم قاصرعى تمام النضي واما غي رطبيعي وهو خمسة اصنافى الحلو و المالم و العفص و التّفْهر الحرفة ه رفي 
بحر الجواهر البلغم الطبيعي هو خلط بارد رطب ابيض اللون ماثل الى !ألاوة و البلغم المائي هو الرقجق 
المستوى القوام و الجلغم الزجاجي هو التخين الذي يشبه الزجاج الذائسب و البلغم المخاطي هو الغليظ 
الذي #ختلف قواصه و البلغم الخام هو الرقيق الذي #ختلف. قرامه ٠‏ 

البعشمية هي فرقة مى المعتزلة مى إصحساب ابي هاثم انفرك ابوهاشم عن ابيه بامكان إستسقاق 
الذم و العقاب بلا معصية مع كونه مشالفا للاجماع و الحكمة وباده لاتوبة عن كبيرة مع الاصرار على غيرها 
عااما بقجسه ولا توبة مع عدم القدرة*ولا يتعلق علم واحد بمعلوسين على التفصيل و لله تعالى احوال 
لا معلومة ولا مجهولة ولا قديمة ولا حادثة كذا في شرح المواقف ٠‏ 


البعيمة فى اللغة ماله اربح قوائم و الجمع البهائم ٠‏ و في جامع الرصوز في كتاب الشرب البهيمة 
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المجهم ٠‏ الجدن ٠‏ البرهان [ >ته6١‏ )م 


ما لانطق له و ذلك لما في صورتة من الابهام لكى خص التعارقت بماعد! السباع و الطي ركما غى المضمرات ٠»‏ 

المبيهم بالفقم غرو بسته و يوشيده على مافي كنز اللغات ٠‏ و عنى النحاتا يطلق على اشياده احدها 
لفظ فيه ابهام وضعا و يرفح ابهامه بالتمييز و بهد| المعنىى يستعمل فى التمييز ٠‏ و ثانهها احد قسمي الظرف 
المقابل للموقت و يجي في فصل الفاء من باب الظاء المعجمة ٠‏ و ثالثها احد قسمي المصدر المقابل 
للموقت و يجهى فى المفعول المطلق في فصل الفاء من باب اللام » و رابعها اسم كان متضمذا للاشارة 
الى غير المتكلم و المخاصب من غير اشتراط أن يكون سابقا غى الذكر البتة فلاير المضمر الغاسب لاعتبار 
ذللت الاشتراط فيه ٠‏ ثم الميهم بهذ! المعنئى على نوعين لانه أن كان حيسف يستغني عى قضية 
غهو اسم الاشارة ار لايستغني نهو الموصول و القضية الني بها يتم ذللك الموصول تسمى صلة و حشوا 
كما فى اللياب و الضوء شرح المصباح ٠‏ و عند الاصوليين هو المجمل و يجيىع في فصل الام من 
باب الجيم ٠‏ و عند المحدثينى هو الراوي الذي لميذكر إسمه اختصارا وهذ! القعل اي تريس اسم 
الراوي يسمى ابهاما كقولكف اخبرني غلان او شيخ او رجل او بعضبم او ابن فلانى » و يستدل على معرفة 
اسم المبهم بوررد»: من طربق آخر و لايقبل حديسى المبهم ما لميسمٌ و كذا لا يقبل خجره و لوابهم بلفظ 
التعديل كان يقول الراوي عنه اخبرني ثقة على الاصم كذ! في شرم النخبة و حواشيه ٠‏ و فى الارشاد 
الساري شرم الدخاري اعلم انه قد يقع المبهم فى الاسناد كان يقول اخبرني فلانى و قد يقع المبهم 
فى المقى كمافي حديث ابي سعيد الخدري في ناس من (صحاب النبي صلى الله عليه و سلم مررا 
بحي فلم يضيفوهم فلدغ سهدهم فرقاد رجل منهم فان الراقي هو ابوسعيد الراوي المذكور » 

فصل النون #البدنى بغتم الباء و الدال المهملة الجسىد سوى الرأس كما فى القاموس و قال 
الجوهرى البدن الجسد و عليه اصطلاح السالكين ٠»‏ قال في مجمع السلوك البدن في اصطلاح السالكين 
هو الجسم الكثيف ٠‏ 

البرهان بالضم و سكون الراء المهملة بيان العجة و ايضاحها على ما قال الخليل ٠‏ وقد يطلق على 
(لجة نفسها و هى التي يلزم من التصديق بها التصديق بشى ٠‏ و اهل الميزانى #خصونه جا 
مقدماتها يقينية كذ! فى الجرجندي شرج مختصر الوقاية ٠»‏ و البرهانى عند الاطباء هو الطريق القياسي 
الذي يليق بالطب لا المولف من اليقهنيات كذ! في بحر الجواهر » ثم البرهان الميزاني اما برهان لم 
ويسمى برهانا لمهًا و تعليلا ايضا او برهان ان ويسمى برهانا انها و استدلالا ايضا لان التحد الاوسط 
فى البرهان لابد إن يكونى علة لنسبة الاكبر الى الاصغر فىي الذهنى لي علة للتصديق بثبوت الاكم 
للاصغر فيه فانى كان مع ذللك علة بوجود تلك النسبة فى الخاري (يضا فهو برهان لمي لانم 
يعطى اللمية فى الخارج و الذهن كقولنا هذا متعفنى الاخلاط و كل متعفن الاخلاط فهو محموم نهذ 


(١5١! ( :‏ ) برهان التطبيق ٠‏ الجرهان السلمي 


معمموم فتعفى الاخلاط كما انهه علة لثبوت الحمى فى الذهى كذلك علة لثبوتها فى الخخارج ٠‏ و أن لم يكن 
علة لوجودها نى الغارج بل فى الذهنى فقط فهو برهان اني لانة صغيد انية النسبة فى الخارج دون لميتها 
كقولنا هد! محموم و كل محموم متعفن الاخلاط فهذ! متعفن الاخلاط فالعتعمئ وان كانت علة لثجوت تعفن 
الاخلاط فى الذهن الا انها ليست علة له فى الخاري بل الام ربالعكس ٠»‏ و الععاصل ان الاستدلال من المعلول 
على العلة برهاق اني و عكسه برهان لمي وصاحسب البرهان يسمى حكيما هذ١‏ خلامة مافي شرح المطالع 
وشوم الشمسية و حواشيه و شرح المواقف ٠‏ وقال صاحسب السلم الاوسط ان كان علة للحكم فى الواقع 
فالبرهان لمي و الا فاني سواء كانى معلولا اولا و الاستدلال بوجود المعلول على ان له علة ما كقولنا كل جسم 
مولف و اكل مولف مولّف لمي وهو الحق فان المعتبر في برهان اللم علية الارسط لثبوت الاكبر للاصغر 
لا لتدوتة في نقسة و بينهما بون انتهى بقي ههنا ان القياس المشتمل على الا وسط هو الاقتراني 
١ن‏ لاوسط في غير الاقتراني اصطلاحا فخشخصيص البرهان بالاقترانيات ليس على ما ينبغي الا ان يقال المراد 
بالاوسط نسبة الاوسط الى الاصغروما في حكمها صما يتضمنه القياس الاستثنائي على ما قال ابو الفتم ني 
حاشية تهديمب المنطق ٠‏ (علم ان لبعض البراهين اسماء كبرهان التطبيق و الجرهانى السلمي و القرسي 
و العرشي وبرهان التضايفف و برهان المسامة ء 
برهان التطبيق و نجيى بيانه في لفظ التسلسل غي غصل الام مى باب السيى المهملة و كذ برهان 
التضايف و برهان العرشي #جيى هناك ايضا ٠‏ 
البرهان السلمى قالوا الابعاد متناهية للبرهان السلمي و هو ان نفرض ساقي مثلئين خرجا من 
نقطة واحدة كينفب اتفق أي سواء كا الانفراج بقدر الامتداد او ازيد اوانقصي فللانفر( ج الى الساقينى 
انسبة محفوظة بالغا ما بلغ فلو ذهسب السافان الى غير النهاية كان ثمه بعى متذان هو الامتدان الاول نسيتة 
الى غير المتذاهي و هو الامتداد الذاهسب الى غير النهاية نسبة المكناهي و هو الانعراج الاول الى المقذاهمي 
و هوالانفرا سي بينهما حال ذهابهما الى غير النهاية هذ! خلف لانه يلزم انحصار مالا يتناهئ بين الحامرين 
افد الانفواج لابد ان يكون متناهيا لكونه #محصورا بين حاصرين وهما الساقان مثلا إذن! [منى الساقاى عشرتا 
اذرم وكان الانفرا سي بينهما حينئد ذراعا فاذ! (متند! عشرين كان الانغرا ج ذراعيى قطعا واذ! امتد! ثلثين 
كان الانغرا ج. ثلثة اذرع و هكذ! و هذا معنى نسية الانفرا ج اليهما و حينكد يكونى نسبة المتناهمي 
وهو الامتداد الأول اعنى العشرة الى غير المتناهي و هو امتداد الخطين الذاهسب الى غير النهاية كنسبة 
المتناهي هوالانفراج الاول اعنى الذراع الواحد الى المتناهي وهوالانقرا ج بهنهما حال ذهابهما الئن 
غي رالنهاية لمامراى نسبة الاستداد الى الامتداد كنسبة الانفراج الى الانفرا جح و هذا خلف لان نسبة 
المتناهي الى المقناهي معينة و يسنحيل ذلك بين المتنذاهي و غي رالمقناهي هد١!‏ هو الجرهان السلمي على 


البرهان الفرسي ٠‏ برهان المسامة ( ه١١‏ ) الباطنية » اليستانى 


الاطلق و اما مع زيادة التلخيص غهوانا نفرض من نقطة ما خطين ينفرجان بحيرى يكون الانفرا ج 
بينهما بقدر الامتداد فاذ! ذهبا الى غير النهاية كانى البعد بينهما غير متناده ١‏ يضا بالضرورة و اللازم 
باطل لانة متصور بين حاصربن والمحصور بين حاصرين يمتنع ان لا يكون له نهاية ضر ورة ٠‏ 

البرهان الترسرى قالوا في اثبات تناهى الابعاد ايضا انا نقسم جسما على هيئة الدائرة و ليكى 
ترسا بسقة اقسام متساوية بانى يقسم اولا حيط دائرته الى سمت قطع متساوية ثم يؤصل بين النقطة 
المقابلة بخطوط متقاطعة على مركزه فيقسم حيذئن على اقسام سنة متساوية حيط بعل قسم منها ضلعان 
ثم نخري الاضلاع كلها الى غير النهاية ثم نردد في كل قسم فنقول هو في عرضه ١ما‏ غير متذام فيخحصر 
صالايقناهى بين حاصرين وما صتذاء فك ل الكل متفاه ايضالانه ضعف المتذاهي الدي هواحد الاقسام بست مرات » 

برهان المسامة قالوا لو وجد بعد غير صتناه و لو من جهة واحدة فلنا ان نفرض من مصبدأ معينى 
خطا غير متناه وخطا آخرمتناهيا موازيا له ثم يميل اأغخط المقذاهي بحركة مع ثجات احد طرفية الذي في 
جانمب المبدأ من الموازاة صائلا الى جهة الخط الغهر المتناهي فيسامه اي يلاقيه بالاخراي ضرورة و المسامة 
حادثة لانها كانرت معدومة حال الموازاة فلها اول اذ كل حادث كذلكت و هي كي مسامقة اياد بنقطة لان تقاطع 
الخطي لايتصو ر الا عايها فيكون فى الخط الغهر المتناهي نقطة هي اول نقطة المسامة و انه محال اذ مامنى 
نقطة تغرض على (أخط الغهر المتذاهي الا و المسامة مع ما قبلها الي فوقها من جانسب لا تناهى الخط قبل 
المسامة معها لاى المسامة مع اية نقطة تفرص انما تحصل بزاوية مستقيمة الخطينى عند الطرفب الثابمت 
مى الخط المتناهي فاحد الطرفهن هو مبدء المتذاهي مفروضا على وضع الموازاة و الآخر هو بعينه ايضا 
لكى حال كونه على وضع المسامة » و الزاوية تقجل القسمة الى غير النهاية و كلما كانت الزاوية اصغ ركانيت 
المسامة مع النقطة الفوقانية فلم تعن تللك النقطة الاولى اول نقطة المسامة فلا يمكى ان يوجد هناك ماهوا 
اول نقطة المسامة ٠‏ و تلخيصه انه لو وجد بعد غير متناء لامكنى المفروض المذكور و اللازم باطل لانه مستلزم 
اما لامتناع المسامة او لوجود نقطة هي اول نقطة المسامة والقسمان باطلانى واى ششت تفصيل الجميع 
فارجع الى شرح المواقففب في صوقفف الجوهر في بيان تناهي الابعاد ٠‏ 

الباطنية بالطاء المهملة هى السبعية و نجي في فصل العين المهملة مى باب السهى المهملة وتطلق 
ايضا على المشبهة المبطلة بالصوفية و اجرى في فصل الفاء من باب الصاك المهملة و تسمى اباحمية 
وصاحبية ايضاء 

البستاى هو كل ارض «حيطها حائط و فيها نخيل متغرقة و اعناب و اشجار يمك زراعة صابين 
الاشجارفان كانت الاشجار ملتفة لا يمك زراعة ارضها فهي كرم كذ! فى الكافي في بيانى ما يجسب فيه 


الخرالي و العشر و هكذ! فى درر الاحكام و جامم الرمورز » 


( سمه ) المبطون »ء البنانية ٠‏ البيان 


المبطو ى بالطاء المهملة ايضا لغة من يشتكى بطنه ٠‏ وفى الطب من به اسهال يمتد اشهرا 
بسبسب ضعف المعدة كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

البنانية بالنون فرقة من غلاة الشيعة أتباع بنان بن سمعان قال بئان خذله الرحمان أن الله على 
صورة انسان و يهلكف كله الاوجهه لقوله تعالى لايبقى الاوجه ربك ذىى الجلال و الا كرام » و روج الله حليت 
في علي ثم في ابنه محمد بى الحنفية ثم في ابنه ابي هاشم ثم في بنان لعذة الله على هذا الشيطان 
كذ! في شرح المواقف » . 

البياى بلياء المثناة الخحتانية لغة القصاحة يقال فلان ذوبيان لي غصيم و هذا ابيى من فلان اعي 
افصم منه و اوضم كلاما ٠‏ قال صاحسب الكشافف البيان هو المنطق الفصيم المعبر عما فى الضمير كذا 
ذكر السيد السشند في حاشية خطبة شرح الشمسية ٠‏ وقال الجليي في حاشية المطول البيانى مصدر بان 
اي ظهْر جعل اسما للمنطق الفصيم المعجرعما فى الضميرو التبيانى مددربيى على الشذوذ ه و قد يفرق بينهما 
بان التبيان, #عتوي على كد الخاطر و اعمال القلسب و قريب صنةه ما قيل التبيان بيانى مع دلهل و برهان 
فكانه مجني على ان زياد البيان لزياد المعنى » و قال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقففب 
البيانى الكشفف و التوضيم وقد يستعمل بمعذنى الاثبات بالدليل انتمىئى ٠‏ وبالجملة فهوا ما مصدر بان 
وهو لازم و معفاد الظفور او مصدر بين وهو قد يكون لازما كقولهم فى المثل قد بين الصبم لذي عينين 
اعي بان وقد يكون متعديا بمعنى الاظهار قال الله تعالى ثم ان علينا بيانه اي اظهار معانيه و شرائعه على 
صا وفع في بعض الكتسب ٠‏ و في بعض شررم الحسامي ثم ان البيان عبارة عن اصر ينعلق بالفعريف 
و الاعلام 0ك 
الا علام او علم #حتصل من الدئيل ٠»‏ و لفظ البيانى يطلق على كلو احد مى تلك المعانى الثلثة و بالنظر 
الى هذ! اختلف تفسير العلماء له ه فمن نظر الى اطلاقة على الاعلام الذي هو فعلل المجين كابي بكر الصيرني 
قال هو اخراج الشيع من حيز الاشكال الى حيز التجلي و الظهور و أورد عليه انى ما يدل على التتكم 
ابتداء من غير سابقية (اجمال و اشكال بيان بالاتفاق ولا يدخل فى التعريف و كدذا! بيان التقرير و التغيير 
و التبديل لم يدخل فيه ايضاء و (يضا لفظ الحيز ميجاز و التجوز فى الحد لا تجوز ه و ايضا الظهور هو الخجلي 
فيكو تكرارا: فالاولى ان يقال البيانى هو اظهار المراد كما فى النوضيم ٠‏ و من نظر الى اطلاقه على العلم 
الحاصل من الدايل كابي بعر الدقاق وابي عبد الله البصربي قال هو العلم الذي يتبين به المعلوم 
و بعبارة الخرئ هو العلم عن الدليل فكان البيانى و التبيى عنده بمعنّى واحد ٠ه‏ ومن نظر الى 
اطلاقه على ما احصل به البيان كا كثر الفقهاء و المتكلمين قال هو الدليل الموصل بصحيم النظر 


الىئ (كتساب العلم بما هو دليل عليه ٠‏ و عبارة بعضهم هوالادلة الني بها تنيينى الاحكام قالوا و الدليل 
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على حنه انى من ذكر دليلا لغيره واوضعه غاية الايضا اح يدم لغة و عرفا ان يقال تم بهانه و هذ! بيار 
حسنى أشارة الى الدليل المذكور و على هذ! بيان, الشيوري قد يكون بالعلام و الفعل و الاشارة و الرم 
اذالكل دليل و مبينى و لكن اكثر استعمالة فى الدلالة بالقول فكلٌ صفيى من كلام الشارع و فعلٌ 
بلوحيي يا ا ا ار الي ب لآ جميح ذلك دليْل و أن كان بعضها يفيد 

غلبة الظنى فهو من حيست انه يغين العلم بوجوب العمل دليل و بيان “د * التقسيم * البيان بلاستقرا 
عند الاصولييى على خمسة اورجه بيان تقريرو بيان تفسيروبيان تغمير وبيان تبديل وبهان ضرورة والاضافا 
فى الاربعة الاول اضافة الجنس الى نوعه كعلم الطب إى بهان هو تقرير و الاضافة فى الاخير اضافا 
الشيوى الى سببة الى بيان #حصل بالضرورة » وقد يقال بيان مقر وسفسر و مغير و مبدل وذلكف لان الجيان 
١اما‏ بالمنطوق أو غجره الثاني بهان ضرورة وبالعقل ايضا و الاول اسا ان يكون بيانا لمعنى الكلام او اللازم 0 
كالمدة الثاني بيانى تبديل ويسمى بالنسخ ايضا و الاول اما ان يكون بلا تغييراو مع تغيير الثاني بهان 
تغيي ركالاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية و التخصيص و الاول اما ان يكون معنى الكلام معلوما لكنى الثاني 
اكده بما يقطع الاحتمال او مجهولا »المشقرك و المجمل الثاني بيانى تفسير والاول بيان تقريره ان قيل 
الغاية ايضا بيانى لمدة فكيفب يصم حجعلها بيانا لمعنى الكلام لا للازمه ٠‏ قلذا النسم بيان لمدة بقاء ١‏ لعحكم 
لا نش هو عن صدلول اكلام و صراك به بخلاف الغاية فانها لمدة معدى هو مدلول الكلام حقى لايتم بدون 
(عتباره مثل اتموا الصيام الى الليل فلذ١!‏ جعلت بيانا لمعنى الكلام دون مدخ بقاء الحكم المستفان من الكلام » 
وبعضهم جعل الاستثناء بيانى تغيير و التعليق بالشرط بيان تبديل ولم #جعل النسم من اقسام البيان لانه 
رفع للحم لاأظهار للحم الحادث ٠ه‏ قيل ولا يخفى انه ان اريد بالبيانى جرد اظهار المقصود فالنسم بيان 
و كذ! غيره من النصوص الواردة تبيان الاحكام ابتداء وان اريد اظهار ما هو المراد من كلام سابق فليس 
بيهان » وينبغي أن يراد اظهار المراد بعد سبق كلام له تعلق به فى الجملة يشتمل النسم دون الخنصوص 
الواردة لبيان الاحكام ابنداء ه و بعضهم زاك قسما سادسا وقال البيانى (سا بلفظي او غهره و غه راللفظي 
كالفعل و اللفظي اما بمنطوقة اولا الم و بالجملة فجيان التقرير هو توكيد الكلام بما يقطع احتمال المجار 
او الغصوص كما في قوله تعالئ ما من دابة فى الارض و لاطائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها و حرف 
في ههنا بمعنى على كما في قوله تعالئى سيرو! فى الارض فالدابة لا تكون الاعلى الارض لانها مغسرة بما 
يدب على الارض كن يعحتمل المجاز بالشخصيص بنوع منها لانها نقلمت اولا في ذوات اربع قوائم ثم نقلت 
ثانيا فيما يركب عليه مى الفرس ا ثالثا فى الفرس خاصة خلقطع هذا 
الأحتمال قال الله تعالى فى الارض ليغفيد شمول جميع اجناسها و انواعها و اصنافها و افرادها و كذلكى جملة يطير 
بجناحيه فان حقيقة الطير ان لا يكون الا بالجنام كن يعتمل غيو كما يقال المرأ يطير بهمته فزاد قوله يطير 


( 158 ) بين بين 


بجناحيه ليقطع احتمال التجوز و ليفيد العموم و كما في قوله تعالى فسييل الملائكة كلهم اجمعون 
و بهان التفسير هو بي ما فيه خفاد مى المشقرت و المجمل و المشكل و الخفي و كلا هما يصم موصرا 
و معصولا و بان التغيير هو البيان لمفنى القلام شم اتخفين كالتعليق و الاستنتناء ولا يصم الاموصيلا يدان 
التجديل هو النسخ و يجري في فصل الخاء المعجمة من باب النون و بيان الضرررة هو بيان يقع بغير ما 
و ضع للبيان اذ الموضوع له النطق وهذ!يقع بالسكوت الذي هو ضدةء فمنه ما هو في حمم المنطوق به 
لي النطق يدل على حكم المسكوت عنة فكان بمنزلة المنطوق الا ترك ان ماثبمت بدلالة النص له حكم 
المنطوق و ان كان النص ساكتا عنه صورة لدلالته معنى فكذ! هبنا كتوله تعالى و ورثه ابواه فلامه الثلث » 
فقوله وورثه ابواه يوجي الشركة مطلقا ه و قوله فلامه الثلث يدل على ان الجاقي لاب ضرورة ثبوت الشركة 
فى الاساحقاق فصار بيانا لنصيسب الاب بصدر الكلام الموجسب للشركة ( بمحض السكوت أذ لوبهن نصيب 
الام من غير اثبات الشركة لم يعرف نصيبب الاب بالسكوت بوجه فصار بدلالة صدر الكعلام كانه قهل فلامه 
الثلث ولابيه صابقي فصل بالسكوت بيان المقدار» و منه مايثبت بدلالة حال المقكلم الذي من شانه التكلم 
فى الحادثة كالشارع و المجتيد و صاحسب الحادثة فالمعنى ما ثبت بدلالة حال الساكت كسكوت صاحسب 
الشرع مى تغيير اصر يعاينه يدل على حقيقته و كذا السكوت في موضع الحاجة ٠‏ و منه ما ثبست ضرورة 
دفع الغرور كالمولىك يسكت حين رأى عبده يبيع و يشئري يكون إذنا دفعا للغرور عن الناس ٠‏ قيل و الاظهر 
ان هذا القسم مندرج فى القسم الثاني اعني ماثبست بدلالة حال المتعلم, » و منه ما ثبمت بضرورة 
طول الكلام او كثرته كقول الحنفية فيمن قال له علي مائة و درهم او مائة و قفيز حنطة ان العطف جعل 
بيانا للاول اي الماثة بانها دراهم او قفيز حذطة وان ششت الزيادة على ما ذكرنا فارجع الى كتسب الاصول 
كالتوضيم و التلويم و شروح الحسامي ٠‏ و البيانى عند الصرفيين يطلق على الاظهار اي فك الادغام ٠‏ 
وعد النحاة يطلق على عطف البيان و نجي في غصل الفاء مى باب العهن المهملة ٠‏ و عند اهل 
البهان اسم علم على ما سبق في بيان اقسام العلوم العربية فى المقدمة و صاحسب هذ! العلم يسمى بيانيا 
و كثير مى الناس يسمي علم المعاني والبيان و البديع علم البيانى و البعض يسمى الاخيرين اي البيان 
و البديع فقط بعلم الييان كما فى المطول ٠‏ 

بمرى بمنى بالهاء المخغفة الساكنة و هما اسمانى جعلا اسما واحد! و بنها على الفقم يقال هذا بين بين 
أكي بين الجيد و الردي و الهمزة المخففة يسمى همزة بهن بين كذا فى الصراح ٠»‏ قال الصرفيون بين بين 
هو التسههل و نجي في خصل الام مى باب السين المهملة ه و فد يطلق على فسم مى الامالة ايضا 
و يقال له التقليل و التلطيف ايضا و «جري في فصل الام مى باب المهم وقد يطلق على النسبة 
الحكمية التي اخترعها المتاخرون التي هي مورد الايقاع والانتزاع كما فى السلّم و غيرة ٠‏ 


البون ٠‏ البينات ( 5م٠١‏ ) التبيين » المباينة 


البيرى بتشديد الياء بمعنى بيدا واشكارا على ما فى الصرا ح و عند المنطقين يطلق على قسم 
من اللازم و “جوري تقسيمة أي البين بالمعنى الاعم و البهن بالمعنى الاخص في فصل الميم من باب اللام » 

البينات جمع بينة وهي عند اهل الجفر يطلق على ما سوى اول الحروفت من اسم حرفي 
تسمى بالغرائز ايضا وقد سبق في بهان البسط في فصل الطاء المهملة مى باب الموحدة ه و عند الفقهاء 
يطلق على الشهادة فانهم قالوا ان العجة فى الشرع على ثلثة اقسام البينة و الاقرار و النكول كذ! فى الاشباة » 

التبييى هو مصدر على وزن التفعول معناء الكشفف و اظهار المراد ه و عند النحاة هواسم التمهيز 
وجي في فصل إلزاء المعجمة من باب المهم و يقال له المبهى ايضا بعسر الياء المشدة ه وفى الضوء 
شرح المصباح واما صائة فانها تضاف إلى ما يبينها الا اى صبينها سفرك انتهى » تم المبن بالفتصم 
عند الاصولييى نقيض المجمل وهو اللفظ المتضم الدلالة وكما انقسم المجمل الى المفركٍ و المركب فكذلىف 
مقابله المبيّن قد يكون في صفردٍ وقد يكون في مركب وقد يكون فيما سبق له اجمال وهو ظاهر رقديكون 
ولم يسدق له اجمال كمن ابتدآأ بقوله تعالى أن الله بعل شى علهم كذ! فى العضدي فعلى هذ! المبين 
مرادف للظاهر المفسر بما دل دلالة وإضحة ٠‏ وفي بعض كتمسب الحنفية المجمل ما لايوقف على المراد 
منه الاببيان المتكلم و نقيضه المبين *» وقال شارحه فحدء نقيض حد: فالمبين هو الدى يوقفب على المران 
منه بدون بيان المتكلم و هذ! غير مطررٍ لانه يدخل فيه بعض افراد المشترلك و المشكل و الخفي ادتهى ٠‏ 
وفى الكتسب المشهو رة للحنفية كالقوضيم و الحسامي و المذار ضد المجمل المفسر وهو ما اتضم دلالته حتى 
سى باب التاويل و الأخصيص إى لم يدق محتملا لهما نحو قوله تعالى فسجد الملائعة كلهم اجمعون » 


المباينة هي عند المحاسبيى و المهندسين كون العددين (أصعيحين بحيرى ( يعد هما غيرالراحد 


كالسبعة و التسعة فانة لا يعدهما الا الواحد فهما متباينان ٠‏ وقيد الصحيم بناء على عدم جريانها فى الكسور 
ويقابله الاشترالك و المشاركة لانه كون العددين حيرت يعدهما غيرالواحد ولذ١‏ قيل في تحرير اقليدس 
الاعداد المشتركة هي التي يعدها جميعا غي رالواحد والاعداد المتباينة هي التى لا يعدها جميعا غيرالواحد 
انتهى ٠ه‏ وهذا فى الاعدإك م واسا فى المقادير .خطوطا كانت او سطوحا او اجساما فالمراك بكونها مشتركة 
ان يعدها مقدارما (إعم من ان يعتبر فيه انه منطق او اصم و بكونها متبائنة ان لا يكون كذلك بان لا يوجد لها 
مقدار ما يعدها فالاثنانى والاربعة متشاركانى و كذ! جذر الاثنين و جذر الثمانية و اما جذر الخمسة و جدر 
العشرة فمتباينانى و هذ! فى الخطوط هو التشارف و التباين فى الطول ثم فى الخطوط نوم آخر سنيما 
لا يتصور مثله فى الاحسام و لم يعتبر فى السطوم لعدم الانضباط او لعدم الاحيتاج وهو التشارك 
و التجاين فى القوة الي المربع فالخطوط المشتركة فى القوة هى التي تكون متباينة غى الطول و تكرن 
مربعاتها مشتركة مثل جدر ثلثة و جدرستة و المتباينة فى القوة هي الي لا تكون لها و لالمربعاتها 


( »15 ) المجايى ٠‏ الكبايى ٠‏ البداثيةق» اليننت 


الا شترالك مثل جذر اثنينى و-جدر جدر خمسة فالخطوط أن كانت مذنطقة آي يعبر عنها بعدن فهى 
متشاركة وان كانمت اصم فهي اما متشاركة كجذر اثذين واجدر ثمانية فان الارل نصفف الثانى او متباينة 
كجذدر خمسة و جدر عشرة و الخطوط الصم فى المرتبة الاولى بالنسبة الى المنطقة متباينة نى الطول 
مشتركة فى القوة كجذر عشرة مع خمسة وفيما بعد المرتبة الاولى بالنسبة اليها متباينة فى الطول 
كون المفهومينى بحيرى لا يصدق احد هما على كل ما صدق عليه الآخر كالانسان و (أعدجر و يسمى تباينا 
كلهاو صباينة كلية ايضاء و المباينة ند الجرئي اإيضا صدق كلواحد من المعبومين 
بدون الآخر فى الجملة و 2 2 فى لفظ الكلي 3 حقيقه في فصل الام من . باب الكاكفب » وفي بعض حواشي 
أو فى زمانونى رَّ على كلا العقديرينى سواء كان تصاد فهما عليه مصمري حجمسة وأحدة أو من جينين 
لهسا متباينين فلا تكون الكليات امس صتباينة و كذ!| متل النائم و المستيقظ والاب و الابى و غير ذللت » 
وقد تطلق المباينة ا ين غير متشاركين في ذاتي ر#جيىع أي [النسيك في فصل 
حاترن 0 يوجد فجه المباينة و كذ! الحال فى قهد المفهمومينى فى قول 

المبايى ال سبون والمنطقيين قد سبق معناه ٠‏ وقد يقال عند المنطتيين على لفظ مخالف 
للعظ آخرنذى المعنى الدي هو الوصف العنواني سواء كانا مالسو ير ىن بالدانت والاأسان والناطق إو#ختافين 
بالذإات كالشجر و العدجر كذا في بديع الميزان و يقابله المرادف ومتله فى العضدي حيت قال المتباينة 
(لفاظ كثيرة لمعان كثيرة تفاصلرت مدّل انسان و فرس او تواصلرت مدل سيفب و صارم » وا في بعض نسم 
المقى تسمية المتجاينة بالمققابلة ايضا و لم يعرف بذ للك اصطلام غير المصنفف الى غيرابن الحاجلب انتبى ٠‏ 

التبايى برادف المباينة عنس المحاسبيى و كذ! عنس المنطقيينى وكذا الحال فى المتباين فانه 

فص لالواو * البدائية فرفة من غلا # الشيعة جوزوا البدو على الله تعالئك اي جوزوا ان يريد شيا 
ثم يبدوله اعي يظهر عليه مالم يكن ظاهرا له و يلزمهم ان لايكون الرب عالما بعواقشب الامور كد!ا كي 

البننته بالكسر و سكون النونى مونث لابن و البنات الجمع ٠‏ والبنات عند اهل الرمل اربعة 
اشكال مسن الاشكال (إلسنة عشر الواقعة فى الزافجة فى (البنيت | لخامس والسادسى. والسابع و الذاهس ٠‏ 
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بنك المخاض ٠ه‏ بنك اللجون ٠‏ البديهي ( 8ه ) بديهة ه ا'جوادء » الابتلاءه الباغي 


بنت إلمخاض شريعة فصيلة ابل اتى عليها حول و احداء 

بنت اللبون شريعة التي اتى عليها حرلان ٠‏ و العقة التي اتى عليها ثلثة سني و الجذعة التي 
اتوى عليها اربع سذين و :جوى ذكر كلها في “حالها ٠‏ 

فصل الباء * البديهي هو في عرف العلماء يطلق على معان ٠‏ منها مرادف للضروري 
المقابل للنظري و يجري في فصل الراء المهملة من باب الضاك المعجمة « ومنها المقدمات الاولية و هي 
ما يكفي تصور الطرفين و النسبة في جزم العقل به وبعبارة الخرئ صا يقتضيه العقلى عند تصور الطرفين 
و النسبة مى غير استعانته بشي و هذا المعنى اخص من الاول لعدم شموله التصور بخلاف المعنى الاول 
و لعدم شموله الحسيات و التجربيات و غيرها بخلاف الارل و تجيئ تحقيقه في لفظ الارليات في فصل 
اللام من باب الواو » و منها مايثيته العقل بمجرد التفاته اليه من غير استعانده تحس أو غيرة تصورا كان 
او تصديقا وهذ! اعم من الثاني لشموله التصور و التصديق و اخص من الأول لي من الضروري لآن 
الضروري هو الذحي لا يكون تحصيله مقدورا لنا بان لايكون له سبسب مقدورا لذأ يدور معه وجوده و عدسه 
وذللك (ما بان لايكون له سجسب يدورمعة وهو البديهي أو يكون له سسب يدورمعة لكنى لايكون مقدورا 
كالحسياات و الخجربيات و العاديات و غهر ذلك فاستقمه فانه قدزلت فيه اقدام كذ! ذكر المولوي عبد الحكيم 
في حاشية شرم المواقف في تقسهم العلم العادث الى الضروري و النظري فى الموقف الاول * 

بديهة ركذا البداعة بي انديشه آمدن سكن و ناكاد مدن كما في كنز اللغات ودر اصطلاح بلغا آنست 
كة مني ياشاع ركلام رابي روريت وفكر انشا كند و اين را ارتجال نيز نامند كذ! في #جمع الصنائع يبس 
معني اصطلاحي اخص از معني لغوي اسست كما لا #خفى جه سخى اعم اسمت از انشا و غير انشاء 

البوارة جمع بادهة وهي ما يغبأ القلسب من الغيسب فيوجسب بسطا ار قبضا كذ! في اصطلاحات 
الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم » 

فصل الواو * الا يتلاء در لت آز مايش وعند اهل الشرم هو الخارق الذي يظهر من المتاله 
كذا فى الشمائل المحمديةٍ في فصل معجراتة صلى الله عليه و آله و سلم ٠‏ 

فصل الياء * الباغى بالغين المعجمة لغة الظالم المتجارز عن الحد على ما في كنز اللغات 
وجمعة البغال و شوعا الخارج عى طاعة الامام الحق و هوالدءي إسلجمع شرائط صحة الامامة من الاسلام 
و العرية و العقل و البلوغ و العدالة و صار إماما ببيعة جماعة من المسلمهن و هم رضوا بامامنة و يريد اعلاء 
كلمة الاسلام و تقوية المسلمين و يوم منهم دمائهم و اسوالهم و فررجهم وياخذ العشر و الخراج على الرجه 
المشروع ر يعطي حق الخطباد و العلماء و القضاة و المفتهن و المتعلمهى و الحافظيى و خيرذلك من بيت 
المال ويكون عدلا مامونا مشفقا ليذا على المسامهنى و من م ي., كذلك فليس بامام حق فلا يجرب 


( 9ه5| ) الجقاء ٠‏ الجذاء 


اعانقه بل #جسب الققال معه والخروج عليه حتى يستقيم او يقتل كذا فى المعدن شرح الكنزه 
البقاء بالقاف دراصطلاح صوفيان عبارتست إزانكة بعد ازفذا از لخو خود را باقي بق ديده ازحق 
#جهرمت دعوت از اسماي متفرقه كه موجسب تفرقه و كثرات اسرت باسم كلي كه مقتضي جمع الفرق 
اسست بجانمب خلق بيايد و رهنمائي كند ٠‏ و روي بقا و راه بقا روي ييرو مرشد كه انسان كامل اسست 
و هميشة باقي بعشق اسرت كد! في كشف اللغات و يجيىئ ايضا في لفظ الفناى في فصل الياء 
مى باب إلعاء ٠‏ 
أليذاء بالكسرو المد بناء كردن جيزي وزن انه آوردن وبي اعراب كردن لفظ راكما في كنزاللغات ٠‏ 
و عند الفقهاء عدم تجديد التحريمة الاخرئ و اتمام ما بقي من الصلوة التي سبق للمصلى الحدث 
فهها بالخحريمة الاولى و يقابله الاستيناف هكذا! يستفاد مى جامع الرموز في فصل مصل سبقه الحدا شه 
وعنى الصرفييى والنحاة يطلق على عدم اختلاف آخر الكلمة باختلافف العوامل و يجيرى تحقيقه 
في لفظ المعرب في فصل الباء من باب العين ٠»‏ و يطلق ايضا على الهيئة الحاصلة لللفظ باعتجار رتيب 
الحررف و حركاتها و سكناتها و قد سبق تحقيقه في بيان علم الصرف فى المقدمة و يسمى بالصيغة 
والوزن ايضاءه وقد يقال الصيغة و البناء والوزنى لمجموع المادة والهيثة إيضا صرح بذلك المولوكي 
عبد (لكيم في حاشية الغوائد الضيائية و ستعرف ني لفظ الوزن دتيق هذا المقام في فصل النونى 
من باب الوار » التقسيم » ينقسم البناء عندهم الى ثلاثي و رباعي و خماسي لانه ان كانت 
فى الكلمة ثلئة احرفف اصول فثلاتي وان كانت فى الكلمة اربعة احرف اصول فرباعي و ان كانت 
خمسة فخماسي ٠‏ قال الرضي في شرم الشافية لم يتعرض النحاة لابنية الحروف لندرر تصرفها وكذا 
الاسماء العريقة البناء كمى وماه ولايكون الفعل خماسيا لانه اذ! يصير ثقيلا بما يلحقه مطردا من 
حروف المضارعة و علامة اسم الفاءعل و اسم المفعول و الضمائر المرفوعة التي هي كالجزء منه ٠‏ ثم أن 
مذهصسب سيبويه و جمهور الذحاة ان الرباءي و ١‏ لغماسي صنفان غير الثلاثلي و قال الفراء و الكسائي 
بل اصلهما الثلاثئي و قال الغراء الزائدك فى الرباعي .حرفه الاخيرو فى اأخماسي الحرفان الاخيران و قال 
الكسائي الزائد فى الرباعي الحرف الذي قبل آخره ولا دلهل على ما قالا وقد ناقضا قولهما باتفاقهما 
على وزن جعفر فعلل و وزنى سفرجل فعللل مع اتفاق الجميع على ان الزائد اذ! لم يكن تكريرا يوزن 
بلفظه انتهى ٠‏ و كل صنهما مجك ومزيد فالمجك مالايكون فيه حرف زائك و المزيد ما يكون فيه 
حرف زائد ٠‏ ولانجوز الاسم سبعة احرف ولالجوز زيادته اربعة احرف ولا #جوز الفعل سنة احرف 
ولايجوز زيادته ثلئة احرف غنهاية الزيادة فى الثلاني من الاسم اربعة احرف و فى الرباعي منه ثلئة 
وفى الختماسي منه اثنانى و فى الثلاثي من الفعل ثلثة وفى الرباعي مذه اثنانى كذا فى امول 
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الاكجريي وححواشيه ». وافي بعض الكتلب لا يكونى الفعل المضارع جردا ابدى!ا بل مزيد! ثلاثها او 
رباعها وكذ! الامر واسم الغاعل و المفعول و نحوها ه و ينقسم البناء ايضا الى محيم و غير محيم 
و غير الصحيم الى معتل و مهموز و مضاعس لأان البناء لا يخلو أما ان لا يكوى أحد من حووفة 
الاصول ‏ .حرف علة ولا همزة و لاتضعيفا او يكون والارل هر الصسيم و الثاني ثلئة اقسام لانه ان كان 
احد حروفة الاصول حرفب علة يسمي معتلا وان كان احدها همزة يسمئ مهموزا و أن كان احدها مكررا 
يسمى مضاعفا ففى الثلاثي ما يكونى عينه ولامه او فاه و عينه متماثليى فى الرباعي ما يكون فاره 
ولامه الاولئى متماثلين مع تماثل عينه ولامه الثانية كزلزل و هذ! هو التقسيم المشهور بين الجمهور و عنى 
البعض الصجيم مالايكون معقلا قالمهموز و المضاعف حيذئن من اقسام الصحيم ٠‏ قال الرضي في شرح 
الشافية تنقسم الابنية الى محيم و معتل فالمعتل ما فيه حرنب علة اي في حروفه الاصول حرف علة 
و الصحيم “خلافه وا تنقسم الابنية ايضا الى مهموز و غجر مهموز فالمهموز ما احى حروفه الاصلية همزة 
و عي رالمعموز اخلافة فالمهموز قد يكون “تدا كامر و سأل وقراً وقد يكون معقلا نحو آل د وال و كذ! غجرالمهموز ٠‏ 
و تنقسم قسمة ألخرئ الى مضاعف ور غير مضاعف «' فالمضاعف فى الثلاني ما يكون عيذه ولامم مقماثلين 
وهو اكثر واسا صا يكون فاره وعينه مثماتاين كددن فهو في غاية القلة » و المضاعمف فى الرباعي 
مائرر فيه حرفان اصليان بعد حرفين اصليين نحو زلزل و اما صافاره ولامه متمائلان كقلق فلا يسمى مضاعفا 
فالمضاعنفى اما ميم كمك أو معدل كود حي واكد| غير المضاءعفىى كضرب ووعد و كذ! المضاعف إما 
ميموز كار ارغهره كمد انتعى فعلى هذا النسبة بين الصحيم والمعتل تباي وبينه وبين كل من المهعموز 
والمضاعف هي العموم من وجه و كذا| النسبة بين كل من المعتل والمضاعفب والمهموز» فائن: . 
لا يكون الرباعي اسما كان 100 موجور العا رد مضا يذ زد رعرع تصق رتت ونون بين المثلينى 
كزلزل و لايكون ١أخماسي‏ مضاعفا وقد يكون معثل الفاء و مهمو زها نحو ورنتل واصطيل كدا ذكر الرضي » 

البنية توا كات كبري روسيم العتدازيهي: لعي ارج خاو رحد تح ل 
تركيبها مزاج وهي شرط للحيوة عندهم و عند المتكلمينى فردة لايمكن يوان من اقل منها كذا ني 
شرح الطوالع في مجحرت الحبيوة ٠‏ 

المبرى بتشويد الهاء كمرمي اسم مفعول ماخوذ من البناء المقصود مذه القرارو عدم التغير كما 
في غاية التحقيق وهوعنى النساة مالا يختلف آخره باختلاف العرامل لالفظا ولا تقديرا و يقابله المعرب 
وهو ما #ختلف آخره باختلاف العوامل لفظا ار تقدير! هكذ! ذكر ا لجمهور في تعريفهماء والمراك بما اللفظ 
وهو كالجنس شامل للمعرب و المبجني ٠‏ و قولهم لا يختلف آخره “مرج المعرب » و انما قين عدم الاختلافب 
بكونه بسبمب اختلافب العوامل اذ ند تختلفب آخر المبني لا لاختلاف العرامل نحو من الرجل رام 
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امرأة و من زيد ه و بالجملة فحركة آخر المبني أو سكونه لا يعون بسبسب عامل اورجلب ذلك بل هو 
صبني عليه ٠‏ فالمبني هومالايوثر نيه العامل اصلا لا لفظا و لا تقديرا بسبسب مانم مى تاثجره ان تخلف 
المعلول عى العلة لايكون الا لوجود مانع و هو عدم افتضاء العلمة للمعانى المقتضية للاعراب حقيقة كما فى 
مينهات الاصل او حكما كما في ماناسب مبني الاصل م و هوالي مبني الاصل الحروفف باسرها و المافي 
و الامر بغير الام » و قيل الجملة ايضار ذلك لان المراد بمبني الاصل مالا يتاي الى الاعراب مى حيرت انه 
لايقع فاعلا ولا مفعولا ولامضانا اليه و الجملة كذ لك فانها بنفسها لاتحتاي الى الاعراب لانها بذ اتهالا تقع فاعلة و لامفعولة 
ولاامضافا إليها » قلذا كذلك لعنها تكتسي اعررت المعرد فخرجست عن كونها ميذية الاصل بهذ! الاعقبار لان ما هو 
ميني الاصل كالحرف و الماضي و الام رلايكون له اعراب إصلا لا لفظا ولا تقديرا و لا محلا فخرجمت الجملة عنها 
وك آخرج عنى شبهها بهابل همي صبذية فوية بالنسبة الى غيرها مى المينيات » ثم المران بالمناسبة المناسبة 
المعتبرة فخرجت المناسبة الغير المعتبرة لضعف او معارض »ء اما لمعارض ففي غيرالمنصرف فانهة يناسب 
الفعل فى الفرعيقين فمناسية الماضي و الام ر تقتضى البناء ومناسبة المضارع تقتضى الاعراب ٠‏ و اما لضعف 
ففي اسم الفاعل بمعنى الماضي قانة وان ناسي الماضي كن جريانة على المضارم يضعفف هذه 
المناسبة ه وقد حصر صاحسب المفصل المتاسبة بانها اما بتضمى الاسم معنى مبني الاصل كاين فانه يتضمن 
معنى همزة الاستفهام او بشجهه له كالمجهمات فانها تشبه الحررفف فى الاحقياج الى الصلة او الصفة او غيرهما 
او وقوعه صوقعه كنرّال انه واقع موقع انزل او مشاكلته للراقع موقعه ير او وقوعةه موقع مايشبهه كالمنادى 
المضموم فانة واقح موقع كاف الخطاب المشجية بالحرفب او اضافقه اليه نحو يومئذ هكذ!ا يستفاد من 
شرو مم الكافية 550007 هذا ان الاسم المبني مالا يختلف آخرو باختلاف العوامل لكونه مناسيا 
لميني الاصل و الاسم المعرب مالخقلف آخره باختلاف العوامل لكونه غير مشابه لميني الاصل فاندفع الدور 
مى تعريف الجمهوره و تقرير الدور ان معرفة اختلاف الآخر فى المعرب متوقف على العلم بكونه معربا 
غلو اخذ الاختلاف في حد المعرب لتوقف معرفة كونه معربا على معرفة الاختلافن وذلك دور وكذ! الحال 
في تعريفف المبني ٠‏ و تقرير الدفع ظاهر فلا حاجة الى جعل الاختلاف وعدمة من احكام المعرب 
و المجني على ما اخقاره اس الحاجربي ٠‏ وقال الاسم المعرب المركسب الذي لم يشبه صبني الاصل و المبني 
ماناسب مبني الاصل او وقع غي رمركسب و نجرى تحقيق التعريفينى في لفظ المعرب في فصل الباء من 
باب العهن المهملة #د التقسيم الميني اما لازم (و عارض فاللازم صالم يوجد له حالة الاعراب اصلا كمبذهات 
الاصل واسماء الاصوات والمبهمات و المضمر( ت وإسماء الافعال وصا التزم فيه الاضافة الى [أجملة كاذ و اذا 
وما يتضمى معنى حرف الاستفهام او الشرط غيراي كما و منى ؤ العارضن بخلافه كالمضار ع المتصل به 
ضءى السماعة . نف... التاكددى . المضاء ‏ الى ياء المتكلم على راى و المذادى المفرث المعرفة وما بنى من المنهي 
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بلا و المركب كخمسة عشر و بادي بدا و الغايات كذ١‏ فى اللباب والضود ٠‏ فائدة ٠‏ القاب الميني 
عند البصريين ضم و فتم و كسر للسركات الثلمث و وقف للسكون » و اما الكونهون فيذكرون القاب المبني 

فى المعرب وبالعكس و المراد ان اأحركات و السكنات البنائية لا يعبر عنها البصريون الابهذ: الالقاب لاإن هذى 

الالقاب لا يعبربها الا عنها لانهم كثيرا ما يطلقونها على الحركات الاعرابية ايضا كقولهم بالفقسة نصبا و بالكسرة 

جرا وبالضمة رفعا و على غيرها كما يقال الراء في رجل مثلا مفتوحة و الجيم مضمومة كذ! فى الفوائد الضيائيةء 

»ا يبأب التاء المثناة الغو قانية * 

فصل الباء الموحدة * التو بة بالفتم و سكون الواو فى اللغة الرجو ع وغى الشرع الندم 

على معصية مى حيمىف هي معصية مع عزم ان لايعود اليها اذا قدر عليها ٠‏ فقولهم على معصية لان 

الندم على المباح او الطاعة لا يسمئى توبة ٠‏ و قولهم من حيرى هي معصية لان من ندم على شرب 

الخمر لما فيه من الصداع او خفة العقل او الاخلال بالمال و العرض لم يكن تاكبا شرعا ٠‏ و قولهم مع عزم 
ان لا يعود اليها زيادة تقرير لان النادم على الامر لا يكون الا كذلكف و لذلكف ورد فى الحديرى الندم 
توبة ٠‏ و قولهم اذا قدر عليهالان من سلسب القدرة منه على الزنا مثلا و انقطع طمعه عى عود القدرة اليه اذا عزم 
على تركه لم يكن ذلك توبة منهه وفيه 'ن اذ! ظرفف لثرك الفعل المستفان من قوليم لا يعون فيعكس الامر»ه 

قال الامدي (إجماع السلف على ان الزاني المجبوب اذ! ندم على الزنا و عزم ان لا يعود اليها على 
تقدير القدرة فانى ذلك الندم توبة ٠‏ و كذا الحال فى المشرفف على الموت لانه يكفي تقديرالقدرة ٠‏ و منع 

هذا ابوهاشم وقال مثل هذ! الندم ليس توبة ٠ه‏ ثم المعتزلة اشترطوا فى التربة امورا ثلثة رك المظالم و أن 

لايعارد ذلك الذنسب و ان يستديم الندم وهي عند هل السنة غير واجبة في صة التوبة» اماربٍ المظالم 

فواجب براسه لا مدخل له فى الندم على ذنمب آخره واما ان لا يعاود فلانى الشخص قد يندم على الامر 

زمانا ثم يبد وله و الله تعالئي مقمب القلوب من حال الئ حال » وغايقه إنه إذ! ارتكسب ذلك الدنسيب مرة 

اخرئ وجسب عليه توبة اخرجل » وام استدامة الخدم فلان فيه من الحرج المنفي عنه فى الدين ٠‏ وايضا 

المعتزلة اوجبوا قبول التوبة على الله بناء على اصلهم الفاسد ٠‏ اعلم انهم اختقلفوا فى التوبة الموقتة مثل 

ان لايذنسب سنة و فى القوبة المفصلة نحوان يتوب عن الزنا دون شرب الخمر بناء على ان الندم اذا كان 

لكونة ذنجا عم الاوقات والدنوب جميعا اولااتجسب عمومه لهماه فقيل نجسب العموم » وقيل لا يجسب ذلك كما 

فى الواجبات فانه قد ياتى المامور بيعضها دون بعض وفي بعض الارقات دون بعض و يكون الماتي بها 
يها في نفسه بلا توقف على غهرد مع ان العلة للاتهان بالواجسب هو كونه حسناواجيا ه ثم الظاهر ان التوبة 


طاعة واجبة فيتاب عليها لانها مامور بها قال الله تعالى توبوا الى الله جميعا ايها الموسنون و أن شششت 
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التوضيم فارجع الى شرح المواقف في موقف السمعيات ٠‏ و قال في مجمع السلوك القوبة شرعا هى 
الرجوع الى الله تعالى مع دوام الندم وكثرة الاستغفار» و ما قيل إن التوبة هى الندم فمعناه ان الندم 
مى معظم اركان التوبة ٠‏ قال اهل السنة شروط التوبة ثلثة ترف المعصية فى العال و قصد تركها فى الاستقبال 
و [لندم على فعلها فى الماضي ٠‏ وقال السرعي السقطي التوبة ان لا تنسى ذنبك ٠ه‏ وقال الجذيد التوبة ان 
تنسى ذنيك ولا تناقض بين العبارتين فانها بالمعنى الاول في حق المبتدي و بالمعنى الثاني في حق 
المنتهى الكامل فان العبد اذا بلغ النهاية ينبغي له ان ينسى الذنوب لان ذكرالجفاء في حالة الوفاء جفاءه 
وقال الثو ري القوبة ان تقوب عن كل شيوى سوى الله تعالئى ٠‏ وفال رويم معنى التوبة ان تتوب من التوبة ٠‏ 
وقيل معناه قول رابعة استغفر الله من قلة مدقي في قولي استغفرالله حاصل انكه استغفار مقرون بصدق 
معامله جايد والا آن توبه نباشد بل كناد بركناه ه وقهل التوبة على نوعين توبة الانابة وتوبة الاسنجابة فتوبة 
الانابة ان تخافب من الله من اجل قدرته علي يعني توب انابت آنست كه بترسي اززهرقدرت اخدلى 
برتوكه اكر بخواهد ترا دروقت ارتكاب كناد معذب سازذ تا ازبيم تعذيمب اوازكناه بازماني وتوبة الاستجابة 
إن تسكحيى من الله بقربه منكا يعنى توبه إسكيجابرت آنسرت كه شرم داري ازخداى بسبمب نزد يك 
بودن او از توقال الله تعالى نع اقرب اليه مى حبل الوريد يس جون ويرا قريسب خويش داند سزاوار 
آن بود كه كناه را بخاطرهم نينديشد ٠ه‏ وبعضي كويند تالبان سه قسم اند عوام و.خاص و.خاص !لخاص »ء توب 
عوام باز كشتن اسمت از كناه بمعذني استغفار بر زبانى ونداصست بقلب ٠‏ و توب خواص باز كشتن از 
طاعات خويش بمعني تقصير ديدن وبمنت خدالي تعالى نظاره كردن كه هر فعلي كه آرد لائق 
حضرت متعال نبيند ازان طاعت عدر جنان لخواهد كه عاصي ازكناد خواهد ٠‏ و توبة خاص الخواص 
باز كشتنى است از اخلق بحعق بمعنى ناديدن منفعمت ومضرت إزاخلق وبايشان آرام و اعتماك ناكردن 
يس توبه بعحقيقت رجوع آمد يى صفنتى رجوع مخلتف آمد بمقدار اختلاف احوال و مقامات ٠‏ 
و بعضي كويند توبه سه قسم اسسرى صحيم واصم و فاسد صحيم آنكه اك ر كناد كند فى الحال توبه كند 
بصدق اكرجه باز دركناءم افتد واصم توبة نصو حماست وفاسى [نكة بزبان توبه كند ولدت معصييت درخاطر 
اوباشد ه وتوبة نصوح ازاعمال دل است وهو تنزيه القلمب عن الذنوب و علاصست او آنست كه معصييت 
را دشوار و كرية يندا و بسوي وي باز ردك و لدت معصيت اصلا در خاطر تكذرده وقال ذوالنون توبة 
العوام من الذنوب و توبة الخواص من الغفلة فان الغفلة من الله اكبر العباثر وتوبة الانبياء من روية 
عجزهم عن بلو غخ ما ناله غيرهم جون رسول الله صلى الله عليه آله وسلم -خواستي كه حق خداوند تكدارد 
بمقدار طاقست بجا [آوردعي بارجون در معاملة .خويش نكاء كردءي كمان بردي كه احدىي إز انبيا مثل اين 


فهاورده اند لاجرم سزاوار نديدي از عجزو تقصير خويش عذر.خواستي و فرسودي اني لا سقغفرالله كل يوم 


القوتة ه التبره إلحجارة ٠‏ القابح ( عبل) ) 


مائة صرة ه وقال ابودقاق التوبة ثلث ةإقسام الاول القوبة والثاني الانابة و الثالث الاوبة فمن يتوب لخوفف العقاب 
فهو صاحسب توبة ومى يتوب بطمع الثواب فهو صاحسب انابة و مى يقوب لمحض مراعاة امرالله مى غهر 
خوف العقاب ولا طمع الثواب فهو صاحسب اوبة ٠‏ وقيل النوبة صفة عامة المومذين فال الله تعالى توبوا الى الله 
جميعا ايها الموسمنون و الانابة صغة الاولياء و المقربهن قال الله تعالئى واجاءوا بقلسب مذيسب والاوبة صغة الانبهاء 
و المرسليى قال الله تعالى نعم العبد انه اواب وان شئّت الزيادة على هذ! فارجع الى #مجمع السلوك ٠‏ 
فصل التاء المثناة الفوقانية * التوتة قال الشين نجسب الدينى هى بئرة متقرحة تاخذ في 
عمق الخد و الوجنة قال العلامة هي غدد كثيرة مفروشة في اجزاء العليا مى العنق كذ! في بحر الجواهرء 
فصل الراء المهملة »* التبو بالهسرو سكون الموحدة هو الذهصسب والفضة ٠ه‏ قبل ان يضربا دنانيو 
ودراهم فاذا ضربا كانا عيناء وقد يطلق التبر على غيرهما من المعدنيات كالتحاس و الحديد و بالرصاص 
و اكثر اختصاصه بالذهسبي ٠‏ و منهم من جعله فى الذصسب حقيقة و في غيرها مجازا كذ| في بحر الجواهر» 
التجارة باكسر هي مبادلة مال بمال مثل ثمى وجسب بالشراء او باستحقاق المبيع بعد التسليم 
الى المشقري او بهلاكة قبله و مثل نقصان مبيع اذا عيمب وإمتنع رده كذ! في جامع الرصوز في فصل 
الاذن ٠‏ و فيه في كتاب الزكوة النجارة هى التصرف فى المال للربم قيل ليس في كلامهم تأء بعدى 
جيم غيرها كد! فى المغرب ٠‏ 
فصل العيرى الموملة * التابع فى اللغة بمعنى يس روه و عند النحاة هو التاني باعراب 
سابقه مى جهة واحدة والسابق يسمئى متبوعا ٠»‏ فقولهم الثاني جنس يشمل التابع وغين كخبرالميتدآأ 
و خجر كان وان و نمو ذلك ٠‏ و قولهم باعراب سابقه الى متليس باعراب سابقه #خري مايكون ثانيا لى 
لاباعراب سابقه كخي ركان و نوه ولاينك خروج التابج الثالسف فصاعد! عن التعريف لان المراد بالثاني 
المقاخر و لذ١‏ لم يقل باعراب اولة او المراد الثاني فى الرتبة »و الاعراب اعم من ان يكون لفظا او تقديرا 
او محلا حقيقة او حكما فلا #خري عن التعريف نحو جاءدتني هولاء الرجال ويازيد العاقل ولارجل ظريفاء 
و قولهم من جهة واحدة #خرم ما يكون ثانيا معربا باعراب سابقه لا مىجهة واحدة كخبر الميتد.1 
وثاني مغاعيل (علمسمت و ثالثها و كذ! الخير بعى الخير والجال بعد الال ونبو ذلك و ذلك لان المراك 
بكون اعراب الثاني بجهة إعراب السابق ان يكون اعرابه بمقتضي اعراب السابق من غيرفرق فلايضر 
اخدلافهما مى جهة التقابعية والمتبوعية والاعراب والبناء فالعامل في خبر المبتدأ وان كان هو الابتداء 
اعنى التتجرد عن العوامل اللفظية للاسناك لكى هذ! المعنوى من حيرى انه يقتضي مسند! اليه صار عامسلا 
فى المبتدأ ومن حيسي انه يقتضي مسند! صار عاملا فى الخبر فاوس ارتفاعهما مى جهة واحدة و كذا 
ثاني مفعولي ظننمت فان ظننمت مى حيمى انه يقنضي مظنينا فيه و مظنونا عمل في مفعولية فليس 
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إنتصابهما مى جهة واحدة وكذا ثاني مفغعولي اعطيت فان اعطيت من حيرف انه يقتضي آخذا 
وماخوذا عمل في مفعوليه وركذا الال بعد العمال والخير بعد الخير و تحنو ذلكب و التحاصل إن المراد 
مى جهة واحدة الانصباب المتعارفب بين إالنجاج و هو ان يعرب الثاني لاجل اعراب الاول بان 
ينصصسب عمل العامل ١‏ لمخصوص فى القبيلنينى إنصبابة واحدة فان عمل العامل فى الشيدين على ضربين 
ضرب يتوقف عقلية العامل عليهما معا على السواء كعلست بالنسبة الى مفعولهه و اعلمت بالنسبة 
الى ثلثة مفاعيل ولا يسمئى مثل هذ! بالانسيعاب عندهم لانه يقتضى الثاني كما يقتضى الاول و كذ! الابتداء 
بالنسبة الى المبتد1 و الخبرو كذ! الحال فى الاحوال المتعددة انكف ان اردت الال الثانية بالنسية الى 
الاولى فهي مثل مفعولي علمست في ان العامل يقتضيهما معا ولا تكون الثاذية ذيل الاولى وان اردت بالنسبة 
الى ذئي الحال فسكمهما حم الحال الاولئى و كذا الال في الاخبارالمتعددة و المفاعيل المتعدنة وضرب 
يقتوقف على و احد ولايققضي الا ذلك الواحد و انما يعمل الآخرلانه ذيل لذلك الواحى و متعلق به لا إنة 
يتوقف عقلية ذلك العامل عليه فانك اذا قلمت جاءني رجل عالم فاستفاكد عالم الرفع بما استفاك بم 
رجل كن استفادة رجل بالاصالة و اسقفادة عالم بالتبعية يعني لما ثدمت مجييى الرجل باسئان جاء إليه 
ثبمست مجيى العالم ايضا ضرورة ان ذلك الرجل عالم والمراد ههنا هو هذ! الثاني و كذا دخري نحو قرأت 
الكتاب جزء! و جزءا و جاء الملك صفا صفا لان الثاني غير متلجس باعراب سابقه مى حهة و احد# بل 
اعراب الاول و الثاني اعراب واحد لتنارلهما بلفظ و احد فظهر فى الموضعين" تصيزا عن الترجيع 
بلا مرجم هذا كله خلاصة ما في شروم الكافية ٠»‏ (علم انه يرسي عن هذ! التعريف نو ضرب ضرب ريد 
وان ان زيد! قائم وزيد قاثم زيد قائم فان كلو ادد من ضرب الثاني وان الثانية و الجملة الثانية تابع 
و ليس با عراب سابقهه ولاضرر ذي ذلك عند من ذهسب الى ان التابع المصطام هو الذي يكون تابعا لماله 
إعراب بوجة ماه واما عند من ذهب الى ان التابع المصطلم اعم من أن يكون تابعا لماله اعراب 
(ولا فلابد عنده من الثاويل ني ولهم هو الثاني باعراب سابقه بان يقال المراد الثاني با عراب سابقه 
على تقدير ان يكون له اعراب و لو فرضا أو الثاني باعراب سابقة نفهيا واثباتا علوى ما يستفانى من 
لجليي حاشية المطول في بحست الوصل و الفصل حيسى قال قهل التابع المصطلم هو الثاني 
با عراب سابقه فلابدك ان يكون للمتبوع (عراب لفظاي او تقديري ١و‏ حلي فلا يشتمل للجمل التي 
لاحل لها من الاعراب ٠»‏ قلت المراد من قولهم هو الثاني باعراب سابقه غيما يسابقة اعراب او انه 
باعراب سابقه نفيا و اثباتا و أن كان خلافب الظاهر فان الحق ان كونى القابع ممايتلو السابق 
في (حوال آخره على الاكثرفالتقييد بذلكه بناء طلون الغالسيه هيرب بهفى اللسيب و شرحة للسيل و يويده 


ما صرح به في شرح المغني بان قوله تعالي (إمدكم بانعام وبنهن بدل «مطلاحي من قوله تعالئق 
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التابعي ه تبع التابعي ( ١45‏ ) 
امدكم بما تعلموى مع انه لامل لها من الاعراب انتهى ٠‏ ثم اعلم اى اقسام التوابع خمسة النعمت 
و عطفب البيان والناكيد و البدل وعطف النسق و يجي تفاسيرها في مواضعها و عند اجتمام تلىف 
الأقسام في محل ترتسب تلك التوابع بهذ! الترتيمب المذكور يعني يدكر الصفة ارلا ثم عطف البيان 
ثم التاكيد ثم البدل ثم عطفب النسق ٠‏ و التاكين ري في جميح انواع العلمة م الاسم والفعل 
والعرف بل فى الجملة ايضا ٠‏ و البدل تجري فى الاسم و الفعل و الجملة كذاعطف النسق 
ول تجري البهان والوصف فى الجمل كما ستعرف في لفظ الجملة في فصل الام من باب الجيم٠‏ 
فال « اعلم انهم اختلفوا فذهصيب بعضهم الى ان العامل فى المعطوف و الددل مقدر و في سائر 
التوابع العامل فى التابع بحم الانساب و سراية حكم المتبوع فيه فهه و بعضهم الى ان الجدل والمعطوف 
كسائرالتوابع * و التابع عند المحدئين يجي في لفظ المقابعة ع قريب ء 
التابعي بالهاء المشىىة عند اهل الشرع هو من لقي الصحابي من الثقليى مومنا بالنبي 

صلى الله عليه وآله وسلم وومات على الاسلام * و قيد الصبحابي #خرج الصحابي وفوائد باقى القيزك 
تعرنه في لفظ الصعابي في فصل الياء الموحد# من ياب الصاكد المهملة و هذا هو المختار 
خلافا لمى اشترط فى التابعي طول الملازمة كالخطيبي فانة قال التابعي من مسب الصحابي ٠‏ وقال 
ابن الصلاح. و مطلقه «مخصورص بالتابعي باحسان انتهى و الظاهر منه طول الملازمة إن الاتباع بلحسان ش 
لا يكون بدونه أوماشترط محة السماع كابى حبان فانه اشترط ان يكون رآء ني سن من حفظ عنه فان كان 
مغيرا لم يحفظ فلا عبرة برريته كخلف بن خليفة 2 عق تفي اتجام «التلتعور رو ان كا راي حدر 
ب حريثك لكونه صغيرا صغيرا او اشترط التمييز اي كرنه مميزا تصلم نسبة الروية اليه هكذ!ا في شرح النخبة 
وشرحه » ومن ثم اختلف فى الامام الاعظ ابمسنيفة رحمة الله تعالى فالجمهور عدود من التابعين لانه 
ادرف عدة من الصوابة و روكل عن بعضهم لماافي خطبة الدر المختار وصم ان ابا حذيفة سمح الحديك 
مى سبعة من الصحابة و ادرك بالسن نعو عشرين “ابيا ٠‏ و ذكر العلامة شمس الدين محمد ابوالنصر 
عرب شاه في منظومته الالغية المسماة بجواهر العقائك و دررالقلائك ثمانية من الصحابة من روئل عنهم 
الامام الاعظم ابو حذيفة رحمه الله تعالىكى حيرمى قال ٠‏ شعرا ٠ه‏ معتقد! مدهسب عظيم الشان » ابي حنيفة 
الفتى النعمان ٠‏ التابعي سابق الائمة ٠‏ بالدين و العلم سراج الامة جمعا من |“حاب النبي أدركا ٠‏ 
أثرهم قد اقئغئى وسلكاء وقد روىل عن انس و جابر » وابن ابي او فئ كذا عن عامر » اعني 
با الطفهل ذا ابن وائله م و ابن انيس الغقى ولرائله » عن ابن جزد قد روى الامام م و بذنت ميجود 
في السام انتم » وبعضهم جعله من تبح التابعين لانه لم يكن له طول الملازمة مع الصحابي ٠‏ 

تبع التابعي عندهم هو من لقي القابعي من الثقلين موسذابالذبي صلى الله عليه وآ له وسلم وات على الاسلام 


السعجوم ٠‏ النبججع ( 0و )0 الاتباع » الاسنتباع ٠‏ المقابعة 


المتبوع قد سبق تحقيقه في لغظ التابع ٠‏ 

التبيع كالكريم فى اللغة كوساله و التجعية مونثه كذا فى الصراح و في جامع الرموز في كتاب الزكوة 
التبهع ذك رمن اللاد البقراذ! اتئ عليه سنة و الانثى منه تبيعة و مثله فى البرجندي حيث قال ولد البقر 
اذ! دخل فى السنة الثانية يسمى تبيعا ٠‏ 

الاتبا ع هو مصدر من باب الافقعال وهوعند النصياة قسم من التاكود اللغفاي و قد سبق مع اقساممه 
هناك في فصل الدال المهملة من باب الالف ٠‏ 

الذ ستتباع هو مصدر من باب الاستفعال وهو عند اهل البديع رن المحسنات اامعذوية ويسمى 
بالمدح الموجه ايضا كما في “جمع الصنائع و هو المدح بشرى على وجه يستتبع المدح بشيوى آخر كقول 
ابى الطوسب ٠‏ شعره نهبت من الاعمار ما لوحويتة ٠‏ لهنيت الدنيا بانلك خالك ٠»‏ مدحه بالنهاية 
ى امه اذا كثر قتلاء اعيسى لو ورث .اعمارهم لخلد فى الدنيا على وج» يستتبع مدحه بكونة سبيا 
لصلاح الدنيا و نظامها حيث جعل الدذيا مهداة لخلوده ولا معن لتهذية احد بشيرى لافال8 له فيه كذ| 
فى المطول » 

المتابعة. هي عند المحدثين ان يوافق للراوى المعين غيره اي غير ذلك الراوي في تمام اسناده 
او بعضه و الاول المقابعة القامة و الثاني المقابعة الناقصة و القاصرة و ذلىف الغيرهو المتقابع بكسر الموحدة ٠‏ 
و الشخص الذي يروي عنه ذلك الغير هوالمتابع عليه و بالجملة فان وافق للراوى المعين الذي ظى كرنه 
متغرد! في تلىف الرواية راو آخر نفظا او معنى من اول الاسناد الى آخرة بان يروي ذلك الرارى الآخر 
مى شوخه الى ان يصل إلى الصععابي الذي روئل عنه ذلك الراوى المتفك فتلك الموافقة تسمى متابعة 
تامة وان وافق له راو آخر لفظا او معنى لا من اول الاسناد بل من اثنائه الى آخر السند بان يروي عن 
شين شيخه فمى فوقه الى ان يصل الى ذلك الصحابي فتلمك الموافقة تسمى متابعة غير تامة فان المتابعة 
بقسميها “ختصة بكرنها مى رواية ذللك (لصوابي اي الذي روك عنه ذلك الراوى المتفرد سواء كاننك 
تلك الرواية عذه باللفظ |وبالمعنى فكلما قربمت منه كانمست اتم من المقابعة إلني بعدها وقد يسمى القسم الاخير 
شاهد! ايضا كى تسميقه تابعا اكثرفان روئ ذلك الراوى الآخر موافقا لما رواه ذلك الراوي المتفك لفظا 
|ومعنّى مى حابي آخرفهر يسمى بالشاهد ٠‏ وخهي البيهقي واتباعه المتابعة بما حصل باللفظ سواء كان 
مى رواية ذلك الصحابي ام لا والشاهد بما حصل بالمعنى, كذلك لي سواء كان من رواية ذلك الصحابي 
ام لاه وقد تطلق المتابعة على الشاهد و بالعكس» مثال المتابعة مارواة الشافعي عن مالف عن عبد الله 
بى ديار عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال الشهر تسع و عشرون فلا تصوموا حتئ 
تروالهلال ولا تفطروا حتى تروة فان غم عليكم فاكملوا العدة ثلثين فهذ! الحديث بهذا اللفظ ظنى قوم ان الشانعي 
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تغرد به عن مالك فعدود في غرائبه لانى اتاب مالك رووا عنه بهذ! الاسناك يلفظ فان غم عايكم فا قدروا له 
لكى وجدنا للشافعي متابعا وهو عبد الله بى مسلمة القعنبي كذلكى اخرجه البخاري عنه عى مالك 
نهذه متابعة تامة » و وجدنا له ايضا متابعة قاصرة في “محيم ابى خزيمة مى رواية عاصم بن محمد عن 
امكح عى ربصن جد عجد 2107 بن عمو يلقظ فعمارا التو اواو فى جين سما هيزن وار حزن زرا 
بى عمرعى نافع عن ابى عمر بلفظ فاقدروا ثلثينى ٠‏ و مثال الشاهد فى الحديث المذكور ماروا النسأى 
مس زواية محمد بن جججي رعس ابن عباس عى النبي صلى الله عليه وآله سل فذك رمثل حديث ميد الله بى يقار 
عن ابى عمر سواء فهذ! هو الشاهد باللفظ ه و اما بالمعنى فهو صارراء الخخاري من رواية محمد بن زياد عى 
ا فاكملوا عدة شعبان ثلثهينى ن » فائد8» قهل المتابعة والشاهد لايعتهرفى الامطلاح الا 
فى الفرد النسبي و ان امكى فى الغرد المطلق ايضا ولذا قال صاحمي النخبة و و القرك النسهي ان وافقه غيره 
قوز انيةاج و كين دل وسقور فى ل َ د المطلق ايضا على مايدل عليه ظاهر كلامهم بل قد صرح بذلك العراتي 
حيث قال فان لم تجى احد! تابعه عليه عن شيهم فانظر هل تابع احد لشين شيخه عايه فرراد فسمي ايضا 
تابعا و قد يسمونه شاهد! وان لم جد فانظر فجمافوقه الى آخر الاسناد حتى فى الصحابي ٠‏ فادة ٠‏ يددخل 
في باب المتابعة و الاستشهاكن رواية مى تحدم احديثه بل يكونى معدود! فى الضعفاء بل المتصطف 
بماعد|الكذب و فحش الغلط وفائدة المتابعة التقوية ه فائد8 » قد يذكر فى المتابعة تامة كانت أولا المتابع عليه 
وقد لايدكر مثلا يقول الدخاري تارة تابعه مالكك عن ايوب وثارة تابعه مالف ولا يزيد على هذا ففى 
الصورة الثانية لا يعرف 'من المتابعة فطريقه ان ينظر طبقة المتابع بالكسر فمجعله متابعا حيرف يكون 
صالعحا لذلىف هذا كاه خلاصة مافي شرم النخبة و شرحه و خلامة اأخلاصة و العيني ٠‏ 
المتسع ‏ هو اسم مفعول من باب التفعل و هو عند المهندسين سطم حيط به تسعة تسعة اضلام متسارية 
ابيع من مسارية رمد به بل بدي تسعة اضلاع كذ! يستفان من شر ح 0 
الجفر واهل التكسير هو الوفق المشتمل على احد و ثمانين بينا يقال له مربع تسعة في 5 تسغة ايضاء 
وعند الشعراء يطلق على فسم من المسمط و #جيئ في فصل الطاء من باب السين ٠‏ 
التاسعة عند اهل الهيئّة و المنجموى هو سدس عشر الثامنة كما وقع غي كتبهم » 
قصل الكان * التروكف بالغتم و سكون الراء المهملة لغة عدم فعل المقدور سواء قصى القارك 
او لم يقصد كما فى النوم وسواء تعرض لضيه أوام ينعرض » و اما عدم ما لاقدرة عليه فلا يسمى ترا 
و لذا لايقال ترلك فان خلق الاجسام » و قيل فعل المقدررقصد! فلا يقال ترلك الذائم الكتابة و لذلى لا يتعلق 
به الذم والددج » وقهل انه من افعال القلوب انه انصراف القلمب عن الفعل كف النفس عى 
ارتياده ٠‏ وقيل هوفعل الضد لانه مقدور و عدم الفعل مستمر فلا يصلم اثرا للقدرة السادثئة وقد يقال 
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دوام استمرارة مقدور لانه قادر على ان يفعل ذلى الفعل فهزول استمرار عدمه فمى هذه الجهة ملم 
أن يكون العدم اثرا للقدرة ٠ه‏ قالوا و لابد ان يكون كلا الضديى. مقدورينى حتى يكون ارتكاب احدهما ترا للآخر 
فاذ! لم يك احد هما او كلا هما مقدررا م يصلم استعمال الترب هنذا فلا يقال ترك بتعوده الصعود 
الى الهماء و لا ترك بحركته الاأضطرارية حركته الاختيارية ولا ترب احركته الاضطرارية الصعود كذا في 
شرح المواقفب في خاتمة بحمى القدرة ٠‏ 

التركة مايتركه الشخص و يبقيه وفى الاصطفح هو المال الصاني عن أن يتعلق حق الغيربعينه 
كدا في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

المتروك عند المحدثين هو الحديث الدي اذم راوية بالكدب بان لايررئ ذلك التحديث آلا مى 
جهتة و يكون «“خالفا للقواعد المعلوسة و كذا من عرف بالكذب ثي كلامه و ان لم يظهر منه و قوع ذلك 
فى الديرف النجوي صلى الله عليه و آله وسلم وهذا دون الموضوع سمي به لان باتهام الكذب مع 
تفرده لايسوغ الجكم بالوضع كذ! في شرم النخبة و شرحها٠‏ 

فصل اللام * التابل بفتم الموحدة و كسرها واحد التوابل وهي الاشياء اليابسة التي يطيب 
بها الغذاء كذ!ا في بحر الجواهر ٠‏ 

التال مايقطع من كبار النخل او يقلع من الارض من صغار الذغل فيغرس في ارض اخرئل 
الواحدة تالة وهمنه غصصب تالة فانبتها ٠‏ و قوله التالة لاشجار كالبذر للخارج منه يعني ان الاشجار 
"صل من التالة لانها تغرس متعظم فتصير نخلا كما ان الزرع #حصل من البذر كذا فى المغرب ٠‏ 

فصل الميم * التام بتشديد المهم ضد الناقص ه و عند اللحاةهو اسم مبهم يتم باحد اربعة اشياء 
التنويى ونون التثنية و النون الني تشبه نون اأجمع و الاضافة فمثال الارل رطل في قولنا عندي رطل 
زيفا و مثال الثاني منوان في قولنا عندي منوان سمذا و مثال الثالكف عشرون في قولنا عندي عشرون 
درهما و مثال الرابع قدر راحة في قولنا ما فى السماء قدر راحة سحابا » و عند الشعراء هوبيت يستوني 
نصفه نصف الداثرة وقد سبق في لفظ البيت ٠‏ وعذى المساسبين هو العدد الذي #جموع اجزائه مسار له 
و#جيئ في لفظ العدد في فصل الدال المهملة من باب العين المهملة ه وعند الحكماء يطلق على الكامل 
ونجيئ في فصل الام من باب الكاف ٠‏ 

التتميم عند إ(هصل المعاني هو نوع من انواع اطناب الزيادة وهو ان يوتى في كلام لايوهم خلا 
المقصود بفضلة #خرج عنه تكميل يذكر ني كام يرهم خلاف المقصود فان الغرق بين التقميم و التعبيل 
بان النكقة فى التتميهم فهر واقع وهم خلاف المقصود لا بانه لا يكون في كلام يوهم خلاف المقصود إن لا ماذع 
من اجتماع التقميم و التكميل كذا فى الاطول لك قال ابو القاسم في حاشية المطول أعلم أن التتمهم أ 
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مى البيغل من جهة انه لانجسب أن يكون في آخر الكلام اوفي الغو مودو الت من حير الفاضيين 
ان يكونى فضلة و ان يكون لنكتة سوئ دنع الايهام و مباين للتكميل و كذ للتديبل ان اشترط فيه ان لا يكور 
للجملة محل من الأعراب فان الفضلة لابد ان يكون له محل من الاعراب و الافاعم من وج انتهى ٠‏ فعلى 
هذ! المراك بالفضلة ما يقابل العمدة واخقان المحقق التفتازاني ٠‏ و منهم مى حمل الفضلة على .ما يزب 
على اصل المراك ولايفوت المراد #تحذفه كما وقع فى الاطول مثاله قوله تعالى و يطعمون الطعام على حيه ابي ب 
عب العام لي 11 دا الطلمام سونقة الم رو آكثر اجرالوسظلة :و اتن الال ملوع حعنة ون :يدل تدر 
الصالحات و هومومى فلااخاف فقوله و هو موم ىنفي غاية اسن كذا فى الاتقان ٠‏ و قد ذكر البعض بهن 
التتمهم و النكمهل فرقا آخر وهو ان التتميم يرد على المعنى الناقص فيتم و التكميل يرد على المعنزى 
الثام فيكمل اوصافة عل ما تجيوى في لفظ الاستقصاء في فصل الياء مى باب القاف ٠‏ 

المتمم نزد شعرا آنست كة در مصراح دوم سجبي زياده ترشود از مصراع اول جنانجه اعتدال 
مصراعينى مفقود شود و زيادتي بيدا بود كذ! في جامع الصنائع ه و نزكى اهل هيت . اسم كرة اسرت 
مختلفة التخى كه در افلالك كواكسب سهاره حادث شود و بعضي فلك متم بروي اطلاق نيز كنند و يجيي 
في لفظ الفلىكف في فصل الكاقفب من باب الفقاد» 

المتممان عند المهندسين هما كل سطحيين متوازي الاضلاع يقعان في سطم مثلهما عى جذبي 
تار مد تيون على نقطة من القطرومشاركين لذللك السطم بزاريتهن كسطسي ١‏ ط زه ركسا ح هكذا 
في أعربراقليدس «بالحقيقة المتمم شكل يتمم به شكل آخركما يستفاد من اطلقاتهم ٠‏ 

التوأم بفتم النام والهمزة وبالواو الساكنة بهنهمااسم ولد اذا كان معه آخرني بطن و احد اي يكون 
بهنهما اقل من ستة اشهر كما فى الزاهدي وغيره لكن فى المسيط لوولدت اولادا بين كل ولدين سنة 
اشهرو بدن الأول و الثالمى اكثر جعل بعضهم من بطن و احد منهم ابو علي الدقاق كذ في جامع الرصوز 
في فصل الحيضه و عند الباخام هو اسم التشريع و يسمى بالتوشيم ايضا و بذى القانيتين ايضا و يجي 
بي فصل العين المهملة مى باب الشين المعيمة ٠‏ 

فصل الهاء عه التفاهة بفتم التاء تطلق على معنيين احن هما عدم الطعم كما فى الاجسام 
البسيطة و تسمى هذه تفاهة حقيقية و المتصف بها يسمىئى تفها بكسر الفاء و مسيخا بالخار المعيجرمة 
و تالمهم كرون الجسم حيسي لاجس طعمة لكثافة اجزائه و اكتنازه فلايتحلل مذه ما #خالط الرطوبة اللعابية 
اللسانية أخالية في نفسها عن الطعوم كلها كالحديد و غينن فاذا احتيلهفي تحليله احس منه طعم قوي 
حاد كما يزنجر الصفراي يجعلر الصف رزنجارا و اجزاء صغارا و هذه تسمى تفاهة غير حقيقية رتفاهة حسية 


اك 
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كما عددت المطلقة ا ا ل فقال بسائط ١!‏ ثمانية و ذكر بعد 
نر لرازي مم و م 


يي بالكسر خواندن كما فيبعض كتمسب اللغة ه و عند القراء قراءة القرآن ستتابعا 
كالار رات والاسباع والدراسة و الفرق بينها و بين الاداء و القراءة ان الاداء الاخذن عن المشايخ و القراءة تطلق 
عليهما فهي اعم منهما كذما فى الدقائق الدحكمة شرج المقدمة في بهان لنبجويد ٠‏ 
العالي عنه النطقييى هرائج الثاني مى الفي اشرق سسي به لل لجز ليل الس 
موجود. مقدم و قولنا فالنهار موجود تال ٠»‏ و عند المحاسبين هوالعدن المنسوب اليه و العدنى المنسوب 
يسمى مقدما ووجه التسمية ظاهر وهو ان المنسوب بمنزلة المضاف و المنسوب اليه بمذزلة المضائت اليه 
ولا شف ان المضاف مقدم على المضاف اليه و هو تال عنه و«جيى فى لفظ النسبة فى فصل الموحدة 
مى باب الذون *» 
* باب الثاء المثلتة »“* 
فص لالباء الموحدة * التعالية بالعين المهملة فرقة مى الخواري (صحاب ثعلسب بى عام رقالوابولاية 
الاطفال صغارا كانوا او كبارا حتقئ يظهر صنهم انكار الحق بعد البلوخ «وقد نقل عنهم ان الاطفال لا حكم لهم 
بولاية او عدارة الي ان يدركوا ويرون اخد الزكوة من العبيد اذ١‏ استخغنوا و اعطاتها لهم اذا افعقروا » و تغرقوا 
الى اربع فرق الاخنسجة والمعجدية و الشهيبانية و المكرمية » 
الثوائب ما يستسق به الرحمة و المغفرة مى الله تعالئ و الشفاعة عن الرسول صلى إلله عليه و آله 
وسلم و قيل الثواب هوإعطاء مايلايم الطبع كذ! في إصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 
الثوبأنية فرقة من المرجئة إصحاب ثوبان المرجيى قالوا الايمانى هو المعرفة و الاقرار بالله و برسولة 
وبكل ما لابجوز فى العقل ان يعقله ٠‏ واما ماجاز فى العقل ان يعقله فليس الاعتقاد به من الايمانى وهولاء 
الذار لاخر ج كل من هو مثله ولم #جرصوا ؛#خررج المومنين مى الذارء و قد جمح ابى غيلان منهم بين الارجاء 
والقدراي اسناد افعال العباد الى العباك وقال بالخرو ج حيسى زعم جواز ان لا يكون الامام قرشيا كذا 
ني شرح المواقف ٠‏ | » 
التثويب هو الدعاء ما خهوذ من الثوب فان الرجل إذ( كان جام مستغيثئا حرلك ثوبه رافعا يديه 
ليراه المستغاث فيكون ذللك دعاء له ثم كثرحتى سمي كك دعاء تثويبا ه وقيل هو ترك يد الدعاء تفعميل 
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مى ثاب يثوب اذا رجع و عاد كذ! فى البرجندي شرح مختصرالوقاية في باب الاذان » وفي جامع الرصوز 
التثويسب لغة تكرير الدعاء وشرعا ماتعارفه كل بلدة بين الاذانين ٠‏ وفى المسيط انه كان في زمانه عليه الصلوة 
و السلام الصلواة خير من النوم مرتين في اذان الفجر او بعده ثم احدث التابعونى و اهل الكرفة 
بدله الحيعلتيى مرتين ٠‏ 

فصل التاء المئناة الفوقانية * الئبويت بالفتم عند الاشاعرة مرادف الكون و الوجود ه و عند المعتزلة 
اعم منه و تجيرى في لفظ الكون و لفظ المعلوم في فصل الميم مى باب العهن المهملة ٠‏ ويطلق ايضا على وقوع 
النسبة و علس ايقاعها ايضا و نجي في لفظ النسبة في فصل الموحدة مى باب النون * ظ 

الثبوتى يطلق على ما لايكون السلسب جزء! من مفهومه و على مامن شانه الوجود الخارجي 
و على الموجود الخارجي ويرادف الثبوتي الوجودي واجيىن في مجلهاء* 

ألثبات هو عدم احتمال الزوال بتشكيلك المشعكى ٠‏ و قيل هو الجزم المطابق الذي ليس بثابت 
و هو تقليد المصيسب كذ! في شرح العقائد و حواشيه في بيان خبر الرسول ٠‏ 

الثايمت هر الموجود و الذي لايزول بتشكيلك المشكك . وعند اهل الرمل يجي في لفظ الشعل 
في فصل الام مى باب الشين المعجمة و.جمعه الثواببت و هي بي الثوابت تطلق على ما سوى 
السيارات من الكواكسب و تسمى بالبيانيات ايضا على ما في شرح التذكرة و يجي في فصل الموحدة 
من باب الكاف في لفظ الكوكسب ه 

١‏ لمتبمت اسم مفعول من الاثبات و قال المحاسبون كل ما ذكر في باب الجبر و المقابلة اما 
ان لايتطق اليه نفي و يسمىئ مثيتا و تاما و زائد! ومالا واما ان ينطرق اليه نفي و يسمى منفيا وناقصا 
و دينا كذ! في بعض الرسائل ٠‏ 

الاثيات عند القراء ضد الحذفف كمافي شرح الشاطبي و عند الصوفية ضد المحو كما يجي 
في فصل الواو من باب الميم, » 

فص لالثاءالمثلثة * الثلاني بالضم عند الصرفيين عبارة عن اسم اوفعل ترجواقية لون نت فول 
بمعنى إنه لا يوجد فيه زاد مى هذه الثلثة و يسمى بالقصب الاعظم على ما في بعض شرو ح ح المراج في 
شرح قوله و الرباعي فرع الثلاثي ه ثم الثلاثي ان لم يوجد فيه سوى هذه الاحرفف الثلثة كزيد و ضرب يسمئ 
ثلانها «مجرد! وان وجد فيه سوى هذه الاحرف الثلثة ايضا كاكرام و استنص ريسممى ثلانيا صزيد! فيه و مزيد! 
ايضا وذوالثلثة عندهم هو الاجوف لي معتل العينى و الثلائية عند المفطقيى قسم من القضية العسلية 
و #جيرى في فصل الام مى باب (لحاء المهملة ٠‏ 

الثالئة عند اهل الهيئة و المنجميى هيع سدس عشرالثانية التي هى سدس عشرالدقيقة ٠‏ 


( سبلا ) التثلهرى ٠»‏ المكلسىف 


التثليث سه كوشة كرس و سة كردن وسه/خش كردن ءو باصطلام مخجميى واقع شدن ستاره است 
بجهارم برج ازسقارة ديكر كما فى المنتخسب ونجيى في لفظ النظرايضا في فصل الراء مى باب النون ٠‏ 

المثلث أسم مققوق مر «التذلسيي افون اضرا مثلمى سه كوشه و از سه يكي مانده ه و عند 
الفقهاء و هو عصير العنمب يطبم قبل ان يغلئك و يشتد حتى يذهب ثلثاه و يبقىئ ثلثه سواء كان 
بمرة او اكث رنلوطبخ حتى ذهب ثلثه ثم قطع عنه النار حتى يبرد ثم اعيد الطبخ عليه قبل أن يغلى 
حتى يذهب ثلثاه صم كذا فى البرجندي شرح مختصر الوقاية و مثله في جامع الرموز حيرى قال 
المثلسف ان يطبم بالنار اوالشمس حنى يذهصسب ثلثاه ٠‏ و عند الاطباء هو ما يتخ فيه مى العصيرثلثة 
(اجزاء و صن الماء جزء واحد ويغلى الى ان يذهسب الثلث كذ قال الادلاقي ويسمى بالقختم ايضا ٠‏ فعلم مى هذ! 
إن ماذهسب اليه الاطباء من إن المثلمت هوماء العذسب اذ١‏ اغلي و اخرجت رفوته حتى يبقى منه الثلمكف 
ويدذهمب الثلثان غلط و منشاً غلطهم المثلث الفقهي فخاطوا المثلث الطبي بالمثلث الفقهي ويسمى المثكلث 
بالشراب المغسول ايضا كذا في بحر الجواهره و عذد اهل التكسيراي ١عاب‏ الجفرهو مربع مشتمل على 
تسعة مربعات صغار سمي به لانى احد اضلاعه مشتمل على ثلثة مربعات صغار و يسمى بالوفق الثلاثي 
ايضا ه ويقال له مربع ثلثة في ثلثة ايضاهكذ| في بعض الرسائل » و عند المهندسيى هو سطم يحيط به 
ثلثة خطوط سواء كانت تلك الخطرط كلها مستقيمة و يسمى مثلثا مستقيم الاضلاع و هو الذي يجحث عنه 
في علم المساحة او كليا منحنية كا المثلث المفررض في سطم الكرة و يسمى بمثلث سطم الكرة وهو 
قطعة عن سطم الكرة حيط بها ثلث قسي مى الدوائر العظام كل منها اي من تلك القسي يكون اصغر 
من نصف الدور على ما صرح به عبد العلي البرجندي في شرح زيم الغ بيكي أو بعضها منحنية كما 
اذا قطع “خروط بنصفين على السهم ففحصل من سطجعة المستديرمثلرى احاط به خطان مستقيمان وخط 
مستدير و هو نصف محيط القاعدة و يسمى مثلئا غير مستقيم الاضلاع ٠‏ ثم المثلث المستقيم له تقسيمان 
تقسيم باعتبار الضلع و تقسيم باعتبار الزاوية فيا الاعتجار الاول اما ختلف الاضلاع و هوالذي لايكون احد 
من اضلاعة أي من خطوطه المستقيمة مساويا للآخر و إما متساوى الاضلام و هو الذعي اضلاعة جميعها 
متساوية الي لايكون بعضها ازيد مى بعض آخر و اما متساوي السافين و هو الذي يتساوئ ضلعاء فقط 
و بالاعتجار الثاني ١ما‏ قاثم الزاوية و هو الذي يوجد فيه قائمة واما منفرج الزاوية و هو الذي يوجد فيه 
منفرجة و اما حاد الزرايا و هو الذى لايوجد فيه قائمة ولا منفرجة بل تكونى جميع زواياد حادة و الحصر 
فى التقسيم الاول واضم * واما فى التقسيم . الثاني غلان المثلث لابد أن تكونى زواياهد الثلمكث مساورية 
لقائمتينى على ماثبمت في علم الهندسة فلايمكى أن يكون فيه إزيد من قائمة ولا منفرجة كما لاتخفئ 
واذ!ا ضرب عدن إقسام التقسيم الاول في عدد إقسام النقسهم الثاني يحصل تسعة اقسام ولكى الاثذجين 
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منها ممتنذعانى وقوعا وهما المتساوى الاضلاع القاتّم الزاوية او منفرجها فالاقسام الممكنة الوقوع سبعة هكد! 
يستفاك مى شرح اشكال التاسبيس و شرح خلاصة الحساب ٠‏ فائدة ٠‏ كل ضاع من اضلاع المثلث بالنسبة 
الى الضلعيى الآخريى يسمى قاعدة المثلث و الضلعان الآخران بالنسبة اليها اي الى القاعدة يسميان 
بالساقهن و الزاوية التي بين الساقينى تسوءى رأس المثلث ٠‏ و مثلث المخمس عندهم على ما وقع ني 
تحرير اقلهيدس هو المثلث المتساوى الساقين الذي يكون كلو احدة من زاوبقي قاعدته مثلي زاوية راسه 
امي ضعف زاوية راسه ه و عنى المنجمين هو المرفوع ثلسف مرات و نجيى .في فصل العهن المهملة 
من باب الراء الموملة ه و يطلق المثلثة عندهم ايضا على ثلثة بروج منعلة فى الطبيعة ه فالحمل 
و الاسد و القوس مثلثة نارية لكونها على طبيعة النذارء والثور و السنبلة و الجددي مثلئة ارضية لكونها 
علئى طبيعة الارض ٠‏ و الجوزاء و المهزان و الدلو مثائة هوائية لكونها على طبح الهواء ه و السرطان و العقرب 
والحوت مثلثة مائية لكوذها على طبع الماء و كل منها منسوبة الى كوكسب و يسمى ذلك الكوكسب برب تللك 
المثلثة « و ارباب المثلثتين النارية و الهوائية هي الكواكمب المذكرة من السيارات هو ارباب المثلثتين 
الجاقيتيى عي الارضبة و الماثية هي الكواكسب الموذثة منها و تفصيل ذلك مذكور في كتلب النجوم 
مثلثات الاعدان عند المحاسبين يذك رفي فصل الدال مى باب العين في لفظالعدد » والمثلسى عند الشعراء 
عبارة عن شع رعدد مصراعة ثلثة بحيرى لو جمع اول كل مصراع منه يحصل من المجموع مصراع رابع 
على صا في جامع الصنائع حيث قال مثلسف نزد شعراء سه مصراع اند كه بعضي الفاظ اواثل هر سه 
مصراع بسرخى نويسند كه اكر آنها را جبع كنند مصراع جهارم خيزكد مثاله ٠‏ شعر ٠‏ 
جز رويتو كس نيسرت غم (نتجام دهي “* أجي رويتو اميد دل كام دهي * آرام دغي 
خود نجود در عالم » جون الفاظيكه بسرخي نوشته شده جمع كذنند مصرام جهارم خيزد وان اينست 
جز رويتواي رويقو آرام دهي ٠‏ 

فصل اللام * الثولول بالضم و سكون الهمزة مغرد الثآليل و هي بثور صغار فى الجلد شديدة 
الصلابة مستديرة كالحمص فمادونه و قال بعض اهل اللغة الكولول بالواو مكاى الهمزت و منها القرون 
والمسمارية كذ| في حر الجواعر ٠‏ 

الثفل بالضم و سكون الفاء هو ما ثفلمىكلشى ه وثفل الغذاء ما خري مى الدبره و ثفل الجول 
هو الذي يستفصله العررق عن الغذاء قيل الهضم اأرابع مع ما يتخلفب عن الغذاء عند الهضم و النضي٠‏ 
وقد يستعمل الثفقل على عدم استعمال الطيسب و قد يستعمل على خشونة العين كذ! في بحر الجواهره 

الثقل بالكسر و سكون القاف ضد الخفة و يسميهما اي الثقل و الخفة المتكاموى إعتماد! و يسميهما 
السكماد ميلا طبعها على ما في شرح الطوالع ٠‏ قال شار ح. حكمة!العينى وفى الحواشى القطبية الثقل قوة 


( هم )م الثقل 


طبعية يخحرلك بها الجسم الى حيمى ينطبق به مركز ثقله على مركز العالم لو لميعقه عائق ٠‏ و قد يقال 
على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة الحاصلة با لاشتراك ٠‏ و كذ! الخفة انتهى ٠‏ فالخفة قرة طبعية 
يتسرب بها الجسم الى المعحيط لولم يعقه عائق ٠‏ وقد يقال على الطبيعة المقتضية له و على المدافعة 
العماصلةه فمى فسر الميل بنفس المدافعة التي هي من الكيفيات الملموسة فسرهما بنفس المدافعة « و من 
لم يفسره بها بل بمبدأ المدافعة فسرهما بمبدأ المدافعة ٠ه‏ قال القائلونى بان الميل هو مبدأآ المدافعة 
(لتحركة لها مراتسب مقفاوتة بالشدة و الضعفف و نسبة المحرك الذي هو الطبيعة الى تلك المراتسب , 
على السوية فهمقنع انى يصدرعن ذلك المحرلك شيى من تلك المراتعب الا بتوسط امر ذي عراتسب متفاوتة 
فى الشدة والضعففب ليتحين بكلواحدة من هذه المراتبف صدور مرتبة معينة من الحركة و ذلك 
الامر هو الميل ٠ه‏ و اجاب عنه الامام الرازي بان الطبيعة قو سارية فى الجسم منقسمة بانقسامه فعلما 
كان ا لتعسم اكبر كانرك طبيعقه اقوئ و كلما كان اصغر كانمتف طبيعته اضعفف فلم يلزم ان يكوى للمدافعة 
مبدىأ مغاي رللطبيعة حتى يسمى بالميل و الاعتماد ه وما تسمية الطبيعة بالميل و الاعتماد فيعيد جد( 
غلا وجود للمدل هكذ! في شرم التجريد و شر م المواقف ٠ه‏ ويغهم من هذ! بعد تعمق النظران القائلين بان 
الميل مبدأ المدافعة بعضهم على ان الميل هوالطبيعة على مايدل عليه كلام الاسام و الحواشي القطبية وبعضهم 
على انه ام رآخربواسطة تقتضى بها الطبيعة الحركة المتفارتة والمدافعة غفهم مى هذ! ان ماذكرفى الحواشي 
القطبية مى المعاني الثلثة للثقل و الخفة مبني على اختلاف المذاهصب فلو ترك قوله بالاشترالك لكان 
اولى اذ ليس ليما بالحقيقة إلا معنى واحد كنه مختلف فيه #ه التقسيم * كل مى الثقل و الخفة اما 
مطلقان ار اضافيان ٠‏ فالئثقل المطلق كيفية تقتضي حركة الجسم الى حيث ينطبق مركز ثقله على مركز العالم 
كالارض ه والثقل الاضافي كيفية تقتضي حركة الجسم الى جانسب المركز في اكثر المسافة الممقدة بين المركز 
و المحيط لكنه لايبلغ المركز كالماء ٠‏ والخفة المطلقة كيفية تقتضي حركة الجسم الى حيرى ينطيق سطده 
على سطم مقع ر فلك القم ركالنار » و الخفة الاضافية كيفية تقتضي حركته الى جانسب المحيط في اكثر 
المسافة الممتد8 بين المركز و المحيط لكنه لا يبلغ المحيط كالهواء ه قهل هذا يقتضي ان الارض لو فرض 
اخراجها عن مكنها لا يصل الماء الى مركز العالم و فيه بعد » وفي حواشي شرح التذكرة ان الماء 
ايضا طالسب للمركز على الاطلاق بععيث لو لم تكن الارض لسال الماء (لىي صركز العالم الا ان الارض 
قد سبقمت الماء بالوصول الى المركزلان ذلك الطلسب فيها اقوئ فغلدءت على الماء فصارت مانعة لوصول 
الماء الى المركزه و كذا اكلام فى الهواء و الذارمن إن احد هما طالمب له على الاطلاق و الآخر طالب له 
لاعلى الاطلاق اوان كليهما طالسب له على الاطلاق الا ان ذللك الطلسيب في احد هما اقوئ كذ! ذكرعبدالعلي 
البرجندي في حاشية الجغمني و يويد هذا زيادة قيد لوام يعقه عائق فى تعريف الثقل المنقول 


النثقيل ٠‏ المثقال ٠‏ الثزم » الثلم ( 0#“ا)م ) 


من الحواشى القطبية « ثم انه لا #خفى ان هذ! التقسيم انما هو للثقل و الخفة بالتغسير الاول و الثاني 
مص التفاسير الثلئة المدكورة و يمكن ايضا إعنبار» فيهما بالقياس الى التفسير الاخير كما لاتخفىني ٠‏ 

التثقيل هو تشديد الحرف ومنه ان المثقلة و النون الثقيلة ٠‏ و قد يطلق على الف ايضا في 
فتم الجاري شرح صحيم الدخاري في باب ما جاء في صفة الجنة من كتاب بدء الخلق المراد بالتثقيل 
ههنا الضم و بالشتخفيف الاسكان انتهى ٠‏ 

المثقال ا ا ا ةا ا 
قيراطا ه وظاه ركام الجوهري انه معناه لغة و القهراط خمس شعيرات متوسطة غير مقشورة مقطوعة 
مااستدت من طرفيهافالمثقال ماثة شعيرة وهذاعلى راي المقاخرين و سنجة إهل (أعتجاز و اكثر البلادء و اما 
على راي المتقدميى وسنجة اهل سمرقند فالمثقال ستة دوانق و الدانق اربع طسوجات و الطسوي حبتان 
و الحبة شعيرتان فالمثقال شعيرة و تسعة عش رقهراطا فالتفارت بين القولين اربع شعيرات كذافي جامع الرصوز 
في كتاب الزكوة» و فى البرجندي ان الدينار و هو المثقال ماثة شعيرة عند اهل الشرع و هو المتعارف 
في وزن اهل هراة في هذا الزمان و الى هذا الاصطلاج ذهب من قال ان المثقال عشرون قيراطا و القهراط 
خمس شعيرات و كل عشرة دراهم سبعة مثاقيل و يسمئ هذ! وزن سبعة فكل درهم نصف مثقال وخمسة 
وهو سبعون شعيرة وسنة و تسعونى شعيرة عند الحساب و عليه اهل سمرقند و الشعيرة سست خردلات 
و الخردلة اثذا عشرفلسا و الفلس سسلت فتيلات و الفتيلة ست نقيرات و النقيرة ثمانية قطميرات و القطميهر 
اثنا عشرذرة انتهى ٠‏ قيل وقد يقسم الطسوج الى ثلثه اقسام يسمى كل قسم حبة و بعضهم يقسم الدينار 
الى ستيى قسما يسمى كل قسم حبة فالحبة على هذ! سدس العشره و في بحر الجواهر المثقال #حساب 
الدراهم درهم و ثلثة إسباع درعم واعساب الطساسيي (ربعة و عشرونى طسوجا و اعساب الشعيرة سنة و تسعون 
شعيرة و المثاقيل الجمع انتهى ٠‏ 

فصل الميم* الثزم بالزاء المعجمة عند اهل العررض هو اجتماع الخرم و القبض كذا في عنوان 
الشرف ه وغي بعض رسائل عروض اهل الحعرب الخرم بعد القبض أن كان في فعولن فهو ثزم و في 
مفاعيل شترانقهى ٠‏ و على هذ! تحمل عبارة عنوان الشرف بدليل انه عرفب الشتر بهد التعريفب بعينه 
فلو لم تحمل على هذالزم' تساوى الثزم و الشتره و في تعريفات السيد الجرجاني الثزم وهو حذف الفاء 
و النونى من فعولن ليبقى عول فينقل الى فعل و يسمىئ اثزم ٠»‏ 

الثلم بالفتم رخنه كردن كما فى الصراح ه و عند اهل العررض حذف فاد فعوان فجبقى عولن 
و يوضع موضعه فعلنى و الركن الذي فيه الثلم يسمى اثلم كذا في عذوان الشرف و عروض سيفي » و في 
بعض رسائل عروض اهل العرب الخرم وهر اسقاط اول متسري من الوتد الحجموم اذ١‏ كان الجزء صدر 


( انام ) الذمامية ه الشخنى 


البهت فان كان ذلك في فعولى سالمافهو الثلم ه و في رسالة قطسب الديى السرخسي الثلم خرم السالم و الخرم 
اسقاط اول الوتد المجموع و السالم الجزء الذي لازحاف فيه »ه ودر جامع الصنائع كويد خرم و ثلم افكندن 
مشحرك اوليباشد تا ازمفاعيان مفعوان وازفعولنى فعلن كردد انتهى ولااخفئ ما في هذه العبارات 
من التخالف ٠‏ 

الثماصية فرقة مى المعتزلة اتجاع ثمامة ابنى اشرس النمري قالوا الافعال المتولدة لا فاعل لها و المعرذة 
منولدة من النظر و انها واجبة قبل الشرع ٠‏ و اليهود و النصارئ و المجوس و الزنادقة تصيرون فى الآخزة 
ترابا لا يدخلوى جنة ولا نارا و كذا الجهاثم و الاطفال » و الاستطاعة سلامة الآلة وهي قبل الفعل ه و من لايعام 
خالقه من الكفار معد ررون ٠‏ و المعارفف كلها ضرورية » ولافعل للانسان غيرااراد8 وما عدا حادث بلامحدث ٠‏ 
والعالم فعل الله تعالى بطيعة اي صدر عنه بالاتجاب فازمهم قدم العالم كذ! في شرح المواقتف ٠‏ 

فصل النون # الخ بالخاء المعجمة سطبر شدن كما في ؛حر الجواهر» و في كنز اللغات لخن 
سطبري *خيى سطبر» و عند الحكماء هو الجسم التعليمي وهوحشو يحصره سطم ار سطوح اي حشو يحيطيه 
سطم و احد كما فى الكرة او سطوح الي اكثرمى سطم و احد سواء كاى سطحان كما فى المخررط المستدير 
او سطوح كما فى المععسب ٠ه‏ و بالجملة ففى السطم او السطوح شيئان احدهما الجسم الطبعني المنتهي 
الى السطوح و ثاديهما البعد النافذ في اقطاره الثلثة الساري فيها الواقع حشوها و هو الجسم التعليمي 
والذخى ٠‏ فان كان الذخن نارلا اي آخذ! من فوق الى اسفل يسمى عمقا كما فى الماء ٠‏ و ان كان صاعد! اعي 
آخذ! من الاسفل الى فوق يسمى سمكا كما فى النبت ٠ه‏ وقد يطلق على الشخنى مطلقا سواء كان نازلا 
أو صاعد! و البعض عرفف التخنى بانه حشو ما بين السطوح » و فيه انه منقوض بالكرة اذ ليس له سطوح 
الا اى يقال ببطلان الجمعية بدخول لام التعريف ٠‏ و فى الطوالع المقدار ان انقسم فى الجهات الثلمى فهو 
| لجسم التعليمي والتخين و الى اسم دشو مابين السطو م فان اعتج رنزولا فعمق وان اعتيبرصعود! فسيمكف 
انتهى ٠‏ قال السيد السند في حاشيته اعلم ان الجسم التعليمي اتم المقادير و يسمى *خذا لانه حشوما بين 
السطوح و عمقا اذ اعتبر النزول لانه ىن نازل وسمكا ان اعتب رالصعود فاته تخى صاعد هكذ! قال في شرح 
(لملخص فعلم ان | لجسم التعليمي لايسمى بالتخين اذ معناء ذو الدخى وعرفه شو مابجنى السطوح وهو نفس 
الجسم التعليمي فلو اطلق عايه التخين لكان الجسم التعاهمي جسم تعليمي » وتوجيةه ما قال ان حمل 
العشوعلى المعنى المصدري اعنى التوسط فيكون الجسم التعاهمي ذ١‏ توسطانتهى ٠ه‏ وفي شرح الاشاراد 
وحاشية المساكمات في بهان إن للجسم نا متصلا ما حاصله ان الذخى مقول بالاشتراات على حشو مابيون 
السطوح و على الامر الذي يقابله رفة القوام وهو غالظ القوام و هو ايضا حشو ما بين السطوح لكذه 
صعسب الانفصال ٠‏ و كذ! التخين. مقول بالاشقرالك على ما هو ذو حشر بين السطوج وهو فصل الجسم 
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الثم ٠»‏ الثامنة ه المثكمنى ( ؟؛) )2 (النومنية ء الثفاء 


التعليمي يفصله عن الخط و السطم وعلى ما يقابل الرقيق من الاجسام وهو القليظ ٠‏ فان قلمى الجسم 
التعلهيبي حشو مابين السطوح وذو الحعشو انما هو الجسم الطبعي » قلت المراد من الشو المصدر 
(ى التخلهل و التوسط فا [لهاخلخل و المترسط هو الجسم الطبعي و لذا حمل ايضا على فاظ القوام 
لا على الغليظ ه 

الثمى بفكيمتين هو ما يلزم بالبيع وان لم يقوم به كذ! في جامع الرموز ٠‏ فالقيمة ما قوم به مقوم 
و الثمى قد يكونى مساويا للقيمة و قد يكونى زاثد! منه و قد يعون ناقصا عنه و “جيى ايضا في لفظ المال 
و الاصل ان ما يقدره العاقدانى بكونه عوضا للمبيعح في عقد البيع يسمى ثمنا و صا قدره اهل 
السوق و قررره فيمابينهم و روجود في معاملاتهم يسمئ قيمة و يقال له فى الفارسية نرخ بازاره 
وفى الجرجندي في فصل الصرف قال القراء الثم عند العرب ما يكون دينذا فى الدمة والدراهم و الدنائير 
لا تسنيمق بالعقد الاديفا فى الذمة و العرض لايستعق بالعقد الاعينا فكانت مبيعة في كل حال والمكيل 
و الموزون يسخحق بالعقد تارة عهنا و تارة دينا فانى كان معينا فى العقد كان مبيعا وأن لم يكن معينا 
و به الباء و“قابله مبيع فهر ثمن ٠»‏ و نوع آخر و هو سلعة فى الامل كالفلوس فان كانت رانجة كانت ثمنا 
وان كانمت كاسدة كانمت سلعة و الثمن اذ! اطلق يراد به الدراهم و الدنائهر»ء 

الثامنة عند اهل الهيئة و المنجمينى هي سدس عشر السابعة سواء اخذت السابعة من الدرجات 
او مى الساعات ٠‏ 

المثئمنى هو اسم مفعول من باب التفعيل وهو عند المعاسبيى سطم يحيط به ثمانية اضلاع 
مقساوية فان لمتكنى منساوية لايسمى بالمثمى بل بدعي ثمانية اضلاع » و عند اهل النكسير هو وفق 
مشتمل على اربعة و ستيى بيوتا و يسمى بمربع ثمانية في ثمانية ٠‏ و عند اهل العروض يطلق على بحر 
مشتمل على ثمانية اجزاء » وعندالشعرا ءيطلق على قسم مى المسمط كما نجيى في فصل الطاء من بابالسيى 

الثومنية فرفة من المرجئة إصحاب ابي معاذ الثومى قالوا الايماى هو المعرفة و التصديق و المحبة 

و الاخلاص و الاقرار بما جاء به الرسول و ترك كله او بعضه كفر و لهس بعضه ايمانا ولا بعض يمان ٠‏ وكل 
معصية لم «جمع على انها كفر فصاحبه يقال فيه انه فسىّ و عصى ولا يقال انه فاسق » و من ترك الصلوة 
مساحلا كفرو من تركها بنية القضاء لا يكفر و مى قتل نبها او لطمه كفر لانه دلهل لتكذيبه و بغضه و به قال 
ابن الرإرندي و بشر المريسي وقال السجود للصنم ليس كفرا بل علامة الكفر كذا في شرح المواقتف ٠‏ 

فصل الياء * الثناء بالمد هوذكرما يشعربالتعظيم ه و قد يطلق على الاتيان بما يشعربالتعظيم ٠‏ 
فقيل انه حقيقة نيهماه وقيل فى الاول فقط و اما فى الثاني فمجاز مشهوركذ! ذكر عبد العلي البرجندي 
في حاشية الجغمني ٠‏ و المعنى الثاني اعم لاختصاص الول #اللصان #خلافف الثاني ٠‏ و المعتبر عند البلغاء 


( 9ط ) . الثني « الثنوية 


فى الثناء انى يذكر فى النظم كما في جامع الصنادع ٠»‏ فالثناء بالمعنى الاول (عم مطلقا من الحمد 
لانه عبارة عى ذكر ما ينبع عن تعظيم المنعم على قصد التعظيم و الثناء مطلق عى قصد التعظيم ٠‏ و كذا 
بالمعنى الثاني لانه اعم من الاول والاعم من الاعم من الشيرى اعم من ذلمك الشيرى » و الثناء بالمعنى الاول 
اعم مس وجه من الشعر لانه عبارة عنى فعل صاينبى عن تعظيم المنعم بازاء النعمة سواء كان باللسان 
!و الجنان او الاركان و الثناء مختص باللسان لكذه عام من حيرمى انه بازاء الذعمة او غيرها مثل نسبة الحمد 
الى الشكره فالثناء بالمعذى الاول و ككف الحمد اعم من الشكر باعتبار المتعلق واخص باعتبار المورن 
و الشكر بالعكس, » و الثناء بالمعنى الثاني اعم مطلقا من الشكر لان غير مختص بالنعمة هكذ! يفهم من 
المطول و حواشيه » 

الثنى كلكريم هو ما القى ثنية اى الاضراس الاردع التي في مقدم الفم الاثنانى منها من فوق 
و الأثذان من تعدت ٠‏ وقد اختلفت الدواب في ذلك وفى المهذدب الثني اسب و كاو و كوسيذى سة ساله 
واشقر يذم ساله الاثناء و الثنيات الجمعه وفي كنفز اللغات ثني كار وكوسيند دو سالة كه يا در سيوم نهاده 
باشد وشتر ينم ساله كه يا درششم نهاده باشد و اهوي شش ساله ٠‏ وفى البرجندي في كتاب الاضحية 
الثني مص الضان و المعز ما استكمل الثانية ودخل فى الثالثة ٠‏ و عند اكثر الققهاء الثني من الضان 
و المعز ما مضى عليه العول و دخل فى الثانية ٠‏ و فى النهاية الجزرية ان الثني من الغنم سا دخل 
فى السنة الثالثة و على مذهسب احمد بى حنبل ما دخل فى السنة الثانية و الثني من البقر ما اتى 
عليه حولان و دخل فى الثالثة كما فى الهدايةه وفى [أخلاصة هو ما اتى عليه تلمك سذين ويمكن 
التوفيق بينهما بادنى تجوز و الثني من الابل ما اتى عليه خمس سنين و دخل فى السادسة هونثى 
الخزانة ما اتى عليه اربع سنونى و طعنى فى الخامسة انتهى كلام البرجندي ٠‏ و في جامع الرسصوز قيل 
الثنايا ابن حول و ابن ضعفه وابى اخمس من ذوي ظلفب واخف كن في كتسب اللغة هو مى ذي 
ظلف ما دذل فى ااسنة الثالثة و من ذي لخب فى السادسة وهكذ! فى المحيط كنه قال هومن 
الغنم صما دخل فى الثانية ثم قال هذ! كله قول الفقهاء فهم يوافقون اهل اللغة فى الاكثر ٠‏ 

الثنوية فرقة من الكفرة يقولون باثذينية الاله قالوا نجد فى العالم خيرا كثيرا و شرا كثيرا وان 
الواحد لايكونى خيرا شريرا بالضرورة فاعل منهما فاعل على حدة وتبطله دلاثل الوحدانية ء و مذح قولهم 
الواحد لايكون خيرا شريرا بمعنى انه يوجد خيرا كثيرا وشرا كثيرا » ثم المامومنهة و الديصانية من الثنوبة 
قالوا فاعل ١لخير‏ هو النور و فاعل الشرهو الظلمة و فساده ظاهر لانهما عرضان فيلزم قدم الجسم و كون لاله 
محتاجا اليه و كانهم ارادوا معنّى آخرسوى المتعارف فانهم قالوا النورحي عالم قاد رسميع بصيره والمجرس 
منهم ذهبوا الى ان فاعل الخير هو يزدانى وفاعل الشر هو اهرمن ويعنون به الشيطان كذ! في شرج 


الثانية ٠‏ المثاني ٠‏ المثنوي ٠‏ الاثنينية ١‏ حجحه| ) 
المواقفب في مبحث الترحيد ه و فى الانسان الكامل في باب سر الاديانى ذهصسب طائفة ثغة الى عياد؟ الخور 
والظلمة لانهم قالوا أن اختصاص الانوار بالعباد5 لهولاء اولوى خعبدوا الخور المطلق حيثك كان فسموا النور 
بزدان والظلمة اهرمى وهواء هم الثنوبة فهم عيدوا الله سجعهانه من حيث نفسه تعالى لانع سجيوانم 
جمع الاضداد بنفسه فشمل المراتسب الحقية و الخلقية و ظهر فى الوصفيى بالسكمينى و فى الدارين بالنعتيى 
غما كاى منه منسريا الى الحقيقة الالبية فهو الظاهر فى الانوار وما كانى منه منسوبا الى الحقيقة الخلقية 
فهو عبارة من الظلمة فعبدت النور لهذ! السرالالهي الجامع للوصفيى والضدين ه ثم ذهصب طائفة الى عبادة 
النار لانهم قالوا مبنى الحيوة على الععرارة الغريزية و هي معني و صورتها لفحي أب اا 
اصل الوجوك وحدها فعيدرها و هولاء هم إلمجوس فهم عيدوا سجحانه مى حيرى الاحدية فكما ان الاحدية 
معبية بجميع المراتسب و الاسماء و الصفات كذللك النار فانها اقوى الاسطقسات و ارفعها لايقاربها طبيعة 
لاو قد تسكحيل الى النار لغلبة قوتها فلهذى اللطيفة عبدت النار ٠‏ 

الثأنية عند اهل الهيئة و المنجميى هي سدس عشر الدقيقة التي هي سدس عشر الدرجة 
اوالساعة ه 

المثانى كمساجد عند المنجمين يطلق على المرفو ع مرتين كما يجيرى في فصل العين من باب 
الراء و شرعا يطلق على القرآن كله لاشتماله على الوعد و الوعيد و على ذكر الجنة و الذار وعلى المبدء 
والمعاد و على الاصر و النهي و على الاحكام الاعتقادية و العملية و على مراتسب السعداء و منازل الاشقياء 
وعل., وى سورة منة وهو فادحة (لعثقاب لاشتمالها على !أوعد و الوعيد في قوله صمالكه يوم الديى و على احوال 
الابرار و الفجار في قوله الذي انعمت الى آخر السورة ولانها تثنىكى غى الصلوة و الانزال ان صم انها 
نزلت بمكة حي فرضت الصلرة و بالمدينة لماحولت القبلة هكذا فى البيضاوي و غهرها و على 
السور التي آيها اقل من مائة آية و يجيى في لغظ السورة في فصل الراء المهملة من باب السهنى » 

المتذو ي نزك شعراء ابياتيست متفق در وزن كة هريكي ازان دوقافيه دا و هربيتي بر قانيه 
خاص عاحدءه است واينرا مزدوج نيز نامند كذ! مي #جمع الصنائع ٠‏ و إز استقراء معلوم شدء كم 
درتسرهاي بزب مثنوي نكويند جنانكه حر رجز تام و رمل تام وهزج تام و امثال ان و اوزانى مثنوي 
همان استبكة در خمسة إسست وان سكندرنامة و مخزن اسرار و خسرو و شيرين و هفلت بيكر و لياي 
و مجهنون اسسمت كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 

الأثنينية هي كون الطبيعة ذات و حدتين و يقابلها كونى الطبيعة ذات و حدة او و ححدات و الاثنان 
هما الغيرانى و قال بعض المتكلمين لهس كل اتثذهنى بغيريى و ستعرف تفصيله في لفظ التغاير في فصل 
الراء مى باب الغيى المحجمة ٠‏ 


( ١ه(‏ ) التثنية ٠‏ الاستثناء 


التثنية شوتا كرين ٠‏ و عند النحاة ويسمى المثنى ايضا هو اسم لق آخهرود الف او ياء مغتوح 
ما قبلها و نوبي مكسورة ليدل على ان معه مثله مى جنسه كذا قال ابن الحاجب فى الكافية ه فقوله 
آخره بتقديرالمضافف الي آخر مفرده اي واحده اوقدر بعد قوله ونون مكسورة قولنا مع لواحقه فحيقئد 
ايضا يكون التثنية #جموع المفرنٍ والالفف أو الهاد و النون و لو لمبقدر لما صددق التعريف الا على مسلم من 
مسلمان و مسلمين كما لالتحفى و لو اكتفي بظهور المراد لاستغنى عى هذه التكلفات ه و قولة لهدل الى آخرة اي 
ا ا حال كون ذلك المدثل منى 
جنسه اي من جنس مغفردهة باعتبار دخوله تحت جنس جنس الموضوو م له بوضع واحد مشترك بينهما 
ولواريد بقوله مثلة صايمائثله الا ا وال ا ا 0 هذ! القول 
اشارة الى فائد8 أحوق هذه (الحروفب بلاسم المغرد و الى انه 9 يجوز تثنية الاسم باعتبار معنيين مختلفين 
فلا يقال قرآنى ويرادبه الطهر و الحيض على الدحيم خلانا للاندلسي فانه يجوز عندء تثنية المشترك 
اللفظي » فان قلمت يشكل هذا بالابوين للاب و الام والقمريى للقمروالشمس »ه قلذنا جازان دجعل الام صسماة باسم 
الاب إدعاء لقوة التناسسب بينهما ثم ياول الاسم بمعنى المسمى به ل#حصل صفهوم متناول لهما فيتجانسان 
فيثنى باعتباره فيكون معنى الابوين المسمين بالاب و كذ! (لحال فى الشمس بالنسبة الى القهرو يسمى 
هذ! بالنثنية التغليبي ٠»‏ فانى قلت فليعتيبر مثل هذا تمى القرء ١يضا‏ بلا احقياس الى ادعاء |سميته 
للطهر و الحيض فانه موضوع لهما حقيقة و لياول بالمسمى ل#حصل مغهوم يتناولهما ٠‏ قلنا لا شبهة في 
>حة هذا الاعتجار لى ا في جواز تثنيته بمبيدر الاشتراكف اللفظي بينهما وهو الذي اختلف فية 
وبهذ! الاعتبارصم تثنية الاعلام المشتركة حقيقة لاد يا فزيى مثلا (ذا كان علما للعثيربن ياول بالمسمئ 
توود ل نالل صو ع لاضن لسار ماروا ان نر وا ادي دوا ا و 
البعض و قال الاولئك ان يقال الاعلام لكثرتها اسقعمالا و كون الخفة سطلوبة غيها يكفي لتثنيقها و جمعها 
مجرب الاشتراكب فى الاسم خلافب اسماء الاجناس فعلى هذ١!‏ القول ينبغي ان لايذكر في تعريف النثنية 
قيد من جنسه هذ! كله خلاصة ما في شروح الكانية ه فائدة » قد يثنى الجمع او اسم الجمح بتاويل الفريقين 
نحو الجمالهن و القومين و قد جاد المثنى بلفظ الجمح مضافا الى مثنى هو بعضه نحو فقد صغت قلويكما 
و فاقطعوا ايديهما ولا يقال افراسكما لعدم البعضية كذا فى الواني و حواشيه ٠‏ 
الاستئناء ويسمى بالثنيا بالضم ايضا على ما يستفاد من الصراح قال الثنيا بالضم و الثنوئ بالفتم 
اسم من الاسقثناء هو عند علماء النحو و الاصول يطلق على المتصل و المنقطع ٠‏ قيل اطلاقه عليهما بالقواطو 
و الاشترالك المعنوعي ه و قيل بالاشتراك اللفظي ٠‏ وقيل فى المتصل حقيقة و فى المفقطع مجاز لانه يفهم 


المتصل من غير قرينة وهو دليل المجازفى المنقطع ٠‏ ورك بانه انما يفهم المتصل كثرة استعماله فيهلا لكونه 
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المستثنى ٠‏ المستثنى منه . ( «ه١‏ ) 
مجازا فى المنقطع 6الحقيقة المستعماة مع الدجاز المقعارفب ٠‏ و قول لانه ماخوذ من ثنيمت عنان الفرشس 
اي صرفته ولا صرف الافى المتصل ٠‏ و قيل لان الباب يدل على تكرير الشيى مرتين او جعله ثننين 
موا يتين اومتنابيتين و لفظ الاستثناء مى قياس الجاب ٠‏ و ذلكك ان ذكره يثنى مرة فى الجملة و مرة نى 
التفصيل لانى اذ قلت خري الذناس ففى الناس زيد و عمرو فان غَلمت الازيد! فقد ذكرت مرة اخرئل 
ذكرا ظاهرا و ليس كذلك الا فى المتصل فعلى هذا هو مشتق مى التثنية ه ورد بانه مشتق مى التثنية كانه 
ذني الام بالاسنئناء بالنفي والاسقثناء وهو متحسقق فى المقصل و المنقطع جميعاه وايضاعلى تقدي راشتقاقة من 
ثنيت عنان الغرس لايلزم ان لايكون حقيقة الافى المتصل أجراز ان يكون حقيقة فى المنقطع ايضا باعتبار 
ْ اشتقاقه من اصل آخركما عرفت ٠‏ و القاثل بالتواطو قال العلماء قالوا الاستثناء متصل و منقطع و مورك القسمة 
يجب ان يكون مشتركا بين الاقسام ه ورك باى هذ! انما يلزم لوكان التقسيم باعتبار صعناه الموضوم له وهو 
صمنوم لجواز ان يكون التقسيم باعتبار استعماله فيهما باي طريق كان و هذا كما انهم قسموا اسم الفاعل ١|‏ ن 
مايكون بمعذى الماضي والحال والاستقبال مع كونه مجارا فى الاستعمال بالاتفاق قالوا و ايضد ” 1 ْ 
عدم الاشتراك و المجاز فتعين التواطوه ورك بانه لا يثبمت اللغة بلوازم الماهية كما اثبتم ماهية التواطو 
للاستثناء بانى من لوازمها عدم مخالفة الامل بل طريق اثباتها النقل خهد! الكلام يدل على ان الخلاف 
في لفظ الا ستثناء ٠‏ و ظاه ركلام كثي رمن المحققين ان الخلاف في ميغ الاستثناء لافي لفظه أظهور انه فيهما 
مجاز بحسب اللغة حقيقة عرفية بحسب الذحو هكذ! ذكر المحقق التفتازاني في حاشية العضدءي ٠‏ 
غم قال بالتواطو عرفه بمادل على “خالفته بالاغي رالصفة و اخواتها اي احدئى اخواتها نحو سوئ وحاشا 
واخلا و عدا وبَيد ٠‏ وانما قيد الا نغير الصفة لخعري الا التي للصفة نحو لو كان فيهما آلهة إلا الله لفسدتا 
فهي صفة لا استثناء ه و في قوله بالا واخواتها احتراز من سائر انواع اللخصيص اعنى الشرط و الصفة 
والغاية و بدل البعض و التخصيص بالمستقل »٠‏ 

المستثئنوى على ما فى الرضي هوالمذكور بعد الاغير الصفة و اخراتها مخالفا لما قجلها نفها و اثباتا 
ويسمى بالثنها ايضا و لذاقيل الاستثناء تكلم بالباقي بعد الثنيا اي المستثنى ففي قوله له علي عشرة 
الاثلثة صدر الكلام. عشرة والثنيا ثلثة و الباقي في صدر الام بعد المستئنى سبعة فكانه تكلم بالسبعة وقال 
علي سبعة ه و يسميه المحاسبون في باب الجبر و المقابلة بالناقص ان هولايكون الا ناقصا » 

المستثنول منه هو المذكور قبل الا و اخواتها المخالف لما بعده الي المستثنى نفيا و اثجاتا 
و يسمية المحاسبون ني باب الجبر و المقابلة بالزائك فاذ! قلنا -جادنى القوم الازيد! فالقوم مستثنئى منه 
وزيد مسقثنى ٠‏ و اذا قلنا عندي مائة الامال فالماثة مستثنى منه و زائد والمال مسقئنى و ناقص ٠‏ ثم 
أن كانى المستثنى من جنس المستثنى منه فلاستثناء متصل نحو جاءني القوم الا زيداء و أن لم يكن 
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مى -جنس المستثنى منه فالاستثناء منقطع ويسمى منفصلا ايضا نحو -جاءني القوم الا حماراه و مى قال 
بلاشترالك اللفظي او المجاز عرف الاسقثناء المنفصل بمادل على مخالفته بالاغير الصفة اواحدىك اخواتها 
مى غير اخراج و المتصل بمادل على مخالفته بالاغير الصفة او احدئى اخواتها مع اخراي فحينئذ لايمكن 
الجمع بينهما بعد واحد لان مفهومة حينئُند حقيقتان مختلفتان ٠‏ فان قيل ربما تجتمع الحقائق المختلفة 
في حد كانواع الحيران » قلذا ذللك عند (تحاد مفهوم مشترلك بينهما و التقدير ههنا تعدد المغهوم ٠‏ ثم المراد 
بالاخراج المنع عن الدخول #جارزا و لاضي رفي ذلك فان تعريفات القوم مشعونة بالمجاز و ذلك لانه ان 
اعثبر الاخرا ج في حق الحكم فالبعءض المستثنى غير داخل احرا يجيي وان اعثبرفي حق تناول 
اللفظ اياه و انفهامه منه فلان التناول بعد باق ه و للشحرز عن المجاز عرف لاستثناء المتصل صاحسب التوضيم 
بانه المنع صى ددخول بعض ماتذاوله صدر الكلام في حكمة اي في حم صدر الكلام بالاو اخواتها » وقال الغزالي 
الاستثناء المتصل هو قول ذو صيخ مخصوصة محصورة دال على ان المذكور به لم يك بالقول الاول ثم ذكر 
أن القول احقراز عن الشأخصيص لانه قد لا يكونى بقول بل بفءل او قرينة او دلهل عقلي و اذا كاى بقول 
غلا سفنت ديكا احترزبصيخ “«”خصوصة عنى مثل رايمت المومنينى ولمار زيد! ان المراد مى الصيغ 
ادوات الاستثناء و حينئد لا يرد ما فقيل من انه يرد على طرد الشرط والصفة بمثل الذي و الغاية كما كرم 
بني تميم ان دخلوا داري او الديى دخلوا داري او الداخلين في دارعي او الى ان يدخلوا والمراد ذواحدئك 
صيخ «مخصوصة فلايرد على عكسة قام القوم الا زيد! فانه ليس بذدي صيغ بل ذو صيغة واحدةء واجييب 
ايضا بان هذ! مندفع لظهور المراد و هو ان جنس الاستثناعء ذو صيغ و كل الاستثناء ذو صيغة و المناقشة 
غي مثله لا بسن كل العسى ٠»‏ و بقوله دال خري المنقطع لانه لميتناول المذكور حقى يفهد عموم ارادتة ٠‏ 
و قيل هذ!الحد لادوات الاستثناء كانه قال ادوات الاستثناء كلمات ذوصيغ ٠‏ ووجه تقييد الصفة بمثل الذي أن 
الذي يذكر بعده شيرى هو الصلة كادوات الاستثناء يذكربعدها المستثنى وهذ! خبط عظيم ٠‏ و قيل فى الاحكام 
الاستثناء المتصل لفظ متصل بجملة لا يستقل بنفسة دال على ان مدلوله غير صراد مما اتصل به ليس 
بشرط ولا صفة ولاغاية ه و اقرز بالمتصل عن المنفصل من لفظ او عقل اوغيرهماء و بقوله لا يستقل عى اللفظ 
المتصل المستقل مثل قال لقم بو ارقم زيد » و بقوله دال عن المتصلات الغير المخصصة ٠‏ و بقوله ليس 
بشرط ال عى تللك الثلمى ٠‏ ويكٍ على طرده قام القوم لا زيد وساقام القوم بل زيى او لكى زيد و على 
عكسةه.ماجاء الا زيد بحدم الاتصال بالجملة بناء على ان زيد! فاعل » وقول النقل ليس بصححيم فان المذكور 
فى الاحكام انه لفظ متصل +جملة لا يستقل بنفسه دال على ان مدئوله غير مراد مما اتصل به حرف 
١لا‏ او لحدئ اخهواتة ليس بشرط ولا صفة ولا غاية ٠‏ فاللفظ احتراز عى غي راللفظ من الدلالات المخصومة الحسية 
او العقلية او العرفية ٠‏ و بالمتصل عن الدلائل المنفصلة ٠‏ و بقوله لا يستقل مى مثل قام القوم ولم يقم زيد 
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و بقوله دال عن الصيخ المهملة » و بقوله علوى اى مدلواه عن الاسماء الموكدة و النعتية نسو جاءني القوم 
العلماء كلهم » و خرف الا واخواتها عى مثل قام القوم دون زيف اولا زيد ٠‏ وفوائك باقي القيود ظاهرة ٠‏ ومثل 
ما جاء الازيد في تقدير ما جاء احد الازيد فانى مذهصب الجمهور ان المفرم استثناء متصل ليس بفاعل 
ولا مفعول حقيقة ولذ! جاز ما جاء الا هند و امتنع ماجاء هند بدون تانيمى الفعل و ذهصسب بعضهم الى 
ان الفاعل مضمر والازيد بدل ٠‏ تخبيه ه قال المحقق التفتازاني في حاشية العضدى.ي الاستثناء قد 
يقال بمعفى المصدر اعنى الاخراج او المخالفة و بمعنى السثنى وهو المخرج و المذكور بعد الامنى 
غير اخراج و بمعنى اللفظ الدال على ذللتكت كالشرط و الصفة ٠»‏ غاذ! قلنا جاءنيي القوم الا زيد! فالاستثناء 
يطلق على اخراج زيد المخرجءو على لفظ زيد المذكور بعد الا و على *جموع الازيد و بهذه الاعتبارات 
اختلفت العبارات في تفسير الاسنثناء و لجسب حمل كل تغفسهر علرى ما يناسبه صن المعانى الاربعة ء 
فمى عرف الاستثناء بمادل على “خالفة الي فقد اراد به المعنى الاخيره و مى عرفه بانه لفظ متصل بجملة 
ال فالظاهر منه انه اراك به المستقثنى انتهى كلامه اقول و من عرفه بالمنع من الدخول الث فقد اراد به 
المعنى المصدريى ٠»‏ و من عرفه بقول ذو صيخ الض فقد اراد به #“جموم الا زيدا اي المعنى الاخير ايضا 
ه فائدة ٠‏ قيل لايكون المنقطع الا بعد الاو غير و بَيْد مضافا الى ان مشددة ٠‏ فائدة ٠‏ لابن لصحة الاستثناء 
المنقطع من مخالفة بوجه من الوجوده و قد يكون بان“ ينذي مي المستثنى الحكم الذي ثبمت للمستئنى 
منه نحو جاءنى القوم الاحمارا فقد نفينا المسجرى من الحمار بعد صا اثبتناج للقوم ٠‏ و قد يكون بان يكون 
الدستذى نفسة حكما آخر *“خالفا للمستكذى منه بوجه مدل صازان الا ما نقص وها نقع إلا ما ضرر 
فما الاولئ نافية والثانية مصدرية والمعنريى مازاده لكى النقصان فعله او كن النقصان شانةه واسره على 
صا قدره السيرافي ٠‏ فالنقصان هو المستثنى حكم مخالف للزيادة وهى المستثنى منه ٠ه‏ و كذا العال ني 
ما نفع الاما ضرر و ليس المعفى ما زاك شيدًا غير النقصان على ان يكون فاعل زان ميهما و مفعوله #حدوفا 
علئى ما قول لانه حينئن يكوى متصلا مفرغا لامنقطعا ولا يقال ما جاءني زيد الا ان الجوهر الف مق اذ 
ل مخالفة بينهما باحد الوجهيى ء فائدة ٠‏ قال اهل العربية الاستثناء صن الاثبات نفي و من النفي اثيات 
غلو قال له علي عشرة الا تسعة الا ثمانية و جبستي تسعة اذ المعنى الاتسعة لا يلزمني الا ثمانهة يلزمني فيلزم 
الثمانية والواحد البجاقي من العشرة » والطريق فيه وفي نظائره ان «جمع كلما هو إثبات و كلما هو نغي و يسقط 
المنفي من المثيدمت فيكون الباقي هو الواجسيب ه ثم انى كان المذكور اولا شفعا فلاشفاع مثبتة او وترا فعكسه 
كذ! في شرم المنهاج وبه قال الشائعي رح ٠‏ و قال الحعنفية انه ليس كذللت بل هو تكلم بالباتي 
بعك الثنيا و توضيم ذللك يطلسب من العضديي و التوضيم و حواشيهما ٠‏ غائدة ٠‏ اختلفب علماه الاصول 
ني كيفية دلالة الاستثناء على المقصود على ثلثة اقوال الال ان العشرة في قولنا عندي عشرة الا ثلئة 
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مجار عى السبعة اعني اطلق العشرة على السبعة مجازا و الاثلثة قرينة و الثاني ان المراكى بعشرة معناها 
اي عشرة افراد فهتناول السبعة و الثلثة سعاثم اخرج منها ثلثة ثم اسند الهم الى العشرة المخرج منها 
ثلثة وهو سبعة فلميقع الاسناد الا على سبعة والثالسى إنى المجمو م اعني عشرة الا ثلثة هو موضوع 
بازاء سبعة حقى كانها وضع لها |سمان مفردٍ و هو سبعة و صركمبا وهو عشرة الا ثلثة ه والتفصيل في 
كتسب الوصول اعلم ان الاستثناء ان تضمنى ضربا من المحاسن يصير من المحسنات البديعية كقوله 
تعالئى فلبمى فيهم الف سنة الا خمسين عاما فانى اخبار هذه المدة بهذه الصيغة تمهيد بعدر نوح في 
دعائه على قومة بدعوة اهلكتهم عى آخرهم ان لو قيل غلبسمى فيهم تسعماث و خمسين عاما لم يكن فيه من 
التهويل ما فى الارل لان لفظ الالفب فى الاول اول ما يطرق السمع فيشتغل بها عى سماع بقية الكلام 
واذ! جاء الاستثناء لم يبق له بعد ما تقدمه وقع يزيل ماحصل عنده مى ذكرالالف كذا فى الاتقان » 

الاستثنائي عند المنطقيين قسم من القياس وجي ذلك مسترقى مع بيان اقسامه مى المتصل 
والمنفصل و المقدمة الاستثنائية في فصل السينى المهملة من باب القاف » 

٠‏ الثنائية بالضم عند المنطقييى قسم مى القضية الحملية و نجيوى في فصل الام من باب الحاء المهملة ه 

الاثنامشرجي عند الاطباء اسم معاء متصل بقعر المعدة وله فم يلى المعدة يسمى بوابا يندفع الثفل 
من المعدة اليه ه وهو مقابل للمري لان المربي للدخول فى المعدة و هو للخروي منها و يسمئى 
بالاثفا عشربي لان طولهة في عرض البدن بهذ! القدر مى (إصابع صاحبه إذ! كانت منضمة كذ! في بحر الجواهره 
و آتذا عشرية البروج و الكواكسب نز متجمان اسم قسمي اسيتى إز دوازدة اقسام يكب برج وآن جنانست 
كه هر برجي را بدوازده قسمست كرده اند هر قسمي دو درجة ونهم باشد ٠ه‏ بس قسم اول بهر صاحسب 
بجمت بود ه وقسم دوم بهر صاحسب بروسي دوم كه بعد أن برام بان «ممجنين تا بدوازدهة برس داده شود 
اين در جره كويد و اين را در فارسي دوازده بهره كويند ٠‏ 1 

* باب الجيم * 

فصل الالف * الجبائية بالضم و فقم الموحدة المشددة كما فى الصراح فرقة من المعقزلة 
(صحاب ابي علي الجباثيقالوا إرادة الرب لافي *حل ٠‏ و الله متكلم بعلام اخلقه إلله في جسم ٠‏ وهو 
غير مرئي فى الآخرة ه و الحبد خالق بفعله ٠‏ ومرتكسب الكبيرة لا مومن ولا كافريخلد فى النار اذا مات 
بلا توبة ٠‏ ولا كرامة للاولياء ه و#جسب على الله لمن تكلف اكمال عقله و اللطف » و الانبياء معصومون كذا 
في شرح المواقفت ه 

١‏ الجزء بالفتم و سكون الزاء المعبجمة فى اللغة بريدنه و عند اهل العروض حذف الضرب والعررض 

من البيت و ذلك البيمت الذي وقح فية الجزء يسمئى «بجزرا واصل الجر المقتضب مستفعلن مفعولات 


2 57 


| لمزء ( هه © 


ىا 


اربع مرات و هولايستعمل في شعر العرب الا مجزوا كذ! في عروض سيفي ٠‏ وفي بعض رسائل العروض 
العربية المجز وبيت ذهب منه جزأن سداسيا كان او رباعيا انتهئ ٠»‏ و مال العبارتهى واحد كما لا اتخفى ٠‏ 
و يويد هذ! ما وقع في عنوان الشرفب من أن المجزو هو البيت الذي حذف عروضه و ضربه لكى ني 
رسالة قب الدينى السرخسي الجزء نقص الثلمى منى اجزاء البيت انتهى: ٠‏ فعلى هذا! لايتصور 
الجزء الا فى الجحر المسدس » 

التجزء بالضم و السكون فى اللغة يارد الاجزاء الجمح كما فى الصراح » وفي اصطلاح العلماء يطلق 
علوى معان نيا ما يتركب من و مص غيرة شجوى سواء كأنى صوجود! فى الخارج اونمى العقل كلاجناس 
و الفصول فانهما من الاجزاء العقلية الا ان المقكلم لا يسمى الججزء الاعم ١لمحمول‏ ولا المساوي المحمول جزء 
بل وضعا نفسيا على ما فى العضسي و حاشيته للتفتازاني في تقسيم العلة الى المتعدية و القاصرة 
في مجحلث القياس ه و من الاجزاء الخارجية مايسمى جزءا شائعا كالثلسى والربع و منها ما يعبربه عن الكل 
كالرو ج و الراس و الوجة و الرقبة من الانسان كما في جامع الرموز في كتاب الكفالة و منها الجرم الذي 
ا يتجزئ المسمى بالجوهر الغرك وعرف بانه جرهر ذو وضع لا يقبل القسمة اصلالاقطعا ولا كسرا ولا وهما ولافرضا 
اثبقه المتكلمون ونفاء بعض الحكماء » فالجوهر بمنزلة الجنس"فلايد خل فيه النقطة لانها عرض ٠ه‏ وقولهم ذووضع 
اي قابل لاشارة الحسية و قيل !لي مغديربالذات يخر المجردات عند مى اثبتهالعدم قبولها الاشارة العسية 
ولا النسيزه و قولهم لا يقجل القسمة #خرج الجسمه وقولهم اصلا #خر ج الخط والسطم الجوهريين لقجولهما القسمة 
في بعض الجهات ه و القسمة الوهمية ما هو #حسسب النوهم جزئياه و الفرضية ماهو لحسسب فرض العقل كليا 
على ما يجيئ في فصل الدهم من باب 'القاف »٠‏ و فائد8 ايراد الفرض ان الوهم ربمالا يقدر على إستحضار 
ما يقسمة لصغره اولانة لايقدرعلئ احاطة مالايتناهئ ٠‏ والفرض العقلي لايقف لتعقله الكليات المشتملة 
على الصغير و الكبير و المتناهي و غير المتناهي كذ! في شرم الاشارات ٠‏ فانى قلمت لا يمكى أن يتصور 
وجود شيوى لايمكن للعقل فرض قسمتهه قلست المراد منى عدم قبول القسمة الفرضية ان العقل لا جوز 
القسمة فيهلا انه لايقدر علري تقدير قسمته اي على ملاحظة قسمته و تصورها فانى ذلك ليس بممقنع وللعقل 
فرض كل شيع وتصوره حتى وجون المساحيلات وعدم نفسه ٠‏ و بالجملة فالمراد بالفرض الغرض الانتزاعي 
لاالفرض الاختراعي ولاالاعم الشامل لهما وان شكمى الزيادة على هذ! فارجع الى العلمي حاشية شرح 
هداية الحكمة ٠‏ ويجيى مايتعلق بهذا في لفظ الجوهر ايضا ثم هذ! المعنى للجزء اعم من اكثر 
المعاني الآنية و منها الكتاب الذي جمع فيه احاديمسى شخص واحد ه وفي شرح شرح النخبة في بئان 
حد الاعتبار الاجزاء عند المحدثين هى العتمب الي جمؤع غيها احاديئرى شخص واحد و منها علة الماهية 
و يسمى ركذا ايضا و نجي في غصل الام من باب العهن المهملة و منها سدس عشر المقياس و يسمي 


( «اه! ) ٠‏ الجمزء 


درجة ايضا تجوزا و اجبع في لغظ الظل في فصل الام مى باب الظاء المعجمة و منها الدرجة”كما بجي 
في فصل الجيم من باب الدال المبملة و منها جزء من ثلثمائة وستهن جزءا من اجزاء الدائرة التي على 
وجه حمجرة الاسطلاب و يسمى درجة ايضا و هي بمثابة درجات معدل النهار المسماتة بالاجزاء » و المراد 
بالجزء الواقع في قول المنجميى جزء الاجتماع و جزء الاستقبال هو الدرجة هر ملا عبد العلي برجندي درشرح 
زيج الغ بيكي ميكويد مراد بجزء اجتماع جزئيست كه دران اجتماع باشد وبجزء استقبال موضع قمراست 
دروقت استقبال اك راستقبال درشسب باشد و صوضع افقاب اكردر روز باشد واكر در يكي از طرفينى شب 
باشد آن -جزء كه بافق مشرق اقرب بود معتبر باشد و صنها العدد الاقل الذي يعد الاكثر اي يفنيه كلاثنين 
مص العشرة فانه يعد العشرة اي يفنيه اخلاف الآربعة من العشرة فانها لا تعد العشرة فليسستى جزءا منها 
بل هي جز أن منها و لذ! يعبر عنهما بالخمسين ٠‏ و بالجملة فالعدن الاقل ان عن الاكثر فهو جزء له 
وان لم يعده فاجزاء له و هذ! المعنئك يستعمله المساسبون هكذ! يستفاد من الشريفي في بيان النسسب 
ويفهم من هذا ان الجزء هو مرادف الكسر و يويد انهم يعبرون من الكسر الاصم بجزء من كذاه وايضا 
كرون اذا جز الواحد الصحيم باجزاء معينة سميت تلك الاجزاء مخخرجا و بعض منها كسرا و صنها 
ماهو مصطلم اهل العروض وهو ما يتركسب من الاصول ويسمى ركنا ايضا » والاصول هي السبسب والوتد 
و الفاصلة و يجمع الكل قولهم ام ار على راس جبل سمكة هكذ! في عروض سيفي ٠»‏ وهكذ! في بعض 
رساثل العروض العربية حيرمى قال و يتركسب مما ذكرنا من السيسب و الوتد والفاصلة اجزاء تسمى 
الافاعيل و التفاعيل ٠‏ و الاصول من تلك الاجزاء ثمانهة فى اللفظ و عشرة فى الحكم و تسمئ فواصل واركانا 
و اجزاء » وفي رسالة قطسب الدين السرخسي و تسمى باصول الافاعيل ايضا » ثم قال فاتذانى من تلك الاصول 
خماسيان مركبان من سبسب خفهيف و وتد مجموع فان تقدم الوتد فهو فعولن وان تاخرففاعلنى و سنة 
سباعية وهي على قسمين آلارل ما هو مركسب من وتد و سببينى خفيفين ه فان كاورتده #جموعا فان تقدم 
على سببيه فهو مفاعيلن وان توسط بينهما فهو فاعلاتى في غير المضارع وان تاخرعتهما فهو مستفءان 
فى البسيط والرجز و السريع و المنسرح ٠»‏ و أن كان وتدة مقروقا فان تقدم على سيبيه فهو فاع لاتن 
فى المضار م خاصة و ان توسط بينهما فهومس تفع ان فى الخفيف و العجتسى و ان تاخر عنهما فهو 
مفعولات و الثاني ساهو مركب مى وتد ممجموع و فاصلة صغرجل ٠‏ فان تقدم الوتد فهر متفاعلتى ٠‏ وان تاخر 
فهو متفاعلن ٠‏ فان لم يعرض لهذه الاجزاء تغير #خرجهامن هذ! الوزن فهي سالمة » وان عرض فمزاحفة انتهىي 
كلامه ٠»‏ و تطلق الاجزاء على هذه الثلثة ايضا لى السيسب والوتد و الفاصلة جنانجه در جامح الصنائع كويد 
و عرب نظائراجزاء بديى ترتيسب آو رده اند لم ارعلى راس جبل سمكتى ٠‏ و يارسيان اين كلمات منضمن 
ايى حمركات و سكنات را اجزاء نام كرده اند واجون بعضى ازين اجزاء با بعضي مركسب كردن و يا مكرر شود 


الاجزاءعه الجزئية ه تجزيةالنسبة ([ هه ) (أتجسأًة لجسي 


آنرا قالسيب خوانند يعني جز بيت خرانند وعرب قالمب را جزه كويتد جمع آن اجزاء است ومنها ماه 
مصطلم الصونية در كشف اللغات ميكويد جزد در امطلاح متصرفه كثرات و تعيذات را كويند ٠‏ 

الاجزاء هو جمع الجزد و معانيها قد سبقت ء والاجزاء الاملية و الزائدة هذك رتفسير هما في 
لفظ المذو فى الواو مى باب النون » 

الجزئية بالضم عند الحكماء و المنطقيين يطلق على معان الارل كون المفهوم #حيرى يمنخ نفس 
تصوره من وقوع الشركة في ذلك المفهوم و يسمئى ذلك المغهوم جزئُيا حقيقياه و في علم النسويسمى 
علما شخصياء قيل و فيه رمف فان اسم الاشارة و الضمائر و نحو هما من الاسماء التي يكون الوضع فيه 
عاما والموضوع له خاصا صن افراد الجزئي الحقيقي على المذهسب المختار و لايسميها النحاة إعلام 
و الثاني كون المفهوم مندرجا تمت كلي و يسمىئى ذلك المفهوم جِرَئُها اضافها و المعنى الاول الخص 
مطلقا من الثاني ٠‏ ويقابل الجزئي القيقي الكلي الحقيقي و الجزئي الاضافي الكلي الاضاني و #جيوي 
توضيفحه في لفط الكلي في فصل الام مى باب الكافف و التالمى القضية التي يكون الحكم فيدا على بعض 
(فراد الموضو م هذ! فى الحمليات ٠ه‏ و اما فى الشرطيات فيعتبر بالنسبة الى بعض تقادير المقدم 
و نجي في لغط المحصورة في فصل الراد من باب الحاد المهملة و في لفظ الشرطية في فصل 
الطاء المهملة من باب الشيى المعيجمة و الرابح العلوم التي موضوعاتها اخص من موضوع علم آخركعام الطب 
بالنسبة الى العلم الطبيعي فانه جزئي منه وقد سبق فى المقدمة في بيان تقسيم العلوم المدونة 
و الخامس الافلاتف التي هي اجزاء من افلا آخر و نجي في لفظ الفلكا في فصل الكافب 
مى باب الغاد» 

تجزية النسبة قد مر ذكرها في لفظ التاليف في فصل الفاء مى باب الالف ٠ه‏ و النسبة التحاصلة مى 
التجزية تسمى بالنسبة المنقسمة ٠‏ و قد يعبر عى الخجزية بالقاد عى نسبة اخرك على مافي بعض حواشي 
تحرير اقليدس ٠‏ 

التجسأة بالضم و سكون السين المهملة مثل الجرعة هى الصلابة ٠‏ و جساأة المعدة صلابتها و كذلكف 
جساة الطحال ٠‏ و الجسأة فى الاجفان هو ان يعرض للاجفانى عسر حركة الى التغميض عن انقباض يقتضيها 
مع حمرة بلا رطوبة فى الاكثرو يقال لها صلابة الاجفان ايضا » و جسأة الملئسمة هي صلابة تعرض فى العينى 
كلها يري تعسر معها حركة العين و يعرض لها تمدد من شدة الجفاف كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

فصل الباء الموحدة * لجسب بالفتم بريدن على ما فى الصراح هو عند اهل العررض حذف 
السببين من مفاعيانى فيبقى سفا و لكونه مهملا يوضع موضعة فعل بسكون الام ه و الركن الذي فيه الجسب 


يمممئى #>جبوبا كذ! في عروض سيفي ٠‏ 


الجذب ٠‏ جذب القلسب ٠‏ المهجذرب ٠»‏ الجاذب ( ها ) الجعرب ٠‏ الجريسب ٠‏ النجربة 


الجذدب بالغتم و سكونى الذال المعجمة كشيدن كما فى الصراح ه و عند اهل السلوك عبارة عن 
جذب الله تعالى عبد! الى حضرته و #جيى في لفظ السلولك مع ذكر اقسام المجذورب في فصل الكاف 
من بحب السين المهملة 

جذبب القلب عند الاطباء علة بحس صاحبها كان قلبه يجذب الى اسغل كذافي بحر الجواهره 

المجنوب من ارتضاء الحق تعالى لنفسه و اصطفاء أحضرة انسة و طهره بماء قدسه فحاز من المذم 
و المواهسب مافازبه بجميع المقامات و المراتسب بلا كلفة المكالسب و المقاعسب كذ! فى الاصطلاحات الصوفية 
لعمال الدين ابى "الغنائم ٠‏ 

الجازب عند الاطباء دواء حرلى الخلط نسو السطم الذي يماسه اما بخاصية |و بتسهين ٠‏ 
و الجاذبة هى القوة التي تجذب الغذاء ٠‏ و الجذربات هى الادوية الجاذبة كذ! في بح رالجواهر ٠‏ 

١‏ لجرب بقخستييى كركين شدن ٠‏ و في ع رالجواه ر هو بثور صغارتبتدأ حمراء و معواحكة شديدة وربما 
تقجست و هي على نوعين رلب و يابس وجرب العين مايعرض في داخل الجفى و هو انواع اربعة 
و الجميع يلازمه الدمعة و جرب الكلية بثورصغار عرضت لهاء و الفرق بين الجرب و الحكة ان البحكة لابثر 
معها كما فى الاقسرائي ٠ه‏ 

الجريب مثل الشديد عند المحاسبين و الفقهاء هو مقدار معلوم من الارض و هوما يحصل من 
ضرب ستين ذراعا في نفسه لي ما يكون ثلثة آلافب وستمائة إذرم سطعية هكذ! يستفاد مى شرح الوقاية 
وبع ضكتسب الحساب ٠‏ 

التيصربة لغة آزمودن ٠ه‏ و (لخجربيات و المجربات في اصطلاح العلماء هى القضايا التي يحتاج العقل 
في جزم الحكم بها الى و اسطة تكرارالمشاهدة ٠‏ وفي شرح الاشارات الخجربة قد تكون كلية وذلك عند 
مايكون بتكر ر الوقوع #حيرت لا لاحتمل معة الارقو ع و قد تكون اكثرية و ذلك عند ما يكون بترجم 
طرف الوقو م مع تجويز اللاوقوع انتهى ٠‏ فهذ! التفسير لمطلق المجربات كلية كانت او اكثرية وما هومن 
إقسام اليقينيات الضرورية هو المجربات الكلية ه و حاصل التعربف إن المجربات مطلقا هى القضايا التي 
يحم بها العقل لاحساسات كثيرة متكررة من غير علاقة عقلية لكنى مع الاقترانى بقياس خفي لايشعر به 
صاحسب العم مح حصول ذلك القياس مى تكرر المشاهدة ه و ذلك القياس هو انه لوكان الوقوع اتفاقيا 
لما كان داثميا او اكثريا لان الامور الاتفاقية لا تقع الانادرا فلابد ان يكون هنالك سبسب و أن لمتعرف 
ماهية ذلك السيسيو واذ! علم حصول السبب علم حصول المسبمب مثل حكمنا بان الضرب بالخغشب 
صوام وبان شرب السقمونيا مسهل للصفراء ه درجت الاحكام الاستقرائية ان لاقياس فيها و العدسيات لان 
القهاس المرتسبب فيهاغير حاصل من تكرار المشاهدة و الفطريات لان القهاس فيها لازم للطرفين ٠‏ ثم الظاهر 


سم 68 


الجلبيب - اللجلاب - الجانب ( +هو 2 ١‏ الجنائسيب ٠‏ السب 


انى مصداق التجربة الكلية حصول اليقين كما فى القواتر لابلوخ المشاهدة الى مد معيى من الكذرة 
قالوا لابن فى القتجربيات من وقوم فعل الانساى كن لايشترط ابي يفعلة السعاكم المجرمب بنفسه بل يكفي 
وقوعه من غيرة كما اذ( تنارل شخص السقمونها و وقع الاسهال و شاهد شخص آخر ذلك مرارا حصل له 
العلم التجربي قطعاه و اعترض عليه بان الاحكام النجوسية من المجربهات» ولا تتوقفب علو فعل انسان 
إصلا كما ان السدسيات كذلكب ولذ!ا قال شارح اشراق السكمة ان المجربات لاتقال الا فى التاثهر و الثاثر 
فلا يقال جربست ان السواد هيئة نارة او اى هذة النار اسوك بل يقال جربيت إن النار معرقة وان السقمونيا 
مسهل انتهئى فلم يشترط فيها فعل الانسان بل التاثيرو التاثر هذا كله خلاصة ما فى الصادق الحعلواني 
حاشية الطيبي و ما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقفب ٠ه‏ 

الجلب نزد مذجمان بودن كوكسب مذكر اسمت در نيمة روزي فلك و بودن كوكسب مونرى اسستى 
در نهمه شبي و «جيع في لفظ الحيز في فصل الزاء المعجمة مى باب الحاء المهملة ٠‏ 

الجلاب بالضم و تشديد الام عند الاطباء هوالعسل المطبوحخ. في صاء الورك حتى يتقوم وقد يضف 
بالسكره و قد يطلق على المنضي كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

الجانب بسر النون عند المهندسيى يطلق فى الاكثر على احدئ اضلاع المستطيل كذا في شرح 
خلاصة العساب و هو فى اللغة الطرف ووجه النسمية ظاهر ٠ه‏ 

الجنائبي م الساثرون الى الله في منازل النفرس حاملين لزاد التقرك و الطاعة مالم يصلوا 
الى مذاهل القرب حقى يكون سير هم فى الله كذ! فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ 

الجيب بالغتم و سكون المثناة الفحتانية فى اللغة كريبان كما فى الصرام » و عند المهتدسين 
و المخيمميى هو نصف و ترضعف القوس » و جيسب ربع الدائرة يسمى جيبا اعظم لكونة مساويا لنصفب 
قطر الدائرة و مقداره ستون درجة اذا اعقبر ني مناطق لافلاك فاذ! صارت قوس الجيسب اعظم من 
ربع الدائرة انتقص السيسب الي ان صارت قوس العيسب نصف الدائرة نحيذئدذ ينحدوم الجيسب نفنصف ظ 
الدائرة و كذ! تمام الدائرة لاجيسب له ٠‏ قال عبدالعلي البرجندي ولا لخفى ان هذا التعريف مختص جيب 
قوس تكو اقل مى نصف الدائرة فحينئذ ينعدم الجيسبه فالاصوب ان يقال جيسب كل قوس عمود داخل 
فى الداثرة خرج من احد طرفي تلك القوس على قطر يمر ذلك القطر بالطرفف الآخر تلك القوشس 
و القطرهو الخط المنصفف للداثرة الي المار بالمركز ٠‏ و انما قهيدنا بقولنا داخل فى الداكرة مع انهم 
لم يذكروه للاحقراز عن عمون خارج من طرف قوس هي نصف الداثرة على القطر فاى هذ! العموك 
لايقح في سطم الداثرة البتة ه فكل اربعة اقواس قسمنى الداثرة اليها جيسب واحد ٠»‏ و كل قوس نقصتىت 
من تصفي الذور نفجيبه واجيسب الباقي و إحف ٠‏ و كل قوس تكون ازيد من نصف الدور نجيسب ,نضلها 
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على نصفف الدورروجيب الباقي منها الى تمام الدور بعد نقصان تللك القوس من تمام الدور و احد ٠‏ 
و اذ! نقص مربع جيب قوس من مربع نصف قطرالدائرة فجذر الباقي مذه جيب تمام تللك القوس 
الى الربع » اعلم ان نسبة جيسب كل قوس الى تمامها كنسبة ظلل اول تلكه القوس الى نصف القطر 
المقسوم الو سنينى جزده ونسبة جيب تمام كل قوس الى جيسب تلك القوس كنسبة الظل الثاني اي 
المستوعي الى المقياس اذ! قسم الى سقيى جز ٠‏ واذ عرفت هذايسهل عليكف استعلام الظل الاول و الظل 
الثاني لكلل قوس كما لا يخفىئ ٠‏ واعلم ايضا إى كل قوس تكون ازيد من الربع و انقص مى نصف الدور 
فيوخد تماسها الى نصف الدوره و كل قوس تكون ازيه من النصف وانقص مى ثلثة اريام فيوخذ فضلها 
على نصف الدوره وكل قوس تكون ازيد مى ثلثة ارباع الد و رفتنقص تلكب القوس من الدور ويوخذ الباتي 
فما حصل من هذا! العمل يسمى قوسا منقها بضم الميم و فتم النون و تشديد القاف المفتوحة و بالعاء المهملة 
صاخوذ! من التذقيم ٠‏ و هذ! الذي ذكر هو الجيسب المستوي ٠‏ و ما وقع من القطر بين جيسب القوس 
و طوف القوس هو الجدسب المعكوس و يسمى بسهم القوس ايضاه و اذا قممرت قوس القطعة بقسمين 
واخر م عمود مى نقطة الانقسام على قاعد5 القطعة فذ لك العمود هو جيسسب ترتيسب كل قوس «وجيسببه 
الزاوية هو جيسب قوس هي مقدار تلك الزاوية» و الاسطرلاب الذي يوضع فيه درجات الجهسب بطريق 
محروفب مذ كور ني كنسب ذلك العلم يسمى اسطرلابا مجيبا هذ! كله خلامة ما ني شرح بيست باب في 
علم الاسطرلاب و غيرة » / 

فصل الثاء المثلثة * المجعث سر مفعول من الاجتثاث بمعنى استيصال الشيهى من امله 
اطلقه اهل العروض من العرب و الحهم على بحر مخصوص تجريان الخين في جمع اركانه و اصل 
هذ١‏ الجر مستفعلى فاعلاتى (ربع مرات ٠‏ و در عروض سيفي مي ارد اصل ايى حبر مستفعلى فاعلاتن 
اسرقى جهار بار و مسدس اين حورا كه مستفعلى فاعلاتن لست دو بار ازاحرخهفيف كرفته اند جرا كه 
اختاف درين هر دو بح ربجز تقديم و تاخي راركان جيزي ديكرنيست ٠‏ و اسم مقتضب و مجترى اكرجه 
در معفى بهم نزديكك اند اما جون اين #حررا “جتنت ناميدنكد بجهست وقو وخين در جييع أركان وي 
آن بحر را مقتضلب نام كردند براي امتيازه و مخبون مثس اين سح ر مفاعلى فعلاتن اسعتب جهار باره 
و مشخبوبى مثس مسبخ اين مفاعلى فعلاتى صفاعلى فعليان اسست دو باره و مخبون مثمى مقصورش» مفاعلان 
فعلات صفاعل فعلات اسستي وو بار ه ومضببون «عحذورفش مفاعلن فعلاتى مفاعلن فعلىاست دوباره ومخبون 
مقطوعش مغاعلى فعلاتى مفاعلى فعلىى است بسكون عن دوباره و#خيوبن مقطوم ممسبغ انى مفاعلى فعلاتن 
مفاعان فعلان اسمت بسكون عين دو بار انتهئ ٠‏ و في بعض رسائل العروض العربية المجتث هو مستفعلن 
فاعلاتي فاعلتنى مرتهى مثاله ه شعره» لاتسقني خمرعام و اسقنيهاه دهريةعتقمت من عهد آدم ٠‏ ولم يستعمل 
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الا مجمزواسالم العروض والضرب مثاله ه شعره البطنى منها خميص ٠‏ والوجه مثل الولال ء و اجوز نجه 
الخبى في كل ركن والكفب و الشكل الا فى الضرب و التشعيمى في كل فاعلاتنى ر لايطوي فيه مستفعلنى 
لان رابعه ساكنى وتد مفروق وبون تى وفا وبين ذى و مس صعاقبة ٠.‏ 

فصل العماء المهملة * الجر ح لغة من جرحهة بلسانه جرها بغتم. الجيم عابه و ناقصه وسنه 
جرحست الشاهد إن اظهرت فيه ما ترق فيه شهادته كد| فى المصبام ٠‏ و في اصطلاح الفتهاء اظهارفسق 
الشاهد غان لم يتضمن ذلك الجاب حق الله تعالىئ او للعبد فهو جرم مجك وان تضمن اثبات حمق 
الله تعالى او للعبدفهو غير “جرب و هذ! كله من الأحر الرائق شرح كنز الدقائق في كتاب الشهاكة في 
شرح قوله ولا يسمع القاضي الشهادة على جرح ٠‏ 

الجراحة بكس را لجيم و ففجم الراء المهملة عنب الاطباء عو تفرق اتصال فى االسم من غير قيم غانى 
تقيم يسمى قرحةه قال القرشي تفرق الاتصال اللحمي اذا كانى حديثا يسمىئ جراحة فاذ! تقادم حتى اجتمع 
فيه القيم يسمى قرحة انتهى ٠‏ فعلى هذ١!‏ القرحة غير الجراحة » وفى الوافية ان الجراحة اعم منها حيث 
قال تفرق اتصال اكربكوشت فروشو آنرا جراحدت كويند و اكرجراحت ريم آرد آنرا قرحه كويند ٠‏ 

الجناح بعتم الجيم و النوى دسست وبال وجانسب و زيربغل ٠‏ واطباء اطلاق كردة اند بر دو إستتخوان 
كه ار يهلوها مهرهاي بشت برون آيد يكي ازراست و يكي ازجب ويرا جناح از به رآن كويند كه 
مانند دو بال مرخ اسرت كه بار كرده باشد كذا في بر الجواهر» 

الجناحية فرفقة مى غلاتا الشيعة (ححاب عبد الله بى سعاوية بى عبد الله بى جعفر ذى الجناحين 
قالوا الارواج تدناسغ فكان روح الله في آدم ثم في شيمى ثم فى الادبياء و الاثمة حتى انتيت الى علي , 
واولاكه الثلثة ثم الك عبن الله و قالو عين الله لحي مقيم جيل إصفهان و سخ رج و ادكروا القيامصة 
و اسةحلوا المرمات الخمر و الديتة و الزنا كذا في شرح المواتف ء 

فصل الدال المهملة * الجمد بسكون الحاء المهملة مع ضم الحيم و فخحها و بفنستين ايضا 

فى اللغة اذكار شيرع مع العلم به كما يستفاد مى الصراحه و عند اهل العربية يطلق على الكام الدال علئ 
ذلكهه قالفى الاتقاى النافي ان كان صادقا يسمى كلامم نفيا و ممنفيا و ان كان كاذبا يسمئى جعدد١‏ ونغيا 
ايضا و #جيى في فصل الياء من باب النونى ٠‏ و يطلق ايضا عندهم على الفعل المنفي بلم عو لم يضرب 
على ما يستفاك من اطلاقاتهم و قد صرح بذلكف ايضا في بعض كتسب الصرف»» 


5 الجد بالفتم والنشديد فى اللغة يدر يدر ويدر مادر عاىك ما في كنز اللغات © وحعث» مادر يدر ومادر 

مادر على ما فى إلمنتكسيب ٠»‏ و الفقهاء يقولون الجد إما مححيم او فاسد وكذ! الجدة ه فايس (لصعيم 

لشخص هو مالا يدخل في نسبته الى ذلك الشدص ام كاب الابو إىعلاه والجد الفاسن لشخص هوما يد خل 
«* 
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في نسبثم إليه أم كامب الآم و لب (ب الام و نو هماء وإلنة لمحتيو لشغعص هي التي لايسخل ني 
نحنبتها إليه جد فاسد سواء كانمت مدلية الى ذلك الشخص معض الانوثئة كام الام و ام ام الام او ب#حض 
الدكورة كام الاب و ام ادب الاب او بخلط منهما كام ام الامب و هي صاحبة الفرض كالجس الصعيم ٠‏ و الجدة 
الغاسدة لشخص هي الني تدخل في نسبتها اليه جد فاسد و مدلية اليه بخلط الذكور و الاناث كام اب 
الام وام اب ام الاب و هي مى ذوى الارحام كالجد الفاسد هكذ! يستفاد مى الشريفي ٠‏ 

اأبجد بالكسر و التشديد ضد الهزل كما يجي في فصل اللام من باب الهاداه 

الجديد نزد اهل عروض إسم #حريميتي واصل ان بحر فاعلاتى فاعلات مستقفعلن اسرمت دوبار 
و #خبون مستعمل ميكردد و مخبون وبي فعلاتن فعلاتى مفاعانى اسرت دوبار واين بحر از مخترعات 
فارسيان اسست و لهذ( #جديد موسوم كشته كذا في عرورض سيفي ٠‏ 

المجدن على صيغة اسم المفعول مى التجديد عند الشعراء هو القصيدة التي لاتشبيسب فيها 
وتجيرى في فصل الدال المهملة مى باب القانى » 

التجريه نى اللغة برهنه كردن و شمشهر ازنيام بدر كشيدن و بريدن شاخهاي درخمت كما ني 

كنز اللغات ٠ه‏ ودر اصطلاح صوفيه تجريد از خلائق وعلائق و عوائق و تغريد از خودي كما في كشف اللغاتكه 
و در لطائف اللغات ميكويد تجريد بمعني قطع تعلقات ظاهريسست وتفريد قطع تعلقات باطني ٠‏ و عند 
اهل الفرس من البلغاء يطلق على قسم من الاستعارة كما يجيو في فصل الراء مى باب العين ٠‏ و عند 
اهل العربية يطلق على معان منها تجريد اللفظ الدال على المعنوى عن بعض معناد كما جرك الاسراء 
عن معنى الليل واريد به مطلق الاذهاب لا الاذهاب بالليل في قوله تعالى سجحان الدي اسرئك 
بعيد: ليلا ومنها عطفف ١لخاص‏ على العام سمي بم لانه كانة جر الخاص من العام و افك بالدكر تفضيلا 
نعو قوله تعالئى حافظوا على الصلوات و الصلوة الوسطى عل ومافى الاتقان و اجيوي في لفظ العطف ايضا 
ومنها خلو البيت من الردف والتاسيس »ء والقافية المشتملة على التجريد تسمى مجردة وهذا المعنى 
يمتعمل في علم القوافي و منها ذكر مايلايم المستعار له و نجي في بيان الاستعارة المجردة في فصل 
الراء من باب العين و في لفظ الترشيم في فصل الحاء مى باب الرادو مدها ما هو مصطلم اهل البديع فانهم 
قالوا من المبسعنات المعنوية 5 وهو أن ينتزع من امرذءي صفة امر آخر مئله في تلىف الصفة 
صبالغة في كما لها فيه اي لاجل المبالغة في كمال تلك الصغة في ذلك الامرذى الصفة حكى كأنه 
بلغ من الاتصاف بتللك الصغة الى حيرف يصم ان ينتزع منه موموف آخربتلك الصفة قال الجليي 
و هذا الانقزاع داثر فى العرفف يقال فى العسكر الفب رجل وهم في انفسهم الف ويقال فى الكتاب 


عشرة ابوابا وهو في نفسة عشرة ابراب ٠‏ و المبالغة التي ذكرت صما خوذة من استعمال الهلغا” 
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لانهم لايفعلونى ذللت الا للمبالغة انتهى ٠‏ و اجرىف الخجريد بهذ! المعنيق فى الفارسي ايضا و مثاله علي 
ما في جامع الصنذائع ه شعره حسى جانت ازنضارت هممت بسثاني وليك » بوستاني كاندرو هرسو 
نمايك صد ارم » ثم التجريد اقسام منها ان يكون بمن الخجريدية عو قولهم لي من فلانى صديق حميم 
الي بلغ فلانى من الصداقة حدا صم معه اي مع ذلك السدى إى يستخاص منه صديق حميم آخر مثله 
فى الصداقة و منها ان يكون باباء النجريدية الداخلة عاى المنتزم منه نو قولهم لت سات فلانا لتسأئن 
به البحر الي باخ في اتصافه بالسماحة حنئى انغز م منه حرا فى السماحة ٠‏ و زعم بعضهم أن مي 
الجر يدية و الباء التجريدية على حذف مضاف فمغنى قولهم لقيمت من زيد اسد!| لقيمت من ثقائه 
اسد! و الغرض تشبيهة بالاسد وكذ! معذى لقيسمت به اسنى! لقيمكب بلقاثه اسد! ولااخفىي ضعف هن! التقدهر 
في مثل قولنا لي من فلانى صديق حميم لفوات المبالغة في تقدير حصل لي من حصوله صديق 
فليتامل و منها ما يكون بباء المعية و المصاحبة فى المنتزع كقول الشاعره شعره وشوهاء تعدو بي الك 
صارخ الوغوى ٠‏ بمستلكم مثل الفتيق المرحل ٠ه‏ المراد بالشوهاء فرس قبيم الوجة لما إصابها من 
شدائد الحرب و تعدو اي تسرع صارخ الوغى اي مستغيرمى الحرب و المستلتُم ا بس الدرم و الباء 
للملابسة و الفتيق الفحل المكرم عند اهلة و المرحل مى رحل البعير اشخصه من مكانة و ارسله و المعنى 
تعد وبي و معي من نفسي لابس درع لكمال استعدادي للحرب بالغ في اتصافه بالاستعداى للحرب 
حقى انتزع منه مستعد! آخرلابس درع ومنيا ما يكون بدخول في فى المنتز م منه نحو قوله تعالى 
حيها دار ا لخلك الي في جهنم وهي دارالخلد لكنه انتز م صنها دارا اخرئ و جعلها معدة في جهنم لاجل الكفار 
تهويلا لامرها ومبالغة في اتصانها بالشدة و منها ما يكون بدون ترسط حرف كقول قتادة ه شعره فلئُى بيت 
لارحلن لغزرة ٠‏ نحو الغذائم او يموت كريم ٠‏ اي الا انى يموت كريم يعني بالكريم نفسه فكانه انتزم من نفسه 
كريما مبالغة في.كرمة و لذا لم يقل او اموت » وقيل تقديره اويموت مني كريم كما قال ابن جذي في قوله 
تعالى, و يرئني وارثك من آل يعقوب عند من قرأ بذلكك انه اريد يرثني منه وارث من آل يعقوب 
و هوالوارث نفسة فكانه جرن منة وارثا و فية نظر اذلا حاجة الى التقدير لعصول التجريد بدونه كما عرفمكت 
ومنها مايكون بطريق الكناية نو وشعره يالخيرمى يركسب المطي ولا ه يشربكاسا بكقب من خلا » أي يشر 
الكاس بكعفب جواد فقد انتزع من الممدو م جواد! يشرب هو الكاس بعفه على طريق الكذاية لانه اذا نغىي 

عنه الشرب بعفى الجخيل فقد اثجست له الشرب بكفب الكريم ومعلوم انة يشرب بكقة فهو ذلكب الكريم و صفه 

مخاطبة الانسان نفسه غانه ينتز ع فيها صى نفسم شخصا آخرمثله فى الصفة التي سبق لها الكلام ثم بخاطب 

نحوه شعره لاخيل عندكت تهديها ولا مال ٠‏ فليسعد النطق إن لم تسعد الععال» المراد بالععال الغنوي فكلن 

انتزع مى نفسه شخصا آخرمثله فى فقد !أععال والمال والخيل «فائد ٠8‏ قيل إن التجريد لايذا فى الالتغات بل د 
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واقع بانى يجك المتكلم نفسه من ذاته و #خاطبه لذكتة كالتوضيم في » م ء تطاول ليللك بالاثمد ٠‏ ورده السدين 
السند بان المشهور عند الجمهور ان المقصود من الالتفات ارادة معنّى واحد في صور مقفاوتة و المقصود 
من ١لكيعريد‏ المبالغة في كون الشيوع موصوفا بصفة و بلوغه النهاية فيها بان ينئز ع منه شيرى آخر موصوفتف 
بتلىك الصفة فمبنى الالتفات على ملاحظة اتحاد المعغنى و مبنى التجريد على اعتبار التغايرادعاء فكييف 
يتصور اجتماعهما نعم ربما امكنى حمل الكلام على كل منهما بدلا عن الآخره و اما انهما مقصودان معا 
فلا مثلا اذ| عبر المقكلم عى نفسه بطريق الخطاب او الغيبة فان لميكى هناك وصفف يقصد المبالغة في (تصانفها 
به لم يكى ذلك تجريدا! اصلا و ان كانى هنالك وصفب احتمل المقام المبالغة فيه فان انتزع من نفصه 
شخصا آخر موصوفا به فهو تجريد ليس من الالنفات في شيى وان لم ينتزم بل قصد مجرد الافتنان 
فى التعبير عن نفسهة كان التفاتا هذ! كله خلاصة ما فى المطول و حواشية ٠‏ 

التجرى فى اللغة الخلو و عنى الحكماء عبارة عن كون الشيرى بحيرى لايكون صادة ولاسقارنا 
للمادة مقارنة الصو رة و الاعراض كذ١‏ في شر م الفجريد ٠‏ 

المجرى اسم مقعول مى الخيجريد و هو عذك الجتكماء و المتكلمين الممكنى الذي لايكون متجيزا 
ولاحالا فى المتحيز و يسمى مغارقا ايضا فال المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في مقدمة 
الامور العامة و العجابي ماحاصله ان الممكى الذىي لا يكونى “تجيزا ولا حالا فيه يسمرى مجرد! باتفاق التتكماء 
و المتكلمينى ٠‏ و اما كونة حادثا إو قديما موجود! او معدوما او محتملا لهما فخار ي عن مفهوصه و لذ١‏ يستدل 
الحكماء على وجودة و قدمه ه وجعل بعض المتكلمين قسما للحادثك بناء على ان كل ممكن حادث 
عندهم وبعضهم جزم بامتذاعه ه و الجمهور منهم على اذه لم يثبمت وجوده فجاز ان يكون موجود! و جاز أن يكون 
معدوما سواء كان صمعنا او ممتنعا و تقسهمه يجي في لفظ المفارق في فصل القافف من باب الفادا٠‏ 
و عند الصرفيينى كلمة فيها حرورف اصلية فقط إعي لايكون فيها حرف زائد مثل ضرب ونيقابله المزيد ه 
و بعض معانى المجرد قد عرفري في لفظ التجريد قبيل هذا ٠‏ 

الجارو ى دة فرفة من الزيدية (صحعاب جارود و «جيى هناك في فصل الدال المهملة مى باب 
ائزاء المعجمة ٠‏ 

ْ الجسد بفتم الجيم و السينى المهملة فى اللغة الجسم الاجساد الجمع ه و فى البيضاوي ١‏ لجسن جسم 

ذو لون و لذلكف لا يطلق على الماء و الهواءه و مذه الجساك للزعفران ٠‏ و قيل جسم ذو تركيسب لان اصله جمع 
الشيرى واشتداده انتقهى كلامه ه و الجسد عند الصوفية يطلق غالبا على الصورة المثالية على ما في شرح 
الغصوص للمولوبي عبد الرحمن الجامي فى الغص الاسحاقي ٠‏ ش 

الاأحجسان السبعة عند السكماء هى الذهسب و الفضة و الرصاص و الاسرب و التعدين و اللعاس 


لموشسدة ه الجلد ٠‏ الجمون ( فود ) (لجامد ٠»‏ السبون ٠‏ التجويد 


و الفارصيني كذا في شرم المواقفب في فصل مالانفس له صن المركبات ء 
المجاسدة عند المنجمينى هي مقارنة الكوكسب بعقدة القمر و يجي في لفظ النظره و قد تطلق 
على المقارنة مطلقا ء 


الجلد هوضرب الجلد وهو حكم ل#خنص بمنى ئيس بمحصن لما علم من ان حد المخصى هو الرجم كذ 
في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 


فو 
١‏ 


الجمون بضم الجيم و الميم عند الاطباء علة اذا عرضت للانسان بقي على الحالة التي ادركته عليها 
(ما جالسا او قائما كذ١‏ في #جرالجواهر ٠‏ 

الجامد فى اللغة نقيض الذاشسب و الجوامد الجمع ه و عندالصرفييى و النساة هولاسم الغي رالمشتق 
سواء كان مصدرا او غير مصدره» و فى العباب ومن حق الحال الاشتقاق وقد تقع.جاصدة و مى الحال الجامدة 
المصدر الماول بالمشتق نحو اتيته ركضا عي راكضاء وقد تقع الحال الجامدة اسما غيرمصدر على ضرب 
من التاويل انتمى ٠‏ لكى فى الاصول الاكبرجي ان الجامد هو الاسم الذي لهس مصدرا ولامشتقا ٠‏ و يطلق 
الجامد ايضا عندهم على غير المتصرفف من الافعال قال فى المغني في بيان نون الوقاية و هي تلق 
قبل ياء المتكلم المتقية بواحد من ثلثة الفعل متصرفا كان نحو اكرمني او جامد| نحو عساني وقاموا 
ماخلاني وما عداني و حاشاني ان قدرت فعلا الم ه و عند الاطباء هو الدواء الذي من شانه ان يسيل 
عند فعل الععرارة الغريزية فيه و هو مجتمع فى الحال كا لشمع ٠‏ والجوامد الجمع وقد تطلق الجوامد على 
الاشياء الصلبة المنعقدة فى البدن العظام و الغضاريف كذا في بح ر الجواهره 

اللجوى بالضم و سكون الواو افادة ما ينبغي لا لعوض و نجي في لفظ الرحمة في فصل المهم 
مى باب الراء » : 

التجو يه نى اللغة لتجمين و في اصطلاح القراء تلاوة القرآن باعطاء كل حرئب حقه من مخرجه 
و صفغته الازصة له من همس و جهرو شدة و رخاوة و نوها وإعطاء كل حرفه مسنوةقرم مما يشاء 
مى الصفات المذكورة كترقيق المستقل و تفخيم المستعلي و نحوهما ورد كل حرفب الى 
اصلة من غير تعلف ٠‏ و طريقة الاخذ من افواه المشايخض العارفيى بطريق اداء القرآنى بعد معرغة 
هما نحناي اليه القاريع مى مخار ج ! وهب و صفاتها و الوقفب و الابتداء و الرسم » و مراتسب التجويى 
ثلئة ترتيل و تدوبر و حدر ولاول اتم ثم الثاني فالترتيل التودة وهو مذهصسب ورش وعامم 
و حمزة ه و الحدر الاسرام هو مذهب ابن كثير وابي عمر و القالوى و التدوير الترسط بينهما وهو 
مذهسب ابن عامرو الكمائي و هذ! هو الغالسبه على قراءتهم و الا فئكل منهم ججز الثلئةء ولابد غي الترتيل 
مص الاحتراز عى التمطيط»ه وفى الععدر عن الاندماي اذ القراءة كالبياض ان قل صارسمرة وان زاك صار 


1١9“ (‏ ) جود #الغهم » الجهان 


برصا انتهى ٠‏ و صاحمب الاتقان جعل الترتيل مرادفا للتسقيق حيث قال كيفيات القراءة ثلسف إحدنها 
التحقيق وهو اعطاء كل حرفب حقه من اشباع المد و تحقيق الهمزة واتمام التحركات واعتماد الاظهار 
و النشديدات و بهان العروف و تفكيكها و اخراي بعضها مى بعض بالسكك و الترتيل والتودة وملاحظة 
الجائزات من الوقوفب بلاقصرو لا اختلاس ولا اسكان #حرلك ولا ادغامة و هو يكون لرياضة الالسى و تقويم 
الالفاظ ه و يساحب الاخذ به على المتعلمهنى من غير ان يجاوز فيه الى حد الافراط بتوليد الحعروف 
حنئ |لتسركات و تكرير الراوات و تحريكف السوائنى و تطنذينى (لكونات بالمجالغة فى الغنات و عمو ذلك 
وهذا النوع من القراءة مذهصسب حمزة و ورش الثانية الحدربفتم الحاء و سكون الدال المهملتين و هو ادراج 
القراءة بسرعتها و “خفيفها بالقصر و التسكينى و الاختلاس والبدل والادغام العبهر و تخفيف الهمزة و نحو 
ذلك مماححسلت به الرواية مع مراعاة اقامة الاعراب و تقويم اللفظ و تمكن الححرونب بدون بقر حروف 
المد و اختلاس أكثر التحركات وذهاب صوت الغنة و التفريط الى غاية لاتصم به القراءة و هذ! الذوع 
مذدهصب ابن كثير و ابي جعفر و من قصر المنفصل كابي عمر و يعقوب التالثة التدوير وهو الترسط 
بين المقاميى من اللحقيق و الحدر وهو الذي ورد عن أكثر الاثمة ممى مد المنفصل ولم يباغ فيه 
الاشباعم و هو مذهسب سائر القراء و هو المختار عند اكثر اهل الاداء » ثم قال و الفرق بين الترتهل و بين 
التحقيق فيما ذكرة بعضهم إن التسقهق يكون للرياضة و التعليم و التمرين و الترتهل يكون للتدبر و التفكر 
و الاستنباط فكل تحقيق ترتيل و ليس كل ترتيل تحقيقا» فائدة ٠‏ في شرح المهذب اتفقوا على كراهة 
الافراط فى الاسراع قالوا و قراءة جزء بترتيل افضل من قراءة جزئينى في قدر ذلك الزمان بلا ترتيل 
وقالوا و إستقحباب الترتهل للتدبررلانة اقرب الى الاجلال و التوقير واشد تاثهرا فى التلسب و لهذ! يستييب 
لاعجمي الذي لايغهم معناد ه و فى النشر اختلف هل الافضل الترتيل و'قلة القراءة او السرعة مع كثرتهاء 
واحسسن بعض اثمتنا فقال ان ثواب قراءة الترتيل اجل قدرا و ثواب الكثرة اكثر عددا لاى بكل حرفب 
, عشرة حسنات » و فى الجرهان للزركشي كمال الترتيل تقخيم الفاظه والابانة عن حروفه وان لايدغم حرفا 
في حرفب ٠‏ و قيل هذ! اقله» و اكمله ان يقرأه على منازله فان قرا تهديد! لفظ به لفظ المتهدكى او تعظيما 
لغظ به على التعظيم اننهىئى ما فى الاتقان » 

جووة الغفهم صدة الانتقال من الملزومات الى اللوازم كذ! في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

الجهاى باكسر فى اللغة بذل مافى الوسع من القول و الفعل كما قال ابن الاثهره و فى الشريعة 
قتال الكفار و نحود من ضربهم ونهسب [موالهم و هدم معابدهم و كسر إصنامهم و غيرها كد! في جامح 
الرموزه و مثله في فتم القدير حيسى قال" الجهاد غلسب في عرف الشرع على جهاد الكفار و هو دعوتهم 
الى الدين العق و فقالهم ان لم يقبلوا وهو فى اللغة اعم من هذا انتهى ٠‏ و السير اشمل من الجهاد 
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كما فى البرجذهي ٠‏ وعند الصوفية هو الجهان الاصغره و الجهاد الاكب رعندهم هو المجاهدة مع النفس اأمأرة 
كذا في كشف اللغات ٠‏ ' 

المساهدة فى الصرام الجهاك والمجاهدة بمعنى الاجتيان ه و مجاهده نزكد صوفيه عبارتست از 
كارزار كردن بانفس و شيطن كما في مجمع السلوكف هو في خلاصة السلوكب المجاهدة صدق الافتقار 
الى الله تعالى بالانقطاع عن كل ماسواه كذ! قال ابوعطاء ه وقال جعفر الصادق المجاهرة بذل النفس 
في رضاء الحق ٠‏ وقال ابو عثمان فطام النفس عن الشهوات و نزع القلسب عن الاماني و الشبهات ٠‏ 

الاجتهان فى اللغة استفراغ الوسع في تحصيل امر مى الامورمستلزم للكلفة و المشقة و لهذا يقال 
اجتهد في حمل العمجر ولا يقال أجتهد في حمل الخردلة ٠‏ ر في اصطلاح الاصولييى استغراخ الفقيه 
الوسع لتحصيل ظى بعتم شرعي هو المستفرغ و سعّه في ذللك التحصيل يسمى مجتهد! بكسر الهاه 
و الحكم الظني الشرعي الذي عليه دليل يسمى مجتهد! فيه بفتم الهاد» فقولهم استفراغ الرسع معناه 
بذل تمام الطاقة بحيرى يعس من نفسه العجز عن المزيد عليه و هو كالجنس فتبين بهذا ان تؤفسير 
الآأمدي ئيس اعم من هذ! التفسير كما زعمه البعض » و ذللك لان الآمديعرف الاجتهاد باستفراغ الوسع 
ني طسب الظى بشيرى من الاحكام الشرعية على وجه يحس من النفس الحجز عن المزيك عليه ٠‏ و بهذ! 
القيد الاخير خري اجنهاد المقصرو هوالدي يقف عن الطلسب مع تمكنه من الزيادة على فعل من السعي 
فانه لايعد هذا الاجتيان فى الاصطلاح اجتهاد! معتبراه فزعم هذ! البعض أن من رلك هذا القيده جعل 
الاجتهاد اعم ه و قيد الفقيه احقراز عن استفراخ غيرالفقيه و سعه كا ستفراخ الخحوي و سعه في معرفة وجوه 
الاعراب و استفراغ المتكلم وسعة فى التوحيد و الصفات واستفراغ الاصولي وسعه في كون الادلة حججاءه 
قيل و الظاهر انه لاحاجة لهذ! الاحتراز و لذا لم يذكر هذ القيد الغزالي و الآمدي و غير هما فانه لايصير 
فقيها الابعد الاجتوان اللهم الا ان يراد بالفقه التَويو بمعرفة الاحكام » وقيد الظن احقراز من القطع اذلااجتهان 
فى القطعيات ٠‏ و قيد شرعي احتراز عن الاحكام العقلية و الحسية ٠‏ و في قيد بحم اشارة الى انه ليس 
من شرط المجتيد ان يكونى محيطا بجميع الاحكام و مدارها بالفعل فانى ذلك ليس بداخل تحرمت 
الوسع لثبوت لا ادري في بعض الاحكام كما نقل عن مالك انه سثل عن اربعينى مسثلة فقال في سنة 
و نلثيى صنهالا ادري ٠‏ وكذا عن ابي حذيفة رح قال في ثمان مسائ للا ادري و اشارة الى تجزى الاجتهاد 
لجريانه في بعض دون بعض» و تصويره ان المجتهد حل له في بعض المساثل ما هو مناط الاجتهان 
من الادلة دون غيرها غهل له ان #جتهد فيها ارلا بل لابد ان يكوى «جتهد! مطلقا عنده ما يحتاي اليه 
في جميح المسائل من الادلة فقيل له ذلك إذ لو لم يمجز الاجتهاق لزم علم المجتهد الآخن بجميع الماخذ ويلزمه 
العلم #جميع الاحكام و اللازم منتف لثبوت لا ادري كما عرفت و قيل ليس له ذللك ولايتجزى الاجتهاك و العلم 


( 599 ) الجبجو 


مهم الماخذ ل يوجسب العلم جميع الاحكام لجواز عدم العلم بالبحض لتعارض و للحجز فى الحال عن المبالغة 
اما لمانج يشوش الفكراو استدعائة زصاناه [علم إن المجتهد فى المذهسب عندهم هو الذي له ملعة الاقتدار على 
اسقنياط الغرر ع من الوصول القي مهدها اصامه كالغزالي ونحود مى (صحاب الشافعي و ابي يوسف و محمد 
من !ماب ابي حنيفة وهو في مذهسب الامام بمنزلة المجتهد المطلق فى الشرع حيرى يستنيط الاحكام 
من (صول ذللك الامام ه فائّدة ٠‏ للمجتهد شرطان الاول معرفة الداري تعالىئ و صفاته و تصديق النبي صلى 
الله علية آله وسلم بمعجزاتة وسائرما يُقوقف عليه علم الايمان كل ذللك بادلة اجمالية وان لم يقدرعلى التحقيق 
والتفصيل على ماهو داب (امتجعرين في علم الكلام ر الثابي ان يكون عالما بمدارك الاحكام و اقسامها و طرق 
اثجانها و وجوه دلالاتها وتفاصيل شرائطها وصراتبها وجهات ترجدحها عند تعارشها و التفصي عن الاعتراضات الوا ردة 
عليها فخحتاج الى معرفة حال الرواة و طرق الجر م والتعديل و اقسام النصوص المتعلقة بالاحكام وانواع العلوم 
الادبية من اللغة والصرف والفحووغيرذ للك هذ! في حق المجتهد المطاق الذي «جتهدفى الشرع ه واساالمجتهد 
في مسئُلة فيكفيه علم ما يتعلق بهار لايضره | لجهل بمالايتقعلق بهاهد! كله خلاصة ما فى العضدي وحواشيه وغهرها 5 

فصل الراء المهملة * الجبر بالفتم و سكون الموحدة فى اللغة بمعني شكسة را بستى و نيعو 
كردن حال كسي على ما فى الصراح » وبدي و نوكي كاراز حق دانستى ٠‏ و بز ور ب ركاري داشتنى كسي راء 
و بادشاه و بندة شجاع وفقير على ما فى المناخمب ٠»‏ وعند الصوفية هو الجبروت ٠‏ و عند المحاسبيى حدذدف 
المسقثنئى مى احد المتعاد لي اي المتساوبين وزيادة مثله اي مثل ذلك المستثنى على المتعادل الآخرمثاله 
مال الا همسة اشياء يعدل سنة فحدئ خمسة إشياء مى المتعادل الارل و هو مال الا خمسة اشياء و زيادته 
على لمعن نان اوعض عاو عامل يعد اماق نشد ل سدة او عدي هدعوو ل سلاف التستتتوى 
من احد المتعادليى ججر و زيادة مثله على الآخ رتعديل كذ! في بعض الرسائل ه و قد يطلق الجبر عند هم 
و يراد به علم الججر و المقابلةو هو علم يعرف به المجهولات العددية من معلوماتها المخصوصة حال كون 
تللكت المجهولات على وجهة “خصوص من فرض العجهول شيئًا و حدذن المستتزى من احد المتعادلين' 
و زيادته على الآخر و اسقاط المشترك بين المتعادلين على ما بين في كترب الحساب كذ! في شرج 
خلاصة الحساب » ثم الجبر عند اهل الكلام يستعمل كثيرا بمعنى إسناد فعل العيد الى الله سجحانه و هو 
خلاف القدر و هو اسناد فعل العبد اليه لا الى الله تعالى ٠‏ فالجبر افراط في تفويض الامر الى الله تعالئى 
حيسف يصير الحبد بمنزلة الجماد لاارادة له ولا اختياره و القدر تغريط في ذلك #حيث يصير العبد 
خالقا لا فعاله بالاستقلال و كلاهما باطلان عند (هلى العدق وهم اهل السنة و الجماعة و الق الوسط بين الافراط 
و القفريط المسمى بالكسسب هكذ! في شرح المواقف و التلويم ٠‏ و فى الصراح الجبر بمعنى خلاف القدر 


على ما قال ابوعبيدة كلام مولد ٠ه‏ 


السجبرية ه الجبررت ( +»*م ) 


الجبرية بغتستيى خلاف القدرية على ما فى الصراح ه و فى المنتخسب و فتم الباء كما إشهقر اما 
غلط و إما لجهة مناسبته بالقدربة و هي فرقة مى كيار الفرق الاسلامية كالجهمية وهم [عبعاب جهم بى صقوان 
الترمذي قالوا لاقدرة للعبد اصلا لاصوثرة و لا كاسبة بل هو بمنزلة الجمادات فيما يوجد منهاء و الله لا يعلم 
الشيرى و علمه حادث لا في محل ولا يتصف. الله بما يوصف به غير» العلم و الحيوة اذ يلزم منه التشيه ٠‏ 
والجنة و النار تفنيانى بعد دخول اهلها فيها هذى لايبقىئى موجود سوى الله تعالئ و وافقوا المعتزلة 
في نفي الروية و خلق الكلام و التجاب المعرفة بالعقل قبل وررد الشرع نهرلاء جبرية خالصة ٠‏ و اما 
اهل السنة و الجماعة و كذ! [لخجارية و الضراربة «جبرية متوسطة الي غير خالصة بل متوسطة بين الجبر 
و التغويض لانهم يثبتون للعبد كسبا بلا تاثير فيه كذا في شرح المواقف ٠‏ 

الجبروت عد الصوفية عبارة عن ألدات القديمة و هي صيغة المبالغة بمعنى الجبره و الجبر اما 
بمعنى الاجبار مى قولهم جبرته على الامرجبرا او اجبرته اكرهته عليه ار بمعنى الاستعلاء من قولهم نخلة 
جبارة اذا فاتتها الايدي ٠‏ و الجبار المللك تعالى كبريارة متغركد بالججروت لانه بجرى الامور مجعاري احكامه 
و يجب رالخلق على مققضيات الزامه او لانه يستعلي عن درك العقول كذ! في شرح القصيدة الفارضية ٠‏ 
و الصفات القديمة تسمى بالملكوت كما وقع في هذ! الشر ح ايضا و تجيوى في “عله ٠‏ و في مجمع السلولك 
الملكوت عند هم عبارة من فوق العرش الى تمت الثرئ و مابين ذللك من الاجسام و المعاني و الاعراض ٠‏ 
و الجيرورت ماعد! الملعوت كد! قال الديلمي » و قال بعض الكبار و إصا عالم الملكوت فالعيد له فيه اختيارمادام 
في هد! العالم فان! دخل في عالم الملعوت صار مجبورا على أن #ختارما يخقار ا تسق و ان يريد مايريد لايمكنه 
«خالفته اصلا انتهى ٠‏ وفي بعض حمواشي ش العقائد النسفية فى الخطبة في اصطلاح المشاين عالم الجبروت 
عالم الكروبيين و هوعالم المقربين من الملائعة و تحته عالم الاجساد و هوعام المللك ٠‏ والمراكد من الجبروت 
الجبارية و هي عبارة من فهر الغهر على وفق ارادته و الجبروت و العظبة بمعنى و احد لغة غير إن فيه 
معفى المبالغة لزيادة اللفظ « و في اصطلاح اهل الكلام عبارة عن الصفات كما ان اللاهوت عبارة عى الذرت 
غفلاضافة في نعوت الجبروت على هذا! الاصطلاج إضافة المسمى الى اسمة انتهى كلامه »ودر كشفب 
اللغات ميكويد كه جبروت در اصطلاح سالكان مرتبةٌ وحدت را كويند كه حقيقت محمديصست و تعلق بمرتبة 
صفات دار انتهىئ ٠ه‏ و در موضع ديكر كويد و نيز مرتبة صفات را ججروت خوانند و مرتبة اسمله را 
ملكوت ه ودر مرآة الاسرار ميكويد بدانكة اهل غردانهست را دوام مقام لأهرت اسست يعني تجلي ذات و لاعوت در 
امل لاهو الا هواست حرفب تا زياده از قانونى عرب (سمت و عادت اين قوم اسست كة جون كلامي مخالط كويند 
جيزي زياده كنند وجيزي حذف تانامعرمان از حقيقت محروم مانند بس لا نفي اسستء يعني نهصت 
تجلي صفات مرطائغه افراك را و هواسم ذات اسست يعني الاهو مك ر تجلي ذات و لاهوت خود يعني فردٍانهمت 


) ا١‏ > ) . ١‏ دري ل الجذر 


/ مقام نيست كه خارج از شش حدود اسست و لغظ مقام كه اضافمت بآن ميت#فد و كويند مقام لاهوت 
باسنان #مجازراست إما مقام ندارد » واسفل اين مقام جبروتست يعذي مقام جبر و كمسر خلائق واين مقام قطب 
عالم اسمتءكة مقصرفحست از عرش تا ثر و جبر و كسرهم درشش جهمس كنجد و قطمسب عالم را فيض از عرش 
مجيد است كه تعلق بعزلت و نصسب دارب »و اين مقام را جبرو كسر ازاى كويند كه كرامات اولهاو معيرات 
انبها هم ازين عالم اسيت و جون از مقام جبر و كسر ترقي كنند بمقام فردانيمت كهلاهوت اسرت رسند 
و درعالم فردانيت عالم جبروت يعني جبر و كسركفراسست ء اما افران قادر اند برعالم جبروت اكربة 
جبر و كسر مشغول شوند از فدانيكت يعني از تجلي ذات بيفتند وبدينى سبمب افراد مستور 
ميمانند انتهى ٠‏ و قريسب بدينسيت الدة در«جمع السلولك در جائي واقع شده كه منازل خلائق 
جهاراند ه شعره يكي منزل كه آن ناسوت نام اسمت » بران اوصافب حهواني تمام است ه زراه تربيت ييران 
بشارت ٠‏ بداده جار منزل با عبارت ٠‏ ازانى منزل ار خود بكذرد كس ٠‏ رسد در دو يمي منزل ملكف 
يس ٠‏ دران عالم “جو او معروف كردد ء ملائك آسمان مكشوفف كردد ٠‏ جو ب ركيركدٍ قدم را اوز ملكرت ٠‏ 
رسد در سيوصي منزل بجبروت ٠‏ مقام روح بر من حيرت آمد ٠‏ نشان ازوي بكفتى غيرت آمد ٠‏ 
دران منزل بود كشفف و كرامات ٠‏ ولي بايد كذشدى زان مقامات ٠‏ اكردنيا و عقبدئ بيش آيدا٠‏ 
نظر كردن برو هركز نشايد ٠»‏ بنور ذكر بايد در كدشتنى ٠‏ بآب توبة بايد دل بشستن ٠‏ دران حالت مقام 
نورباشد ه زجاي اب وكل اودور باشد ٠‏ جو كردد جان و دل" ازغيراوياكس ٠‏ رسدى درعالم»لاهوت 
بي بالك ٠‏ دران منزل جهارم جست و جوثي »ء نباشد با خد! جز كفت وكوثي ٠‏ مقام قرب منزل بي 
نشانست » ج زآن كون و مكان ديك ر جهانسست »ء بعون وق رسد آنجا جوساللك ٠‏ شود برجملة اشياء ماللك ٠‏ 

الجدرمي بالضم والفتم و سكون الدال و الراد المهملتهن لغة آبله وهو بثورظغاربعضها وكباربعضها يظير. 
على البدن تلدفع منى الطبعية المدبرة لبدن الانسانى فضلات طمثية منبثة فى البدن لاغتذاثه بها و لذاكف 
قيل ان هذ١!‏ المرض لابد أن يعرض لكل شخص الاان تلك الفضلات تبقى فى اليدن الى حين #حصل لها 
محر يرك القوة الدافعة لدفعهاه و من الناس من يجدر مرتيى و ذللك عند عدم قوة الطبيعة على دفع 
المادة فى الجدن من الصبي بل يبقى شيى منهاثم يتفق اسباب مسخنة رطبة فتحرك المادة وتحرك الطبيعة ' 
لدفعها مرة ثانية كذ! في بح رالجواهره وفى الاقسرائي الجدري بثور حم رمائلة الى البياض تنفرش في 
مجميع البدن او في اكثرة و تنقهم سريعاء وسبيه غاهان الدم وتعفنه بما يخالطه من الفضول الرقيقة المكولدة 
أي سى. الطفولية و نذا يحدث للصبيان كثيرا ه و تفسهرالمضاعف و المختلط من الجدري «جيى في لفظ 
العصبة في فصل الموحدة من باب العماء ٠‏ 

اللجذر بالفتم و سكون الذال المعجمة بمعني بريدري واز بي بركندن و اصل هر جيزي و بدين معني 
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الجره الجوزعره الجعفرية «٠‏ الجفر ( #«.*م ) 


بكسر جيم نيز أمدة ٠‏ ودر اصطلام «ماسبين عدديرا كويند كه در نفس وي شرب كذذند كذ! فى المذتب ٠‏ 
وفي خلاصة (لحساب و شرحة العدد المضروب في نفسه يصميع جذرا فى المحاسيات وضلعا فى المساحاً 
وشيئًا فى الججر و المقابلة ه و الحأصل يسمى «جذورا ومربعارمالاء والتجذير هو تحصيل الجذره ثم الجن 
قسمان منطق وهو ماله جذر مصحيم كالنسعة فان له جدرا “ددحا و هو الثلثة و اصم و هو ماليس له جد 
صحيم كالعشرة فاى جذرها هوثلثة و سبع تقريبا ليس “مهاه ان قيل الكسرايضا يكون منطقا و اصم مب 
ان جذر الكسرلايكون ددحا قطه قلست المراد بكون الكسر منطقا إن يكون عدد الكسربعد تجنيسه او قبل 
تجنيسه على انه يعتبركانه عدد #حيم منطتقاه وقد يطلق الجدر على معني يعم المساحة والجبر و المقابل 
كذا في شرح خلاصة الحساب لاأخلهالي ٠‏ 

الجر بالعتم و التشديد فى اللغة زبردادن آخر كلمة راو حرككت زير كما فى [لمذخاخسب » و عند الذياة 
يطلق على نوع هن الاعراب حركة كان اوحرفا و يسمى علامة ايضا كما يستفاد من الموشعم شرام الكافية 
و «جيرى في لفظ الاعراب ٠‏ و الذي #حصل منهة الجر يسمئىئ جارا و عامل الجر و اللفظ الذي في آخره 
الجير يسمى مجرورا « وجر الجوار عندهم هو ان تصير الكلمة جرررة بسبسب اتصالها بعلمة مجر و رة سابقة 
عليبا لا بسبسب غير الاتصال فيكون جر الارلى بعبعبي العامل و جر الثانية لا بعامل ولا بسسيب التبعية كعم 
القوابع بل انما يكون بسبمب الاتصال و المجاررة كجر (رجلكم في فوله تعالى و (تسحوا بروسكم و ارجلكم عند 
من قرء بج رارجككم فانة انما هوبسبسب مجاورتة بقوله بروسكم ٠‏ 

“جو زهر بغتم الجيم بعدها و او ثم زاء معجمة بعدها هاء ثم راءعند اهل الهيئّة هوالعقدة الي عقدة 
الراس و الذنمب على ما في بحر الفضائل ٠‏ و يطلق ايضا على ممثل القمر سمي به اذ على محيط: 
نقطة مسماة بالجوزهر» وقال عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في باب حركات الافلالك البجوزهر 
بغير الاضافة يطلق على ممثل القمر و بالإضافة يطلق على العقد5 و بجيرى ايضا في لفظ الدنسب في فصل الباء 
من باب الذال المعجمة ٠‏ 

الجعغرية غرقة من المعتزلة اصساب اليتعفر[ بن جعفر] بى سبشر و ابى حرب وافقوا الاسكافية وزادوا 
عليهم ان في فساق الامة مى هواشر من الزنادقة و المجوس » و اجماع الامة على حد الشرب خط لأن 
المعتبر فى الحد هو النص » وسارق الحبة فاسق منضلع من الايمان كذ! في شرح المواقف »ه 

الجفر بالغغم و سكون الفاء هو علم #احسى فيه عن الحررف مى حيثك هي بناء مستقل بالدلالة 
ويسمى بعلم ١أخمروفب‏ و بعلم التعسير ايضا ه و فائدته الاطلام على فهم الخطاب المحمدي الذي 
لا يكون الا بمعرفة علم اللسان العربي هكذ! يستفاك من بعض الرسائل ٠‏ و يعرف مى هذ! العلم حوادث العالم 
الى انقراضه قال السيد السند في شرح المواقف فى المقصد الثاني مى نوم العلم الجفرو الجامعة 


الجمرة ه الجمار الثلسف ( سم*م ) الجمهوري ٠‏ الجوهر 


كتابانى لعلي كرم الله وجهة قد ذكر فيهما على طريقة علم الروفف التعوادث القي تحدت الى انقراض 
العالم و كانمت الائمة المعروفون من اولاده يعرفونهما و #حكمون بهماه و في كتاب قجول العهد الذي كتبه علي 
بى موسىى رضي ١للة‏ عنه الى صاصون بعد ان وعد المامون له بالخلافة انكك قد عرفمسي من حقوقها مالم يعرفة 
آبأوف فقبلت منىف عهدت الا ان الجفر و الجامعة يدلان على انه لايقم ٠‏ و لمتهاين المغاربة نصيمب 
ص علم ! أحروف ينتسبون فيه الى اهل البيمت » ورايت انا بالشام نظما اشير فيه بالرموز الك احوال ملولك 
مصر و سمعيت انه مسثيهر جح مى ذينلك العتابينى انتهىن ٠‏ 

الجمرة بالفقم و سكون الميم فى اللغة آتش و هي حبات تظهر اما متغرقة او مجقمعة معه الم 
شديد يأخذ كل حبة منها قطعة كبيرة من البدن ويعمق فى اللحم كذا في بحر الجواهر ٠‏ و فى 
الموجز الجمرة و النار الفارسية يقال لكل بثر اكال منفط حرق محدت للخشكريشة ٠‏ و ربما خصت 
النار الفارسية بما كان بثرا مى جنس النملة فيه سعي و تنفط من مادة صغراوية قليلة النعفى و السوداء + 
و الجمرة ما يسود الجلد من غير رطوبة و تكون كثيرة السوداء غليظة غامضة قليلة البثر»ه 

الجمار الثلت عند الصوفية عبارة عن النفس والطبع و العادة و نجي في لفظ الحي في 
فصل الجيم من باب الحتاءء 

الجمهوري هو نبجيذ العذسب و قهل هو الشراب المنخذد من المثلرى يجعل عليه الماء الذي ذهب 
عنه ثم يطبن بعض الطبخ. و يودع فى الاوعية و #خمره و قيل ما بقي نصفه من عصير العنمي بعد طبهو٠‏ 
وغى النهاية منه حديت اللخعى يي أذة اهدي له اخقي هو الجمهوري ٠‏ « والاخقي العصير المطبوخ وقيل له 
الجمهوري لان جمهور الناس يستعملونة اي اكثوهم ه و فى الجامع الجمهوري مابقي نصفه من عصي ر العننب 
بعد طدخه ه والمثلث مابقي ثلثه و الدختي مابقي ربعة كذ! في بح رالجواهره و فى البرجندي الجمهوري 
هو الذي من صاء العنسيه يصسب عليه الماء يطبن (دنى طبخة و تجيى في لفظ الطلاد ٠‏ 

الجوهر يطلق على معان مذها الموجود القائم بنفسة حادثا كان (ر قديما ويقابله العرض بمعذى ما 
ليس كذ لكف و صفها العقيقة والذات و بهد! المعنئى يقال اي شيع هر في جوهره اعي ذاته و حقيقته 
ويقابلة العرض بمعنى العاري من الحقيقة ٠‏ والجوهر بهذين المعنيين لاش في جوازه في حق الله تعالئى 
و ان لم يرت الاذن بالاطلاق و مذيا ما هوصى (قسام الموجود الممكى قهو عند المتكلمين لايكون الاحادثا اذ كل 
سمكن حادث عندهم ٠‏ و إما عذد الحكماء فقد يكون قديما كالجوهر المجري و قد يكون حادثا كالجوه ر المادي ٠‏ 
و عند كلا الفريقيى لا #جوز اطلاقه بهد! المعنئى على الله تعالوى بناء على انه قسم مى الممكى ٠‏ فتعريفه 
عند المتكلمين الحادث المتصيز بالذات و (لمتحير بالذات هو القابل للاشارة الحمية بالذات بانه هنا او هناك 
و يقابله العرض فقال الاشاعرة العرض هو الحادث القائم بالمقحيزبالذ(ت فخري الاعدام و السلوب تحدم حدوثها 


الجوهر (0 عم ) 


لآن الحادث من اقسام الموجود و خرج ايضا ذات الرب و صفاته لعدم كونها حادثة ولا قائمة بالمقسيز 
بالذات فان الرب تعالى ليس بمخحيز اصلاه و بالجملة فذات الرب تعالى و صفاتة ليست باعراض ولا جواهره 
و قال بعض الاشاعرة العرض ما كانى صفة لغهرد و ينبغي أن يراك بما الحادث بناء على ان العرض من 
اقسام الحادث والا ينقفض بالصفات السلبية و بصغات الله تعالى اذا قيل بالتغاير بين الذات والصفات كماهو 
مذهسب بعض المتكلمين و ان لميكى بالتغايربينهما فصفات اللوتعالى تخرج بقهد الغهربة وقال المعتزلة العرض 
هو مالو وجد لقام بالمكسيز ٠‏ و انما اختاروا هذا لانى العرض ثابت عندهم فى العدم مذفكا عن الوجود الذي 
هو زائكد على الماهية ولايقوم بالمتحير حال العدم بل اذ! وجد العرض قام به » وهذ! بناء علئ قولهم 
بان الثابمت فى العدم ذوات المعدومات من غير قيام بعضها ببعض فان القهام مى خواص الوجود الا 
عند بعضهم فانهم قالوا باتصاف المعدورمات بالصفات المعدرمة الثابتة » ويك عليهم فناء الجواهر 
فانه عرض عندهم و ئيس على تقدير وجوده قائما بالمخعيزالذي هو العوهر عنده, لكونة منافيا للجواهر 
ولا ينعكس ايضا على من اثبمت منهم عرضا لافي محل كابي هذيل العلاق فانه قال أن بعض 
انواع كلام اللة لاني جل و كُدَعظن البصريدن القاثلينى باراد ا قائمة لا في حل ٠١‏ واما ما فقيل من أن 
خروجهالا يضرلانه لاإيطلق العرض على كلام و ارادة حادثين فممالا يلتغت اليه ان عدم الاطلاق تأدبالايوجمب 
عدم دخولهما فيه هومعنى القيام بالمتحيز اما الطبيعة فى المخحيز او اختصاص الناعت كما يجي في 
لفظ الوصف في فصل الفاء صن باب الواو و اجيرى ايضا في لفظ القيام و لفظ الحلول » و اعلم انه ذكر 
صاحسب العقان النسفية ان العالم إما عيى أو عرض لانهة أن قام بد31» فعين والافعرض والعهّن اما جوهر 
او جسم لانه ما متركسب مى جزثين فصا عد! و هو الجسم او غير متركسب و هو الجوهر و يسمى 00 
لايتجرئى ايضاء قال احمد جند في حاشيته هد! مبني على ما ذهصب إلغه المشايخ من ان معذى العرض 
بحسب اللغة مايمتنع بقاره ومعنى الجوهرما يتركسب منه غيره و معنى الجسم ما يتركسبب مى غيره انتهى ٠‏ 
فالجوه رعلى هذ! صرادف للجزد الذي لا بجزئ وفعم من العهن و قسم للجسمه وقيل هذا على اصطلاح 
القدماء » و المتأخررن جعلون الجوهر مرادفا للعهن و يسمون الجزء الذي لا يتجزئ بالجوهر الفغرد و يويده 
ماوقع في شرم المواقف من انه قال المتكلمون لااجوهر الا المخسير بالذات فهوا ما يقبل القسمة في جهة واحدة 
او اكثر وهو الجسم عند الاشاعرة اولا يقبلها اصلا وهو الجوهر الذرد و قد سبق تحقيق تعريف الجوهر 
الفرد في لغظ الجزء في فصل الالفسه ثملا #خفى ان هذا التقسيم انما يصم حاصرا عند مى قال بامتناع 
وجون المجرد او بعدم ثبوت وجودة و عدمةه واماعذد مى ثبت وجود المجرك عند كالامام الغزالي و الراغسب 
القائليى بانى الانمان مووون لهس “جسم ولاجصماني كما عرفمت فلايكون حاصرا» و اعم من هد! مما رقع نى 
المواقفب من انه قال المتكلمون الموجوكد فى الخارج اما ان لايكون له اول وهو القديم (ويكون له اول 
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و هو العادثه والععادث (مامتحيزبالذات وهو الجوهر او حال فى المقسيز بالذات رهو العرض ارلايكون مقجيرا 
ولا حالا فيه و هوالهجرد انتهى» رهذ! التقسيم ايضا ليس حاصرا بالنسبة الى مى ثبجمى عند وجود المج 
فاى صفادت لمجرد خارجة عن النقسيم « ثم الظاهران القاثل بوجود لمجرد يعرف العرض بما كأانى صفة لغجره 
فان الغير اعم من التمحيز وغيره ويقسم الحادث الى ماكان قائما بنقصة وهو الجوهر فان لم يكن 
متحيزا فهو المجرد و المتسيزاما جسم او جوهر فرك والى مالايكون قاثمابنفسه بل يكون صفة لغيه وهوالعرض 
ويويدة ما فى العلبي حاشية شرم المواقفب من ان الراغسب و الغزالي قالا النفس الناطقة جوهر جرد عن 
المادة انقهى فانهما وصفا | لجوهربالمجرد فالمجرك يكون قسما من الجوهربلا راسطة لامن الادتث و الله اعلم بحقيقة 
١الحال‏ «فائدة ٠‏ الجوهرالفركى لاشكل له باتفاق المتكلمين لان الشكل هيئة احاطيا حد (وحدورد والحد إي النهاية 
لا يعقلل الا بالنسبة الى ذى النهاية فيكون هناك لامحالة جزدان » ثم قال القاضي و لايشبه الجوهر الفركدٍ 
شيدًا من الاشكال لان المشاكلة الاتحاد فى الشكل فمالاشكل له كيف يشاكل غيره ٠‏ واما غي رالقاضي فلهم فيه 
اختلاف فقيل يشبه الكرة في عدم اختلافى الجوانسب و لوكان مشابها للمضلع لاختلف جوانية فكان منقسماه 

وقيل يشجه المربع ان يتركمب الجسم بلا انفراج ان الشعل الكروي و ساثر المضلعات و مايشبهها لايتاتى فيها 
ذلك الانفراج » وقيل يشبهالمثلث لانه ابسط الاشكال ه فائدة ه الجواهريمتنع عليها التدااخل و الايكون هذ! | لجسم 
المعيى اجساما كثيرة و هذا خلف ٠‏ وقال الذظام بجوازه والظاهرانه لزسه ذلك فيما قال من إن الجسم 

المتناهي المقدار مركسب من اجراء غير متناهية العدى ان لابد حيذئد مى وقوع التداخلفيما بينها واما انه 
القزمة و قال به صرحا فلم يعلم كيف وهو عد للضرورة واى شت الزيادة على هذا فارجع الى شرح 
المواقف في موقف الجوهر ٠ه‏ وتعريف الجوهر عند الحكماء الممكن الموجود لا في موضوع و يقابله العرض 
بمعفى الممكى الموجود في مصوضوع اي مصل مقوم لماحل فيه ه وسصعذى وجودالعرض فى الموضوع أن وجوده 
هو وجودة فى الموضوع بحيث لايتمايزان فى الاشارة الحسية كما في تفسير الحلول وقال المحقق التفتازاني 
أن معناهد ان وجود» في نفسة هو وجوده غى الموضو ع و لذا يمتنع الانتقال عنه فوجود السواد مثلا هو 
وجود» ” فى الجسم و قيامه به +خلائب وجود الجسم فى العهز فان وجوده في نفسة امرو وجوده فى الحيز 
ام رآخر ولهذ! ينتقل عنه ٠‏ وك بانه يصم ان يقال وجد في نفسه فقام بالجسم فالقيام متاخر بالذات من 

وجوثه في نفشة » واجيسب بانا لانسلم >حة هذ! القول كيف وقد قالوا ان المو ضوع شرط لوجود العرض ولو 
سلم فيكفى للترتيب بالفاء التغاير الاعتباري كما في قولهم رساء فقتله ٠‏ ان قي ل على هذ! يلزم ان لا تكون الجواهر 
العاصلة فى الذهى جواهر لكونها موجود في موضوع مع ان الجوهر جوه رسواء نسسب الى الادراك العقلي 
اوالي الوجود الخارجي » قلمت المراك بقولهم الموجود لا ذوي موضو ع ماهية إن! وجدت كانت لا في موضوع 

فلا نعني به الشيوى المحصل فى الخارج الذي لهس في موضو ع بل لو وجد لم يكى في موضوع سواء 
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وجد فى الخخاز ج اولا فالتعريف شامل لهماه ثم انها (عراض ايضا لكونها موجودة بالفعل في موضوع 
ولا صنافاة بين كون الشيرى جوهرا و عرضا بذاء على ان العرض هو الموجود في موضوع لا سايكون في موضوع 
(ذ! وجدت فلا يشترط الوجود بالفعل قم ى الجوه رو يشترط فى العرض ٠‏ فالمرسب ١‏ أخيالي كجبل من ياقوت 
وك ور بو ني جوهريته انما الشكف في وجوده » و فيه !ععث لان هذا مخالف لتصراعهم 
بان (الجوهر و العرض قسما الممكن الموجوك وان الممكن الموجود مذحصر فيهما فاذ| اشترط فى العرض الوجود 
بالفعل ولم يشترط فى الجوهريبطل الص ران تهي رالقسمة هكذا المرجود الممكن اما ان يكون بحيث اذا 
وجد فى الخارس كان لا ني موضوع او يكون موجودا فى الخارج في موضو ع ف#خري ما لا يكون بالفعل 
في موضوم و يكونى فيه إن( وجد كالسوان المعدوم » والعق ان الوجود بالفعل معتبر فى الجوهر ايضا 
كما هو المتبادر من قولهم الموجود لا في موضو عه و تفسيرة بماهية اذ! وجدت الثم ليس لا جل أن الوجود 
بالفمل ليس بمعتجرفية بل الاشارة الى أن الوجو الذي به موجوديته فى الخارج زائد على ماهية ١لجوهر‏ 
و العرض كما هو المتبادر الى الفهم و لذ١!‏ لم يصدق حد الجوهر على ذات الباري تعالى لان موجودينة 
تعالى بوجود هو نفس ماهينه و أن كان الوجون المطلق زائد! عليها و الى ان المعتبر فى الجوهرية كونه 
بهذه الصفة فى الوجود الخارجي لا فى العقل عي انه ماهية اذا قيست الى وجودها الخارجي 

ولوحظتث بالنسبة اليه كانت لا في موضوع ولاشكب إن تلك الجواهر حال قيامها بالدهى يصدق عليها 
انها موجوكة فى الخارج لا في موضوع وان كانت باعتبار قيامها بالدهنى في موضوع فهي جواهر 
و إعراض باعتبار القهام بالذهى و عدمه و كذ! الحال فى العرض » و بالجملة فالممتنع إن يكون ماهية شي 

توجد فى الاعيان مرة عرضا و مرة جوهرا حقى تكون فى الاعيان تحقاج الى مرضوع ما و فيها لا تحتاج 
الى موضوع ولا يمتنح إن يكونى معقول تلك الماهية عرضاه وظهربما ذكرنا أى معنى الموجود لافى 
موضوع و ماهية إن! وجدت كانت لافي موضوع واحد كما أن معنى الموجود في موضوع و ماهية اذ! وجدت 
كانت في موضوع واحد لا فرق بينهما إلا بالاجمال و التفصيل و هذا على مدهصب من يقول 
إن الحاصل فى الذهى هو ماهيات الاشياده و اما عند من يقول ان الحاصل فى الذهن هوصرر الاشياء 
واشباهها المخالفة لها فى الماهية فلا تكون صور الجواهرعند: الاإعراضا موجردة بوجك خارجي قائمة بالنفس 
كساث رالاعراض القائمة بها هكذ١‏ حقق المولري عبد العكيم في حاشبة شرح المواقف ٠‏ التقسيم ء قال التكماء 
الجوهر ان كان حالا في جوهر آخر فصورة اما جسمية ار نوعية و أن كان معلا اجوهر آخرنهيولى 
وان كان مركيا صنهما تجسم وان لم يكى كذلكب لي لاحالا ولا مجلا ولا مركيا منهما فان كان متعلقا باللجسم 
تعلق التديهر و التصرف و القحريلك فنفس و الافعقل ٠‏ و انماقيد التعلق بالتدبير و التصرف و التحريك لآن 
للعقل عندهم تعلقا بالجسم على سبهل التاثهر و هذا كله بناء على نغي الجرهر الغردٍ اذ غلى تقدير ثجوته 
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لا صورة ولا هيوئى و لا المركب منهما بل هذاكب جسم مركسب من جواهر فردة كذ! في شرح المواتف ٠‏ 
الجوهر الفرى هو (أجزء الذي لا يخجزئ وعند الشعراء يرادبة المعشوق وشفته كذ! في كشف اللغات ٠‏ 
الجواهر العلوية هى الافلالك والكواكسب و الارواح كذ! في كشفف اللغات » 
الجار بأخفيف الراء فى اللغة بمعنى همسايه » وقال ابوحذيفة رحمه الله جارالشخص من لصوداره 

بداره بحيث يسنحق بها الشفعة لوكان مالكالان الجار مى المجاورة وهى الملاصقة حقيقة فالجار عند الاطلاق انما 

يتنارل الجار الملامق و الملازق ه وقال #حمد و ابويوسففب رحمهما الله الملاصق و غيره ممى يسكى مجحلتة 

و جمعهم مسين المحلة جار اذ يسمى كل هولاء جيرانا عرفا » و فائدة الخلاف تظهر فيما إذ! ارصئ احد 

بشيري من ماله لجارهم هكذ! فى البرجندي وغيرو في كتاب الوصية ٠‏ 
فصل الزاء المعيسمة * ١‏ لج لوا زبالعسرعمل داروجرخ كير وشحنه وسرهنى كما في كشف اللغات ٠‏ 

ودر مدار الافامل كويد جلوازمعرب جلويز بغتم باء فارسي بمعني سرهنك و ظالم وبيادة قاضي وبياي 

تازي نيز آمده انتهى *« وفى المغرب الجلواز عند الفقهاء امين القاضي او الذي يسمى صاحسب المجلس ٠‏ 

و فى اللغة الشرطي و الجمع جلاويز و جلاوزة ٠‏ 
الجواز بالعلم هو قد يطلق على الامكانى الخاص و قد يطلق على الامكان العام يقال «جوز اي 

لايمتنع هكذ١‏ حقق المولوي عبد الغفور في حاشية شرح الفوائد الضيائية « وفى العضدي و حاشيته للمحقق 

التفتازاني ما حاصله ان الجائز يطلق على معان » الاول المباح ٠‏ و الثاني ما لايمتنع شرعا صباحا كان 
او واجبا او مندربا او مكروها ه و الثالمسى ها لايمتذع عقلا واجبا كانى او راجحا او مساوي الطرفين 
او صرجوحاه والرابع ما استوى الامران فيه سواء استويا شرعا كالميام اوعقلا كفعل الصبي فأن الصبي 
لا يتعلق به خطاب الشارع قلا معذى لاسقواء الامرين فيه شرعا فلا يكون فعل الصبي داخلا فى المجاح الدي 
هوما اذن الشارمع في فعله و تركه فكان فعله صما استوى فية الامران عتلا » فهذ! المعنى اعم من المباح 
و ليس معذيين كما توهم اليعحض وقال الرابع ما استوئ فيه الامرانى شرعا والخامس ما استوئ فية الامران 
عقلا و جعل ما استوئ فية الاصرانى شرعا اعم من المباج لشموله فعل الصبي إخلاف المباج فانم 
لا يشمله و قال ما لامنع فيه عن الفعل و الترك شرعا كفعل الصبي و هو غير المباح اعني ما اذن الشارع 
في فعله و تركه » و الخامس المشكركت فيه ويسمى بالمحتمل ايضا رهوما حصل في عقللك انه يتسارى 
الطرفان او غهِر ممتنع الوجود في نفس الامر او في حكم الشرع فاستواء الطرفهن او عدم الامتناع كان فهما 
سجق باعتبار حكم الشرع او نفس الامروههنذا باعقبارنفس القائل وموجسب ادراكه ٠‏ فالجائز على هذ! يطلق 
على ما استوئك طرفاد شرعا اوعقلا عند المخير بجوازه وبالنظر الى عقله وان كاى احد طرفيه في نفس الامر 
واجبا او راجحا وعلى مالايمتنح عنده في حكم الشرم او العقل و ان كان في نفس الامر ممتنعا شرعا 
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او علا » و بالجملة فالمشكولك فيه يطلق على معنييى و كذللك الجائز اعني كما انه يقال المشكوك فية 
اودر لاني تسن لماو يقال لما لا يمتنع لي لا #جزم بعدمه عند كما يقال فى النقليات التي 
يغلسب الظن على احد الطرفين فيهافيه شف اي احثمال ولايراد تساوي الطرفجنى فكذلف يقال هل 

هوجائز والمراد احدهما اي انه متساوى الطرفين او لا يمدنع أي لا جزم بعدمة ٠‏ و قيل المران مى ان الجائز 
يطلق على المشكوب فيه انه يطلق على ما يشلك فى في أنه لا يمقنع شرعا او يشلك غي انه لا يمتنع عقا 
او يشلك في انه يستوئ فيه الامران شرعا او يشلك في انه يستوئل فيه الامرانى عقلا ه وانكث خبير 
بان مثل هذا! الفعل لايكونى جائزا بل #مجهول الحال فالمحتمل على هذا ما شككمت و ترددت في انه 
متساوى الطرفين او لهس بممتنع الوجود في نفس الامراو في حكم الشرع انتهئى ما حاصلهما» ولاخفاء 
في ان مرجع بعض هذه المعانى الخمسة الى الامكان الخاص و بعضها الى الامكان العام ٠‏ 

الأ جارة هي مصدر اجاز و هي" لغة بمعذني بريدن مسافت ويس افكندن جاي بكذشتى ازوي 
و كذراتيدن و اجازت دادن بر نام كسي و در شعر مصراع ديري را تمام كردن و يكي روي طا آوردن 
ويكي دال كما فى الصراح ٠‏ و حقنيقتها عند المحدثين الاذن : فى الرواية لفغظا او كتابة » و اركانها المجيز 
و المجازله و نلفظ الاجازة » ولايشترط القجول فجها ٠‏ » فقهل هي مصدر اجازه و قيل هي ما خوذة من جواز الماء 
يقال إسنيرتم فاجاز لي اذ١‏ سقالت ماء » وهي عندهم خمسة (قسام احدها اجارة معين لمعين سواء كان 
واحد! كاجرتاك كتاب البخاري او اكث ركاجزت فلانا جميع ما اشتمل عليه فهرستي و ثاديها اجازة معين 
في غير معو.ى كاجزتك مسموعاتي و الصحيم جواز الرراية بهذي النوعين و وجرب العمل بهما و ثلتها 
اجازة العموم عوم #اجرجا السام وريه اخطريي مطلقا ونخصضها التاقي ابو الطييب بالموجودينى عند 
الاجازة و رابعيا اجارة المعدوم كاجزت لمن يولد و الصحيم بطانها و لوعطفه على الو كاجزت لفلان 
و لمن يولك له فجائز على الاصم و خامسها لجاز المجاز كاجزت لك جميع مجازاتي وهي “تتيسة ٠‏ 
و من محسنات الاجازة ان يكون المجيز عالما بما مجيزه و المجازله من اهل العلم وينبغي للدجيز بالكتابة 
أن يتلفظ بها فان ن اقنصر على الكقابة مع صدق الاجارة محست كذا في خلاصة الخلامة و غيره ٠‏ 

المجاوز هو المتعدي كما نجي في فصل الواو صن باب العين - 

المجاز بفتم الميم هو عند اهل الفرس يطلق على قسم من الاستعارة كما نجي في فصل الراء 
المهملة من باب العينى »* و عند اهل العربية خلاف الحقيقةء وهما اي الحقيقة و المجار يطلقان 
على اللفظ حقيقة و على المعنى مجازا هذاه و قالوا لفظ السقيقة ا بالاشترالك على 
نوعين لان كلا منهمااما فى المغردٍ او فى الجملة واليه مال السيدالسند حيث قال في حاشية شية شرم مختصر 
الاصول حد كلو احد مى و صفي !أحقيقة والمجاز اذا كان الموصوفب به المقرن غير حده إذا كان الموصوفف 


( 9>م ) القيقة العقلية 


'به الجملة ٠‏ وربما يقيدان فى المفرد باللغويين وفى الجملة بالعقلييى ار الحكميين كذافى التلويم ٠‏ 
والا كثر تركب التقييد باللغويهن لثلايتوهم انه مقابل للشرعي والعرفي فان اللغوي ايضا يطلق 
على مقابل الشرعي والعرفي كما سنجين ٠‏ فالمقيد بالعقلي في كل واحد منهما ينصرفب الى مافى 
الاسنادك ه و المطلق الى غيرة ه و!أءججاز اللغوي يطلق بالاشتراكب على مجا ز صفرد وجا ز مركب كذ فى المطول ٠‏ 
وقال صاحسب الاطول الظاهر ان اطلاق المجاز اللغوي على المجاز المفي و [أمجاز ١‏ لمرسب على سبيل 
الاشترالك المعنوي لا اللفظي كما زعم صاحمب المطول و ان هذا ليس مختصا بالمجاز بل الحقيقة ايضا 
تكون مغردة و سركبة فينبغي ان يقسم اأحقيقة ايضا الى المغردة و المركبة » و قد يطاق لفظ المجار على 
المجاز بالزيادة و المجاز بالنقصان » و كلام السكاكي مشعر بان هذا الاطلاق على سبيل التشابه حيرى قال 
وراثي في هذ! الخو ع ان يعد ملحقا بالدجازو مشبها به » فالعهدة ذي ذلك الي في جعل اللفظ مشتركا 
بينهما اشتراكا معتويا او لفظيا على السلفب فان كلام الساف «حتمل الاشتراك المعنوي و اللفظي كما 
يستدعيه تقسيمهم المجاز الى هذا النوع وغيره انتهى ما قال صاحسب الاطول وقد يقسم المجاز الى المشهور 
وغهر المشهوره وما يتمهزبه الاشتراك اللفظي عن المعنوي هو ان ينظر الى المعنيين فان لم يمك جمعهما 
في تعريف واحد فلاشتراب لفظي والا فمعنوي آذ! عرفت هذا فاعلم ان تعريفف المجاز لا يتضم 
حق الاتضاح بدون ذكر تعريف الحقيقة لتقابلهما حقئى قيل انما تعرف الاشياء باهضدادها و ايضا لا يكون 
اللفظ مجازا بدون ان يكون له معنّى حقيقي فلذشرالى تعريف العقيقة ثم الى تعريف المجاز فنقول 
المقيقة العقلية اسناد الفعل او معنا الى صا هولة عند المتكلم فى الظاهر كذ! قال الخطيسب 
فى التلخيص * فالمران بالاسنان النسبة سواء كانمت تامة اولا كما يدل علية قوله او معناه فان المراد بمعنى 
الفعل اسم الفاعل واسم المفعول و الصفة المشبهة و المصدر و اسم التفضيل و الظرف ولاشلك ان اسناد 
بعضها لايلزم ان يكون تامة ٠‏ والاولئ أن يقال او مافي معناه لآنى معنى الفعل فى الاصطلاح يقابل شبة الفعل 
و هو ما يفيد معنى الفعل ولا يشاركه فى التركيسب ٠‏ ولا يبعد ان جءل المنسوب نحو اتميمي ابود دلخلا 
في معنى الفعل ٠‏ و احترزبه عما ليس المسند فيه فعلا او معناد نحو الحيوانى جسم فانه ليس بحقيقة ولا 
مجازء و قوله الى ما هوله الي الى شيى هو الي الفعل او معناد له أي لذلكك الشيرع ٠»‏ و افراد ضمير هو 
باعتجاراحد الامرين و ذئلك الشيرى اعم من ان يكون الفعل أو معناه صادرا عنه كما في ضرب زيد عمروا 
ارلا كما في انقطع الحدل و سلف الجبل علئن صيغة المجهول و لذالم يقلى ما هو عنه ٠ه‏ و معنى كونه له 
أن حمقه ان يسند اليه في مقام الاسناك سواء كانت الذهدبة للنفي او لانبات لاان يكون قائما به كما قال 
المععقق التفتازاني حتى لايشكل بقولنا ما قام زيد لان القهام حقه أن يعند الى زيد في سقام نفيه عنه 


بخلافب ما صام نهاري فان الصوم حقة ابى يسند الى المتكلم في مقام نقده عذه 9 الى نهارن فهو مجاز عقاي 
ىه 3 


السباز العقلي ( .وم ) 
نعم ححقه ان يسند الى النهار في مقام قصد النفي عنه اي عن النهار و حيتئد ذلك الاسناكى حقيقة حقيقة فاحغظه 
فانه مى الدقائق ٠‏ ويمكى إن #جعل ضميرهو الى ما و ضمهر له الى الفعل او صعفاه و كون الشيوى للفعل 
او معناد بمعنىك ان حق الشيى ان يسند الفعل او معثاه (ليه لكى جعل الفعل ومافي معنا للذاضه 
اعذب من العكس » و لما كان المتبادر ما هوله فى الواقح وحينئد يخرج عن التعريف قُول الجاهل انبست 
الربيع البقل قيده بقوله عند المتكلم فهشتمل التعريف ما هو له فى الواتع و الاعتقاك جميعا كقول المُوصن 
انبث الله البقل و ماهو له في اعتقاد المتكلم فقط كقول الجاهل انبمت الربيع البقل لكنه بعد يتبادر منه 
ماهو له في اعتقاك المتعلم غى الواقع فف#خرج مذة قول المعتزلي خلق الله الافعال كلها مخفيا مذهيه 
فقيده ثانيا بقوله فى الظاهر لي فيما يفهم مى ظاهر كلامه ليشمله ايضا ٠‏ و مى امثلة الحقيقة العقلية 
قولكف جاء زيد حال كونلك عالما بعدم مجيئه ه و مما ينبغي أن يعلم ان المراكى بالاسنان الى ما هولة الاسناك 
الى ماهو له مى حيرمى انه ما هو له إذ قد يكون الشيرى ماهو له باعتبار غير ماهو له باعتبار آخره امانى 
النفي فقد عرفت في قولنا ماصام نهاري ٠ه‏ وإسافى الاثجات فكمافي قول الخنساء تصف ناقة» م ٠»‏ فانما هي 
اقجال و ادبار» إن معناء على ما قال الشَيم عبد القاهر أن الناقة لكثرة اقبالها و ادبارها كانها تجسمست منهما 
فالمجاز في اسناك الاقبال لانه و ان كان لها من حيمى القيام بها لكذه ليس لها من حيث التحمل والاتحاك 
فاقبلت الناقة حقيقة و هي اقبال مجاز ه و لو قيل الاقبال بمعنى مقبل حقى يكون المجاز فى الكلمة 
او جعل التقدير ذات اقبال حتئى يكون مجاز الحذف كن مغسرلا من الفصاحة هذا تكى هذا المثال 
عند المصنف اعنى الخطيسب من قبيل الواسطة بين الحقيقة والخجاز لان المراد بما في قوله ماهو 
الملابس على ماصرم به وهذ! إسنان الى المبتدء و المبتدء ليس بملابس ٠‏ 

والمجاز العقلىي و يسمى ايضا مجارا حكميا و مجارا فى الاسناد و إسئان! #مجازيا و مجاز الاسناكد 
و ممجازا فى الاتجات و الدجازفى التركيسب و العجاز فى الجملة على ما قال الخطيمب هو اسناد الفعل 
أو معناه الى ملابس له غير ما هو له بتاول اي غير الملابس الذي ذلك الفعل او معناد يعني 
غير الفاعل فيما بني للفاعل و غير المفعول بة نيما بني للمفعول » ولاتضغئ أن غير صاهو له يتبادر 
منه غير ما هو له في نفس الاصر ه و بقوله بتاول 00 من غير ما هوله في نفس الامر ومن غهر 
صاهو له في اعنقاك المتقكلم ذى الواقع او فى الظاهر وينقيد ينقيد باعنقاك المتكلم فى الظاهر فهو بمنزلة انى 
يقال غيرما هو له في اعتقاد المتعلم فى الظاهر ه شخي يقي التاول ما يطبق العتقك نقط كقول الجاهل 
ادست الربجع البقل ٠‏ وخرج الكواذب مطلقاه وخرج قؤل المعتزلي الشخفي مذهبه خلق الله الافعال كلهاه 
و القاول طلسبب ما يول اليه الشيوع و المراد به ههذا نصسب القرينة الصارفة للاسناك عن أن يكوى الى صا 
بجعل له إلى ماهو حقيقة الاسرلا بمعنى إن يفهم لا جلها الاسناك الى مما هوله بحينه فانه قلما يضر السامع 


( )م ) المنهازا لعقاي 
بنا هو له بل بمعنى أن يغهم ماهو حقيقة مثلا يغهم مى عام نهاربي أنه وقع الصوم البالخ فيه فى النهار 
(وصام صاتم فى النهار جدءا حتى خيل ان النهار صائم ٠‏ وفي بنى الاميرالمدينة اه صار الامير سبيما ايرى 
اخول اليك انه بان ٠‏ ولاينتقض التعريف بمثل انما هي اقبال لانه ليس داخلا فى التعريف عنده بل 
هو واسطة كما سرك و اما الكتاب الحكيم و الاسلوب الحكيم والضلال البعيد و العذاب الاليم ان اريد بها وصفب 
الشيوى بوصفب صاحبة فليس جار و لواريد بها وصقب الشهع لكوذة ملابس ما هو له فى التلبس 
بالمسند لكونة صكانا للمسنن او سدبا له فيكون المآل العكيم في كتابة و اسلوبة و الهم في عذابة و البعهد 
في غلاله كان مجازا داخلا فى التعريف ه ومقتضى تعريفات القوم ان لايكونى صكر الليل و انبات الربيع 
وجري الانهار و اجريمت النهر مجازات و قد شاع اطلاق المجاز العقلي عليها فاما ان يجعل الاطلاق علئن 
سبيل التشبيه و١ما‏ أن يتكلف فى التعريف و صناعة التعريفب تابى الثاني ٠‏ تنبيهه إعلم ان 
للفعل و ما في صعناد ملابسات بالفتم لي متعلقات و معمولات تلابس الفاعل و المفعول بم 
و المغعول المطلق و الزمان و المكان و المفعول له و المفعول معة و التحال والتمئيز و نحوها فاستنان الفعل 
الى الفاعل الحقبقي اذا كان مبنيالهحقيقة والى غيره مجاز و إسناده الى المفعول به الحقيقي اذا كان صجنيا 
له حقيقة والى غير للملابسة مجاره و الاسنان للملابسة ان تكون الملابسة الداعية الى وضع الملابس موضع ما هو 
له مشاركة معما هو له في كونهما ملابسيى للفعل» و فائدة قيد للملابسة اخراي الاسناك الى غير ماهو له مى غير 
ذلك الداعي عن أن يكونى مجازل فانه غلط و تدريفب #خري. به الكلام عن الاستقامة فلايلتفت اليه فلابد من 
اعتبار هذا في تعريفب المجاز بان يقال المراك اسناد الفعل او معناة .الى ملابس له من حيرف 
هو ملابس 4ه ليكون التعريفه صانعا و اعلم ايضا ان إسناك الفعل المعلوم الى المفعول معة 
و له و الحال و التمييز و المستئنى جائز كونه اسناد! الى الفاعل ٠»‏ و إسناك الفعل المجهول الى 
المصدر و الزمان و المكانى جائز ٠‏ ولا #جوز اسناده الى المفعول معه و المفعول له بتقدير اللام و المقعول 
الثاني من باب علمست و الثالمسف من باب اعلمت ٠»‏ و تجعض المقاخرين ههذا إصى شريفب وهو انه 
كيف يكونى جلس الدار و سير سير شديد و سير الليل مجازا و ليس لنا مجلوس و مسير ينزل الدار 
والسير الشديد و يلحق به ٠ه‏ واما الافعال المتعدية فينبغي أن يفصل و يقال ضرب الدار ان قصد به كونها 
مضروبة فمجاز وان قصد كونها مضروبا فيها #حقيقة و كذ! في ضرب ضرب شديد وضرب التاديمي هذ! 
و قال صاحسب الاطول و نحن نقول كون اسناد إلفعل المبني للمغعول الى غير المفعول به مجازا مبني 
على ان وضع ذل الفعل لافادلا ايقاعه على ما اسنى اليه نحينئف اذا صم جلس الدار يشبه تعلق 
الظرفهة بتعاق المفعول و وضعة مقامه و ابرازة في صورتة تنبيها على قوته فان اقوئ تعلقات الفعل بعد 
التعلق بالفاعل تعلقه بالمفعول به » ولا جب ايكون هذالك مغفغول به #عدقق بل يكفي توهمه و #خيله فضرب 


المجار العقلي ( «ام ) 
الدا رلا معنى له لا جعله مضروبا ا يتاتى فيه تغصيل نعم يشكل الامر في نح وضرب فى الدار و ضرب 
للناديمب فانه لا يظهر جعل الدار مضرو بة مح وجود في بل يتعينى جعلها مضروبا فيها رلا يظهر جعل 
التاديسب الا مضرو با له فلا تجوز فيهما بل هما حقيقتان هذ! اذا جعل نحو فى الدار ظرفا و نحو للتاديسب 
مفعولا له كما هومذهنب ابن الحاجسب ٠‏ وإمالوجعل مفعرلا به بواسطة حرف الجر كمههو المشهور بهن 
|الجمهو ر فلا اشكال هذا كله خلامة ما غى الاطول 6إة التقسيم * الميا: ز العقلي اربعة انواع لانى طرفيها 
إما .حقيقيان نمو انبمت الربيع البقل اومجازيان نحو فما رحست تجارتهم اي ما ربوا غيها و اطلاق 
الربم فى التجارة ههذا مجاز أو احد طرفيه حقيقي فقط اما الأول او الثاني كقوله تعالى ام انزلنا عليهم سلطانا 
اي برهاناو قولة تعالى فامه هاوية فاسم الام لهاوية #تجازاعي كما ان الام كافلة لولدها وصلب] له كذلى النار 
للكفا ركافلة و مأرئ ه و بالجملة فالمجاز العقلي لاخر الظرفف عما هو عليه من الحقيقة و المجاز ولاخفاء ني 
وقوعه فى القرآن كما عرفت وان انكره البعض ٠ه‏ ثم هو غير مختص بالخبر بل نجري فى الانشاء إيضائحو 
ياهاصان ابى لي صرحاكذ! فى الاطول و الاتقان ه» وهذ! النقسيم «#جري فى !أحقيقة العقلية ايضا كما صرح 
السيد السند في حاشية المطول ٠‏ فادد 8‏ » لا بد فى المجاز العقلي من الصرف عن الظاهر بتاويل اما 
فى المعفى اوفى اللفظ إما المسند او المسذند إليه اوفى الهيئّة التركيبية الدالة على الاسناك الاول ان لا مجار 
فى المعنى #حسب الوضع اصلالا فى المفكٍ ولا فى المركب بل تحسب العقل بان اسند الفعل الى غير 
مايقنضى العقل اسناده اليه تشبيها له بالفاعل الحقيقي وهذ! التشبيه ليس هو التشبيه الذي 
يفاد بالكافه و نحوها بل هي عبارة عن جهة راعوها في اعطاء الربيع حكم القادر المختار كما قالوا 
شبه كلمة ما بليس فرفع بها العو تدب [لخير 31 يتوم ان يكين هنالك حينئذ مجاز وضعي 
علاقته المشابهة بل عقلي وهذ١!‏ قول الشيخ عبد القاهر و الاسام الرازي و جميع علماء البيان ٠‏ الثاني 
أن المسنى مجاز عن المعنى الذي يصم اسناد» الى المسند اليه المذكو روهو قول الشَيِمْ ابن العاجمب ٠‏ 
الكالي أى المسند اليه استعارة بالكناية عما يصم الاسناد اليه حقيقة و اسناك الانبات اليه قرينة لهذء الاستحارة 
وهو قول السكاكي » الراب الرابع انه لامجاز في شح وى من المغردات بل " فى التركيب فانه شب التلبس الغير الفاعلي 
بالتلبس [الفاعلي فاستعمل فيه اللفظ الموضوع" لافادة التلبس الفاعلي فيكون استعارة تمثيلية كما في 
اراك تقدم رجلا و توخر اخرئ وهذا ليس قرلا لعبكد القاهرولا لغيرة مى علماء البيا لبيان و ليس بيعيد ٠ه‏ و قد 
سهاعضد الملة و الدين ههذا فجعل المذهسب الاول منسهبا الى الامام الرازي اه منسوبا الى عبد القاهر» 
ثم احق ان الكل تصرذات عقلية ولا حجر فيها فالكل ممكى والنظر الى قصد المتكلم هكذا حقق المسقق 
القفتازاني في حاشية العضدهي فان شئمت الزيادة فارجع اليه ه فائد8 , ٠‏ اختلف فى الحقيقة و الميهاز 
العقلييى فقال الخطيسب المسمىى بهما على ماذك ر صاحصب المفتام, هو الكلام و هو الموافق بظاهر كام 


( سمرم ) الحقيقة اللغوية 


عبد القاهرفي مواضع من دلاثل الاعجازه و قول جار الله و غيرة انه الاسناد وهو ظاهر و لذ! اخترناد ني 
تعريف ١لحقيقة‏ و |لمجاز اذ نسبة الاسناد الى العقل لذاته و نسبة الكلام اليه بواسطته فهو احق بالتسمية 
بالعقلي » ووجه نسبة الاسناد الى العقل إن كون الاسناد في انيت الله البق ل الى ما هوله وفي انبمت الربيع 
البقل الى غير مثا هو له مما يدرك بالعقل من دون مدخلية اللغة لاى هذ! الاسناد مما يتحقق في نفس 
المفكلم قبل التعبير وهو اسناد الى ماهو له او الى غير ما هو له قبل التعبير و لااجعله التعبير شيئًا منهما 
فلاسنان ثابرى في #حلة (ر متتجاوز ياه بعمل العقل ٠‏ بخلاف المجاز اللغوي مثلا فانة تجارز محله 
لان الواضع جءعل «“>حله غير هذ! المعذى و لهذ!| يصير انبمت الربيع البقل من الموحد مجازا و عن الدهريي 
حقيقة لتغاوت عمل عقلهما لا لتفاوت الوضع عندهما كذ! فى الاطول ٠‏ و ان شثت التعريف على مذهصب 
صاحسب المفتام فقل الحقيقة العقلية مركسب اسند فيه الفعل او معناه الى ما هولة عند المتكلم فى الظاهره 
و الدجاز العقلي صركسب اسند فيه الفعل او صعناد الى غير ما هو له عند المتعلم بتارل ٠‏ و بالنظر الى هذ! 
ذكرفى التلويم ان الحقيقة العقلية جملة اسند فيها الفعل الى ماهو فاعل عند المتعلم و المجاز العقلي 
جملة اإسنى فيها الفعل الى غيرما هو فاءعل عند المتكلم لملابسة بين الفعل و ذلك الغير ٠‏ ظ 
والحقيقة اللغوية هى اللفظ المستعمل فيما و ضع له في وضح به الذخاطسب وهي قسمان 
مغردة و هى الكلمة المستعملة فيما وضعرت له الخ و صركبة و هى المروسب المسفعمل فيما وضع له الت » 
و قولذا في وضع به التخاطصسب متعلق بوضع او بالمسلعمل بعد 3تييده بقولنا فيما وضع ه و معنى الظرفية 
اعتجار الوضع الذىي به "تخاطسب الي المستعمل فيما وضع له باعتبار وضع به الذخاطسب و نظرا اليه ٠‏ و الوضع 
اعم من اللغوي و الشرعي و العرفي الخاص و العام ه فهذ| اواى مما قيل في اصطلاح به التخاطب 
إذلا يطلق الاصطلام فى الاعطلاج على الشوع و القرت و اللغة بل هو العرفي ١آأخاص ٠‏ فاحترز بقيد 
المستعمل عى اللفظ قيِل الاستعمال فانه لايسمئى حقيقة و لا مجازا ٠‏ و بقولنا فيما وضع له علئ 
مها قال الخطيسب عن شيئيى احدهما ما استعمل في غير ما وضع له غلطا كقولك لخد هذا الفرس 
مشيرا به إلى كناب بون يديك فان لعظ الفرس ههنا قد إسدعءمل ذي غير ما وضع له و لجس «حقيقة 
كما انه هس #مجاز والتاني المجاز الذي لم يستعمل فيما وضع له لا في وضع به التخاطسب ولا في غيره 
كالاسد فى الرجل الشجاءع ه و قيل معنى استعمال اللفظ فى الموضوع له او غيره طلسب دلالقه عليه و ارادتة منه 
فمجرن الذكر لايكون استعمالا إن لاإعددان بالاسدهمال من غير شعور فخرج الغلط مطلقامئى قهد المستعمل ٠‏ 
و بقولنا في وضح به التخاطصب خرج القسم الآخر من ال*جاز و هو ما إستعمل فيما وضع له لافي وضح به 
القتخاطسب كلفظ الصلوة يستعمله ال>خاطسب بعرف الشرع فى الدعاء مجازأ إن لم يوضع في هذا العف 
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المجاز اللغوي ( عام ) 


للدلالة على معنى بالقرينة كما دجيري في “محله في فصل العون صن باب الواوه ولا ضر المشتركت اذ 
تعيينه نكل من معانيه للدلالة عليه بنفسه والقرينة انما احقيم اليها لمعرفة |'مراد ه و كذ الاخرج الحرف فاذه 
اما موضوع لجزئيات مغصوصة باعتجار اندراجها تعدست ام ركلي كما هومذهسب المقاخرين او موضوع لمغهوم 
لايستعمل ابدا الافي جزثي من جزئياته كما هو المستفيض كذ! قال صاحمب الاطول ٠‏ ثم نقول كما لابى الذجوي 
مى ضبط ما #جري فى الاصوات المشاركة للعلمات فى كثرة الدوراى على الالسنة فى الهتساورات حتئ 
نزلوها منزلة الاسماء المدنية و غيطوها فيما بينها كذاكب لابد لصاحمي البيانى من الالتفات الئ دقائق 
و سرائر تتعلق بها فان البلغاء ايضا يتدارلونها تداول المجازات الدقيقة فيقال للمرائي لفعله المعيمب به 
وهوذي غاية الدناءة وي تعجبا تبكما و #خاطبون بالنذارل عن درجة العقلاء ('دلحق بالحيرانات باصوات 
بخاطمب بها العيوان تنزيلا منزلة الحيوان فمجسب إن اجعل تعريفس الحقيقة و المجاز شاملا لها حتى اكاد اجتريك 
على ان اقول المراد بالعلمة اعم مى (١لكلمة‏ حقيقة او حكما و كذا بما وضع له و غي رما رضع له انتهى ٠‏ اعلم انهم 
اختلقوا في كون المركبات موضوعة ٠‏ فمنى قال بانها لهست موضوعة قال ان الحقيقة لا تطاق على الممجموع 
(لمركسب » و من قال بوضعها قال باطلاقها عليه هكد! يستفاد من بعض حواشي المطول ٠‏ و اختار صاحسب 
الاطول القول الاخير حيمث قال ثم نقول كثيراما تستعمل الهيئة في غير مارضعسى له فأخصيص الحقيقة 
و المجاز بالعلمة يفرت الأحرى عن سرائر تتعلق بالهيئات فينبغي تتسيم الحتيقة الى المفرك 
و المركسب و تعربف المفركٍ صنها بالكلمة المستعملة فهناو ضعت له الخ على طبق تقسيم الحجازو ستعرف 
تذلك زيادة توضيم في بهان المجاز المركب ٠‏ 
والمجاز اللغوي و يسمى «مجازا فى المقرد ايضها وهو اللفظ المستعمل في لازم ما وضع له 
في وضع به التخاطسب مع قرينة عدم ارادته الي ما وضع له »و اللازم لما وضع له هو الذي يكون بيذم 
و بين ما وضع له علاقة معكبر نوعها عندهم فلابد من صلاحظة العلاقة المعتيرة خرج الغلط مطلقا 
لي سواء لم تمن هناك علاقة او كانت و لكن لم يلاحظها المستعمل ٠‏ و قولنا في وضع بع النخاطسك 
احتراز عن اللفظ المستعمل في لازم ما وضع له هو موضوع له في وضع به الأخاطسب فانه حقيقة 
مع انه يصدق علية الكلمة المستعملة في لازم ما وضع له ٠‏ و كثير مما يتعلق بهذا التعريفب يرشدبف 
اليه صامر في تعريفف الحقيقة اللغوية فلا نعيدهاه و قولنا مع قرينة عدم ارادته احتراز عى العناية وهذ! 
انما يصم على مذهسب من يقول بدخول العذاية فى ١لعحقيقة‏ او بكونها واسطة بين الحقيقة و المجاز كما 
ذهب اليه صادحب التلخيص ٠»‏ و(ما عند من يقول بكونها>جازا فلابد من تركس هد! القيد ه وههنا تقسيمات 
الأول المجاز اللغوي قسمان صفركٍ ومركسيب فالدجاز المفرك هو الكلمة المستعملة فيماوضعمت له الز ه و المجاز 
المركسب هو المركسب المستعمل في لازم ما وضع له الم هكذ! يستفاد من الاطول ه و هو يشتمل الاستعارة 


١‏ م ( الميجار 


وغيرها ويويده ما وقع في بعض الرسائل المجاز المركسب هو المركسب المستعمل في غير ما وضع له 
لعلاقة مع قرينة مانعة عن ارادة الموضوع له فان كانت علاقة غير المشابهة غلا يصمى استعارة وا يسمى 
اسفعارة تمثياية انتهى هو قال شارحه ما حاصله ان الحجاز المركسب #ختص بالتمثيلية و الخبر المستعمل 
فى الانشاء و المستعمل في لازم فائدة الخبر و الانشاء المستعمل فى الخجر ولا يشتمل المجاز المركب 
ما تجوز في احد الفاظ فية ٠‏ فالمراك إن العجاز المركسب هو اللفظ المركسب المستعمل مى حيث 
هو مركب اي بهيئته 'التركيبية و صورته المجموعية في غير صا وضع له اله فلايكٍ ان صا تجوز 
في احد الفاظ فيه يصدق عليه حد المجاز المركسب لانه اذا استعمل جزءه من اجزاء المركسب في 
غير ما وضع له فقد استعمل «جموعة في غير ما وضع له لان الموضوع له للمجموع ممجموع امور وضع له 
الاجزاء و لايكٍ ايضا إن التجوز فى الهيثة التركيبية لم يدخل في شيى من الاقسام لان الهيئة ليسسىف 
لفظاه و انما قال فلا يسمى استعارة و لم يآل يسمى «مجارا مرسلا لعدم تصريم القوم بذلك انتهى ٠‏ و قال 
الغطيسب فى التلخيص العجاز المركسب هو اللفظ المستعمل فهما شبه بمعناء الاصلي تشبيه التمثيل للمبالغة في 
التشبيه انتهى ٠‏ فبقيد المركسب خري المجاز المذك ء و المراد بالمعنى الاصلي المطابقي و بهذا تم تعريف 
المجار المركسب للا انه اراد التذبيه على ان التشبيه الذي يبتني عليه المجاز المركمب لايكون الا تمثيلا 
و توضيم انه لايكون تشبيه صورة منتزعة من عدة اصور الى مثلها الافي وجه منتزع من عدة |سور كما 
اتفقت عليه كلمتهم و ان كان هذا في نفسه غير تام » ولم يكتف بقوله تمثيلا لان التمثيل مشترك بين 
التمثيل وبين هذه الاستعارة فاحترز عنى استعمال اللفظ المشترف فى التعريفف ٠‏ و لم احثرز بآوله تشبيه 
التمثيل عن الاستعارة المغرد* كما زعم المحقق التفتازاني لانه يغني عن اعتبار التركيسب فى التعريف» ثم 
انه قد اشتمل التعريف على العلة الفاعلية تت المتعلم و الصورية و هى الاستعمال لان الاستعارة 
معة بالفعل والمادية رهي النشبية لانها معة بالقوة فاراك اتمام الاشتمال على العلل فصرح بالغائجة بثقوله 
للدبالغة فى التشبيه ٠‏ و اعترض المحقق التفتازاني على هذا التعريف بانه غهر جامع أخرو بي مجازات 
مركجة ليست علافتها التشبيه كالاخبار المستعملة فى الأحسرو الزن او الدعاء و نحو ذلك » وتحتيق ذلىف 
ان الواضع كما وضع المغردات لمعانيها بحسي الشخص كذلك وضع المركبات لمعانيها التركيبية بحسب 
الذنوع مثلا هيئة التركيسب في شحو زيد فائم موضوعة للاخبارباثبات القيام لزيد فاذ! استعمل ذلك المركسب 
في غيرما وضع له فلابد حيذئذ من العلاقة به المعنييى فان كانت المشابهة فاستعارة والافغي راستعارة فحصر 
ا لمجا زالمركسب فى الاستعارة ه و تعريفه بما ذك رعدول عن الصواب ولايبعد إن يقال ما سوى الاستعارة التمثياية 
من المجازات المركبة مجازات بالعروض و المجازات بالاصالة اجزارها الداخلة فى (المجاز المفك مثلا هيئة 
المركسب الخبري و الانشائي موضوعة لنوع . مى النسبة فتجوز فيها بنقلها الى النوع الآخر فيصير 


لماز ( *#ام ) 


المركسى همجاز! بتبعية ذلك التجوز فلوعد اللفظ الذي صار ممجازا للتجوز في جزرئه قسما على حدة 
من الميجازلكان جادني اسد و قوله تعالئ و١ما‏ الدين ابهضدت وجوههم ففي رحمة الله و امثالهما «مجازات 
مركبة و م يقل به احد ٠‏ إخلاف الاستعارة التمثيلية فانها مى حيرت انها استعارة لا تجوز في شي من 
اجزائها بل هي على ما كانت عليه قبل الاستعارة من كونها حقائق او مجازات او مختلغات بل المجموع تقل 
الى غير معنذاد من غير تصرف في شييىع من اجزائه ه فالميجاز المركبب اللفظ المشتعمل من حيرف 
المجموع فدما شبه بمعناه الاصلي ولا شيع مما ليست علاقته التشبيه كذلك » بقي ان قولنا حفظت التوراة 
لمن حفظيا استعمل في لازم معناد مى حيث المجموع و ليس باستعارة ان لا تجوز في شيع من اجزائه 
الا اى يتعلف و يقال حفظت لم يستقعمل في لازم معناه بل افيد اللازم على سبيل التعريض فهو 
من قجول المسلم من سام المسلمونى من لسانة ويدة في دق من يوذى المسلمين فانه يفاد به اى هذ! 
الشخص نيس بمسلم كن من عرض الكلام و فيه ؛#حلسى فتامل ٠‏ ثم انه يشكل استعارة المركسب المشتيل 
على النسبة وهي غير مستقلة لانه ينبغي ان لااجري فيه الاستعارة بالاصالة كما فى الحرفف فهل هي 
كالاستعارة التبعية اولا وبعد كونه تبعية اعتبرت الاستعارة في لي شيى ارلا هذا كله خلاصة ما فى الاطول 
مع توضيعم امثال المججاز المرسب كقولنا اني ارالك تقدم رجلا و توخر اخرئ للمتردد في ام رصا الي انىف 
ستردك فى الاقدام عليه و الاحتجام عنه فقد شبه صورة تردده في امر بصورة تردد من قام ليذهصب في 
امر فتارة يريد الذهاب فيقدم رجلا و تارة لا يريد فيورخر اخرجئ فاستعمل الام الدال على هذه الصورة ني 
تلك الصورة ٠‏ و وجة الشبه و هو الاقدام تارة و الاحجام اخرئ منتزع من عدة امو ركما تر » و قيل قولنا 
اني اراك تقدم رجلا و توخر اخرل مسسب عن التردد فهستمل ان يكون التجوز باعتبار فامحقق المركب 
المرسل فى المجموع من غير تصرف فى الاجزاه فظه ران الحق عدم انحصار المجاز المركسب فى الاستعارة 
التمثيلية ٠‏ فائدة ٠‏ قال الخطيسب المجاز المركسب يسمى بالتمثيل على سبيل الاستعارة ٠‏ اما كونه تمثيلا 
فلاستلزامة التمثيل ٠‏ و إعما كونه على سبيل الاستعارة فلانة استعارة لان فيه ذكر المشبه به و تركب المشبة 
بالعلية ه و قد يسمى بالتمثيل مطلقا اي من غير تقييد بقولنا على سييل الاستعارة و يمقاز عنى النشبية 
باى يقال له تشبيه تمثيل او تشبيه تمثيلي و لايطلق التمثهل مطلقا على التشبيه و يسمى مثا ايضا 
وجي في *“حله في فصل إللام من باب لمهم # الثاني المجاز اللغوحعي سواء كان ممفرد! او صركيا 
فسمان مرسل إن كانت العلاقة فيه غير المشابهة كاليد فى النعمة و استعارة ان كانمت العلاقة فية 
المشابمة و تجيرى في محله مستوفى في فصل الراء من باب العين » الثااحف المجار اللغوي و كدا 
الحقيقة اللغوية اما لغوي او شرعي او عرفي بخاص او عام كذا فى المطول » و فى الاطول ان المقسم 
القيقة و المجاز المغرد و به صرح الخطيسب فى الايضاح ٠‏ إمافى العتقيقة فلان راضعها إن كان راض ع اللغة 


المجاز المشهور ( “ارم ) لمجا بالزياك8 والنقصاى 


غفمهي حقيقة لغوية و ان كان الشارع فشرعية و الافعرفية عامة اوخاصة و بالجملة ينسب الى الواضع ٠‏ 
واما المجاز فلان الوضع الذي به وقع التخاطسب وكان اللفظ مستحملا في غهرسا وضع له في ذلكك الوضع ان 
كان وضع اللغة فالمجاز لغوي و أن كان وضع الشرعي فشرعيي و الافعرفي عام او خاص ٠»‏ وفسرا لخاص بما يتعين 
فاقلة عن المعنى اللغوي الخسوي والصرفي والكلامي ٠‏ و الشرع وان كان داخلافيه لكنه اخري مذه لشرافتة ٠‏ 
و العام بما لايقعين ذاقله ه و فهه ان النحوي مثلا يشتمل العرب و غيرها كما ان العرب يشتمل الخحوي و غيره 
فجعل احد هما متعهنا و الآخرغير متعين لا توجية له ويمكى ان يقال المتعيى ما يكون و اضعا للفظ للاستعمال 
في تحصيل ام رمخصوص و النسوي انما يضح اللفظ ليستعمله في تحصيل الخحسوه بخلاف اللغوي فان نظره 
في وضع اللفظ ليس على استعماله لتحصيل امر «خصوص هلكذ! فى الاطول ٠‏ ثم العرف قد غلمب عند 
الاطلاق على العرفف العام » و العرف الخاص يسمى اصطلاحا فلفظ الاسد اذا استعمله المخاطصب بعرف اللغة 
فى السبع المخصوص يكون حقيقة لغوية وفى الرجل الشجاع يكون مجازا لغويا و لفظ الصلوة اذا استعيلة 
الشارع فى العباد8 المخصوصة يكون حقيقة شرعية و فى الدعاء يكون مجازا شرعيا و لفظ الفعل اذا استعمله 
النحوي في مقابل الاسم و الحرف يكون حقيقة اصطلاحية و فى الحدث يكون مجارا اصطلاحيا و لفظ ' 
الدابة اذا استعمل فى العرفف العام في ذرات الارئع يكونى حقيقة عرفية و في كل مايدب على الارض 
مجازا عرفيا ٠‏ تنبيه ٠‏ المجاز اللغوي يطلق بلاشتراك على معنيين احدهما اللفظ المستعمل في لازم 
ما وضع له الخ على ما عرفت و ثانيهما الاخص: منه المقابل للشرعي و العرفي كما عرفت ايضا قبيل هذا ٠‏ 
والمجاز المشهو ر هو اللفظ المشته رفي معناء المجازي حتى اذا اطلق يتبادر منه هذا المعنى 
الى الفهم و يقابله غير المشهور » و١ما‏ المجاز بالزيادة و بالنقصان فقد ذكر الخطيسب انه قد يطلق المجاز 
على كلمة تغهر حكم اعرابها عدف لفظ و يسمئى مجازا بالنقصان او بزيادة لفظ ويسمى مجازا بالزيادةاء 
وقال صاحسب الاطول *خرج تغير حم اعراب غير في جادني القوم غهرزيد فانى حكم اعرابه كان 
الرفع على الوصفية فتغير الى النصب على الاستثناء لكى لا بحدن ‏ لفظ او زيادة بل لنقل غهر عن 
الوصعية الى كونة اداة استثناء ٠‏ لعنه #خرج عنه ما ينبغي أن يكون مجازا وهو جملة حذنف ما اضيف 
الهها و اقيسمت مقامه نحو مارأيته مذ سافر فانه في تقدير مف زمان سافر الا ان يأول قوله كلمة بما هو 
اعم من الكلمة حقيقة او حكما ٠‏ و يدخل فيه ما ليس بمجار نحو (نما زيد قائم غانه تغير حكم اعراب زيد 
بزيادة ما الكافة وان زيد قائم فانه تغيراعراب زيد عن النصسب الى الرفع بحدذف احد نوني ان و تخذيفها 
ونحو ذلك فالصحيم كلمة تغير اعرابها الاصلي الى غير الاصلي فانى ربك في جاد ربك تغير حلم 
(عرابه الاصلي الي اعرابه الذي يقتضيه بالاصالة لا بتبعية شيوى آخر وهو الجر فى المضاف اليه الى غير 
الاصلي الذي حصل لميالغة امر آخر كالرفع الذي حصل فيه بفرعية مضافه المبحذوفت ونيابتة له 
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و افيس ما غير فيه الاعراب الاصلي فى الامثلة المذكورة الى غير الاصلي بل الى اصلي آخره و كذللك» 
يدخل فيه نعو ليس زيد بمنطلق وما زيد بقاثم مح ان فى المفنام صرح بانهما ليسا بمجارين قال. 
المحقق التفتازاني ما حاصله ان الأمدي عرف المجاز بالنقصان فى الاحكام بانه اللفظ المستعيل 
في غير ما وضع له بعلاتة بعد نقصان منم يغير الاعراب و المعنى الى ما يخالفه راسا كنقصان 
الامر والاهل في قوله تعالى جاء ربك و اسأل القرية لا كنقصانى منطلق الثاني في قولنا زيد منطلق 
وعمرو ونقصان مثل ذري من قوله تعالى كصيسب لبقاء الاعراب ولا كنقصان في من قولنا سرت يوم الجمعة 
لبقائه على معناء وعرف المجار بالزيادة بانه اللفظ المستعمل في غير ما وضع له بعلاقة بعد 
زيادة عليه تغير الاعراب و المعنى الى ما يخالفه بالكلية نحو قوله تعالى ليس كمثله شيوى ٠‏ فخرج 
ما لايغير شيئًا نحو نيما رحمة و ما يغير الاعراب فقط نحو سرت في يوم الجمعة و صا يغير المعنى فقط نحو 
الرجل بزيادة اللام للعهد و ما يغير المعنى لا الى ما اخالفه بالكلية مثل ان زيد! قائم » و فيه نظرلان المراد 
بالزيادة ههنا ما وقع عليه عبارة النحانة من زيادة الحررفب و هي كرنها بحيث لو حذفت لفظا و معى 
لم يختل ه فقد خري سرت في يوم الجمعة والرجل و ان زيد! قائم و نعو ذلك من هذ! القيد لا من غيره 
بل الحق انه لاحاجة في اخراي الاشياء المذكورة الى قيد يغير الاعراب و المعنى راسا و بالكلية غي كلا 
التعريفهن أخررجها بقيد الاستعمال في غيرما وضع لهه وايضا يرد على التعريفين ان استعمال اللفظ ني 
غير ما وضع له في هذ! النوع من المجاز صمنوع اذ لوجعل القرية مثلا مجازا عن الاهل لعلاقة كونها محلا 
كما وقح في بعض كتسب الاصول فهو لايكون في شيى من هذ! النوع مى المجاز إن المجاز ههنا بمعنى آخر 
سواء أريد به الاعراب الذي تغير اليه الكلمة بسبسب النقصان او الزيادة كما يقتضيه ظاهر عيارة المفتاح 
او اريد به العلمة التي تغير اعرابها بحدذف او زيادة كما ذكن الخطيسب فكما ترصف الكلمة بالمجاز لنقلها 
عن معناها الاصلي كذلك توصفت الكلمة بالمجاز لنقلها عن اعرابها الاصلي الى غيرةه وان كان المقصوده 
في فن البيان هو المجار بالمعزى الارل » و قال السيد السند اى في هذا الإيراد نظرا لان الاصوئيين لما عرفوا 
العجاز بالمعنى المشهور اوردوا في امثلة المجاز بالزياكة و النقصان ولم يذكروا إن للمجاز عندهم معنّى 
آخر فالمفهوم من كلامهم ان القرية مستعملة في اهلها مجازا ولم يريدوا بقولهم انها مجاز بالنقصان إن الاهل 
مضمرهناك مقدر في نظم اكلام حينئد لان الاضمار يقابل اأخجاز عندهم بل ارادوا ان اصل الكلام ان يقال 
اهل القرية فلما حدف الاهل استعمل القرية مجازا فهي مجاز بالمعنى المتعارفب سببة التقضان + وكذ لكه 
قوله تعالى كمثله مستعمل في معنى المثل مجازا وسبميب هذا العجاز هو الزيادة اذلو قيل ليس مثله 
شيى لم يكن هنا مجاز انتهى ويويده ما قال صاحصسب الاطول ه ثم نقول لا يبعد ان يقال هذا النوم من 
اعجار إيضا من قبيل نقل الكاءة عما وضعمت له الى غيره فان للعلمة وضعا افراديا و وضعا تركيبها في مع كل 
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اعراب فى التركيسب وضععت لمعنى لم يوضع له مع اعراب آخرفاذ! استعدلت مع اعراب في معنَّى وضع 
له اعراب آخرفقد اخرجت عن معنى الموضوع له التركيبي الى غيره مثا القرية مع النصب في 
اسأل القرية موضوعة لمعنى تعلق به السوال وقد استعملت في معنَّى تعلق بما ايف اليه السوال و حينئن 
يمك ان #جعل حسمت تعريفاتهم المجار و يجعل مقصودا لصاحمب البهان لتعلق اغراض بيانه » اعلم ‏ 
إى مختار عضد الملة والدين ان لفظ المجاز مشترك معنى بين العجاز اللغوي و العقلي و العجازبالنقصان 
و ال>جاز بالزيادة على ما يفهم من كلامه فى الفوائد الغيانية حيرف قال هناف الحقيقة لفظ افيد به ني 
امطلاج التخاصب وال+جاز لفظ افيد به في اصطلاح التخاصب لالخجرد وضع اول ٠‏ ولابد فى المجاز من 
تصرف في لفظ او معنى و كل بزيادة او نقصان او نقل والنقل لمغرد او لتركيسب فهذه ثمانية اقسام اربعة 
فى اللفظ واربعة فى المعذنى ٠ه‏ فوجوة التصرف فى اللفظ الارل بالنقصان لحو اسأل القر بة الثاني بالزيادة 
نس ئوس كمطلة شييى على ى الله جعل الاشوئية لنغي من يشجة أ يكن مثة له فضل عن المثل قد جعلهنا 
القدماء ممجازا في حكمم الكلمة اي اعرابها وقد جعل من !لملحق بالمجاز لامنه ه و انك تعلم حقيقة الحال 
اذا قلست عليك بسوال 0 ما شيوى كمثله ثم النقل فيهما بيى مى سوال القرية الى سوال 
اهلها ومن نفي مثل المثل الى نه نغي المثل الثالمك بالنقل لمفرد و هواطلاق الشيرى لمتعلقه بوجة 
كاليد للقدرة الرابع بالنقل لتركيب 5 انبمت الربيع البقل اذ! صدره من لا يعتقده ولا يدعيه مبالغة 
فى التشييه و هذ! يسمى مجازا فى التركيسب و مجازا حكميا ٠‏ و تحقيقه إن دلالة هيئة التركيبات بالوضع 
لاختلافها باللغات وهذه وضعرت للملابسة الفاعل فان! افهد بها ملابسة غيرها كان مبجارا لغة كما قاله الامام 
0000 
مجاز عقلي اذ اثجمت حكما غير ما عندة ليفهم منه ما عند» و يتميز عى الكذب بالقرينة واما وجوه التصرفف 

فى المعنى ٠‏ فالارل بالنقصان كالمشغر للشفة و المرسن للانف وهو اطلاق اسم الخاص للعام و سموه ممجازا 
لغويا غير مقيد ه و الثاني بالزياد8 نحو و اوتيت من كل شي وى كي هما يوتئى مثلها و هو عكس ما قبله اي 
اطلاق اسم العام للخاص و مذه باب التخصيص باسره ٠‏ و الثالمى بالنقل لمفك نحو فى التحمام اسد ٠‏ و الرابج 
بالنقل لتركيسب نحو انوت الربيع البقل ممنى يدءيه مبالغة فى التشبيه و هذا لم يذكرو هو بصدد 
الخلاف المتقدم و اما من يعتقده فهو منه حقيقة كاذبة انتهى كلامه ٠‏ قال صاحسب الاتقان ال*يجاز قسمان 
الارل فى التركيسب و يسمى مجاز الاسنان 21 العقلي و علاقنه الملابسة و ذلك إن يسنى الفعل 
او شبهه الى غير ما هو له إصالة لملابسة له ه و الثاني الحجاز فى المفردٍ ويسمى المجاز اللغوي وهو استعمال 
اللنفظ في غي رصاوضع له ولا و انواعة كثيرة الارل الحذفف كما يجيرى ٠»‏ الثاني الزيادة ه الثالث اطلاق اسم الكل 
علي الجزء نعو يجعلون إصابعهم في آذانهم الي اناصلهم ٠‏ الرابع عكسهتجريبقى وجه ربك الي ذاتهه و الحق 
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بهذبيى النوعو. شيئان احدهما وصفف الجعض بصغة الكل نحو ناصية كاذبة خاطئة فالخطاء صفة الال وصف 
به الناصية و عكسة ندو انا صذكم وجلون و الوجلل صفه القلسب و الثاني اطلاق نفظ بعض مراد! به الكل نحو 
سولابين لكم بعض الذي تختلفون فيه اي كله ونحوو ان يك صادقا يصبكم بعض الذي يعدكم الي كل الذي 
يعدكم ٠‏ الخامس اطلاق إسم الخاص على العام نحو اذا رسول رب العالمين آي رسوله ه السادس عكسه نحو 
و يستغفرين لمن فى الارض إى الموسنينى بد ليل قوله و يستغفرون للذين آمنوا ه السابع اطلاق اسم الملزوم على 
اللازم نععوام انزلذا عليهم سلطانا فهو يتكلم بما كانوا به يشركون سمييت الدلالة كلامالانها من لوازسه ٠‏ الثامن عكسة 
نوهل يستطيع ربك اي هل يفعل اطلق الاستطاعة على الفعل لانها لازمة له «الناسع اطلاق المسبسب على 
السبسب نحو ينزل لكم من السماء رزقا اي مطرا » العاشرعكسة نحوو ما كانوا يستطهعون السمع اي القبول 
و العمل به لانه يقسيسيب عن السمع ه و من ذلك نسبة الفعل الى سسب السبرب نحو كما اخرج ابويكم 
مى ١لجنة‏ فان المخر ب حقيقة هو الله و سبدب ذللك اكل الشجرة و سبجب الاكل و سوسة الشيطان ٠‏ الحادي عشر 
تسمية الشجوى باسم صاكان عليه نوو آتو اليقامئن (موالهم اعي الدين كانوا يقامئى اذ لايتم بعد الجلوع » الثاني عشر 
تسميته باسم مايول اليه نحواني اراني اعصر خمرا اي عنبا توفد الى الخمرية ولا يلدوا الافاجرا كفارا اي 
صائرا الى الكفرو الفجوره الثالثك عشراطلاق اسم الحال على المحل نحوففي رحمة الله لي فى الجذة لانها 
معدل الرحمةه الرابع عشرعكسه نحو فليدع ناديه اي اهل ناديه اي “جلسه ء الخامس عش رتسمية الشيع 
باسم آلته نو واجعل لي لسان صدق فى الآأخرين الي ثناء حسنا لان اللسان آلته ٠‏ السادس عش رتسمية 
الشيوى باسم ضدء نحو فبشرهم بعذ|اب اليم اي انذرهم ٠‏ ومنه تسمية الداعي الى الشيى باسم الصارف عذه 
ذكره السكاكي نحو وما منعك إن لاتسجن اي ما دعالك الى ان لا تسين وسلم من ذلكب من دعوئك 
زيادة لاه السابح عشر اضافة الفعل الى ما لم يصلم له تشبيها نحو جدار يريد ان ينقض فاقامة وصفه 
بالارادة وهي من صفات الي تشهيها بالمسثئلة للوقوع بارادته ٠‏ التامن عشر اطاق الفعل و المراد مشارفتة 
و مقاريقه وارادته دحو فان! جاء [جلهم لايستاخرون ساعة و لايستقدمون عي فاذ! قرب مجيثه ٠‏ وبه اندفع 
السوال المشهور ١ن‏ عند مجيى الاجل لاينصور تقديم ولا تاخيره وقيل في دفع السوال ان جملة لايستقدمون 
عطف على مجموم الشرط و الجزاء لا على الجزاد و حده و نحو و اذا قمتم الى الصلواة فاغسلوا وجوهكم اي 
اردتم القيام ٠‏ التاسع عشر القلسيب و يجيى في محله نعو عرضت الناقة على العوض »ه العشرون اقامة 
صيغة مقام اخرئئ ء منها اطلاق المصدر على الفاعل نحو فانهم عدو لي و لهذ! افرده و على المفعول نحو 
ولاتتيطون بشيى من علمة اي من معلومة وصذع الله لي مصنوعه ء و منها اطلاق الفاعل و المفعول على 
المصدر نحو ليس لوقعتها كاذبة لي تكديسبه وبايكم المفتونى عي الفتنة على أن الجاء غير زائدة ٠‏ و منها 
اطلاق الغاعل على المفعول نصحو ماد دافق لي مدفوق ولا عاصم الهوم من إمر الله إلا من رجحم بي لا معصوم 
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و عكسة نو حجابا مستورا لى ساترا ه و قيل هو على معناه اى مستورا عن العيون انس به احد و انه 
كان و عدء مأتيا اى آتيا و أوفي عيشة راضية الي سرضية ء ومنها اطلاق فعيل بمعذى مفعول نحو و كان 
الكافر علوى ربه ظهيرا ه و منها اطلاق واحد من المفردٍ و المثنى و المجموع على آخر منها تسو و الله و رسولة 
احق ان يرضوه إلى يرضو هما فافرك لتلازم الرضائيى فهذ! مثال اطلاق المغرك على المثنئ ٠‏ و مثال اطلاقه 
على الجمعح ان الانسان لفي خسر اي الاناسي ٠‏ ومثال اطلاق المثنى على المفرك القيا في جهنم اي الق في 
جهنم » ومن اطلاق المثنئى على المغك كل فعل نسسب الى شيئّين وهو لاحدهما فقط نحو و بخرج منهما الولو 
و المرجان و انما درس من احدهما وهو الملم دون العذب و نحو يومكما اكبركما خطابا لرجلين و نظيره 
نمو جعل القمرفيهن نورا عي في احدنمن » و مثال اطلاق المثنى على الجمع ثم ارجع المصر كرتينى اي 
كرات لان اليصرلا سن الابهاه ومثال اطلاق الجمع على المفركد قال رب ارجعون اي ارجعني و تجو نحن 
اقرب من حبل الوريد لي اناه ومثال اطلاقه على المثنى قالتا اتينا طائفتين و نحو فان كان له اخوة 
فلامة السدس آي اخوان ونتخوصغغت قلوبكما اي قلباكما وندوفاقطعوا ايديهما اي يديهماء ومنها اطلاق المافى 
على المستقيل للحةق وقوعه نحو اتى امرالله لي الساعة بدليل فلا تستعيلره و نحو و نادى إصحاب 
الجنةء و عكسة لافادة الدوام و الاسدمرار فكانة وقع و اسدمر نحو ولقد نعلم اي علمذاه ومن لواحق ذلك التعبير 
عن المستقيل باسم الفاعل او المفعول لانه حقيقة فى الحال لافى الاستقبال دو ان الدين لواقع و نحو 
ذلك يوم #جموع له الناس ٠‏ و صنها إطلاق الخبر على الطلسب مرا او نبيا او دعاء صبالغة فى الث عليه 
حقى كانه وقع و اخبر عنه نحو و ما تنفقون الا ابقغاء وجه الله الى لا تنفقوا و نحو لا قثريسب عليكم اليوم 
يغفر الله كم .اي اللهم اغف رلهم و نحو و الوالدات يرضعن ارلادهن حولين كاملين ٠‏ و عكسه نحو فليمدد 
له ارس هذا ابي نمويه ومنها رقع النوازه درنس التسرر نعو وانهه رو على العباج ‏ اقمو يا لقنا وبا 
للدواهي ٠‏ و منها وضع جمع القلة موضع الكثرة نحووهم فى الغرفات آمنون وغرفف الجنة لا يعصى ٠‏ و عكسه 
نحو يقربصن بانفسى ثلثة قروء ه و منها تذكيرالمونمى على تاويله بمذكر نحو فاحييذا به بلدة ميقا على 
تاويل البلدة بالمكانى » و منها تانيسى المذكر نحو الذين يرثون الفردوس هم فيها خالدون انسف الفريوس 
و هومذكر حملا على معنى الجنةه و منها التخلهيسب وهو اعطاء الشيرى حمم غيره و تجيرى في محلهةه و مذها 
التضمينى و يجيرى ايضا في محله » فائدة ه لهم مجاز المجاز و هو ان يجعل الماخون عن الحقيقة بمثابة 
الحقيقة بالنسبة إلى مجاز آخر فيتجوز بالمجاز الاول عن الثاني لعلاقة بينهما كقوله تعالى لا تواعدوهن 
سرا فانم ميجاز عى مجاز فان الوطي تجوز عذه بالس رلكونه لا يقع غالبا الافى السرو تجوز به عى العقد لانه 
مسبسبي عنه فالمصحى للمجاز الاول الملازمة و للثاني السببية والمعنى لا تواعدوهى عقدة نكام كذ! فى الاتقان 
ه فائدة «قد يكون اللفظ الواحد بالنسبة الى المعنى الواحد حقيقة و مجازا لكى من جهتين فان المعتجر 
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غىى العقيقة هو الوضع لغويا او شرعيا او عرفها و فى المجاز عدم الوضع فى الجملة فان اتفق فى الحقيقة 
بان يكون اللفظ موضوعا للمعنى بجميع الارضاع المذكورة فهى اسعقيقة المطلقة و الافبى الحقيقة المقيدةء 
و كذا المجاز قد يكون مطلقا بان يكرى مستعملا في غير الموضوع له #جميع الاوضاع و قد يكوى مقيد| بالجهة' 
التي كان غير موضوع له بها كلفظ الصلوة فانه ميجاز لغة فى الاركان المخصوصة حقيقة شرعا كذا فى التلويم 
فائدة ٠»‏ الحقيقة لاتستلزم الحجاز إن قد يستعمل اللفظ في مسماه ولايستعمل في غير و هذ| متفق 
عليه ه واما عكسة وهو ان ١أءجاز‏ هل يستلزم الحقيقة ام لابل يجوز ان يستعمل اللفظ في غير ما وضع له 
ولايستعمل فهما وضع له اصلا فقد اختلف فيه القول الثاني اقوئ و ذللك لانه لو استلزم (لمجاز الحقيقة لكأن 
للفظ الرحمى حقيقة و هو ذو الرحمة مطلقا حتى جاز ١‏ طلاقه بغي رالله تعالى ٠ه‏ و قولهم رحمان اليمامة لمسيلمة 
الكذاب نعت مردود و كذ! نوعسي و حبذ! من الافعال التي لم تستعمل بزمان معين ٠‏ فان قيل المجاز لغة 
فد #جيى شرعا او عرفا » قلت المراد العدم فى الجملة وقد ثيمت كذا فى العضددي ه ومن امثلة المجاز 
العقلي الغير المستلزم للحقيقة جلس الدار و سهر اللهل و سير شديد على مامرو دليل الفريقهن 
يطلب من العضدي ٠‏ فائدة ه صن الالفاظ ما هي واسطة بين الحقيقة و المجاز قيل بها في ثلثة' 
اشياء احدها اللفظ قبل الاستعمال وهذا مفقود فى القرآن و يمكن ان يكون او اثل السور على القول 
بانها لاشارة الى الحروف القي يتركسب منها الكلام و ثابيها اللفظ المستعمل فى المشاكلة نحو و مكررا 
و صك رالله ذكرة البعض و قال لانه لم يوضع لما استعمل فيه فليس حقيقة و لاعلاقة معتبرة فليس مجازااء 
قيل و الذي يظهر انه مجاز و العلاقة المصاحبة و ثالثها الاعلام كذ! فى الاتقان ه قال الآمدي الحقيقة 
و المجار تشتركان في امتناع اتصاف الاعلام بهما كزيد و عمرو وفيه تامل لان مثل السماء و الارض 
و الشمس و القمر وغير ذالك من الاعلام حقائق لغوية كما لايخئ اللهم الا إى تخص الاعلام بمثل زيده وعمرو 
ومايشبهما صمالم يتبسمت استحماله فى اللغة وانما خدثمت عند إهل العرب فتامل كذ| ذكر القفقازاني 
في حاشية العضديي ٠»‏ و وجة التامل إنه لواريد بان مثل تلكف الاعلام قبل الاستعمال و اسطة فمسلم 
ولا #جدحي نفعا و لواريد انها بعد الاستعمال و اسطة فممنوع لصدق تعريفف العحقيقة عليها ه فائد8 ٠ه‏ قد اختلف 
في اشياداهي من المجاز او الحقيقة وهي ستةه (حدها الحذف كما يجيى» والثاني الكناية كماتجوى ايضاه 
و الثالث الالتفات ه قال الشيمْ بهاء الدين السبكي لم ارمى ذكرهل هو حقيقة او مجارو قال وهوحقيقة 
حيث لم يكن معة تجريد ٠‏ و الرابع التاكيد زعم قوم (نه مجازلانه لايفيد الاما افادء الاول و الصحيم انه حقيقة ٠‏ 
قل الطرطوسي من سماد جار قلنا له اذ! كان التاكيد بلفظ الاول مان جاز ان يكون الثاني مجارا جار 
فى الاول لانهما لفظ واحد و إذ! بطل حمل الاول على المجاز بطل حمل الثاني عليه لانه مثل الاول ٠‏ 
الخامس القشبيه زعم قوم انه مجاز والصحيم انه حقيقة ه قال الزنجاني فى المعيارلانة معنى مي المعاني 
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وله الفاظ دالة عليه وضعا فليس فيه نقل عنى موضوعه و قال الشين عزيز الدين ان كانت جرب فهو 
حقيقة آو #حدفب فهو مجاز بناء على إن الحذف ‏ من العجازه والسادس التقديم و القلخير عده قوم من 
الحجازلان تقديم مارتبته التاخير 6المفعول و تاخير مارنيقه التقديم كالفاعل نقل كلواحد منهما عى مرتبتة 
وحقه٠‏ قال فى البرهان و الصحيم انه ليس منه فان المجباز نقل ماوضح له الى مالم يوضع له كذ! فى 
الاتقان » فائدة » المجاز واقع فى اللغة خلانا للاستان ابي اسحاق الاسفرائي قال لو كاى المجاز واقعا للزم 
الاختلال بالتفاهم ان قد #خغى القرينة ٠‏ ورك بانه لايوجب امتناعه وغايته انه استبعاك وهولا يعتبر مع القطع 
بالوقوع لانا نقطع بان الاسد للتمجاع والحمار للبليد مجاز نعم ربما يحصل بهظنى في مقام التردد ه فان قيل 
هو مع القرينة لا حتمل غير ذلك فكان العجموم حقيقة فيهه اجيسب بان المجاز و الحقيقة مى صفات 
الالفاظ درن القرائنى المعنوية فلا تكو الحقيقة صفة للمجموع و لدّى سلم لكن اللام في جزء هذ! المجموع 
فالنزاع لفظي » وكذ! المجاز واقع فى القرآن وانكرة جماعة منهم الظاهرية و ابن القاص من الشافعية وابنى 
خويز مندإد من المالكية «* و بذاء الانكار على ماهو اوهنى من بيمت العنكبوت حيرى قالوا لو وقع المهاز 
'فى القرآن لصم اطلاق المتجو ز عليه تعالى و هو مع كونه ممذوعا إن لابه لصحة الاطلاق من الاذنى الشرعي 
عند الاشاعرة و صن افادة التعظيم عند جماعة و من عدم ايهام النقص عند الكل منقوض بانه لووقع مركب 
فى القرآنى يصم اطلاق المركسب عليه و ان شتت زيادة التحقيق فارجع الى العضدي و حواشيه و الاطول ٠‏ 

الجاروزية امحاب ابى الجاروز قالوا بالنس عن النبي صلعم فى الامامة على علي رضي الله 
عنه وصغا لا تسمية و كفروا الصحابة ب#خالفتة و تركهم الاقتداء بعلي بعد النبي صلى الله عليه وآله وسلم » 
كذ! فى السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل السيى المهملة * الجنس بالكسر و سكون النون فى اللغة ما يعمكثيرين و بهذ! المعنئى 
يستعمله الاطباء كذ! في بحر الجواهر ويقرب منه ما فى الصراح حيسى قال جنس كونة از هرجيزي 
كه درو كونها باشد و هكذ! فى المنتسب ويويد ما فى الصرا م ما فى المغرب قال الجنس فى اللغة 
الضرب من كل شيوى و هواعم من النورع يقال العديوان جنس و الانسان نوع » و الفقهاء يقولون لا تجوز 
السلم الا في جنس معلوم يعنون به كونه تمرا او حذطة وفي نوع معلوم يعنون فى التمركونة برنيا 
او معقليا وفنى الحنطة كونها ربيعية او خريغية اننهئى ٠‏ و عند اهل العربية يراد به الماهية و بهذ! المعنى يقال 
تعريف العنس, ولام الجنس صرح به المولوي عبد الحكيم في حاشية الخيالي في قوله و العلم بالحقائق 
متحقق خلانا للسوفسطائية و بالنظر الى هذ! قيل اسم الجنس اسم موضوع للملهية مى حيرف هي 
و كذ! علم الجنس على ما يجيي في لفظ اسم الجنس في فصل الوارمن باب السين المهملة ه و يطلق 
عندهم إيضا على اسم التجنس صرح بذلك في نقائي الافكار حاشية الهداية في كتاب الوكالة حيسف 
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قال (أجنس على اصطلاح اهل الحو مادل على شي وعلى كل صا إشبهه ٠‏ و عند الخقهاء 
و الاصوليين عبارة عن كلي مقول على كثيريى مختلفين بلاغراض دون الحقائق كما ذهصب اليه 
المنطقيوى كلانسان فانه مقول على كثيريى مختلفين بلاغراض فان تحته رجلا واصرءة و الغرض من 
خلقة الرجل هو كونه نبيا واماما و شاهدا فى اححدوك و القصاص و مقيما لأجمح و الاعياد 

و أحبوه ه و الغرض مى -خلقة المرأة كونها مستفرشة آتية بالولد مدبرة لاصور البيت و غير ذلك 
والريجل واه رآ عندهم من الانواع فان النوع عندهم كلي مقول على كثيرين متفقيى بالاغراض دون 
اأقائق كما هو راى المنطقييى ولا شك ان افراد الرجل والمرأة كلهم سواء فى الاغراض فمثل زيند 
ئيس #جنس ولانوم»ه وبالجملة فهم انما يجحثون عن الاغراض دون الحقائق فرب نوع عند المنطقييى جذس 
عند الفقهاء هكذ! في نور الانوار شرح الدذار في حمى الخاص ه فالمعتبر عندهم فى الجنس والنوع 
الاختلاف و الاتفاق فى الاغراض دون الحقائق ويويده ماذكر فى البرجندي شرح مختصر الوقابة ني 
05 حيث قال وفي بعض كتمسب الاصول |الجنس عند الفقهاء كلي مقول علئ افراد مختلفة من 
حيرى المقاصد والاحكام و الذوع كلي مقول عون افراد متفقة من حيت المقاصد و الاحكام انتمى ٠‏ لكى* 

فى العضدهي و حاشيته للمحقق النغتازاني في ماحرى القياس قبل بيان الاعتراضات ان اصطلاح 
الاصولييى فى الجنس #خالف اصطلاح المنطقيين فالمندرج كالانسان جنس والمندرج فيه كالحيوان نوع 
على عكس اصطااح ١'منطقي‏ ومى ههذا يقال الاتفاق فى الحقيقة تجانس والاختلاف فيها تنوع انتهئى ٠‏ 
و الى هد! اشار في جامع الرموز في كتاب البيع حيث قال الجنس اخص من النوع عند الاصولية انتهى ٠‏ 
وفيه في فصل المهرر جوز اطلاق الجذس عند الفقهاء على الامر العام سواء كانى جنسا عند الفلاسفة اونوعاه وقد 
.يطلق على الخاص كالرجل والمرأة نظرا الى فدش التفارت فى المقاصد والاحكام كمايطلق النوع عليهما نظرا الئي 
اشتراكهما فى الانسادية و اختلافهما فى الذكورة و الانوثة رفيه دلالة عل ان المتشرعين ينبغي ان لايلتفتوا الن 
مااصطلم الفلاسفة عليه كما فى الكشف انتهئي» و فيه في غصل الربوا ا لجنس شرعا الفنساوي فى المعذنى 
باتععاد اسم الذات والمقصود او المضافف اليه او المنتسب بكل من الصفر والشبه و لم البقر والغذم 
والثوب الهروي والمروي -جنسان لغقدان الاتعحان المذكور اننهى »* وفى النهاية في كتاب الو كالة المراد بالجدنس 
والنوع ههذا غيرما اصطلم عليه اهل المنطق فان الجذنس عند هم المقول رن كثهرين متفقين بالعمقيقة 
في جواب ما هو كالانسان مثلاه و الصنفت هو الذوع المقيد بقيد عرضي كالتركي والهندياء والمران ههذا 
بالجنس ما يشتمل إنسانا على اصطلاح اولئىف و بالذوع الصنف انتهى ٠‏ و في نفدم القدير في باب المهر 
في بيان قول الهداية وان تزوجها على هذ! العيد غفاذ| هو حر يجسب مهر المثل الى ما ذكر في 
بعض شروح الفقه من ان الجنس عند الفقهاد المقول على كثيرين «ختلفين بلاحكام انما هو على قول 
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ابي يوسف رح »ء و عذل محمن رح المختلفين بالمقاصد ٠‏ و على قول ابي حنيفة رح هو المقول على 
متحدى الصورة و المعنى و قال ايضا السرمع العيد و الل مع الغسمرعند ابي يوسفب رح جنسان مختلفان 
لان احمد هما مال متقوم يصلم صداقا اي مهرا و الآخر لاه و الجر مع العيدك جنس و أحد عند محمد رح 
اذ معنى الذات لايفتق فيهمافان منفعتهما تحصل على نمط و احد فاذ| لم يتبدل معنى الذات اعتجر 
جنسا و احداه فاما الخل مع الخمر فجنسان إن المطلوب من ١أخمر‏ غير المطلوب من الخل ٠ه‏ واب و حنيفة 
يقول لاتأخذ الذاتانى حم الجنسين الابتجدل الصورة و المعنئ ان كل موجود من العوادث موجود بهما و صورة 
الغمرو الخل واحدة و كذ١‏ صورة الحر والعبد فاتحد الجنس انتهى ٠ه‏ فعلى هذا الجنس عند ابي يوسف 
رحمة الله هو المقول على كثيرين متفقين بالاحكام ه و عند عمد رحمة الله هو المقول على كثيرين 
متنفقين بالمقاصد بي المنافع و الافراض ه و عند ابي حنيفة رحمه الله هو المقول على كثيرين 
متفقيى صورة و معنئى ٠‏ واما على ما ذكرد سابقا فالحر مح العبد ليسا جنسين بل مندرجين 
تمت جنس عند ابي يوسف رحمه الله وهو الانسانى فان الانسانى مقول على كثيريى مختلفين 
٠‏ بلاحكام إن تسته حرو عبد مثلاه وكذ! الخل و الخمر لهسا جنسين لاعند ابي يوسف ولا علد محمد 
رحمهما الله بل مندرجان آحرمت جنس واحد و هو الاشربة ٠‏ و عند المنطقيين هو المقول على 
كثيريى مختلفين بالحقائق في جواب ماهو ه فالمقول كالجنس الجعيد يتذارل الكلي و الجزثي لان الجزئي 
مقول على واحد فيقال هذ١‏ زيد وبالعكس ٠‏ لوإمقول على كثيرين كالذس, القرسب اخ ر ج به الجزئي 
و يقذاول الكليات الخمس فهو كالجنس لها بل جنس لهالانه مرادفب للكلي الا ان دلالقه تفصيلية ودلالة العلي 
اجمالية ه و قيل هوالكلي المقول على كثيرين الخ وهولا#خلو عن استدراكه وقولنا مختلفين بالحقائق دخرج 
النوع لانه لا يقال على »ختلفين بالحقائق بل بالعدد ٠‏ و قولنا في جواب ماهو اخرج الثلثة الباقية 
اي الفصل و الخاصة و العرض العام إن لايقال كل منها في جواب ما هو لعدم دلالتها على الماهية بالمطابقة ٠‏ 
فانى قيل الفصل قد يكون مقرلا على #مختلفين بالحقائق في جواب ما هو كالعساس المقول على السمح 
والبصر و كذ! ١‏ أخاصة والعرض العام قد يقالآن كذلك كالماشي فانة خامة للعتيوان و عرض عام للانسانى مقول في 
جواب صا هو على الماشي على قدمين و الماشي على (ربح » قلمت (لعليات مى الامور الاضافية الني 
تختلف بالنسبة الى الاشياء و ينف يجسب اعتبار قيدالحيثية فيها فالمراد ان الجدنس مقول في جواب 
ما هو على حقائق «مختلفة من حيرت انه مقول كذلك فالحساس والماشي إذ! اعتجرفيهما ما ذكرتموه 
كانا جنسينى داخلينى فى العد و أن كانا خارجين عنه باعتبار كونهما فصلا او خاصة او عرضا عاما لانهما 
بهذ! الاعتبار لايقالان في جواب ما هو اصلا وههنا مباحمى تطلسب من شرح المطالع و حواشية 


** التقسيم * ثم الجنس اما قريسب او بعيد لانه أى كان (أجواب عن الماهية و عن جميع مشاركاتها 
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الجناس ْ ( »مم ) 


في ذلك الجذنس واحدا فهو قريسب و يكون الجواب ذلك الجنس فقط تالعيوان بالنسبة .الى الانسان 
فانه جواب عن لانسان و عن جميح ما يشاركه فى الحيوانية كالفرس و الغنم و البقر و نسوها وان كان الجواب 
عنها و عن جميع مشاركاتها في ذلك الجنس متعدد! نهو بعيد و يكون الجواب هو و غير كالجسم النامي 
بالنسبة الى الانسانى غانه جواب عن الانسانى و عن بعض مشاركاتها فيه كالنباتات ٠‏ واما الجواب عن الانسان 
وعن بعض مشاركاتها الآخر فليس اياه لانه ليس تمام المشترك بيهنهما بل السيوان فكلما زاك جواب 
زاك الجنس مرتبة فى البعد عن النو م أن الجواب الاول هو الجنس القريمب فاذا حصل جواب آخر 
يكونى بعيد! بمرتبة و اذا كان جواب ب ثالمى يكون البعد بمرتبتويى و على هذ! القياس فعدد الاجوبة يزيد 
على مراتسب البعد بواحد لكن كلما يتزايد بعد الجنس تتناقص الذاتيات لان الجنس البعيد جزه القريمب 
و اذ١‏ ترقينا عنه يسقط الجزء الآخرعن الاعتباره ثم الاجناس ربما تترتب متصاعدة والانواع متذازلة و لاتذهصب 
الى غهرالنهاية بل تنتهى الاجناس في طرف التصاعد الى جنس لا يكون فوقه جنس آخر و الا لتركسب 
الماهية من اجزاء لاتقفاهئى و هذ! محال ٠‏ والانواع تتنمي في طرف التنازل الى نوع لايكون تحده 
نوع و الا لم يتحسقق الاشخاص اذ بها نهايتها فلا يتحقق الانوام فمراتسب الاجناس اربع لانه اما أن يكون فوقه 
و تحته جنس وهو الجذس المتوسط تالجسم و الجسم النامي أو لا يكون فوقة ولا تعته جنس و هو الجنس 
المفرك كالعقل ان قلنا انه جنس للعقول العشرة و الجوهر ليس بجنس له أو يكون تحته جنس 3 فوقه 
و هو الجنس العالي و يسمى جنس الاجناس ايضا كالعقولات العشرة أو يكون فوقه جنس لا تسته 
وهو الجنس السافل كالحيوان ٠‏ و الشيخ لم يعد الجنس المفردٍ فى المراتسك بل حصرها فى الثاسف 
وكانة نظرالئ ان اعتبا المراتسيب إنما يكون اذ! ترتسب الاجناس والجنس المغفرد ليس بواقع في سلسلة 
التوتيب ٠‏ و اما غيره فلم يلاحظ ذللك بل قاس الجنس بالجنس واعتبر الاقسام سسب الترتهيب 
و عدمة ه ثم الجنس مباحمى مشهورة ذكرت في شرح المطالع و غيره تركناها مخافة الاطناب ٠‏ 
الجناس عند اهل البديح هو من المحسنات اللفظية هو تشابه اللفظين فى اللفظ لي فى التلفظ 
و يسموى بالخجنيس ايضاه و المراد بالتلفظ اعم من الصريم و غهر الصريم فدهل تجنيس لاشارة و هوان 
لايظه رالتجنيس باللفظ بل بلاشارة كقولنا حلقت لحية موسى باسمه رخري التشابه فى المعنئى نحو 
اسد و سبع او جرد عدد الحروف أو الوزن نحو ضرب و علم و ققلى ه وفائدة الجناس البيل الى الاصغاء 
اليه 'فان مناسبة الالفاظ تحدث ميلا و اصغاء اليها ولان لاى اللفظ المشقرلك إذ! حمل على معنى ثم جاه و المراق 
به معنى آخر كان النفس تشوق تشرق اليه #* التقسيم * الجناس ضربانى ٠‏ أحد هما التام و هو ان يتفق 
اللفظان في انواع الررف و اعدادها وهيئاتها و ترتيبها ٠‏ فبقولنا انواع الحررف خرج نو يفرح ويمزج 
0 من الغاء و المهم و كذ! بواتى الحروف انواع مختلفة ٠‏ وبقولنذا واعدادها خرج نحو الساق و المساق» 


( ملاسم )م الجناس 


و بقولنا هيثاتها نمو البور و البوربفتم الموحدة في احد هما وضمها فى الآخر فانى هيئة الكلمة كيفية 
تعصل لها باعقبار مركات الحروف و سكناتهاه و بقولنا و ترتيبها اي تقديم بعض الحروف على بعض و تاخهره 
عنه خرج نعو الفتم و الحتفف ٠ه‏ ثم ان كان اللفظان المتفقان فيما ذكرمن نوع و احد صى انواع الكلمة 
كلاسم مثلا يسمى ممائلا لآن الثمائل هو الاتعاد فى النوم نحو يوم يقوم الساعة يقسي المجرسون مالبثوا 
غهرساعة اي من ساعات الايام و الساعة الاولئ بمعنى القيامة ه وقيل الساعة فى الموضعين بمعنى و احد 
والتجنيس ان يتفق اللفظان واختلف المعنى ولا يكون احد هما حقيقة و الآخر مجازا بل يكونان حقيقتين 
وزمان القيامة وان طال لكنه عند الله في حكم الساعة الواحدة فاطلاق الساعة على القهامة مجاز وبذلىف 
يخرج الكلام عن النجنهيس كما لوقلت ركبت حمارا ولقيت حمارا أي بليدا وان كان اللفظان 
من نوعين يسمى مستو فى كقول ابي تمام ٠‏ شعره ما مات من كرم الزمان فانه » يعي لدى يحيى 
بى عبد الله ٠ه‏ فان نحيى الآول فعل مضارع والثاني علم ٠»‏ و ايضا التام ان كان احد لفظيه مركبا 
و الآخر مفرد! يسمى جناس التركيسب و الجناس المركيب ٠»‏ والمركسب ان كان مركبا من كلمة و بعض 
"كلمة يسمى مروًا نحو جرف هار فانهار و أن كان مركبا من كلمتين فان اتفق اللفظان فق الخط يسمئى 
متشابها نوه شعره إذ! ممللك م يكن ذاهبةء فدعه فدولته ذاهبةءه اي غي رباقية و ذاهبة الاولى مركسب من 
ذاوهبة بمعنى صاحسب هبة و ان لم يتفقا فى الخط يسمى صفروقاء شعره نح و كلكم قد الخد اجام ولا جام لناء 
ما الذي ضر مدير الجام لو جاملنا ه اي عاملنا بالجميل ٠‏ يكين غير النام و هو اربعة (قسام لانه إن ' 
اختلف اللفظانى في هيئة الحروف فقط يسمى محرفاو الحرف المشدك ههنا في حكم المخفف 
و الاختلاف اما فى الركة او فى الحركة و السكون كقولهم جبة البرد جنة البرك ه فلفظ الجكِ الاول بالضم 
و الثاني بالفتم ه واما لفظ الجبة و الجنة فمن النجنيس اللاحق ٠‏ و قولهم الجاهل اصا مقرط او 
مغرط بتشديد الراء و الاول بتحفيفها مر قولهم البدعة شرك الشرك بكسر الشين و سكونى الراء و الشرلك الاول 
بفتحنين و إن اختلفا في إعدادها فقط يسمى ناقصا و الاختلاف في عدد الحروف ما برف فى الاول نو 
التفت الساق بالساق الى ربلك يومكذ المساق او فى الوسط ذو جدي جهددي أو فى الآخر نو عواص 
و عواصم و ربما يسمى هذ! القسم الاخهر بالمطرف ايضا و اما باكثرمى حرف و ربما يسمى مذيلا وذللك 
بلى يزيد في احدهما اكثر مص حرف فى الآخراو الاول وسمى بعضهم الثاني بالمتو ج كقوله تعالى وانظر 
الك الهلك و كنا كذا مرسليى من آمن بالله ان ربهم بهم مذبذبين بهن ذلك و ان اختلفا في انواعها 
فقط فيشترط ان لايقع الاختلاف باكثر من حرفف اذ حينئد يخري عن التجانس كلفظي نصر ونكل ه ثم العدرفان 
. إنى كانا متقاربيى يسمىئ مضارعا وهو ثلئة اضربه لان الرف الاجنبي اما فى لول كدامس و طامس 
إو فى الوسط تبهو ينهون و ينأرن او فى الآخر نحو الخيل والخير والا اي ان لم يكونا متقاربهى يسمى (9ححقا 


الجناس ْ ( 4سم ) 


اماغى الاول كهمزة ولمزة او فى الوسط حو تفرحون و تمرحون ار فى الآخ ركالامر و الامن و فى الاتقانى 
التعرفان المختلفان نوعا اى كان بينهما مناسبة لفظية كالضاد و الظاء يسمي تجنيسا لغظيا كقوله تعالىح وجوه 
يومئذ ناضرة الى ربها ناظرة و ان اختلفا في ترتيبها فقط يسمى تجنيس القلسب وهوضربان لانه ان وقع 
ا تحرف من الكلمة الاولئى أولا من الثانية و الذي قبله ثانها و هذا على الترتيسب سمي قلسب العل نعو 
فنتم حتف والا يسمى قلسب البعض نحو فرقت بين بني اسرائيل ٠‏ و اذا وقع احى المتجافسين في ارل 
البيت والآخرفي آخره يصمى تجنيس القلسب حينئن مقلربا “مها لان اللفظين كانهما جناحان للبهتكقول 
الشاعره مصراع لاح انوا الهدىل مى كفه في كل حال * و اذا ولي احد المتجانسين الآخر سواء كاى جناس 
القلسب اوغيره يسمى مزك وجا و صكررا و صردد! كقولهم مى طلسب وجد وجد ومن قرع ولع و لي وقولهم النبيذ بغير 
النغم غم وبغير الدسم سم ٠‏ تذبيه ه اذا اختلف لنفظا المتجانسينى في اثنين او اكثر مثلا او اختلفا في انواع 
و اعدادها او فيهما مع ثالمى كالهيئة و الترتيب لايعد ذللك من باب التجنيس ليعد المشابهة ٠‏ قال 
الخغطيسب فى التلخيص ويلوق بالجناس شيئان احدهما ان #جقمح اللفظين الاشتقاق نحو فاقم وجهلت للدين 
القيم وسماه صاقمب الاتقان بتجنيس الاشتقاق و بالمقتضصب ثم قال و الثاني ان اجتمعهما اي اللفظينى* 
المشابهة نحو قال اني لعملكم نمى القالهن و سماد صاحسب الاتقانى بجنس الاطلاق ديو قال المحقق التفقازاني 
في شرحة المطول ليس المراك بما يشيه الاشنقاق الاشئقاق الكبيرلانه هو الاتفاق في حرو الاصول من غير 
رعاية الترتيسب مثل القمر و الرقم ولا شلك ان قال فى المثال الذكور من القول و القالهنى من القلى 
بل المراد به ما يشبه الاشتقاق و لهس باشتقاق و ذللك بان يوجد في كل من اللفظين ما يوجد فى الآخر 
من الحررف او اكثرلكن لا يرجعان الى اصل واحد فى الاشتقاق ٠»‏ قال الدحقق التفتازاني فى المطول, 
وقد يقال النجنيس على توافق اللفظين فى الكتابة ويسمى تجنيسا خطيا كقوله عليه السلام عليكم بالابكار فانهن 
اشن حنا و اقل خبا ه وقد يعد في هذ! النوم مالم ينظرفيه الى اتصال 7 روف و انفضالها كقولهم في مسعود 
مقى يعود و فى المستنصربه جنة الهسيع يضربه حية انتهى ه غفهم من كلام (لتلخيص و المطول ان اطلاق 
النجنيس على تجنيس الاشتقاق وتجنيس الاطلاق على سبيل التشابه و اطلاقه على النجنيس الخطي على 
سبيل الاشتراك اللفظي و ان المعدود فى الممسنات اللفظية هو التجنيس بمعنى تشابه اللفظين فى 
اللفظه وقد صرح به المحتقق التغتازاني في آخرفى البديع وقال ان كون الكلمتهى متمائلتهى فى الخط كما إكرنا 
ليس داخلا في علم البديع وان ذكره بعض المصنفين فيه ه فادة ٠‏ لكون الجناس من المحسنات اللفظية 
لا المعنوية ترك عند فوت المعنئ, كقوله تعالى وما انمت بموص لذا و لوكذا صادقين ٠‏ قيل لم يقل وساانمت 
بنصدق_لذا مع انه يودي معذاد مع رعاية المجنيس لان في مومن مى المعفئ ما ليس في مصدوق إذ صحفا : 
مع التصديق اعطاء الامى و مقصودهم التصديق وزيادة و هو طلس الامن فلذلك عبربه و كقوله تعاليى 


( ومم ) التجنيس 


اتدعون بعلا و تذرون احسن الخالقين لم يقل و تدعون احسن الخالقين مع ان فيه رعاية الجناس لان تدع 
اخص مى تدرلانه بمعنى درك الشييى مع الاعتناء به بشهادة الاشنقاق نحو الأيداع فانة تركب الوديعة مع 
الاعتناء بعالها و لذ! اخنار لها من هو موتمن عليها و من ذلك الدعة بمعنى الراحة ٠‏ و اما يذر فمعناه 
القرلك مطلقا او الترلك مع الاعراض و الرفض الكلي ٠‏ قال الراغسب يقال فلانى يذر الشيع لي يقذفه لقلة 
الاعتداند به ه و منه الوذر قطعة من اللحم لقلة الاعتداد به ولا شك ان السياق انما يناسسب هذا! لاالاول فاريد 
ههذا تشنيع حالهم فى الاعراض عن ربهم وانهم بلغوا الغاية فى الاعراض كذ! ذكر الخولي ٠‏ وقال الزملكاني 
إن التجنيس تحسين انما يستعمل في مقام الوعد و الاحسان لا في مقام التهريل هذ! كله خلامة ما فى 
المطول والاتقان ه و إما التجنيس عند اهل الفرس فقال في جامع الصنائع ما اين صنعت را بطور بارسيان 
بيان كنهم يس كويم تجنيس ند بارسيان آنست كه لفظي مقابل لفظي جنان آردٍ كه در صورت موافق 
وبمعني م“خالفب بود واي متنوصست نوع آول بسيط وآن آوردن دو تفظ مانجانس اسست و اين بردو طريق 


است يكي بسيط متفق و أن جناندست كة هردولفظ درعدد حروفب وكتابت و تلفظ متفق باشند جون 
. لفظ خطا كه دو معني دارد وديكري بسيط مختلف و آنجذانست كه دراركان متفق باشند جزد رتركيب 
جون لفظ تازها درين مصراع ع ه تارها كردي ازان زلفين مشكين تارهاذوع درم مركب تامو آن أنست كه مقابل 
لفظي كه در حروف بسيار باشد دو يا سه لفظ اندى حروفف آرند ذا بدان برابرشود واين نيز بو دو طريق 
است مركب تام متفق كه درهمه اكان متفق باشند مثاله ه شعره #مجون نمب اوج ديده ام مرجائرا ه خواهم 
كه فداي او كنم مرجانئرا ٠‏ لفظ مرجانى در مصراع دوم مركسب شده از لفظ مروجان و در مصراع اول مفرك 
است و مركب تام مختلف واين بردو كونه است يكي آنكه همه اركان متفق باشند جز در حركت 
مثاله ه شعره از فراق رخ جو كلزارته عاشق خسقه زي ركل زارت ء كلزار بلفظ زا ر مركب شده و ديكري آنىة 
درحركت وكتابمت #ختافف باشند ودر اركان متفق مثاله ه شعره رم توآفقاب ديدن أن ٠‏ آفت آب اندرين 
جشم است ء مراد آفت كه بآب مركب شدة ذو ع سيوم تجنيس مزدو ج و آن جنان اسثك كه جنس 
'فظي آورزده شع متصل يا منفصل بجند حرفي كم از حررفك ارل مثال متصل لغظ آباد و باد 
و مثال منفصل جون لفظ كلزار وزار نوع جهارم محرف يعني لفظي جنس لفظي آررده شوك 
كه يرثي در آخر بيش يا كم باشد اكر اجزاء بيش باشد زائد خوانند و اكركم باشد ناقص -جون لغظ 
جم ناقص و جشمه زائد نوم بنجم مركسب يعني يك لغظ بسيط را بكنيم لفظ مركسب كردد وآن بردونمط 
بكي خطي و لفظي دوم خطي مجرد وهر يك ازين دو بر دو طربق است متصل و منفصل مثال لفظي 
. و خطي متصل ٠»‏ شعر ٠‏ تاجإن دهيث بكوي اي مرجائرا ه يك بوسه بده بهاش بشمرجائرا ه مثال 
خطي رلفظي منفصل ه شعره هربارئديد: امكسي كهرباره الا توبتكرارسوال سائل ه مثال خطي «جرد متصل 
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حص ركمكا 


01 لأأهاع ولز - ام يبصبحيب دن 3 


رك ك2 
أور شة ٠‏ الهاورسية 


لالتسمنيحىه التجانس ء المجانسة ٠‏ الجوارش ( +مم ) الجاررشية ٠‏ الجيش ٠»‏ الجاحظية 


شعر ه هربار اكريارنه كوه ر بار الست ٠‏ ازدست نءبل- زجشم دائش إغيار ست ٠»‏ نوم ششم مستميل 
يعني جنسينش بحيله شناخته كرد و آن برسه كونهاست مضارع يعني درهمه حررف متجانس باشد مكر 
در حرف آخيرجون آزار و آزاد رتبديل يعني درهمه حررف مجانست باشد جز حرف اول جون بن لفارت 
و بشارت و مطرب يعني در همه تجانس باشد جز در حرف ميانه جون قادري و قاهري نوم هفتم 
تجنيس لفظ يعني د رتلفظمتشابه و مخجانس نمايند ود ركتابت متباينى جوسفر و صفر نوع هشتم تجنيس 
خط يعني در خط مخجانس نمايند ودر تلفظ متباين انتهى ء و در #جمع الصذائع كريد لا حق اس 
بلجنيس خط كاميكه كه الفاظ أو دامن دار برابر يكدير واقع شوند مثاله ه شعريه جو آن جان جهان دامن 
كشان شد از جمن بهرون ٠‏ روان شد جان مرغان جمن كفتي زتن بيرون ٠‏ و اكر در اثناى اين قسم لفظ 
دامى مذكور باشد يسنديده آيد ٠ه‏ وآنجة درآن جنس لفظ نكاهدارند آنرا مغجانس كويند ٠‏ 

التجنيس عند بلغاه العرب و الغرس قد عرفت قبيل هذاه و ند المحاسبين هو جعل الكسور من 


جنس كسر معين و يسمى بالبسط ايضا و العدد العاصل من إلخجنيس يممى *#جنما بالفتم و مبسوطا 


مثلا اردنا تجنيس اثنين و ثلثين فبعد العمل حصل ثمانية اثلاث فالثمانية هى المجنس و المبسوط 
و طريقه معرورف في كتمب الحساب 7“ 

د 5 ٠‏ 1 6ه 

فصل الشيى المعجمة * الجوارش بضم الجيم و كسر الراء المهملة معرب كوارش و الجوارن 
بالنوى تصحيف معذاه الهاضم للطعام ٠‏ و الفرق بينه وبين المعجون إن المعجون يكون مرة وحلوة و طيبة ومذتنة 
والجوارش سووواوراو وات اا 
من إصنانبت الاك ع اليه 
فرق بهنهما ابو حنيفة رحمة الله بان اقل الجيش اربعمائة و اقل السرية سائة ٠‏ و قال العسنى بن زياد اقل 
السرية اربعمائة و اقل الجيش اربعة آلاف كذا في قاضفخان و هكذا في جامع الرموز و البر .جندي 


في كناب الجباد ٠‏ و فى الدر ر السرية من اربعة الى اربعمائة من المقاتلة ٠‏ 


فصل الظاء المعجمزٌ د الجاحظية بالحاء المهملمة هي فرقة مس المحتزلة حاب عمور بن 
بسر" الجاحظ قالوا المعارفف كلها ضرورية و9 ارادة فى الشاهد اي فى (لواحد منا انما هي ارإدته لفعله 
عدم السهو أي كونه عالما به فيرساد عنه وارادته لفعل الغيرهي ميل النفس اليه وقالوا إن اللجسام وات 


الجدم ١‏ الجذع ( “سم )ع الجرعة ٠‏ الجمم 


طبائع +ختلفة لها آثار مخصرصة كما هو مذهسب الطبعيين من الفلاسفة و يمتنع انعدام الجواه انما يتبدل 
الاعراض و الجواهر باقهة على حالها كما قهل فى الهيولى و الذار تجذب الى نفسها (هلها لا أى الله يد خلهم فيها 
و امير و الشر من فعل العبد و القرآى جسد ينقسب تارة رجلا وتارة ١مرأة‏ كذ! في شرح المواقف ه 
فصل العينى المهملة * الجدع بالفتم و سكون الدال المهملة نزك عروضيان انداخدّن هردو 
سيسب و ساكن كردن دا از مغعولات فاع ماند #جاي او فعل نهند جراكة فاع بي معذي اسمت و مستعمل 
يست و آن ركن كة درو جدع واقع شده باشد آنرا #تجدوع كويند كذ! في عروض سيفي ٠‏ 
الجذع بفقم الجيم و الذال المعجمة در لخت آنجه بسال سوم در آمده از كاو واسب و بسال يذجم 
در آمده باشد ١زشترو‏ بسال فى جاده از كوسيند ٠‏ و باصطلام فقهاء برع كه بيشت رسال برو كذشته باشد 
كذا فى إالمناخخسب و كنز اللغات .وى الصراج جذدم بغتيتين آنه بسال دوم در آمده باشد از كوسيند 
وبسال سيوم از كاو وبسال ينجم ازشتر ٠‏ ودر بعضي كتمب لغرمتى ميكويد الجذع ١دو‏ ساله شدن 
كوسينك وكاو وآهو واسب ويتجساله شدن اشتره و في جامع الرموز تي كتاب الزكوة الجذع من الابل: 
لغة ما اتى عليه خمسى سنينى وشريعة اربع كما في شرم الطحاري لكى في عامة كتلب 
الفقه واللغة اربع الع تمام خمص لانه شاب و اصل الجذع الشاب والجذعة مونرى الجذدع 
انتهى ٠‏ و فيه في كتاب الاضحية الجذع بفتحتين فى اللغة مى جنس الضان ما تم له سنة و مى المعز صا 
دمخل فى السنة الثانية و البقرة فى الثالثة والابل فى الخاصسة ٠‏ وقيل غير ذلك كما قال اس الاثير و 
فى الشريعة هو صن الضأن مااتى عليه اكثر !حول عند الاكثركما فى الكافي و فسر الاكثر فى المحيط بما 
دخل فى الشهرالثامن ٠‏ رقن الخزانة هوما اتئى عليه سنة اشهرو شيرع ٠‏ و فى الزاهدي هوعند الفقهاء 
صاتم له سنة اشهره و ذكر الزعفراني انه ما يكون ابى ستة اشهر او ثمانية او تسعة وما دونه حمل انتهى ٠ء‏ 
الجرعة بالضم و سكون راد مهمله يلك آشام ازآب و شراب ومائند آن كما فى الصراح و در اصطلاج 
صوفيه عبارتست از اسرار مقامات كه در سلوك ازسالكف يوشيده مانده بود كذ! في بعض الرساثل ٠‏ 
الجمع بالفتم و سكون المهم فى اللغة بمعني همه و كررة مردم و كرك آوردن واسم و احد رأ جبح 
كرون و نخيل بسيار باركما فى المنخمب ٠‏ و عند ال+حاسبين هو زيادة عدد على عدد آخر وما حصل 
مى تلكب الزيادة يسمى #جموعا و حاصل الجمح ء وفي تقييد العدد بالآخر اشارة الى انه لابد مى التغاير 
بهى العددين .حقيقة كان يكونى احددهدا خمسة و الاخرستة لا ان يكون كل منهما خمسة مثلا ان حينكد لايسمئ 
جمعا بل تضعيفا هكذا يفهم مى شرم خلامة العساب ٠‏ وعند اهل البديع هو مى المحسنات المعنوية 
.وهر ان جح بيهن شيين او اشياء نمي حكم كقو له تعالئى المال و البنون زينة ١حيوة‏ الدنيا جبع المال 
و البنونى فى الزينة كذ! فى الآتقان و المطول ٠‏ و عند الاصوليين و الفقهاء هو ان اجمع بين الامل و الفرم 


الجمع ( مسصم. ) 


لعلة مشتركة بينهما ليصم القياس و يقابله الفرق و هو ان يغرق بينهما بابداء ما مختص باحدهما لثلا يصم 
القياس كذ في شرح المواقتف فى المقصد الساودس من مرصد النظر وتلك العلة المشتركة تسمى جاسعا كما 
تجيى في لفط التمثيل فى فصل الام من باب لمهم ٠‏ و عند المنطقيين هو كون المعرؤف ابي بالكسر حيرف 
يصدق على جميع افراد المعرف اي بالفتم و يسمى بالعكس و الانعكاس ايضاكما يجيي و ذلك المعرفف لي 
بالكسر يسمى جامعا و منعكسا و بهد! المعنى يستعملة الاصوليون و المتكلمون و غجرهم في بيان التعريفت ٠‏ 
و يطلق على معنّى آخرايضا يجيى ذكره في لفظ المغالطة في فصل الطاء صى باب الغينى المحجمة ه وعذد 
الفسالا والصرفييى هو اسم دل على جملة آحاد مقصودة بحررف مفردة بتغهرصاو يسّمى مجموعا إيضاه فلآحاك 
اعم من ان تكون جملة او متغرقة فهشتمل إسماء العدد و رجل و رجلان واسماء الاجناس كتمر و ل فانها و أن 
لم تدل عليها وضعا فقد تدل عليها استعمالا و اسماء الجموع كرهط ونفره وباشافة الجملة اليها خرجت الواحد 
والاثنان و رجل و رجلان و بقيت البواقي ٠‏ و قولنا مقصودة لي يتعلق بها القصد في ضمن ذلك الاسم » 
و قولذا مروف مغفرده اي #حررفت هي مادة لمفرده اي لواحده كما هي صادة له ايضا فالقصد و الدلالة 
بحروف المفرد بمعنى المدخلية لحروف المغفرد فيه لا الاستقلال ان الهيئة لها ايضا مدخل فى الدلالة ٠‏ 
و المراد ب#حروف مفردة اعم من حروف مغرده الحقق كما في رجال و مى حروف مغردة المقدركما 
في نسوة فانه يقدر له سفرك لم يوجد فى لاستعمال وهو نساء على وزن غلام فان فعلة من الاوزان 
المشهو رة للجمع لمغر على فعال بضم الفاء » فبقولنا مقصودة خرجمت اسماء الاجناسٌ اذا قصى بها نفس 
الجنس لا افراده ٠‏ و (ذ! قصد بها الافراك استعمالا فيغرجت بقوئقا حررف مغرد» هو خرس بقولنذا روف مفرده 
اسماء الجموع واسماء العدد ايضاه فان قيل لم يقد رالمفرك في نحو ابل وغْنم و قوم و رهط لتددخل في 
الجمع كما قدر في نسوة ٠‏ قيل لعدم جريان احكام الجمع فيهابل المانع متعسقق وهو جريان احكام المفركٍ 
فيها بخلاف نحو نسوة ٠‏ و بالجملة فنحو نسوة و رجال لما كان على اوزان الجمو عو استعمالها فى 
التانيسى و الرد فى التصغهر الى الاصل وامتناع النسبة و منع الصرف عند تعقق منتهىي الجمو ع اعتجر 
له واحد محقق او مقدره واما تحوابل وغنم واخيل و أحوها من اسماء الجموم فلما لم يكن له احكام 
الجمع بل احكام المفركد لم يعتبرله واحد لا محقق ولا مقدر فانى نحو ركسب مثلا و ان وافق الراكب 
فى الحروف كن الراكسب ئيس بمفرد له بل كاهما مفردانى بدليل جريانى احكام المفك فيهما من 
التصغير كون الركسب على غير ميخ القلة وعود ضر الواحد اليه و نعوذلك ٠‏ و هكذ! العال في نمو تمرصما 
الفارق بهنه و بين واحده التاء فانه اسم جنسى 9 جمح و اليه ذهسب سيبويةه ٠ه‏ و قال الا خفش اسماء الجموع 
الى لها آحان من تراكييها جمح فالركب جمع راكسيها.»ه وقال الفراء و كذ! اسمايالاجبّاس كتمر 
انه جمع تمرة ٠‏ و إما إسم -جمع او جنس لاواحد له من لفظه نحو ابال وغتم فليس بجمع على الاتفاق بل الابل 


( سم )م ١‏ لجمح 


إسم جفس و الغثم اسم جمع ٠‏ ثم الفرق بينهما ان اسم اليهنس يطلق على القليل و الكثير اي يقع على 
الواحد و الاتذنينى فصاعد! وضعا #خلاف اسم الجمع ه فان قيل الكلم لايقع على الكعلمة و الكلمقيى و هوجنس ٠‏ 
قيل ذللك بحسب الاستعمال لا بالوضع علئ انه لاضيرفي التزام كون العلم اسم جمع و اجيس أيضا في انظ 
اسم الجنس ه ثم اضافة حروف الى مغردى للجنس إي بجميع حررف مفرده كرجال اوبعضها كسفار ج ني 
سفرجل و فرازد في فرزدق ٠ه‏ و قولنا بتغهرما اي اعم من ان يكون التغير بزيادة كررجال جمع رجل وكما فى 
الجمع السالم او نقصان ككتبب جمع كتاب او اختلافف فى الحركات و السكنات كأسد جمع |سد و من أن يكون 

حقيقة حقيقة كعامة الجموع او حاقما كما ني فلكف و مجان حيرك ا او وهيئة كنه اعتجر 
الضمة في فلك و الكسرفي #غجان في حال ا لجمع عارضينينى وفي حال الافراد اصليتين فحصل التغيربيذ! 
الاعتبار» التقسيهم ه الجمع نوعان صبحيم ويسم سالما وجمع السلامة ايضا ومكسر و يسمى جمع التكسيره 
فجمع التعسيرما تغيربذاء واحده اي مى حيث نفسهة واموره الداخلة فيه كما هوالمتبادربخلاف جمع السلامة فان 
تغهر بناء واحده بأحوق الحروفف الخارجة فتغير نحو افراس باعتبار الآمور الداخلة حيرف عرض للفاء 
السكون و مميروردة حرفا ثانيا بعد ان كان اولا و الفصل بين الراء و السهن بعد ان كانا متصلين و ليس 
كذلك تغير نحو مسلمون لبقاء بناء مغرده و هو مسلم فى التلفظ » فالفرق بين التكسيرو التصحيم انما هو 
باختصاص التكسير بالتغير بالاسور الدخلة هكذا ذكر المولوي عصام الدينى في حاشية الفوائد الضيائية 
و فية اشارة الى جوار اطلاق جمع النصحيم على الجمع السالم ٠‏ ثم قال والاوجه ان يقال المراد التغي ربغير 
الاق الواو و الياء والذون والالفف و التاء بل.. لا حاجة الى مثل هذه التعلفات اصلا ان فى (لجمع السالم 
لم يتغير بناء المغرد اصلا فان آلبذاء وهو الصيغة لايتغي ربتغهر الآخرفان رجلاو رجل ورجل بناء و احد وقد سبق 
ذللك في بيان تعريف علم الصرف فى المقدمة ٠‏ ثم المتبادر من التغي رتغيريكون بحصول الجمعية فلاينتقض 
بمثل مصطفون فان تغير الواحد فيه يلزم بعد حصول الجمعية ه ثم لما عرفت في تعريف الجمع ان التغير 
اعم من العقيقي و الاعتباري لم #خرج من تعريف جمع التعسير نحو فلك و هحجان ٠»‏ و الجمع الصحيم 
#خلافه اي #خلاف جمع التكسير و هو تارة يكون للمذكر و تارة للمونث فالجمح الصحيم المذكر مالحق 
آخر مغرده و او مضموم ما قبلها او ياء مكسور ما قبلها و نون مغتوحة نحو مسلمون و مسلمين جمع مصسلم 
و الجمع الصحيم المونث مالعق آخر مغرده الف و تاء نحو مسلمات جمع مسلمة و حذف القاء من 
مسلمة للا يجتمع علامتا التانيث ٠‏ وايضا الجمع اما جمع قلة وهوما يطلق على عشرة فما دونها الى الثلثة 
بطريق العقيقةو اما جمع كثرة وهو مايطلق على مافوق العشرة الى ما لانهاية له وقيل على ثلثة فما فوقهاء ثم 
الجمع الصعيم كله و نعو افلس و آفراس وارغفة وغلمة جمع قلة وماعد! ذلك جمع كثرة واذ! لميجيرى للغظ الا 


جمع القلة كارجل او جمع كثرة كرجال فهو مشترلك بينهماء و قد يستعار احدهما للاخرمع وجو ذلك الآخر 
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المع ( عبسم ) 


كقوله تعالى ثلئة قروء مع وجود اقراء ه و قد #جمع الجمح و يسم جمع الجمع يعني يقدر الجمح مغرد! 
غمجمع على ما يقتضيه الاصول ٠‏ إما في اوزان القلة ل#حصل التكثيرو لذلك قل جمع السلامة فيهاء وني 
6ظ الكثرة الغرض من جمعها معاملتها معاصلة المغرن و لذلك كثر فيه السلامة رعاية لسلامة الأحماد 
فمثال جمع [التكسيراكالسي جمع اكلمب جمع كلسب وإناعيم جمع [نعام جمع نعم » و مثال جمع السلامة جمالات 
جمع جمال جمح جمل و كلابات جمع كلاب جمع كلسب و بغوتات جمعح بيوت اجمع بييث ٠ه‏ ثم إعلم 
ان أجمع الجمع لايطلق على اقل هصن تسعة كما انى جمح المفركد لا يطلق على اقل من 
إلا مجازا هكذا يستفاد مى شرو ح الكافهة كالفوائدالضيائية و غاية التحقيق وحاشية الهندية و شرو جح 
الشافية كالجاربردي ٠‏ رعند الصوفية هوازالة الشعث و التفرقة بين القدم و الحدث لانه لما انجذب بصيرة 
الروح الئك مشاهدة جمال الدات [(سثتر نور العقلى الفارق بين الاشياء ني غلبة نور الذات القديمة 
و ارتفع التمهيز بهن القدم و الحدث نزهوق الباطل عند مجي العق و تسمى هذى الحالة جمعاء ثم اذا اسبل 
حجاب العزة على وجه الذات وعاك الرو م الى عالم الخلق وظهر نور العقل لبعد الرو ح عن الذات 
و عاد التمييزبين الحدث و القدم تسمى هذى الحالة تفرقة » ولعدم ل الجمعح فى البداية يتناوب 
فى العيد الجمع و التفرقه فلايزال يلوح له لائم الجمع و يغيب الى ان يستقرفيه :حيث لا يفارقه ابد! فلونظر 
بعيى التغرقة لايزول عنه نظر الجمع ولو نظربعين الجمع لايفقد نظر التغرقة بل #جتمع له عينان ينظرباليمنى الى 
ا نظر الجمع و باليسرئ الى الخلق نظر التفرفة و تسمى هذه (لحالة الصحو الثاني ى الفرق التاني و صحو 
الجمع وجمع الجمع وهي اعلى رتبةمن الجمع الصرفف لاجتماع الضدين فيهاولانى صاحسب الجمع الصرفف غير 
متخلص عى شرك الشرلك و التفرقة بالكلية الاترئ ان جمعه في مقابلة التفرظة متميزعنها وهو نوم من 
التفرقة و هذه مشتملة على الجمع و التفرقة فلا تقابل تفرقة ولهذ! سميرت جمع الجمع ه وصاحسب هذه الحالة 
ا ا اا اي ا لا ا ا 
ترتفع بالمخالطة و النظر الى صور اجزاء الكون ه وصاحسب جمع الجمع لو نظر الى عالم التفرقة لم يرصور الاكوان 
إلا آلات يستعلمها فاعل واحد بل لايراها فى البين #مجمع كل الافعال في افعاله و كل الصفات في صفاته 
و كل الذات في ذاته حتى لواحس بشيى يراه المحس و نفسه الحس و الحس صفغة المحس فتارة 
يكون هو صفة المحبوب و آلة علمه و تارة يكون ١لمحبوب‏ صفة و آلة علمه و تصرفه كقولهة سبحابه كننت له 
سمعا و بصرا و يد! و صويد! و كما لايتطرق السكر الى الصعو الثاني فكذ للك لاتصيسب التغرقة هذا الجمع لان 
مطلحة افق الذات المجردة وهو الافق الاعلى و مطلع الجمع الصرف افق اسم الجامع و هو الافق الادنئ ٠‏ 
و الجمح الصرف يورث الزندقة و الالحاد و يكم برفع الاحكام الظاهرية كما ان التفرقة المضة تقتضي 
تعطيل الغامل المطلق » و اجمع مح التغرّة يفيد حقوقة التوحيد رالتميجزبيى احكم الربوبية و العبودية و لهذا 


وم ) الجيع مع التفريق ٠‏ الجبع مخ غ التقحمج 
١‏ جم ع مع التفريق و التقسيم © جمع! سارل ان مكايا 


غالت المتصوفة الجمع بلاتفرقة زندقة والتغرفة بلا جمع تعطيل و الجمع مع التفرقة توحيد و لصاحسب الجمع 
لى يضيف الى نفسه كل اتلرظهرفى الوجود وكل-فعل و صفة واثر لانحصار الكل عنده في ذاث واحدة 
غتارة كي عن حال هذا و تارة عى حال ذاك رلا نعني بقولنا قال فلانى بلسان الجمع الا هذا و الجمع 
و اد ينصب الى بحر التوحيد كذ! في شرح القصيدة الفارضية » ودر كشف اللغات ميكويد جمعيت در 


جمع الجمع ٠ه‏ جمع الموتلففب و المختلف 3 ) 


اصطلاس سالكان إشارت ازان اسمت كه ازهمة بمشاهده واحد يكازي «٠‏ و تفرقه عبارتست ازانكه دل رابواسطة 
تعلق بامور متعدد: يراكنده سازي ٠»‏ وقيل جمعيت آنكه سالك بمرتبعٌ مبحمو رسد و اورا شعوراز خلق و خود 
نماند ه و نهز ميكويند ك#جيع شهود حق اسست بي خلق و جمع الجمع شهود خلق اسنت قائم بحق ٠‏ 
اليصمع قد عرفت معناه عنس النحاة و الصوفية قبيل هذا ٠‏ 

جمع الموتلى والمضتلف عند اهل البديع هوان تريد القسوية بين الشيئين فتاتي 
بمعان متالفة في مدحهما و تروم بعد ذللك ترجيم احدهماعلى الآخربزيادة فضل لاينقص الآخر فتاتي 
لاجل ذاككه بمعانى آخالف بمعنى التسوية كقوله تعالئ و داود و سليمان إن يحكمان فى الحرث الآية 
سوي فى الحكم و العلم و زاك فضل سلومان بالفهم كذ! فى الاتقان ٠‏ 

الجمع مع التغفريق هذا : فى المطول و فى الاتقان الجمع و التفريق والمآل واحد وهو عند اهل 
البدبع ان تدخل شيئُين في معنى و تفرق بهن جهتي الادخال كقوله تعالى الله يتوفى الانفس حين 
صوتها الاية قال الطعبجي جمع الله سبحابه النفسين في حكمم الثوفي ثم فرق بين جهني التوفي بالحكم 
بالامسالت و الاسال اي الله يقوفى الانفس التي تقبض و التي لم تقبض فيمسك الاولى ويرسل الاخرئ ٠‏ 

الجمع مع التة مم هكذ! فى السطول و فى الاتقان الجمع و التقسهم و هو عند اهل البدبع جمع 
متعدد في حم تحصمت حكم ثم تقسيمه او العكس آي تقسيم متعدن ثم جمعه تحت حكم و الاول كقولهتعالئي 
ثم اورثنا الكتاب الذينى [صطفينا من عبادنا فمنهم ظالم لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات 
والثاني كقول الشاعره شعره اذ١‏ حاربوا ضروا عدوهم ٠‏ اوحاولرا النفج في اشياعهم نفعواه سجية تلك منهم غير 
مسدثةهإن الخلاق فاعلم شرها اليدع ٠‏ قسم فى البيرمت صفة الممدوحين الى ضر الاعداء ونقع الاشياع عي 
الانصارثم جمعهما فى الوصفف الثاني اي في كونهما سجية حيث قال سجية تلك منهم ٠‏ 

البجمع مع التغريق والتقسيم تغسيره يعلم مما سبق و مثاله قوله تعالى يوم ياتي لاتكلم نفس 
(9 باذنه الآيات فالجمع في قوله لا تعلم نفس الاباذنه لانها متعددة معنى اذ النكرة في سياق النفي 
تعم و القفريق في قوله فمنهم شقي و سعيد و التقسيم في قوله فاسا الدين شقوا و اما الديى سعدوا وهذه 
البداثع كلها من ١لمعسنات‏ المعنوية هكذ! يستفاك من الاتقان و المطول ٠‏ ْ 

جمع المسائل في مسئلة يجيي في لفظ المغالطة في فصل الطاء مى باب الغين (لد*جبةاء 


لامع ( #سمم ) 


الجامع يطلق على معان ٠ه‏ منها مامر وهو العلة والقعريف المنعئس ٠‏ ومنها ما هو مصطام 
المحدثيى وهو كتاب جمع فيه الاحاديث على ترتوسب الابواب الفقهية او غيرها كالحروف ففجعل حديث اتما 
الاعمال بالنيات في بأب الهسمزة على هذ! القياس » و الاولى ان تقنصرعلى معيم أو حمسن فان -جمع 
الجبيع خليبين علة الضعيفب و جمع العجامع الجوامع هكذ! يستفاد مى شرح العبة و شرحة ٠‏ و منها نوع 
مى اسن لغيرو و هو ما يكون حسذا ألحسنى في شرطه بعد ما كان حسنا لمعنى في نفسه و #جيى في 
فصل النون من باب الساء المهملة ه ومنها ما هرمصطلم اهل البيان فأن الجامع عندهم يطلق على معان 
[حدها ما قصد اشتراك طرفي الاستعارة فيه اي المشجة و المشجه به و هو الذي يُسمى فى التشبية رجها 
على ما فى المطول فى تقسيم الاستعارة و ثاديها نوع من الانجاز كما نجي فى فصل الزاد المعجمة 
من باب الواو و ثالتهًا ما جمع بهن شيئين سواء كانا جملتيى ارلا عند القوة المفكرة جمعا من جهة 
العقل او الوهم او الخيال و بهذ! المعنى يستعمل في باب الوصل و الفصل ء فالجامع بهذ! المعنى ثلثة انواع 
العقلي و الوهمي و الخيالي ٠‏ و توضييحة إن العقل قر للنفس الناطقة بها تدرف الكليات والخيال قوة 
لها خزانة تصور (ال+محسوسات والوهم قوة بها تدرف المعانى الجزئية المنتزعة عن المحسوسات» و للنفس 
قو اخريئ تسمى صغرة و متخيلة كما ستعرف في مواضعهاه فالمراك بالجامح العقلي اجتماع ماهو سيب 
لاقنضاء العقل اجتماع الجملتيى عند المفكرة كان يكون بينهما تماثل إءي الاتحاك فى النوع او تضايفف كما 
بين العلة و المعلول و الاقل والاكثر و بالجامع الوهمي ما لايكون سبباالا باحتيال الوهم و ابرازه له في نظر 
العقل في صورة ما هو سبسب لاقتضاء العقل و ذلك بان يكوى بينهما شبه تماتل كلوني بياض و صفرة 
ان الوهم يبرزهما في معرض المثلين او تضاد كالسواد و البياض و الايمان و الكفر او شبه تضاك كالسماء 
والارض فان الوهم ينزلهما منزلة التضايف و لذلى تجد الضد اقرب خطررا بالبال مع الضد و بالجامع 
الخيالي سما يكون سببا بسبمب تقارن امور فى الخيال حقى لوخلي العقل و نفسه غافلا عن هذ! التتارنى 
لم يستسس جمع الجملتين واسباب التقارن مختلفة متعثرة جد| ولذلك اختلف الثابقة ترتباووضوحافكم 
مى صور لا انفكلك بينها اصلا في خيال رفي خيال ممالا يجتمع إصلاو كم عمى صور لا تغيمب عن خيال وري 
في خيال آخر ممالا تقع قط هذ!ه نكن بقي ههذا الجمع بين اسريى سببه التقارنى فى الحافظة الني هي 
خزانة الوهم و التقارن في خزانة العقل وهى الميدآأ الفياض على مازعم [لتسكماء فان الالف و العادة كما يكون 
بهددا للجمع فى الخيلات يكون سببا للجمع بهن الصور العقلية و الوهمية فاحال السيد السند #حمل اأخيال 
على مطلق الخبزانة وقال لما كان (لخيال اصلا فى الاجتماع إن جتمع فيه الصور التي منها تنزع المعانى 
|أجزئية و الكلهات اطلق الخيال على الخزانة مطلقا ٠‏ و الاقرب ان اجعل التقارن'في غير الخيال ماسقا 
بالغيال مترركا بالمقايسة اذ جل ما يستعمله البلغاء سبنيا على التقارن هو الغبدالي فاقتصررا على بهانه 


جامح الععروفب ٠‏ جامع الكلام ١»‏ لميجموع ( ب#اسرم )م صبع اعون بحت االطاديوء #جمح الذور» 
#مجمع الاهواء د را 


و ان اردت القصر فالجامع اما التقابى فى الخزانة مطلقا نهو الخيالي والعتسو ري از لاوهرا عنااان 
يكوري. بسبسب (مرينا سسب الجمع.و يقتضيه سب نفس الامرفهو العقلي والا فهو الوهمي هذا كله خلامة 
* ما فى الاطول فى حلت الوصل و الفصل ٠‏ 

جامع العمر وف نز بلغاء كلاميسيت مركسب ازجميع حروف لمجي بي تكرار در يكب لفظ 
و اكردر دو لفظ بود جائز است جنانيه درينى بيت ٠‏ بيث ء اثروصف غم عشق خطت» ندهد حظ كسي 
جز بضلال ٠‏ جراكة در لفظ ندهد و ضلال دال وم حرراست ودنى صن المداوة 

جامع الكلام نزد تشعراء عبارتست ازآنقةه شاع ر در ابيات خويش از موعظت و حكميت وشكايتك 
روزكار درج كند كذ! في «جمع الصنائع و نهز بمعنى كلام موجز آيد كه الفاظ او قليل باشند و معاني كثير 
كماوقغ في فتم المبيى شرح الاربعيى فى الخطبة قال رسول الله صلى الله عليهو آله و سلم او تهست جوامع 
الكلم اي اوتيءت الكلم الجوامع نقلة الفاظها و كثرة معانيها ومنه حديمى انما الاعمال بالنيات فان تححته كنوزا 

من العلم و مذه البينة على المدعي والهمين على مى انكر و منه الاخراي بالضمانى وصنة الغرم بالغنم ه 

المجمو جموع عند النحات هو الجمع و عند المحاسبين هو الحامصل من عمل الجمع وقد سبق و العلماء 
قد يستعملونة في معان آخر منها الاجزاء مى غير ان يعتبر معها الهيئُة الوحدانية اي الكثير المحض ومنها 
الاجزاء مع الهيئة الوحدانية ومنها الاجزاء مى حيث انها معروضة لها و المعنى الاول نفس الاجزاء والمعنى 
الثاني اجزاود لاتنحصر في هذه الاجزاء بل يعتبر معها امر آخرهو الهيئة الوحدانية و المعنى الثالمكف 
الهيئة الوحدانية خارجة عنها كذ| في صرزا زاهد حاشية شرح المواقف آخر المقصد الاول من 
صرصل الوجود » 

مجمع البمرين قد سيق في لفظ البحر في فصل الراء من باب الياء الموحدة ٠‏ 

مجمع البطنين نزد اطباء عبارتست از موضعي كه جمع شده دروي بطن اوسط دماغ به بطن 
مقدم كذ! في بح رالجواهر ٠‏ 

مجمع النور هو ملتقى عصبتيى مجرفتين اردع فيه القرة البامرة وقد سبق في لفظ البصرني 
فصل الراء مى باب الياء الموحدة ٠‏ 

مهمع الاهواء هو حضرة الجمال المطلق فانه لا يتعلق هوى الا برشحة من الجمال و لذلك قيل ٠‏ 
شعر ٠‏ نقّل فوادف حيتك شنُت مى الهوئل ٠‏ ما السب الا للحبيسب الاول ٠‏ و قال الشيباني رحمة 
الله عليه ء» شحره كل الجمال غد! لوجهيكف مجملا ٠‏ كنه فى العالمين مفصل ٠‏ كذ! فى الاصطلاحات 
الصرفية تكمال الدين ابى الغنائم ٠‏ 

الجمامة لغة فرقة #جتمعون و الفقهاء يريدون بها صلوة الامام ممح غين ولرصبيا يعقل فهي مجار 


32 


مهك 


الاجتماح ه اجقمام الساكنين ٠»‏ الاجماع ( دسم ) 


او ححقيقة عرفهة وهي سنة موكدة كذا في جامع الرموز و عند اهل الرمل هي اسم شكل هورته هكذا يد 

الاجتماع عند اهل الرمل اسم شكل صورته هكذ! - 5 وعند المنجمين و اهل الهيئة هو جمع الهريسن 
اي الشمس و القمر في جزد مى فللك البرو ج لاد الذي اجتمع النهران فيه يسمى جزم " 
الاجتماع و نجي في لفظ النظر في فصل الراء مى باب النوى ه وعند بعض الحكماء يطلق على الارادة كما 
وقع في شرح الاشارات و هكذ! ذكر في شرح حكمة العين و حاشيته للسيد السند في آخر الكتاب ه وعند 
المتكلمينى قسم من الكونى و يسمئ ليما و جاور و مماسة ايضا كما جيع في فصل النون من باب الكافب ه 

اجتماع السا كنيرى على حده وهو جائز و هو ما كان الاول حمرف مد والثاني مدغما فيه كدابة 
وخويصة في تصغهر خاصة و أجتمام الساكنين على غير حده وهو غير جائز وهو ما كان 
على خلاف الساكنينى على .حده وهو اما ان لا يكون الاول حرفب مد! ولا يكون الثاني مدغمافيه كد! فىى 
السيد الجرجاني ٠‏ 

الاجماع فى اللغة هوالعزم يقال اجمع فلآن على كذا اي عزم و الاتفاق يقال اجمع القوم على كذا اي 
اتفقواء وفي اصطلام الاصوليين هواتفاق خاص وهو اتفاق المجتهديى من امة محمد صلى الله عليه وآله و سلم 
غي عصر على حكم شرعي ٠‏ و المراد بالاتغاق الاشترالك فى الاعتقاك او الاقوال او الافعال او السكوت و التقريره 
ويدخل فيه ما اذ! اطبق البعض على الاعتقاد و البعض على غيره مما ذكر بحيث يدل على ذلك الاعتقادا٠‏ 
و احترز بلفظ المجتهدين بلام الاستغراق عن اتفاق بعضهم و عن اتفاق غيرهم من العوام والمقلدين فان 
موافقتهم و مخالفتهم لايعباً بهاء و قيد مى اصمة حم الاخترار عن اتماق يعني الشرا اع العالقة وسمزوي ترلقم 
ني عصر في زه زمانى ما قل او كثر وغفائدته الاشارة الى عدم |5 شتراط انقراض عصر المجمعين ٠‏ و منهم من 
قال يشقرط فى الاجماع و انعقاده حبجة انقراض عصر المجمعين فلا يكفي عند الاتفغاق في عصر بل يجسب 
استمراره مابقي من المجمعين احد فلابد عنده مى زيادة قيد فى اأحد و هوالى انقراض العصر ل#خرج 
اتفاقهم اذ! رجع بعضهم و الاشارة الى دفع توهم اشقراط اجتماع كلهم في جميع الاعدار الى يوم القيمة ٠‏ و قيد 
شرعي للاحتراز عن غير شرعي اذ لا فائدة للاجماع فى الامو ر الدنيوية و الدينية الغير الشرعية هكذ! ذكر 
صدر الشريعة ٠‏ و فيه نظرلان العقلي قد يكون ظنيا نبالاجمام يصير قطعيا كما في تفضيل الصعابة و كثهير 
مى الاعتقاديات ٠‏ وايضا العسي الاستقبالي قد يكون مما لم يصرم المخب ر الصادق بهبل استذيطه الهجتهدرن 
مى نصوصة فيفين الاجماع قطعية ٠‏ و اطلق ابى الحاجسب و غير الامر ليعم الامر الشرعي وغيره حتئى 
يجسب اتباع اجماع آراء المجتهدين في امر التحروب وغيرها ٠‏ و يرد عليه ان تارلك الاتباع ان اثم فهو ار 
شرعي والا فلا معنى للوجوب» أعلم انهم اختلفوا في انه هل يجوز حصول الاجماع بعد خلاف مستقر 
من حي او ميمت ام ا ه فقهل 9 يجوز بل يمتنع مثل هذ! الاجماع فان العادة تقتضي بامتنام الاتفاق 


( وسم ) الاجماع 


على ما استقر فيه الخلاف هو قيل يجوز و القادلون بالجواز اختلفوا فقال بعضهم «جوز و ينعقد وقال بعضهم 
جوز ولاينحقد عي لا يكون اجماعا هوحجة شرعية قطعية فمن قال لا اجوز اواجوز و ينعقد فلا احقاي الى اخراجه 
ْ اما على القول الاول فلعدم دخولة فى الجنس و اما على الثاني فلكوذة من افران الاححدود و (صا من 
يقول «جوز و لاينعقد فلاب عنده مى قيد اخرجه بان يزيد فى اعد لم يسبقه خلاف مستقرمن مجتهن ٠‏ 

ثم اعلم ان هذا التعريف انما يصم على قول من لم يعتبرفى الاجمام صوافقة العوام و مخالفتهم كما 
عرضت ه فاما صى اعتبرصوافقتهم فيما لا احتاج فيه الى الراي وشرط فيه اجتمام الكل فالعس الصحيم عنده 
ان يقال هوالاتفاق في عصر علىن إمرمن الامور من جميع من هو اهله مى هذه الامة » كقولة من هواهله 
يشتمل المجقهدينى فيما #حتاي فيه الى الراي دون غيرهم و يشتمل الكل فيما لا يحتاي فيه الى الراي 
فيصيرجامعا مانعا ٠‏ و قال الغزالي الاجماع هواتفاق (مة محمد صلى الله عليه وآله وسلم على امرديني قيل 
و ليس بسديد فان اهل العصر ليسوا كل الامة وليس فيه ذكر اهل الحل والعقد الي المجتهدينى و لخرو ج 
القضية العقاية و العرفية المتفق عليهما ه و اجيسب عن الكل بالعناية فالمراد بالامة الموجودون في عصرفانه 
المقبادر و الاتفاق قرينة عليه فانه لايمكى إلا بينى الموجودين وايضا المراد المجتهدرن لانهم الاصول 
و العوام اتباعهم فلا راي للعوام * ثم الامرالديني يقناول الامر العقلي والعرفي لان المعتبر صنهما 
ليس #خاري عن البين فان تعلق به عمل او اعتقاى فهو امر ديني والا فلايتصور حجيته فيه ان المراك 
بالاجماع المحدوك الاجماع الشرعي دون العقلي و العرني بقرينة ان الاجماع حجة شرعية فمادل عليه 
فهو شرعي هذ! كله خلامة ما فى العضدىءي وحاشيته للمحقق التفتازاني و التلويم اعلم انه اذ اختلف 
الصحابة في قولين يكون اجماعا على نفي قول ثالمى عند ابي حنيفة رحمه الله تعالى ٠‏ و قال بعض 
المتاخرين لي الامدي المختار هو التفصيل و هو ان القول الثالث ان كان يستلزم ابطال ما اجمعوا علية 
فهو ممتنع و الافلا ان ليس فية خرق الاجمام حيث و افق كلواحد من القولهين من وجة وان خالفة من 
وجه فمثال الاول انهم اختلفرا في عدة حامل توفي عنها زوجها فعند البعض تعتد بابعد الاجليى و عند 
البعض بوضح الحمل فعدم الاكتفاء بالاشهر قبل وضع (أحمل مجمع عليه فالقول بالاكتفاء بالاشهر قبل الوضح 
قول ثالمى لم يقل به احد لان الواجسي!ما ابعد الاجلين او وضع الحمل و مثل هذ! يسمىئ [جماعا مركياء 
و مثال_الثاني انهم اختلفوا في فص النكام بالعهوب الخمسة و هى الجذام و البرص و الجذون في احد 
الزوجسى و السب و العنة فى الزوج و الرتق و القرن فى الزوجة فعند البعض لا فسن في شيى منهاو عند 
البعض حق الفسيم ثابمت فى الكل فالفسخ في البعض دون الجعض قول ثالث لم يقل يه احد و يعبرعن 
هذ! بعدم القائل بالفصل و اجماع المركنب ايضاء و بالجملة فالاجمام المركسب اعم مطلقا مى عدم القاثل 
بالفصل لانه يشتمل علوي ماإذ! كان احدهما لي احد القائليى قائلا بالثبوت في احدى الصور تمن 


الجوع 2 . ( +صم ) 


فقط و أآخربالئبوت فيهما او بالعدم نيهما و علوى ما اذ! كانى [حدهما قائلا بالثبوت غى الصورتهن و الآخر 
بالعدم في الصو رتين و عدم القاثل بالفصل هذه الصو رة الاخيرة و ان شت زياد اللعقهق فارجع الى 
التوضيم و التلويم » وقال الجلبي في حاشية التلويم وقيل الاجماح المركسب الاتفاق في الصكم معالاختلاف 
فى العلة و عدم القول بالفصل هوالاجماع المرئسيب الذي يكون القول الثالسى فيه سوافقا لكل مى القوليى 
مى وجه كما في فسخ النكلم بالعيوب الخمسة فكانهم عنوا بالفصل التفصيل انتهى ٠‏ و في معدن الغرائسب 
الاجماع على قسمين مركب و غير مركسب فالمركسب اجماع اجتمع عليه الآراء على حكم حادثة مع وجو 
الاختئف فى العلة و غير المركسب هو صا اجتمع عليه الآراء من غير اختلاف فى العلة مثال الارل اي 
المركسب من علتين الاجمام على وجو الانتقاض عند القيوى و مس المرأة اما عندنا معاشر الحنفية فيناء 
على ان العلة هي القيع و اماعند الشافعي فيناء على انها المس ٠‏ ثم هذ! النوع من الاجماع لايبقى حجة 
بعد ظهور الفساد في احد المأاخذين لي العلتينى حتى لو ثبجسته أن القييى غير ناقض فابو حنيغة رج 
لا يقول بالانتفاض و لو ثبست أن المس غير ناقض فالشافعي رح لا يقول بالانتقاض لفساد العلة المبني 
عليها الحكم ه ثم الفساك متوهم فى الطرفين لجواز ان يكون ابو حنيفة رح مصيبا في مسثئلة المس #خطنا 
في مسئلة القيرى و الشافعي رح مصيبا في مسثلة القيى م“خطنًا في مسثلة المس فلا يودي هذا الاجماع 
الى وجود الاجماع على الباطل وبالجملة فارتفاع هذ[ الاجماع جائزبخلاف الاجماع الغهر المركسب ٠‏ ثم قال 
و صن الاجمام قسم آخر يسمي عدم القائل بالفصل وهو ان تكونى المسئلتانى مختلفا غيهما غاذ! 
نبت احدهما على الخصم نيت الآخرلأن المسئلتيى اما ثابتتان معا او منفيتانى معا و هو نوم من الاجماع 
المركسب ه وله نوعانى احد هما ما اذا كاى منشا الخلاف فى المسئُلتين واحدا كما اذا خرّي العلماء 
ص اصل واحد مسائل مختلفة ونظيره اذا اثبتذا انى النهي عى التصرفات الشرعية كالصلوة و البيع يوجسب 
تقريرها قلذايصم النذربصوم يوم الخحر و البيع الفاسد يفيد الملى عند القبضى بعدم القائل بالفصل لان من قال 
بصحة النذر قال بافادة الملك كما قال (صحابنا فاذ! اثبقنا الاول ثيمت الآخر اذ لم يقل احد بصحة النذر 
و عدم افادة الملكف ومنشأ الخلاف واحد وهو ان النمي عن التصرفات الشرعية يرجسب تقريرها و الثاني 
ما إذ! كان صنشاً الخلاف «مختلفاو هو ليس “تنجة كما إن! قلنا القيوى ناقض فيكون البيع الفاسدى مفيد! للملكب 
بعدم القائل بالفصل و منشأ الغلافب مختلف فان حكم القيرى ثابمسبي بالاصل المختلف فيه وهوان غير 
الخضارجي من السبيليى ينقض الوضوء عندنا بالحدث و حلم البيغ الفاسد متفرع على ان النهمي عن 
التصرفات الشرعية يوجسب تقريرها » 

االجوع كرسنكي و كرسنه شدن قال الاطباء سجبه احساس غم المعدة بالخلوء و لذع السوداء المنصية 
اليه من الطيعال وقد يراك به (لععاجة الى الغذاء ه و الجوع المغشي هوان لايملك صاحيه بطنه اذا جام 


الجزان ء الجفاف ٠‏ المجهف ( اخلم ) الجرفه الاجوف ٠»‏ التجريف » العدل 


و اذا تأخرعذه الطعام غشي عليه و سقطت قوته ه و الجوم البقري هو جوع الاعضاء مع شبع المعدة ه و الفرق 


بيفه و بين الجوع الكلبي ان في جوع الكلسب تكون الاعضاء شبعا مع جوع المعدةة و فى الدقري عكسة 


كد | ني بعر الجواهر ه 

فصل الفاء* الجزان بالركات الثلمى و الضم افصم معرب كذافب على ما فى المتتخريب 
ومعناة الاخذ بكثرة من غير تقديره وقد يطلق بحسب اصطاح الحكماء على فعل يكون مبدوه شوقا تخيليا 
من غيران يقتضيه فاكرة “الرضاخة او طبيعة 6النفس او مزاج كعركات المرضئ او عادة كاللعسب باللحية 
مثلا وهوباعتبار من الفاعل كالعبمى باعتبار من الغاية ه وقد يراد به الفعل الذي يتعلق الارادة به للشعورنه 
فقط من غير إستحقاق او اختصاص كذ! في شرح الاشارات في آخر النمط الخامس ٠‏ 

الجفاف بالعتم و تخفيف الفاء هو مقابل البلة وقد يم اللام من باب الباء الموحدة ه 

'المجفف هراسم فاعل من التجفيف وهو عند الطباد دراه يغنى الرطربة بتاطيفه و تحليله 
كذ! في بحر الجواهر ٠ه‏ 

الجون بالفتم و سكون الواو لغة التقعير ه ويطلق فى الطب على شيئينى احد هما. يسمى 
الجرف الاعلى وهو العاري لالآت التنفس وهو الصدرو الناني د يسمى (أجوف الاسفل و هو 0 لالآت 
الغذاء ه و قد فصل بينهما بالحجاب المورزب صيانة لاعضاء التنفس خصووصا القلمسب عن ارات الابخرة 
و الادخنة التي لالاخلو عنها طبن الغذاء كذ١‏ في بحر الجواهر ٠‏ 

الاجوف هوعند الصرنيين لفظ عينه حرف علة ويسمى معتل العهن وذا الثلثة إيضا كقول وبيع 
وقال وباع فان كان حرف العلة واوا يسمى الاجوفب الواوي وان كان حرف العلة ياد يسمى الاجوفف الهاثي ٠‏ 
و عند الاطباء اسم عرق نبت من محدب الكبد لجذب الغذاء منه الى الاعضاء و انما سمي به لان نجويفه 
اعظم من باقى العررق وهما اجوفان الاجوفب الصاعد و الاجوف النازل و كل منهما منشعمب 
بشعسي مختلفة ٠‏ و الاجوفان ايضا البطنى والغري و العصبان المجوفان الكاثناى فى العيذين و ليس 
فى البدن غيرهما عصب مجوف نابثك من الدماغ كذا في بحر الجواهره وقد يطلق الاجوف على 
معاء مخصوص ايضا كما تقررفي علم التشريم ١ ٠‏ 

التجويف عند الاطباء هو الفضاد الحاصل في باطن العضو الحاوي بشيى ساكن ه وقولهم باطنى 
العضو احقرازعن النقع رفانه في ظاه رالعضو كبا الراحة ه و قولهم بشيوع ساكن احتراز عن الارى المتحرف 
فانه يسمى مجرئ هكذا فى الاقسراثي و أمراض النجاريف المسماة بامراض الاوعية ايضا يجي 
في لفظ المرض في فصل الضان المعجمة مى باحب الميم « 

فصل اللام * الجدل بغتم الجهم و الدال المهملة فى اللغة خصومت كردن و ربودن بر.خصومست 


3 


أيما اك 
قذاراك 


المهمىلة ٠‏ المجاول » الجزل ( عم ) : 


كما فى (لمذتؤسي » و عند المنطقيين هو القياس المولفى مى مقدمات مشهورة او مسلمة وصاحسب هذ! 
القياس يسمى جدليا و مجادلا اعنى الجدل قياس مغيد لتصديق لايعتبر فيه الحقية و عدمها بل 
عموم الاعتراف او التسليم مركب من مقدمات مشهررة لايعتبر فيها اليقين و ان كانت يقينية بل تطابق 
جميع الآراء كحسن الاحسان الى الآباد او اكثرها كوحدة الاله او بعضها المعين ستحالة التسلسل من 
حوءث هي كذلك فان المشهورات يجوز ان فكون يقينية بل اولية لكى بجهتين مختلفتين او مر كسب من 
مقدمات مسلمة اما وحدها او مح المشهورات وهي كي المسلمات قضايا توجد مى الخصم مسلمة او تكوبى 
صصلمة فيمابين الخصوم فيبنى عليها كلواحى منهما الكلام في دفع الآخر حقة كانت او باطلة مشهورة 
كانت او غير مشهورة ٠‏ ثم اخف القياس فى التعريف يشعر بان الجدل لاينعقد على هيئة الاستقراء 
و التمثيل و لهس كذللك اللهم الا ان يراد بالقهاس مطلق الداهل هذ! حاصل ما ذكرة الصادق الحلواني 
في حاشية القطبي ٠‏ ويمكن ان يقال ان هذا التعريف لهس لمطلق الجدل بل للجدل الذي هو منى 
الصناعات الخمس التي هي مى اقسام القياس ٠‏ وما ذكرة من أن المشهورات يجوزان تكون يقينية 
بل اولية باعتبار نظر نجهى في لفظ المشهورات في فصل الراء المهملة مى باب الشين المعجمة ه ثم قال 
و الغرض من الجدل ان كان العدلي سائلا معقرضا الزام الخصم واسكاتة و ان كاى مجيبا حانظا للواي 
اى لايصير ملزصامى الخصم ه و المفهوم من كلامهم ان السائل المعترض يولفه مما سلم من المجيسب 
مشهورا كان او غير مشهور و المجيسب الحافظ يولفه مى المشهورات المطلقة او المحدودة حقة كانت او غهر 
حقة ه و في ارشاد القاصد الجدل علم يتعرف به كيفية تقري رجي الشرعية من الجدل الذي هو احد 
اججزاء المنطق كنه .خصص بالمباحرمى الدينية و للناس فيه طرق اشبهها طريقة العميدي و من الكتسب 
المختصرة نيه المغني لابهري و الفصول للنسفي و الغلامة للمراغي و من المتوسطة النفاثس, للعهدي 
و الوسائل لارصوي و مى المدسوطة تهذيسبب الكتسب للأبهري ٠‏ 

المجان لَه هي عند اهل المناظرة المناظرة لالأظهارالصواب بل لالزام الخصم غان كان المجادل مجيبا كان 
سعية ان لا يِلرْم وسلم عن الزام الغير ايا و ان كان سائلا فسعيه ان يلزم الغير ه وقد يكون السائل و المجهيب 
كلاهما مجادلينى-كذ! فى الرشيدية قال السيد السند في شرح المواقفب فى المقصد السادس من مرصل 
النظرهذ: المجادلة حرام اما المجادلة لاظهار الق و ابطال الباطل فما موربة قال الله تعالى فجادلهم بالني 
هي احسن انتهى ٠‏ ولا اخفى ان ماذكن بناء على اخذه المجادلة بالمعنى اللغوي و هوالمنازعة و المخاصمة ٠‏ 

المجارل هو صاحسب الجدل او صاحسى المجادلة كما عرفت » 

الجزل بالغتم و سكون الزاء المعجمة عند اهل العررض هو الخخزل بالشعر المعجمة ر يجيي غي 
فصل الام صن باب الكاء المعبرة ٠‏ 


الجعزالة ْ ( سسم ) الجعل ٠‏ الجلال 


ف 

الجزالة بالفتم نزد بلغاء كلاميست كه بالفاظ فصيم و تركيسب عالي و معاني بديع آورده شويه 
و كلمه بعد كلمه جنانى موافق و محكم نشيند كه اكر خواهد كلب ديكر #جالي او بها لطافت تركييب 
زائل كردد كذ! في جامع الصنائع و مخفي نيست كه كلام قرآن همه جزيل و بليغ است ٠‏ 

الجعل بالغتم ر سكون العهى المهملة فى اللغة بمعني كردن على ما فى الصراح وهو عند السكماء 
علئ قسمين جعل بسيط و هو جعل الشيى و اثرة نفس ذلك الشيع فلا يستدعي الا ارا واحد! ولا يكونى 
#حسبة إلا مجعلا فقط و حاصله اخراي شيوى من العدم الى الوجود وقد اشير اليه فى القرآن و جعل الظلمات 
والخور و جعل مركب و هو جعل الشيرى شيا و اثره مفاد الهيئة التركيبية العملية اعنى اتصاف الماهية 
بالوجود مى حيث انه غير مستقل بالمفهومية ومرآة لملاحظة الطرفين و هو يتوسط بين الشيئين فيستدعي 
مجحرلا و «مجعولا اليه ٠‏ فالاشراقيونٌ ذهيوا الى الاول فقالوا الفاعل يجعل نفس الماهية ٠‏ و المشائيون الى 
الثاني اى الجعل المولف و قالوا الفاعل يجعل الماهية موجودة كذا ذكر ميرزا زاهد في حاشية شرح 
المواقفت فى الامور العامة في مقصد الماهية مجعولة ام لا و استدل على حقية الجعل البسغط بوجوة منها 
انه تجسب الانتهاء الى جعل بسيط متعلق بالوجود او الاتصافب به اذكل مايفرض إنه مجعول فهو ايضا في 
نفسة ماهية فدحتاج الى الجعل و هلم جرا ومنها ان الوجود مر اعتبارعي و كذ! وجود الاتصاف واثر الجعل 
كماهر الظاهر امر عيني و منها اى مصداق حمل الرجود فى الواجسب تعالى الحقيقة من حيرف هي 
و فى الممكن الماهية مى حيث إسنادها الى الجاعل فاذ! فرض استغناء ها في نفسها عنه يصدق حمل 
الوجود عليها ني مرتبة ذاتها فلا يكون الممكى ممعذا و استدل على حقية الجعل المولف بوجهين ٠‏ الارل ان 
توسط الجعل بين الماهية و نفسها غير معقول ولا #خفئى انه مبني على عدم تصوير الجعل البسيط فان 
الجعل المتوسط المتخلل بين الشيرى و نفسة هو الجعل المولف لا الجعل البسيط و الثاني ان علة الاحتهاج 
فى الممكى هي الامكان و هو كيفية نسبة الوجك الى الماهية فيكونى المجعول الماهية باعقبار الوجود 
لا الماهية من حيث هي ه ولا تخفئ ان الامكان علة لاحتياج الماهية باعتبار الوجود لا لاحتياجها مطلقا 
ا او ا ال ا ا 0 ج هو 
الأمكان بمعنى مصداق الجعل وهو نفس الممكى هكذ! في حواشى السلم و ان شد و 
فارجج الى حواشي الزاهدية علون شرح المواقفت ٠‏ 

١‏ لجلال بالفتم وتخفيف الام فى اللغة بزركي كما فى المنتخسب و ايضا جلال إحتجاب ذات استى 
بقعيناءت (كوان و هر جمالي جلالها دارد كدافي كشفي اللغات » ودر اصظلاح صونيه بمعني اظهار 
استغذلي معشوقست هفو عشق عاشق و آن دليل بغناء وجود و غرور عاشق بود و اظهار #جاركي اووبقاي 
ظهور معشوق اسست جنانكة عاشق را يقي شود كه إرست كذ| في بعض الرسائثل ه وفى الانسان الكامل 
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الجمال ( ##»#مم ) 


-الجلال عبارة عى ذاته تعالى بظهورة فى اسمائه وصفاته كماهي عليه هذا على الاجمال ه و اما على التفصيل 
فانى الجلال عبارة عن صفة العظمة و الكبرياء و المجد و السناء و كل جمال له فاى شدة ظهورة يسمى جلاا 
كما ان كل جلال له فهو في مبادي ظهورة عاى الخلق يسمئ جمالاه ومن ههنا قهيلان كل جمال جلال 
و لكل جلال -جمال وان بايدي اأخلق لايظهرئهم من جمال الله الا جمال الجلال او جلال اجمال ٠‏ و اما 
الجمال المطاق و الجلال المطلق فانه لايكون شهوده الا لله وحدة فانا قد عبرنا عنى الأجلال بانه ذاته باعتيبار 
ظهوره في اسماته و صفاته كما هي عليه له في حقه و يستسيل هذا الشهود الآ له و عبرنا عى الجمال بانه 
اوصافه العلى واسمائه الحسنى و استيفاء اوصافه و اسمائه للخلق محال ٠‏ وفني حواشي شر م العقائد 
النسفية فى الخطبة الجلال صفة القهر و يطلق ١أجلال‏ ايضا على الصفات السلبية مثل أن لايكون الله 
تعالئ جسما ولا جسمانيا ولا جوهرا ولا عرضا و نحو ذلك من السوالسيع ٠‏ ودر كشف اللغات شيكويد 
ونيزصفات باطن حق تعالئ را جلال كويند وصفات ظاهر را جمال » ودراصطلاح متصوفه جلال (حتيجاب 
حق است ازبصائرو ابصارجه هيم احدي از ما سوى اللة ذات مطلق أو رانه بهند و سما يتاسيت 
هذا نجيئ في لفظ المحبة في فصل الباء الموحدة من باب البحاء المهملة ه 
الجمال بلفتم وتخفيف الميم فى اللغة بدعني خوب شدن و خربي صورت و سيرت كما فى 
المنتخب ٠‏ وفي بحر الجواهرالجمال يطلق على معنيين احدهما الجمال الذي يعرفه كل الجمهور مث ل صفاء 
اللون و لين الملمس و غير ذلك مما يمكن إن يكتسهب وهو على قسمين ذاتي و ممكى الاكتساب و ثانيهما 
الجمال الحقيقي وهو أن يكون كل عضو من الاعضاء على الفصل ماينبغي أن يكون عليه من الهيئّات 
و المزاج انتهى ه و جمال در اصطلاحج صوفيه عبارتصت إز الهام غيبي كه بردل سالك و ارد شود و نهز 
بمعني اظهار كمال معشوق از عشق و طلمب عاشقآيد كذ١‏ في بعض الرسائل ٠‏ وني شرح القصيدة الفارضية 
الجمال العتيقي صفة ازلية لله تعالى شاهده في ذاته اولاً مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعه مشاهدة 
عينية #خلق العالم كمرآة شاهد فيه عين جباله عيانا و جيري في لفظ المحبة في فصل الياء الموحدة 
مى باب الحاء المهيلة ه وفى الانسان الكامل جمال الله تعالى عبارة عن اوصافة العلىى و اسياثه العسنئى 
هذ! على العبوم ه و ١ما‏ على الخصوص فصفة الرحمة و صفة العلم وصفة اللطفف و النعم و صفة الجود 
و الرزاقية و الخلاقية وصغة النفع و امثال ذلك فعلها صفات جمال ه ثم ضفات مشتركة لهارجه الى الجمال 
و وجه الى الجلال كاسم الرب فانة باعقيار التربية و الانشاء اسم جمال و باعتبار الزبوبية و القدرة اسم جلال 
و مثله اسم الله و اسم الرحمن اخلاف اسمة الرحيم فانه اسم جمال أعلم ان جمال الحق و أن كان متنوعا فهو 
نوعان الذوع الآول معنوي وهو معاني الاسماء و الصفات و هذ| النوع مختص بتهرك الحق اياه و الذنوع 
الثاني صورري و هو هذا العالم المطلق المعبر عذه بالمخلوقات علي تفاريعه و انواعه فهو حسى #لطلق البي 


( هعم ) الجملة 


ظهرفي مجال الهية سبيت تاك. المجالي بالخلق وهذه القسمية لهامى جملة الحسن الالهي و القبيم من 
العالم كالملهم منه باعتبار كونه مجلى الجمال الالهي باعتبار تذوم الجمال فان من السن إيضا ابراز جدنس 
القبيم على قجحه لحفظمرتبته من الوجود كما اىمن الحسن الالهي هوابراز جنس السمن على وجه حسذه 
لحفظ مرتبته من الوجود ه و اعلم ايضا ان القجم فى الاشياء انماهوبالاعتبار لابنفس ذللك الشيى فلا يوجد فى 
. العالم قبيم الا بالاعتبار فارتفع حكم القبهم المطلق من الوجود قلم يبق الا التحسن المطلق اذ قبم المعامي 
انما ظهر باعتبار النهي و قبم الرائحة المنتنة انما هو باعتبار من لايايمها طبعه واما هي فعند السجعل 
ومن يلايم طبعة لها مى المحاسنى ٠‏ و الاحراق بالنار انما قبيم باعتبار من نياك قنهاى (نا عتف السمتدل 
و هو طير لايكونى حيوته الا فى النار فمى غاية المحاسنى فكل ماخلق ليس قجيحا بل مليم بالاصالة لانه 
و ناريا الاترئ ان الكلّمة الحسنة في بعض الاحوال تكون قجيحة ببعض الاعتبارات وهي في 
نفسها حسنة فعلم ان الوجود بكماله صورة حسنه ومظهر جماله ٠‏ وقولنا ان الوجود بعماله يدخل فيه المعسوس 
و المعقول والموهوم و الخيالي والاول والآخرو الظاهر و الباطن و القول والفعل و الصورة و المعذى ه (علم 
ان الجمال المعنوي الذي هو عبارة عن اسمائه و صفاته انمأ لختص الحق بشهود كمالها على ما هي 
عليه » واما مطلق الشهود لها فغير مختص بالحق لانه لابد لكل من (هل المعتقدات في ربه اعتقاد انه 
على ما إستسقه مى اسمائه و صغاتة او غير ذلك و لابد لكل من شهود صورة معتقد5 و تلك الصورة ١يضا‏ 
صورة جمال الله فصار ظهور الجمال فيها ظهورا صوريالامعنويا فاستحال شهوى الجمال المعنوي بعمالة 
لغهره تعالى ٠‏ 

اللجملة بالضم لغة المجموم ه وعند بعض النحاة هي الكلام و المشهور انها اعم منة فان الكلام ما 
تضمن الاسناد الاصلي | لمقصوى لذاته و الجملة ما تضمن الاسناد الاصملي سواء كاى مقصود! لذاته اللا 
و نجي في لفظ اكلم في فصل المهم من باب الكاف ه وشبة الجملة عندهم هو اسم الفاعل و اسم 
المفعول و الصفة المشبهة و اسم التفضيل و المصدر فان هذه الاشياء مع فاعلها ليست #جملة بل مشابهة 
لها لتضمنها النسبة وكذ! كل ما فيه معنى الفعل نحو حسبكف في قولنا حسبك زيد رجلا و نو يالزيد 
في قولك بالزيد فارسا هكذ! يستفاد مى الفوائد الضيائية وحواشيها و غاية التحقيق و العباب في صف 
التمييز ولا يبعد ان يجعل المنسوب ايضا من شبه الجملة لان حكمه حكم الصفة المشبهة على ما صرح 
به فى العباب ٠‏ و للجملة تقسيمات *# التقسيم الأول * الجملة إما فعلية وهي ما كاى صدرها فعلا 
كقام زيد و كان زيد قائما و [ما اسمية و هي صا كانى صدرها (سما كزيد قائم رهيهات العتيق و اقاثم 
الزيداى و اماظرفية و هي ماكان صدرها ظرفااو الجار و المجرورفانه ايضا ظرف اصطلاحا نحو اعندى زيد 


واغى الدار زيد وإما شرطية وهى ما تشتمل اداة الشرط سواء كانت مركبة من فعليتين نحو ان 
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الجملة ( و#عرم ) 


تكرصني اكرمك أو من شرطيتين معنى نحو أن كن متئى كان زيد يكتسبا فهو يحرك يده غمتك 
لم يرب يده لم يكتب ه وقولنا معنّى اشارة الى ان الشرط لا #جوزانى يكون جملة شرطية لفظا لانهم 
يوالون بين حرفي الشرط فان ارادوا ذلك (دخلوا كان و اسندوه الى ضمير الشان و جعلوا الشرطية 
خبره فيكون الجملة فعلية لفظا و شرطية معنى ٠‏ ثم المراك بصدر الجملة المسنى والمسند اليه ايهما كان 
صدرا فى الاصل فلا عبرة بما تقدم عليها مى الحرورف كهمزة الاستفهام و الحروف المشبهة بالفعل و نحو ذلكه 
فذحو اقام زيى فعلية وان زيد! قاثم إسمية ه و كذ| نحو كيفب جاء زيدك و فريقا كذبتم وان 
احد مى المشركين إستجارك فعلية فانى هذه الاسماء متاخرة فى الذية هكذ| يستغفاد مى المغني و العباب 
الاانى صاحسب المغني لم يعد الشرطية قسما على حدةو قال الصواب انها مى قبيل الفعلية ٠ه‏ و منهم من 
عد نحو اقائم الزيد ان وهيهات العتيق من الفعلية لامن الاسمية ه و قال مى الضوء شرح المصبام"و الجمل 
ازنه لتى التسانك ,و لمليقق المه اانا ان لد بيد شرن الرماينا ماني كيدا صلاحية السكوت عليهما و يخرجهما 
الى جملة اخرجئ او قد عرض لهما ذلك و الثاني هو الجملة الشرطية و الارل اما ان لايكون المسند موخرا 
عن المسند اليه لا نفظا ولا تقديرا او يكونى موخرا عنه اما لفظا او تقديرا و الثاني هو الجملة الاسمية نحو 
زيد قاثم (وقاثم زيد والاول (ماان يسد مسد المسند ظرقي او ماجرئك *جراء اولا و الثاني هو الجملة 
الفعلية نحوضرب زيد واقام الزيد اى و هيهات الامر وغَهر ذلكت واازل عو الله الظارفية انتهى ٠‏ و قال 
الزخشربي الاصل ان يكون الجمل على ضربين اسمية و فعلية و اليه ذهسي ابن الحاجسب و صاحسب اللسب 
وابن مالف و اليه ذهصب صاحمب الوافي حيمى قال و تنقسم الجملة الى فعلية و لو ظرفية او شرطية 
و الى اسمية انتهى ٠‏ و تحقيق ذلك ماوقع فى العباب من ان هذا| التقسيم اقناعي لتغهيم المخاطصب و الا 
فهي على الحقيقة على ضربين فعلية و اسمية إلا ان الشرط لما خالف الظاهر من حيرى جربي الجملة 
فيه مجرى المغرد في امتناعها من ان تستقل بنفسها عدت مفرد! ٠‏ و الظرفف لما كان فيه اضمار الفعل 
ملتزما و ناب هو عن الفعل في احتمال ضميره و قيامه مقامه صار في حكم ما لهس من الفعل في شيهى 
انتهى ٠‏ فائد5 ٠‏ قد تكون الجملة محتملة لاسمية و الفعلية و الظرفية و مى امثلته صارايته مذ يومان فان 
تفسيرة عند الاخفش و الزجاج بيني و بين لقائه يومان و عند ابي بكر و ابي علي أمد انقفاء الروية يومان 
و عليهما فالجملة اسمية لا مل لها من الاعراب و مذ خب ر على الاول ومبتدأ على الثاني ٠‏ وقال الكسائي 
و جماعة المعنى مد كان يوسان غمف ظرفي لما قبلها وما بعدها جملة فعلية حذم فعلها وهي في محل 
خفض ٠»‏ و قال آخرون المعنئى من الزمن الذي هو يومان و مذ مركبة مى حرفب الابتداء و ذو الطائية 
واقعة على الزمى و ما بعدها جملة اسمية و حذف مبتداها ولا محل نهالانها صلة التقسيم الثانى 
الجملة إماءخبرية ار انشائية لانه ان كان لها خارج. تطابقه ارلا تطابقه “خبرية و الانا نشائية و بجي غي 


( بعرم ) الجملة 


نفظ الخبر و الانشاء 6“ يكين تايط الجملة اما صغرئ ار كبريك فالكبريل هى الاسمية التي 
خبرها جملة نحو زيد قام ابوه وزيد ابوه قائم و الصغرئ هي المبنية على المبتدأ كالجملة المخبربها 
فى المثاليى ٠‏ وقد تكون الجملة صغريئ و كجرئ باعتباربن نحو زيد ابوة غلامه منطلق نمجوع هذا (لكلام 
جملة كبرئ لاغير وغلامه منطلق صغرى لاغير لانها خبر وابوه غلامه منطلق كجرى باعتبار غلامه منطلق و صغرجئ 
باعقبار جملة اكلام و هذ! هو مقتضى كلامم » وقد يقال كما تكوى مصدرة بالميتدأ تكونى مصدرة بالفعل 
نحو ظننت زيد! يقوم ابود » و انما قلنا صغرئ و كبرئ صوافقة لهم و انما الوجه استعمال مُعلى افعل بالام 
١و‏ بالاضافة لكى ربما استعمل بلغفعل التفضول الدي لم يرب به المفاضلة مطابقا مع كونه مجرد! فعلى ذك 
يخخرج قول الذعوبين ٠‏ و كذلك قول العررضوون فاصلة كدرئ وفاصلة صغرى ٠»‏ و قد #حتمل العلام الكبرل 
وغيرها كما في نحو زيد فى الدار اذ يحتمل تقدين استقر و مستقر ٠‏ التقسي م الراع " ٠‏ الجملة اما 
(ن يكون لها “صل من "الاعراب ولا و الجمل الذي ى لهس لها مول” من الاعراب سبع ٠‏ الاولى الابتداثية 
وتسمى المستانفة ايضا وهو اوضم لان البتدائية تطلق ايضا على الجملة المصدرة بالمبتدأ ولو كان لها 
محل ه ثم الجمل المستانفة نوعان احدهما الجمل المفتتم بها النطق كقولك ابتداء زيد قاثم ومنها الجمل 
المفتتم بها السور و ثانيهما المنقطعة مما قبلها لى التي قطع تعلقها بما قبلها لفظا او معنى ٠‏ فالاول 
نسو ماك فلان رحمة الله فان الجملة الدعائية متعلقة بالاولى مى جهة اللعنى لا من جهة اللفظ 
١ذلارابط‏ لفظيا يربطها ٠‏ و الثاني نحو أ ولم يروا كيف يبدأ الله الذلق ثم يعيد فالرابط المعنوي مفقود لان إعادة 
الخلق لم تقح بعد فيقرروا برويتها مع ان الرابط اللفظي موجود و هو حرف العطف ٠‏ ومن الاستيناف 
جملة العامل الملغئى لتاخره نحو زيد قاثم اظى فاما العامل لتوسطه نحو زيد اظن قائم فمن باب الاعتراض 

و خض اهل ألبيان: الأسكينائتب: تنا كان عوابا السوال ‏ سقوره الثائية المعترضة و مجيرع في فصل الضاد 
(لمعجمة مى باب العين المهملة ٠‏ الثالثّة التفسيهرية و تسمىئ بالجملة المقسرة ايضا لي الكلشفة 
لعقيقة ماتليه ٠‏ فجقيد الفضلة خرجدت الجملة المفسرة لضمير الشان فانها كاشفة لحقيقة المعنى المراد به 
ولها محل بالاجماع لانها خبر فى !أعال او فى الاصل و كذ! خرجري الجملة المفسرة في باب الاشتغال * 
غقد قهل انها تكونى ذات محل وهذا القيد ا|هملوه ولابد منهه و قال الشلوين ان الجملة المفسرة فهي 
عمسب ما تفسرع فهي في لحو زيد! ضربته لا محل لها وفي نحو انا كل شيى اخلقناه بقدر و نعو 
بد الخبز ياكله بنصب الخبز في حل رنع و لهذ! يظهر الرنفع اذ! قلمت آكله ٠‏ وقد بهِنا ان جملة 
الاشتغال لهست من الجمل التي تسمى فى الاصطلام جملة مقسرة و ان حصل فيها تفسير هكذا ذكر 
صاحسب المغني ٠»‏ و قال فى التحفة شر م المغني و فيما ذكره نظر اذ التعريف المذكور غير مانع لصدقة 
على الجملة الحالية في قوللك مررت الى زيد الخسعوي و ماجزاء الاحسان إلا الاحسان اذ هي فضلة كاشفة 


الجملة . ( «##«مم ) 


لسقيقة ماتلية من الخحوي فيلزم ان لايكون لها محل من الاعراب ٠‏ و ايضا لالخرج بقيد الفضلة الجملة 
المفسرة في باب الاشتغال في مثل قولنا قام زيد عمررا يضريه لانها ههنا مغسرة لأحال و هي فضلة انتعئك 
فعلى هذ! الجملة المفسرة هى ١‏ لكاشفة لحقيقة ماتلية اعم من أن يكون لها ممصمل ارلا و من أن تكون 
فضلة او غيرهاه ثم قال صاحسب المغني المفسرة ثلثة اقسام “جرد مى حرف القفسي ركقوله تعالئ ان مثل 
عيسى عند الله كمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له كن فيكون فخلقه و مابعده تفسير بمثل آدم لا باعتبار 
مايقتضيه ظاهر لفظ ا لجملة من كونه قدر جسد! من طين ثم كُون بل باعتجار المعنى لي ان شان عيسى كشان 


آدم فى الخروج عى مستمر العادة وهو التولن بهن ابويى و مقرونة باى كقول الشاعره مصرم ه و ترمينني 
بالطرف إلى انلت مذنمب ٠‏ و مقرونة بانى نحو فاوحينا اليموان اصنع الفلكف و قوللك كتببت اليه ان 
افعل ان لم يقدر الباء قبل ان » اعلم انه لا يمتنع كون الجمل الانشائية مغسرة بنفسها ويقع ذلك في 
موضعين احدهما إن يكون المفسر انشاء ايضانصر احسن الى زيد اعطه الف دينار و الثاني ان يكون مفرد! 
موديا معنى الجملة نعو بلغني عن زيد كلام و الله لافعان كذ١ه‏ الرابعة المجاب بها القسم فحو والقرآن الكيم 
انلك لمن المرسليى ٠‏ الخامسة الواقعة جوابا لشرط غير جازم مطلقا اوجازم و لم يقترن بالفاء ولابان الفجائية فالاول 
جواب لوو لولا ولما و كيف و الثاني جواب ان وما في معناه وان تقم اقم وان قممت قممت اما الاول فلظهور 
الجزم في لفظ القعل و اما الثاني فلان المسكوم بموضعه مالجزم الفعل لا الجملة باسرها كذ! ذكر صاحسيب المغني ٠‏ 
وفى الخحفة شرحة الحق ان جملة جواب الشرط لا محل لها مطلقا لاى كل جملة لاتقع موقع المفرد فلا محل لها 
و جملة الجواب لا تقع موقع المفرك ه السادسة الواقعة صلة لاسم او حرف فالاول نحو جاء الذي ابوه قاثمفالذي في 
موضع رفع و الصلة لاحل لهارقيل للموصول و صلقه موضع لانهما ككلمة واحدة و العتق الاول بدليل ظهور الاعراب في 
نعس الموصول في نحو قولة تعالى ايهم اشد على الرحمن عتيا برفع اي و الثاني نحو اعجبني ان قمت 
اوماقست اذ!| قلنا #حرفية ما المصدرية و في هدذ! النوع يقال الموصول وصلته في موضع كذا! لآن 
الموؤضول حرف فلا اعراب له لالفظا ولا تقديرا و السابعة التابعة لما لاامس لله نحو قام زيد ولم يقم عمرو أن قدرت 
الواو للعطفب دون الحتال ولم يثبت عند الجمهور وقوع البيان والجدل جملة كذ! ذكرفى المغني وقال شارحة 
قد اجاروا ني قوله تعالئى واتقوالدءي (مدكم بما تعلمون (مدكم بانعام و بنهن و جنات و عهون أن يكوى جملة 
امدكم الثانية بدلا مى جملة امدكم الاواىك واجازوا في قول الشاعره م ٠‏ اقول له ارحل لا تقيمن عندناء 
أن يكون لا تقيمن بدلا مى ارحل ولم ار من انتقد ذلك بانه خلائي مذهسب الجمهور فينبغي تعري ر النقل 
في ذلك انقهى كلامه ٠»‏ ثم صاحب المغني لم يتعرض للتاكهد والوصفف لظهور إمرهما فان التاكيد فى الجمل 
لا خفاء في جوازه نحو زيد قائم زيد قاثم و الوصفف لاخفاءد في امتناعة يشهد بذ لك تعريغه ه والجمل التي لها 
مسل من الاعراب ايضا سيع الاولئى الواقعة نخبرا سواء كان خبرالمبتدأ او خب ركان و ان و أ#دو ذللك 


( وعرم ) الجملة 


و محلها بحسب اقتضاء العامل من الرفع و النصيب ٠‏ الثانية الواقعة حالا نحو و لاتمنى تستكثر 
الثالثة الواقعة مفعوا و محلها النصصب ان ام تنبب عى الفاعل وهذه النيابة مختصة بباب القول نحو ثم 
يقال هذا! الذي كنتم به تكذبون لان الجملة التي يرادبها لفظها تنزل منزلة الاسماء المغركة ٠‏ قيل و تقع 
ايضا فى الجملة المقرونة بمعلق نحوعلم اقام زيد ه واجازهولاء وقوع هذه فاعلا و حملوا عليه قوله تعالىك 
وتبين كم كيفف فعلنا بهم و الصواب خلاف ذلك و على قول هيلاء فتزاد فى الجمل التي لها محل 
الجملة الواقعة فاعلا » وتقع الجملة مفعولا في ثلثة ابواب احدها باب ظنى و علمو ثانيها باب التعليق وذلكف 
غير مختص بياب ظنى وعلم بل هوجائزفي كل فعل قلبي و لهذا انقسمست هذه الجملة الى ثلثة اقسام 
لاول ان تكون في موفع مفعول مقيد بالجار نحو اوام يتفكروا ما بصاحبهم من جنة فلينظر ايما ازكى 
طعاما ويسألون ايان يوم الدين لانه يقال فكرت فيه ونظرت فيه وسأللت عذه ولكنها علقت ههنذا بالاستفهام عن 
الوصول فى اللفظ الى المفعول وهي من حينث المعنى مطالبة على معنى ذلك الحرف ٠‏ و زعم ابن 
عصفور انه لإيعلق فعل غيرعلم وظى حتىئ يضمن معنذاه و على هذ! فتكون هذى الجملة سادة مسد مفعولين 
و الثاني ان تكون في موضح المفعول المصرح. نحو عرفت من ابوك لادى تقول عرفت زيد! والتالث 
ان تكو في موضع مفعولين نحو و لتعلمن اينا اشد عذابا وابقى وآلثالثك باب الحكاية بالقول 
١و‏ بمرادفة » فالاول نحو قال اني عبد الله و هل هي مفعول بة او صفعول مطلق نوعي فيه مدهبان » و الثاني 
نوعان ما معه حرف التفسير نعو كتبت اليه ان افعل و الجملة في هذ! النوع ليست متعيلا اذلا محل 
لها و ما لوس معة حرف التؤسير نحو و وى بها ابراهيم بنية و يعقوب يابني إن الله اصطفى لكم الدين 
الآية و الجملة في هذا! النوع في ”ىل النصسب اتفاقا » فقال الكوفهون النصصب بالفعل المذكوره وقال 
البصريون النصب بقول مقدر هكذ! ذكر صاحب المغني و الصواب تركب ذكرما معه حرف التفسير 
لعدم كونة مفعولا و الكلام فيه كذ! فى التصفة ٠‏ مادّدة» قد يقح بعد القول جملة محكية ولا عمل للقول فيها 
نحو اول قولي اني احمد الله بكسران اذ الجملة حينئذ خبره الرابعة المضاف اليها و محلها الجر 
ولايضاف الى (انجملة الا ثمادية الاول اسماء الزمان ظررفا كانت او إسماء ٠‏ والثاني حيث و #ختص بذلى 
عن سائر اسماء المكان و اضافتها الى الجملة لازمة بشرط كونها ظرفا » و الثالث آية بمعنى علامة» والرابع ذو 
في قولهم (ذهب بذي تسلم و الباء في ذلك ظرفية وذي صفة لزمى حدوف ثم قال الاكثرونى هي بمعنى 
صاحسب فالموصوفب ذكرة لي اذهصسب في وقت صاحسي سلامة » و قيل بمعنى الدي فالموصول معرفة 
و الجملة صلة ولا محل لها ٠ه‏ الخامس لدن و السادس ريسف والسابع قول و الثامن قائل ه الخامسة 
الواقعة بعد الفاء جوابا لشرط جازم ٠»‏ السادسة التابعة يغرد و هي ثلثة انواع الاول المنعوت بها نحو 
من قبل ان ياني يوم لا بيع فيه الثاني المعطوفة بالحرف ,نسو زيد منطاق وابوة ذاهصب إن قدرت العطف 
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على الذبر الثالث المبدلة كقوله ما يقال لكك الا ما قد قيل للرسل صن قبللك ان ربك لذو مغفرة 
وذو عقاب اليم ٠‏ السابعة التابعة لجملة لها “حل ويقع ذللك في بابب النسق والبدل خاصة ٠‏ 
فالاول تحصو زيد قام ابوه وقعد اخوة اذا قورت اتناف على قام ابوه » و الثاني شرطه كونه | وفى من 
الأول بقادية المعنى هكذ! ذك رصاحي المغني و لعل ترب ذكر التاكيد لشهرة امره و الاففى الفوائد الضيائية 
التاكيد اللفظي يجري فى االفاظ كلها إسماء |وافعالا أو حروفا اوجملا او مركبات تقييدية او غيرذلك ٠ه‏ ثم قال 
صاحبي المغذي هذ! الذي ذكرته من انحصار الجمل التي لها محل في سبع جارعلى ما قرروده و الحق انها 
تسع والذي اهملوه الجملة المستثناة و الجملة المسنى اليها ه اصاالاولى فخحو لسست عليهم بمصيطرالا من تولئى 
و كفرفيعذبة الله قال ابن خررفب من صيتدأ ويعن به الله الخبر والجملة في موضح النصب عاى الاستثذاء 
المنقطع » و اما الثانية فذحو تسمع بالمعبدي 2خير من ان تراه اذ! لم يقدر ان تسمح بل قدر تسمع قائيا 
مقام السماع ه قادن2ه يقول المعربون الجمل بعد لبانق احوال و بعد النكرات صفات و شرحه إن الجيل 
الخجرية التي لم تسقلزم لها ما قبلها انى كانسى مرتبطة بذكرة #حضة فهي صفة لها إو بمعرفة فهي حال عنها أو 
بغير المحض منهما فهي «حتملة لهما و كل ذلكب بشرط وج المقتضي وانتفاء المانع وان ششيت التوضيم 
الوافي فارجع الى المغني ٠‏ ش 

المجمل فى اللغة المجموع و جملة الشيوى مجموعة ٠‏ رمنه اجمل الحساب اذا جمعة ه ومنه المجمل 
ني مقابلة المفصل فى العلمي حاشية شرحهداية الحكمة فى الخطبه الفرق بين الاجمال و التفضيل أن 
المجمل ؛كالمعرفبالفتم م لسوظ بملاحظة واحدة و المفصل “المعرف بالكسر مملعوظ بملاحظات متعددة كالزمل 
والمشقربي والمريخ والشمس والزهرة و عطارد و القمربالنسبة الى الكواكسب السيارة ٠‏ والتعقيق ان التفصيل 
بالفسبة الى الاجمال مجموع الأجزاء ومتى تحقق احدهما تحقق الآخر في ضمنه نهما متحد ان ذاتا 
مختلفان اعتيارا و ملاحظة انتهىئ» والمجمل في عرف الاصوليين هو ماخفي المراد منه بنفس اللفظ خفاء 
لايدرت بالعقل بل ببيانى مى العجمل سواء كان ذللك لتزاحم المعانى المتساوية الاقدام كالمشتركب او لغرابة 
اللفظو توحشة مى غير اشترالك فهه كا لهلوع اوباعتبا رابهام المقكلم الكلام كانتقاله مى معنا الظاهرالي ماهو 
غي رمعلوم كالصلوة والزكوة والربوا فان المجمل انواع ثلثة نوع لايفهم معذاء لغة كالهلوع قبل التفسير و نوع معناه 
معلوم لغة لعنه لوس بمراد كالربوا و الصلرة و نوم معناء معلوم لغة الااذنه متعدد لغة كالمشترك ففى 
القسم الآخير خفي المراد باعتبار الوضع وفى الاوليى باعتبار غرابة اللفظ وابهام المقعلم « فقولهم ماخفي المراك 
مذه بمنزلة الجنس يشمل المجمل و المشكل و المتشابه و الخفي ٠‏ و قولهم بنفس اللفظ بخرج الخفي فان 
خغاءء بعارضه والقيد الاخي ردخ رج المشكل إن يدرك البراد منه بالعقل و كذ! المقشابم إن لاطريق الك دزف 


٠‏ المراك منه ان لايد رلك عقلا ولا نقلا وهذ! هو المراد مذا ذكره فخ ر الاسلام من ان المجمل ما إزدحممت فيه المحاني 


(١‏ اهم ) (لمجمل 


واشقبة المران به إاشتباها لا يدرلك المراد الا ببيان من جهة !!مجمل فانه اراد بالمعنوى صفهوم اللقظ وبازد حامها 
تواردها بملى اللفظ من غير رجحان لاحدها على الآخر ٠‏ و قيل ما ازدحمست فيه المعاني قيد زائل 
ان يكفيه ان يقول-هو مااشتبه المراد الى آخرة و لذ! قال شمس الاثمة رم هو لفظ لايغهم المراد منة الا 
باستفسار المجمل ٠‏ و قال القاضىي الامام هو الذي لا يعقل معنامد إصلا و كنه احتمل البيانىيا٠‏ 
وقال آخر هو صالايمكئنى العمل إلا بجيانى يقتري به هكذ! يستفاكد من ا الجزدوي و التلريم » 
وفي بعض كتسب الحنفية هو ما لايوقفب على المراد مذه الاببيان غير اجتهادي ٠‏ فقيد ما لايوقف كالجنس 
يقناول المجمل و المقشابه ٠‏ وبقيد الاببيانى خري المتشابه فاه لايرجى بيانه ٠‏ و بقيد غير اجهتادي 
خرج المشترك فانه يجوز تاويله بالاجتهاد و النظر فى القرائى و ماخذ الاشتقاق » و كذا خرج 
مااريى مجازه للنظر فى الوضع والعلاقة و العلامات و تيين بهذاان قول بعض (صحابنا الحنفية ان المشترلك نوع 
مى المجمل فيه نظ رلعدم انطباق حد !لمجمل عليه و نقيض المجمل المجيى انتهى ما حاصلهه وقالبعض الشارحين 
وفي اخراج المشترف مطلقا عن المجمل نظركما في ادخاله فيه مطلقا نظرلان من افراك المشترلك مالا يمكنى 
الاطلاع علية بالا جتهاد إصلا فيكوى من قبيل المجمل البتة لصدق حده عليه قطعا ومن افراده ما يمكن الاطلاع 
عليه بالاجتهاد فلايكون من قييل المجبيل ٠‏ و مثال المشترك الذي هو من الجمل ما إذ! اوصى لموالية ولة 
موال اعلئ واسذل ومات من غيربياى حيث تبطل الوصية بعدم المرجم انتهى ٠‏ اعلم ان هذا الذي ذكر 
انما هومذهب الحنفية فانهم قالو المجمل والمشكل و األخفي والمتشابه الفاظ متباينة لايصدق احدها عاى الآخر 
نه وكذ1 رقع فو القتووي :اذاحققئ: المزان. دن :إتلفظ: عفان إننا لتفس للف والغارقن | القاقي يسمه 
خفيا و الال اما ان يدرلث المراد منه بالعقل اولا الارل يسوى مشعلا والثاني ما ان يدرب البراد بالنقل 
اولا يدرلك اصلا الاول يسمى ممجملا والثاني متشابها فهذ: الاقسام متباينة قطعا بلاخلاف /خلاف الظاهر و النص 
و المفسر و المكمفانها اختلفف فيها فقيل بتباينهاوقيل بتغايرهاانتهئىه و اما الشافعي رحمهاللهتعالى فلم يفرق 
بينها بل اطلق على ١لجميع‏ نفظ المجمل ولا هجوز عند » تفسي رالمتشابه بالتفسيرالذي فسربه الحنفية اذ يجوز عند» 
تاويل المتشابه فلابجوز عند تفسهره بتفسيرهم ويدل على ماذكرنا ما وقع فى الاتقان ان المجمل مالم تتضمدلالته 
وهوواقع فى القرآن خلافا لداود الطاهري وفي جوازبقائه جملا اقوال اصحها لايبقى المكلف بالعمل به 
#خلاف غيوه ثم قال اختلف في آيات هل هي من قبيل المجمل ام لامنها احل الله البيع و حرم الريوا قيل 
انها متجملة لان الربوا هوالزيادة وصا من بجع الاوفيه زياد افتقرالى بيان ما حل وما يحرم وقهل لالان البيع منقول 
شرعا فحمل على عمومه مالم يقم دليل التخصوص ٠‏ و قال الماوردي للشافعي في هذء الآية اربعة اقوال 
القول الاول انها عامة فان, لفظها لغظ عيوم يتنارل ذل بيع ويقنضي اباحة كل بيع الاماخصه الدليل و هد! القرل 
إصهها عذد الشافعي و(إصصابه لاذه صلى الله علهه وآله وسلم نهى عن بيوع كانوا يعتادر نها ولم يبين الجائز فدل 


المجمل (0 هم ) 


على ان الآية تذارلت اباحة جميع البهوع الاماخص منها فبين صلى الله عليه وآله وسلم المخصوص وقال فعلى 
هذ فى العموم قولان !حدهما انه عموم اريد به العموم و ان ددخل التخصيص وثانههماانه عموم اريد به الخصوص 
قال والفرق بينهما ان الجيانى قى الثاني متقدم على اللفظوفى الآول متاخ رعذه مقترن به قال و على القولهن 
يجوز الاستدلال بالآية فى المسائل المختلف فيها صالم يقم د ليل تخصيص والقول الثاني انها مجملة لايعقل منها 
صعة بيع مى فساد الاببيان النبي صلى الله عليه وآلة وسلم قال ثم هي “جملة بنفسها ام بعارض مانهي عنه من 
البهوع وجهان و هل الاجمال فى المعنى المراد دون لفظهالان البيع لفظه اسم لغوي معذاء: معقول لكن لما 
قام بازاثه من السنة ما يعارضة تدافع العمومان و لم يقعيى المراد الا ببيان السنة فصار مجملا لذلك دون اللفظ 
اوفى اللفظ ايضا لانه لمالميكنى المراد منه ماوقع علية الاسم وكانمت له شرائط غير معقولة فى اللغة كان مشكا 
إيضاهو وجهان قال وعلى الوجهين لادجوز الاستدلال بها على صحة بيع وفساده وان دلت على صحعة البيع 
من اصله قال و هذا هو الفرق بين العموم و المجمل حيث جار الاستدلال بظاهر العموم ولم #جز الاستدلال 
بظاهرالمجمل والقول الثالث انها عامة مجملة معاو اختلف في وجه ذلك على اوجةه احدها ان العموم 
فى اللفظ و الاجمال فى المعنى الثاني ان العيوم في واحل الله البيع و الاجمال في و حرم الربوا الثالسف 
انه كان جملا فلما بينه النبي صلى الله عليه وآئة و سلم صار عاما فيكون داخلا فى المجمل قبل البيان ونى 
العيوم بعد البيانى فعلى هذا يجوز الاستدلال بظاهرها فى البيوم المختلف فيها و القول الرابع انها تذاولت 
بيعا سعهود! و نزلت بعد ان احل النبي صلى الله عليه وآلة و سلم بهوعار حرم بيوعا فاللام للعهد فعلى هذالا تجوز 
الاستدلال بظاهرها انتهى كلام الاتقان ٠‏ تنبيةه فهم مى كلام الحنئية ان المجمل هو اللفظ الموضوع وهو ظاهرو فهم 
مما وقح فى الاتقان ان المجمل يقناول القعل ايضا ويويده ما فى العضدي و حاشيته للسعد التفتازاني ما 
حاصلهما إن المجمل مالم يتضم دلالته لي ماله دلالة غير واضحة “#خري المهمل اذ ليس له دلالة على المعنى اصلا 
وهو يتناول القول و الفعل و المشترب والمتواطي فان الفعل قد يكون مجملا كالقهام مى الركعة الثانية 
مى غير تشهد فانه محتمل للجواز و للسهو فكاى مجملا بينهما » و إما من عرفه بانه اللفظ الذي لايفهم منه 
عند الاطلاق شيرى فقد عرف المجمل الذي هو من (قسام المذنى الدي هو لفظ ولا يرد المهمل ان المتنى 
هو اللفظ الموضوع و اراد بالشيى المعنى اللغوي الي ما يمكن ان يعلم و «خبر به الا الموجود فلايرك 
إن المستحيل على هذ! ينبغي أن يكون «ججملا لان المفهوم مذهة ليس بشيرى مع انه ليس جم«جمل لوضو جح 
مفهومه و المراد بتفهم الشيوى فهمة على انه مرا لامجرد (١لخطور‏ بالبال فلا يرن ان التعريف غير منعئس 
لجواز ان يغهم من المجمل احد محامله لا بعينه كما فى المشترت انتهىئ ٠‏ و في ظاهر هذا الكلام دلالة 
إيضا على عدم التفرقة بينه و به الخفي و المشكل و المتشابه ٠‏ فائدة ٠‏ قد يسمى المجمل بالمبهم ايضا 
يدل عليه ما وقع فى لاتقانى من انه قال ابن التصار من الناس من جعل المجمل والمجعتيل 


( هم ) الجمل الكبيره الجهل 


بازاء شئوس واد قال و الصواب ان المجمل اللفظ الذي لايفهم مذه المران و المحتمل اللفظ الواقخ بالوضع الاول 
على معنييى فصاعد! سواء كانى حقيقة في كلها ارو بعضها قال فالفرق بهنهما إن المحتمل يدل على امور 
معروفة و اللفظ المشقرك متردد بهذها والعجمل لا يدل على امرمعروف مع القطع بان الشارع لم يفوض لاحد 
بيان المجمل #خلاف المحتمل ٠‏ فائّدة ه للاجمال إسباب صنها الاشترالك و منها الحدف نحو و ترغبون 
إن تفكسوهن يحتبل في و عن ومنها اختلاف المرجع نحوضرب زيد عمرا فضريته ومنها احتمال العطف 
و الاستيذاف كقوله تعالى الا الله و الراسخون فى العلم يقولون آمنابه ومنها غرابة اللفظ و منها عدم كثرة الاستعمال 
الأى نسو يلقون السمح لي يسمعوى فاصبم يقلسب كفيه اي نادما و منها التقذيم و التاخير كقوله تعالئ 
يسألونلك كانلك حفي عنها لي يسألونكف عنها كانكب حفي و منها قلسب المنقول نحو طور سينهن اي 
سهذا و منها التكرير القاطع توصل الكلام فى الظاهر فكو للذينى استضعفوا لم آمن صلهم كذ افى الاتقان ٠‏ 
الجمل الكبير عبارتست إزاعداد حروفت بحساب ابجد يغهم هكذ! من بعض رسائل الجفر ٠‏ 
ودر هفنت اقليم احمد رازي آرك و مراد از جمل صغي رحساب ابجد اسست و مراد از جمل كي رآنست كه 
حروف را ملفوظي اعتبار نمايندك زيراكه عبارت است ازآنكه حرفب اول ساقط كردانهده مابقى را كه 
بينات آنست بحماب جمل صغير اعتبار نمايند انتهى كلامه ٠‏ و في لطائف اللغات حساب جمل بدو 
طريق اسرت صغهر و كبي رآنجه متعارف |سست آذرا صغه ركو يند و كبه رآنست كه با بينات حساب كنند ٠‏ وفى 
الدنتخي الجمل بضم جيم و تشديد ميم مفتوحه حساب ابجد و بثذفيف نيز آمدم جنذانكه مشهوراست ٠‏ 
الجهل بالفتم وسكون الهاه فى اللغة نا دانستن وناداني على ما فى المنتخسب »ه وعند المتعلمين 
يطلق بلاشترا على معنيين الاول الجهل البسيط و هو عدم العلم عما صن شانه ان يكون عالما 
فلا يكون ضد! للعلم بل متقابلا له تقابل العدم و الملكة « و يقرب منه السهوو كانه جهل بسيط سببة 
عدم استثبات التصؤرحتى اذا ثُبه الساهي ادنى تنبيه تنبه ه وكذا الغفلة و الذهول والجهل البسيط يعد 
العلمى يسمى نسيانا قال الآمدي ان الذهول و الغفلة, و النسيان عبارات مختلفة ل يقرب ان تكون 
معانيها متحدة و كلها مضادة للعلم بمعنى انه يستحيل اجتماعها معه قال والجهل البسيط يمتنح 
اجتماعه مع العلم لذاتيهما فيكون ضد! له وان لم يكى صغة اثبات » و ليس الجهل البسيط ضد! للجهل المركسب 
ولا الشكك ولاالظى ولا النظر بل يجامع كلا منها لكنه يضاك النوم و الغفلة والموت لانه عدم عما 
مى شانة ان يقوم به العلم و ذلك غهر متصور في حالة النوم و اخواتة ٠‏ و اما العام غانه يضان جميع هده 
الاصور المذكورة و الثاني الجهل المركسبى و هو عبارة عن اعتقاد جازم غير سطابق سواء كاى مستند! الى 
شبهة او تقليد فليس الثبات معتبرا فى الجهل المركسب كما هو المشهور فى الكتسب و انما سمي مركيا 


مة 5 


المجهول ( عرهم ) 


عليه فهذ! جهل آخرقد تركبامعا و هو ضد للعلم لصدق .حد الضدينى عليهما غان الضديى معنيان وجوديان 
يستسيل اجتماعهما في مدل واحد و بينهما غاية |أخلاف ايضاء و قالمت المعتزلة اي كثير منهم هو ممائل 
للعلم فامتناع الاجتماع بينهما للممائلة لا للمضاد* كذ! في شرح المواقفف » و في شرم اللدرين في مجعثك 
العلم الجهل يطلق على معنيين احدهما يصمئى جهلا بسيطاو هوعدم العلم او الاعققان عما صمى شانه 
ان يكون عالما (و معتقد! وبهذ| البعنى يقابل العلم و الاعتقاكى صقابلة العدم و الملعة و ثانيهما يسمى 
جهلا مركدا و هو إعتقاد الشيرى على خلافف ما إعتقل عليه اعنقادن! جازرما سواء كان مستند! الوخ شبهة 
اوتقلهد وهو بهذا المعنى قسم من الاعتقاك بالمعنى الاعم « 

المجهول وهو ماليس بمعلوم قال السيد السند في حاشية شرح المطالح الاعدام المضافة 
انما تقمايز بملكاتها و لا تنقسم الا باقسامها فكما ان المعلوم ييقسهم الى معلوم تصوري ومعلوم تصديقي كذلكف 
ينقسم المجهول الى “جهول تصوري اي #جهول اذ١‏ ادر كان ادراكه تصورا و الى مجهول تصديقي اي 
مجهول اذ ادزك كان ادراكه تصديقا و المجهول المطلق اي من جميع الوجوة لايمكن الحكم عليه و تحقيقه 
يطلسب مى شرم المطالع و حواشية ه ثم المجهول كما يطلق علوما عرفت كذلك يطلق على معان آخر ٠ه‏ 
منها الفعل الذي تركف فاعله و اقهم مقعولة مقام فاعلة و يصمئى فعل هالم يسم فاعله ايضا كضرب 
و يضربٌ و يقابله المعلوم و المعروف كضرب و يضرب و هذ! مصطلم النحاة و الصرنيين ٠ه‏ و منها صا 
هو مصطلم بلغاء الفرس در جامع الصذائع كويد مجهول حرفيست كه د ركفتن ساكن بود و در وزن متسرف 
جون سين أراسئه و خواستة ولخاء ساخنه و يرداخنه انتهمئ ٠ه‏ و نيز اهل فرس مجهول را اطلاق 
صيكنند بر واوو يا كه ساكن باشند و حركيت ماقيل مجانس ايشان باشد و در خواندن نا تمام باشند جون 
واو بوسه و ياى نيشه و اكردرخراندن نا تمام نباشند معرورف نامند جون واوبود و يادتير ودرجهان كيري 
اين اصطلاح بسيار جا واقع شده ٠‏ و بعبارت ديكر معررفب [نست كه ضمة ماقبل واو وكسرة ماقبل يارا اشباع 
كننك و مجهول آنست كه اشبام نكذند بجهمت [إنكه ياي #مجهول بدان ماند كة در [صل الف بوكية باشن 
و بواسطة (مالة يا شده باشد واين يارا با كلمات عربي كة امالك آنى در فارسي مشهور إسسرت قافية 
كنند جون نفظ حتجيسيه و شكيسيب بدانكة معروفف و مجهول فى التقيقت صفت حركت ماقبل واوويااست 
و واو ويا راكه «جهول و صعروفب صيكويند باعتيار حركت ما قبل اسرى كذ! في مذاخب تكميل 
الصناعة ٠‏ وصنها ما هو مصطلم المحدثين و الاصوليينى و هو الراوى الذي لا يعرؤف هو إولا يعرف 
فيه تعديل و لا تجريم سعينى و يقابله «لمعروف ٠‏ قالوا سبسب جهالة الراوي اصران احدهما 
ان الراوي قد تكثر نعوته مى اسم او كنية او لقسيه او صفة (و حرفة او نسيب فمشتهر بشغص 
منها فيذكر بغير ما اشهتر به لغرض ما فيظن انهيآخر ن#حصل الجيل و ثانيهما إن الراوي قد يكرى صقلا 


مجهول النصب ٠ه‏ المجهوليةء الهاهلية | ( هوم ) تجاهل العارفف ه المنجاهلية ء التجذام 


مى الحديسف فلا يكثر الاخذ عنه قان لم يسم الراري بان يقول لخبرني فلان ١و‏ رجل سمي مبهما و ان 
سمى الراوعي و انفرك راو و احد بالرواية عنه فهو مجهول العين و بهذ! عرفب ابن عبد البره و قال اأخطيب 
مجهول العين هو كل من لم يعرفه العلماد و لم يعرف حديثة الا من جهة راو و احد ء و اعترض عليه بان 
البخاربي و مسلما قد خرجا عن مرداس وم اخرج عنه غير قيس بن ابي جازم فدل على خروجة من 
الجهالة رواية و احد ٠‏ و اجيسيب بان مرداس صحابي و الصحابة كلهم عدول فلا يضر الجهل باعيانهم 
وبان اأخطيسب يشترط فى (لجهالة عدم صعرفة العلماء و هو مشهور عند اهل العلم ٠‏ و ان روك عنه اثنان 
فصاعد! و لم يوثق فهو مجهول الحال لان جهالة العين ارتفعمت برراية اثنهى الا انه ما لم يوثق به يبقئ 
مجهول الحال و يسمى بالمستور ايضا و عو علئ قسمين مجهول العدالة ظاهرا و باطنا و مجهول العدالة 
باطنا فقط و ابن الصلاح و غيره سمى القسم الاخير بالمستور كذ! في شرح النخبة و شرحه و يويده ما 
في خلامة الذلاصة المجهول ثلثة اقسام الارل المجهول ظاهرا و باطنا و الثاني (لمجهول باطنا هو المستور 
والثالمى المجهول هو عند المحدثين كمن لم يعرف حديثه الامن راو واحد » 

ممجبهول النسب وهر فى الشرم شخص جهل نمبة فى البلدة التي هر فيها كما فى القنية * 
و قيل ما جهل نسبه في بلد تولك فيه و ان عرفب نسبه فيه فهو محررف النمسب كما في عقاق الكفاية كد 
في جامع الرصوز في كتاب الاقرار ه 

المجهولية هي فرقة من ١‏ لخواري العبجاردة مذهبهم كمذهسب الخازمية الا انهم قالوا معرفة الله 
تكفي ببعض اسماثه فمن عرفه كذلكت فهو عارفب بة موصن و فعل العبد “خلرق له ه 

الجاهلية هو الزمان الذى قبل البعثة » و قيل ما قبل فتم سكة كذا في شرح شرح النخبة في 
تعريف المخضرمين في بيان الحديمث المرفوع و الدوقوف والمقطوع ٠‏ 

تجاهل العارف هر عند اهل البديع من المحسنات المعنوية تعريفة كما سماء السكائمي سوق 
المعلوم مساق غير لنكتة قال السكاكي لا احسبب تسميته بالتجاهل لوروده في كلام الله تعالى و النكتة كالحقير 
في قوله تعالى حكاية عن الكفار هل ندلكم على رجل ينيم اذ! مزقتم كل ممزق الآية يعنون #محمد! صلى 
الله عليه رآلة وسلمكان لم يكونوا يعرفون منه الا انه رجل ماو هو عندهم اظه رمن الشمس وكالتعريض تحو انا 
(واياكم لعلى هذى ار في ضلال مبيى وكغير ذلكب من الاعتبارات كذا فى المطول و مثاله غى الكلام الفارسي 
هذ! البيت ٠‏ بيمتاء روزكار آشفة تريا زلف تويا كارمى ٠‏ ذرة كمتريا دهانت يادل غمخوار من ٠‏ 

إلمتجاهلية و آن فرقه ايصت از متصوفه مبطله كه لياس فاسقانه يوشند و افعال فساق كنند و كويند 
صراد صادفع ريا اسست و اين همه عين ضلالت است كذ! غي توضيم المذاصيباه 


فصل الميم * اجنام بالضم والذال المعجمة المخغفة مشتق من الجذم و هوالقطع و هي علة 


(أجعرم » الاجرام الاثيرية ١‏ هم ) العجرسام ٠‏ الجسم 


ردية تحدث مى انتشار المرة السوداء فى البدن كله فيفسمد مزاج الاعضاء و يتغهر هيئاتها و ربما يتفورق 
نبي آخرها اتصالها٠‏ قال القرشي السوداء اذا انتشرت فى الجدن كله فان عفنت اواجيبمت حمى الربع وان 
اندفعت الى الجلد او اجيت اليرقان الاسود وان تراكسمت او جيمت الجذام كذا في بعر الجراهره 
الجرم بالكصرو سكون الراد المهملة هو الجسم الا ان اكثر استعماله فى الاجسام الفلكية» و قال السيد 
السند في شوم الملخص الجرم هو الجسم و قد #خص بالفلكيات انتهئى و الاجرام الجيع ٠‏ 
الاجرام الاثيرية هى الاجصام الفلكية مع ما فيهاو تسمى عالما علويا ايضا كذ! ذكر الفاضل»العلي 
البرجندي في بعض تصانيفة ٠‏ و جرم الكوكب يطلق ايضا على نوره فى الفلك و نجع مشررحا في 
لفظ الاتصال في فصل اللام من باب الواوو يسمى نصف الجرم ايضا كان جرم الشمس مثلا خمسة عشر 
درجة مما قبلها و كذ! مما بعدها و لاشكف انه نصفي لمجموع مما قيلها و مما بعدها كدا في كفاية التعليم ه 
الجرسام بالفتم, هو البرسام كذا في برا لجواهرو قد سبق في فصل الميم من باب الباء الموحدة ه 
الجسم بالكسرو سكون العين المهملة فى اللغة تى وهرجيز عظيم خلقءت كما فى المنتخسب ٠‏ وعند 
اهل الرمل اسم لعنصرالازض و آن هشيت خاك اند جذائكة در لفظ مطلوب درفصل بلي موحده ازباب طاي 
مسامة مذ كور خواهد شد يس الك آنكيس را جعم اول كويند نا خالك عتبة الداخل كه جسم هفتم الست ٠‏ 
وعند العكماء يطلق بلاشتراك اللفظي على معنيين احدهما ما يسمئ جسما طبيعيا لكونه بلحرى عذه 
فى العلم الطبيعي وعرفب باده جوهر يمكن ان يغفرض فيه ابعاد ثلثة متقاطعة على زوايا قائمة » و انما اعتجر 
في هده الفرضي دون الوجود لان الابعاك المنقاطعة على الزوايا القائمة ردما لم تعى موجودة فيه بالفعل كما 
غى الكرة و الاسطوانة و المخروط المستديردى و ان كا نمك موجودة فجة بالفعل كما فى المكعسي مثلا فليسست 
جسميةه باعتبار تلك الابعاد الموجودة فيه لانها قد تزول مع بقاء الجسبعة الطبعية بعينهاه واكتفى بامكان الفرض 
لان مذاط الجسمية أغس هو فرض الابعاد بالفعل حت شرج الجسم عن كونة جسما طبعيا لعدم فر الابعاد 
فيه بل مناطها مجر إمكانى الفرض سواء فرض او ام يفرض ٠»‏ ولايرك الجواهر المجردج لانا لانسلم انه 
يمن فرض الابعاك يها بل الفرض *عال المفروض على قياس ما قيل فى الجزئي و اللي ٠ه‏ 
و تصوير فرض الابعاد المتقاطعة إن تفرض فى الجسم بعدا سا كيف اتفق وهو الطول ثم بعد! آخر ني 
اكي جهة شئيرت من الجهتين الباقيتيى مقاطعا له بقائمة وهو العرض ثم بعد! ثالثا مقاطعا لهما على زوايا 
قائمة وهو العمق و هذا البعد الثالمى لايرجد فى السطم فاته ينكن ان يفرض فيه يعن إن 
متنقاطعان على قواثم ولايمكى ان يفرض فيه بعد السى مقاطم للاوليى الا على حادة و منفرجة ٠‏ و ليس قين 
التقاطع علئ زوايا قوائم تخراج السطم كما توهمه بعضهم لان السطعم عرض فخرج بقيد الجوهر بل 
لاجل ان يكون القابل لابعان الثلثة خامة لجسم فانه بدون هذ القيد لايكوى خاصة لهه فان قيل كيف يكون 
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خامة للجسم الطبعي مع ان التعليمي مشارك له فيهده أجيب بان الجسم الطبعي تعرض له الابعاك 
الثلدة المققاطعة علئ قواثم فتكونى خاعة له و التعلهمي غير خارج عنه تلك الا بعاد الثلثة لانها 
مقومة له ٠‏ و بالجملة فهذا حد رسمي للجسم لاحد ذاتي سواء قلنا إن الجوهر جنس للجواهر او لازم 
لها لأن القابل لابعاك الثلثة الى آخرد من اللوازم الخاصة لا من الذاتيات لانه ما إمر عدمي فلا يصلم 
ان يكون فصلا ذاتيا الجسم الذي هو من الحقائق الخارجية و اما وجودي ولاشكف في قيامه باليسم 
فيكون عوضا و العرض. لا يقوم الجوهر فلا يصم كونه فصلا ايضا كيف و الجسم معلوم بداهة لا بمعنى انه 
ميجمعوس ٠.‏ صرقب لآن دراك التحواس مخقص بسطوحة و ظواهرة بل بمعذئ أن لس ادك بعض إاعراضة 
كسطي وهو من مقولة الكم و ونه وهو مى مقولة الكيف و ادي ذلك الى العقل فسكم العقل بعد ذلكف 
بوجود ذات الجسم حكما ضروريا غير صفتقر الى تركيسب تياسي ٠‏ ان قيل هذا الحد صادق 
على الهيولى التي هي جزهء الجسم المطلق كونها قابلة لابعاد ٠‏ قلذا ليست قابلة لها بالذات بل 
بواسطة الصورة الجسمية و المتبادر من (لحد إمكان فرض الابعاد نظرا الى ذات الجوهر فلا يتناول 
ما يكون بواسطة ٠ه‏ فان قلمت فالحد صادق على الصورة الجسمية فقط٠‏ قلنا لاباس بذلى لان الجسم 
في بادى الراي هو هذ! الجوهر الممقد فى (الجهات (عنى الصورة الجسمية ٠‏ و اما انى هذ! الجوهر 
قائم بجوهر آخر فمما لا يثبيت الا بانظار دقيقة في احوال هذا! الجوهر الممتد المعلوم و جوده 
بالضرورة فالمقصود ههذا تعريفه ه و ثاديهما ما يسمى جسما تعليميا إن ل#عسى عنه فى العلوم التعليمية 
اي الرياضية و يسمىئى #خناايضا كما سبق في باب الثاء المثلثة و عرفوه بانه كم قابل للابعاد الثلثة 
المتققاطعة على الزوايا القائمة » و القيد الاخير لاحثرا ز عن السطم لدخوله نى الجنس الذي هو الكم 8 
قيل العرق بين الطبيعي و التعليبي ظاهر فان الشمعة الواحدة مثلا يمكى تشعيلها باشكال «ختلفة 
تختلفب مساحة سطوحها فيتعدد الجسم التعليمي ٠‏ و اما الجسم الطبيعي ففي جميع الاشكال امر واحد 
ولو اريد جمع المعنيين في رسم يقال هو القابل لفرض الابعاد المتقاطعة على الزوايا القائمة ولا يذكر الجوهر 
ولا الكم “# التتقسييم © الحكماد سمو الجسم الطبيعي تارة الى مركسب يتالف من اجسام مختلفة الحقائق 
كالحيوانى و الى بسيط وهو صمالايتالفب صنها كالماء و قسموا المركسب الى تام و غير تام والبسيط 
الى غلكي و عنصري و تارة الى مولف يتركسيب مى الاجسام سواء كانت #ختلفة كالحيوان او غير مختلفة 
كالسري رالمركب من القطع الخشبية المتشابهة فى الماهية والى مفردٍ لا يتركب منهاء قال فى العلمي حاشية 
شرم هداية ١لعكمة‏ و النسبة بيى هذه الاقسام ان المركسب مباين للبسيط الذي هو اعم مطلقا من المغرد ان 
مالا يتركب من اجسام «مختلفة الحقائق قد لا يتركسيب من اجسام اصلا و قد يتركب من اجسام غير 
مختلفة الحقائق ٠‏ و بالجملة فالمركسب مباين للبسيط و للمفرد ايضا فانى مباين الاعم مباين الاخص 
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و المركسب 9 مظلقا مى المولف اذكل مايتركسيب منى اجسام مختلفة الحقائق مولفب من الاجصام 
بلاعكس كلي والبسيط اعم من وجه صى المولف لتصاد قهما فى الماء مثلا وتفارقهمافى المفرد المجايى للمولف 
وغى المركسب ٠‏ وإما عند المتكلمهى فعند الاشاعرة منهم هو المنحهز القابل للقسمة في جهة واحدة او اكثر 
فاقل ما يتركسب مذه الجسم جوهران فردان اي مجمو عيما لا كلو احد منهما ه و قال القاضي الجسم هو كلواحد 
من الجوهرين لان الجسم هو الذي قام به التالهف اتفاقا و التاليف عرض لا يقوم #جمزئين على اصول (صحابنا 
الامتداع ‏ قيام العرض: الواخن ليمي بالكثي رفوجب ان يقوم بكل من الجوهرين المولفينى على حدة 
فهما جسمان لا جسم واحد و ليس هذا نزاعا لفظيا راجعا الى ان لفظ الجسم يطلق على ماهو مولف ني 
وواسايود لاد ااا ورور و1 
امر معذنوي هوانه هل يوجد ثمه اي فى الجسم إم رموجود غير الاجزاء هوالا تصال و التاليف كما يثيته 
المعتزلة او لايوجد فجمهور الاشاعرة ذهبوا الى الارل فقالوا الجسم هو مجموم الجزئين و القاضي الى 
الثاني فحكم ان كلو احد منهما جسم و قالت المعتزلة الجسم هو الطويل العريض العميق و اعترض 
عليه الحكماء بان الجسم ئيس حسما بما فيه من الابعان بالفعل و ايضا إذ١‏ اخذ نا شمعة و جعلنا طولها 
شبرا و عرضها شبرا ثم جعلنا طولها ذراعا و عرضها (صبعينى صثلا فقد زال صا كان و جسميتها بافية 
بعينها و هد| غير و ارك لانه مبني على اثبات الكمية المتصلة ه و اما على الجزء و تركسب الجسم منه كما هو 
مذهصب المتعلمينى فلم احدث فى الشمعة شيع لم يكن ولم يزل عنها شي قد كانى بل انقلب 
الاجزاء الموجودة من الطول الى العرض او بالعكس ٠‏ اونقول المراد انه يمكنى ان يفرض فيه طول و عرض و عمق 
كما يقال الجسم هو المنقسم و المراد قجوله للقسمة ه ثم اختلف المعتزلة بعد اتفاقهم على ذللك الحد في اقل 
مايتركسب منه الجسم من الجواهر الفردة فقال النظام لايتالفب الجسم الا من اجزاء غيرستناهية وقال الججائي 
يتالف الجسم من اجزاء ثمانية باى يوضع جزء ان *#حصل الطول و جز ان آخرانى على جنبه 
فبحصل العرض واربعة اخرئ فوق تلك الاربعة ف#حصل العمق و قال العلانف مى ستة بانى يوضع 
نلثة على ثلثة واأعق انه يمكى من اربعة اجزاء بان يوضع جزء ان وبجنميب احدهما ثالث وفوقه 
جر اشر وروي تسمل الاضراد. الكلقة بو فلرى يسيع “التقادون والمركنينه مين حدر وى او ثلثة ليس 
جوهرا غرد! و لاجسما عندهم سواء جوزوا التاليف ام لا وبالجملة فالمنقسم في جوة واحدة يسمونه 
خطا وفي جهتينى سطحا رهما و اسطتان بين الجوهر الف والجسم عند هم وداخلتان في الجسم 
عنى الاشاعرة و النزاع لفظي وقهل معنوي ٠ه‏ و وجه التطبيق بين القولين على ما ذكره الموا بي عبد اليم 
في حاشية شرم المطالع أن المراك ان ما يسميه كل احد بالجسم و يطلقة هل يكذي في حصولهة 
الانقسام مطلقا او الانقسام في الجهات الثلمى فالنزاع لفظي بمعنئ انه نزاع في ما يطلق 
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5 
عليه لفظ الجسم و ليس لفظيا بمعنى ان يكون النزاع راجعا الى جرد اللفظ و الامطلاح لا فى المعنق 
انقهى ٠ه‏ و ما عرفة به بعض المتكلمين كقول الصالحية من المعتزلة الجسم هو القائم بنفسه وقول 
بعض الكرامية هو الموجوك و قول هشام هو الشيرى فباطل لانتقاض الاول بالجارعي تعالئ و الجوهر الفرد 
و انتقاض الثاني بهما و بالعرض ايضا و انتقاض الثالمى بالثلثة ايضا علئ أن هذه الاقول لا يساعد عليها 
اللغة غانه يقال زيد اجسم من عمرو اي إكثر فخامة و انيساط ابعاك و تاليف اجزاء ه فلفظ الجسم 
بسب اللغة يذبوى عن التركيسب و التاليفب و ليس في هذه الاقوال انباء عن ذلكته و إما ما ذهصب اليه 
الفجار و النظام من المعتزلة مى ان الجسم مجموع اعراض «جتمعة و ان الجواهر مطلقا (عراض مجتمعة 
فبطلانه اظير ه فائّدة ه قال المتعلمون الاجسام متجانسة بالذات اي متوافقة الحقيقة نتركبها من الجواهر 
الفردة و انها متمائلة لا اختلاف فيها وانما يعرض الاختلاف لافي ذاتها بل بما #حصل فيها من الاعراض 
بفعل القادر المختار هذ! ماقد اجمعوا علية الا النظام فانه لاجعل الاجسام نفس الاعراض و الاعراض 
مختلقة بالحقيقة فيكون الاجسام على رائه ايضا كذلكب وقال العكماء بانها مختلفة الماهيات » فائدة» 
الجسم المركب لاشلك في ان اجزائه المختلفة موجودة فيه بالفعل و متناهية » و اما الجسم البسيط فقد 
اختلفف فيه فذهسب جمهور الحكماء الى انه غير مقالفب منى اجزاء بالفعل بل بالقوة فانه متصل و احد في 
نفسة كما هو عند [لعحس لكنه قابل لانقسامات غي رمتناهية على معنى انه لاتنتهى القسمة الى حد لا يكون 
قابلا للقسمة و هذ!١‏ كقتول المتكلمين ان الله تعالى قادر على المقدورات الغير المتناهية مع قولهم بان 
حدودثك ما لانهاية محال فكما إن مراد هم ان قادرينه تعالئى لاتنهمي الى حد الا ويصم منة الاللحاد بعد 
ذلكه فكذلك الجسم لايتناهى في القسمة الى حد الاو يتميزفهه طرف عن طرف فيكون قابلا للقسمة الوهميةه 
و ذهب بعض قدماء الحكماء و اكثر المتكلمين مى المحدثين الى انه مركسب من احزاء لاتفجزئ 
صوجودة فيه بالفعل متناهية ه و ذهصب بعض قدساء الحعماء كانعسائراطيس و النظام من المعترلة الى 
انه مولفب من اجزاء لاتتجزرئى موجودة بالفعل غيرمتناهية ٠‏ و ذهصسب بعض 5محمد الشهرستاني و الرازني 
الى انه متصل واحد ذي نفسه كما هو عند العدسيري قابل لانقسامات متناهية ٠‏ وذهب ديمقراطيس واصحابة 
الي انه مركسب من بسائط صغار متشابهة الطبع كلواحد صنها لاينقسم فكا الي بالفعل بل وهما و لحتوع 
و تالفها انما يكون بالتماس و التجار رلا بالتداخل كما هو مذهسي المتعلمين » و ذهصسب بعض القدماء 
من الععكماء الى انه صولفي صن إجزاء موجودة بالفعل صتناهية قابلة للانقسام كالخطوط 
و هو مذهصب ابى البركات البغدادي فانهم ذهيوا الى تركب الجسم صن السطوج و السطوج 
ص الخطوط و الخطوط من النقط ٠‏ فائدة» اختلف في حدوث الاجسام و قدمها فقال المليون كلهم 
من المسلمين و اليهود و النصارئ و المجوس الى انها #حعدبة بذواتها و صفاتها و هوالحق ٠‏ و ذهصسمب 
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اوسطو ومن تبعة كا لفارابى و ابنسينا الى انها قديمة بذواتها و صغاتها قالوا الاجسام ١سا‏ ملكيات 


او عنصريات ما الفلكيات فانها قديمة بموادها و صورها الجسمية والنوعية و اعراضها المعينة من الاشكال 
و المقادي رالا الركات و الاوضاع المشخصة فانها حادثة قطعاء و اما مطلق الحركة والوضع فقديمة ايضنا 
و إما العنصريات فقديمة بموادها وبصورها الجسمية بنوعها لان المادة لا تخلو عى الصورة الجسمية التي 
هي طبيعة واحدة نوعية لاتختلف الابامو رخارجة عن حقيقتها فيكون نوعها مستمر الوجود بتعاقسب افرادها 
ازلا وابد! و قديمة بصورها النوعية مجنسها لاى مادتها لانجوز خلوها عن صررها النوعية باسرها بل لبد 
أن تكون معهاواحدة منها لكى هذه متشاركة في جنسها دون ماهيتها النوعية فيكون جنسها مستمر الوجود 
بتعاقب انواعها نعم الصورة المشخصة فيهما الي فى الصورة الجسمية و النوعية والاعراض المخقتصة 
المعينة محدثة ولاامتناع في حدوث بعض الصور النوعية ٠‏ و ذهسب من تقدم إرسطو من العتكماء 
الى انها قديمة بذراتها محدثة بصفاتها و هولاء قد اختلفوا في تلكك الذرات القديمة فمنهم من 
قال انه جسم و اختلف فيه فقيل إنه الماء و صنه ابدام الجواهر كلها صن السماء و الارض وها بينهما 
وقيل الارض و حصل البواقي بالتلطيف و قيل النارو حصل البواقي بالتكثيف و قيل البخارو حصلرت 
العنامر بعضها بالتلطيف و بعضها بالتكثهيف و قيل "الخليط من كل شي لحم و خبز و غير ذللك 
اذا اجتمع من جنس صنها شيى له قدر محسورس ظّن أنه قد حددثت و لم يحدث انما 
حدث الصورة القي اوجبها الاجتماع و نجيى في لفظ العنصر ايضا في فصل الراء مى باب العهنى 
المهملتيى ومنهم من قال انه ليس بجسم و اختلف فيه ماهو فقالت الثنوية من المجوس النور 
و الظلمة و تولد العالم مى (متزاجهما و قال العحرصانهون منهم القائلون بالقدماء الخمسة النفس و الهيولى 
وقد عشقنت النفس بالهيولى لتوقف كملاتها على الهيولى فعحصل من اختلاطها المكونات و قيل 
هى الو حدة فانها تحيزت وصارت نقطا و اجتمت النقط خطا و الخطوط سطعار السطوم جسماه وقد يقال 
اكثر هذه الكلمات رموز لايفهم مى ظواهرها مقاصدهم ٠»‏ و ذهب جالينوس الى الثرقف حكي انه قال في 
مرضة الى مات فيه لبعض تلامذته اكتسيبا عني اني ما علممت ان العالم قديم | ممحدث و أن 
النفس الناطقة هى المزاج او عَيره ه و اما القول بانها حادثة بذواتها و قديمة بصفاتها فلم يقل به احد لانه 
ضروري البطلان ٠‏ فاددة ٠»‏ الاجسام با قية خلافا للنظام غانه ذهب الى إنها متجردة آنا فآنا كلاعراض 
وان شدّتٍ توضيم تلكت المياحسف فارجع الى شرم المواقف وشرح الطوالع » 

اللجسام المخقافة الطبائع العناص رو صا يقركسبى صنها مى المواليد الثلثة ه و الاجصام الجسيطة المستقيمة 
العركة التي مواضعها الطبيعية داخل جوف فللك القمرو يقال لها باعقبار انها اجزاء للمركبات اركان ان 
ركى الشجين هو جزوره و باعتباز إنها (صول لما يتالفب منها اسطقسات و عناصرلان الاسطقس هو الاصل بلغة 


الجصماني والمجسم ه المجسمية ( بم ) ه الجم ه الجهمية ه البعىى 


للهرناي, ركذ , المفصر بلغة العرب ١3‏ ان اطلاق الاسطقمات غليها باعتبار (ى المركبات تتالف. سنها 
و اعطاق العذاصرباعتبار انها تذحل اليها فلرحظ فى إطلاق لفظ الاسطقس معنى الكون و في اطلاق لفظ العنصر 
مجني الفساد كذ! في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ 

الجسماني هو الشيى الحال فى الجسم كما في شرح المواقفب فى المقصد الخاصس من 
مرصى الماهية » . 

الميعسم عند المهتدسين يطلق على شكل حيط به سطم واحد ار اكثر كما نجي في فصل الام 
مى باب الشين المعيجمة ه وبعبارة اخرئ المجسم ماله طول وعرض وسملك لي عمق رحاصله الجسم 
القعليمي و على عدد اجتمع من ضرب عدد في عدد مسطم ونحيط به ثلثة إعداد هي اضلاعة قهواعم صن 
انتريد النقعيت قل كان ماين (وضقاق خليه زنل ع واراعل من: ضرب عدد في عدى مسطم بذاء على أن 
المسطم (عم من المربع كما اذا ضرب ثلثة في اثنهن ثم الحاصل فى الاربعة فالحاصل و هو اربعة و عشرون 
مجسم هذا خلامة ما في تحرير اقليدس و حواشيه و المجسمات المتشابهة المتساوية هي التي تحيط 
بها سطوح متشابهة متساوية لعدة متساوية فان لم يعتب رتساوى السطوح فهي متشابهة فقط كذا ني 
صدرالمقالة الحادية العشر منى تحرير افقليدس '٠‏ 

المجسمية نرقة يقولن إن الله جسم حقيقة ٠‏ فقيل هو مركسيب من أعمم و دم كمقاتل ابى سليمان 
وغيره ه وقهل هو نوريتالاًكالسبيكة البيضاء وطوله سبعة اشبا رمن شب رنفسهه و منهم من يبالغ ويقول انه علو 
صورة انسان ٠‏ فقيل شاب (سرد جعد فطط ه و قهل هو شين اسمط الراس واللحية تعالى الله عن ذلك علوا 
كبيرا» و الكراسية قالوا هو جسم الي موجود و قال قوم منهم لي قاثم بنفسه فلا نزاع بيننا معاشر الاشاعرة 
وبينهم الا فى التسمية كذا في شرح المواقف في مبدمى أن الله تعالى ليس جسم ٠‏ 

الجم عند اهل العروض اجتماع العقل و الخرم كما في رسالة قطب الدين السرخسي وهكذا ني 
عنوان الشرفف وبعض رسائل العروض العربي الا انه ذكرفيهما الجمم بفكك الادغام ه و في كنز اللغات الجم 
بالفتم ترك كرن سواري اسب و المناسبة بين المعنى اللغوي و للا صطلاحي اظهره و فى المتتغرب 
الجمم بفهتحتيى بىككه شدن عمارت و المناسبة بين المعنيين حينئذ ظاهرة ٠‏ 

الجيومية فرقة هم جدرية خالصة و قد سبق في فصل الراء المهملة مى هذا| الباب » 

فصل النون * الج بالعسرو تشديد النون بمعنئى يري و هوخلاف الانس الواحد مَزْه جني 
بعسرتيى كذ! فى الصراح»٠‏ و ني تهذيسب الكلام زعم الحكماء ان الملائكة هم العقول المجردة و النفوس الفلكية 
و الجن اروام #هردة لها تصرف فى العنصريات و الشيطابي القوة المتخيلة ولا يمتنم ظهور الكل 
اعي الملائكة و الجى و الشياطيى على بعض الانصار و غي بعص الاحوال .انتمئ ٠‏ اعلم ابي الناس قديما 
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وحعدينا اختلفوا غي ثبرت الجن و نفيهه و فى النقل الظاهر عمى اكثر الفاسنة انكاره و ذئلعك 
إن اجاعلي بى سهنذا قال الجى حيوان هوائي يقتشكل بلشكال «مختلفة ثم قال و هذ! شرح الاسم ٠‏ فقولة و هذ( 
شرح الاسم يدل على ان هذ!!أعد شرح للمراد مى هذ! اللفظ و هس هذه العقيقة وجود فى الخارج ء و اسا 
جمهور ارباب الملل و المصدقين بانبياء فقد اعترفوا بوجود الجن و اعترفف به جمع عظيم من قدماء الفلاسغة 
و امحعاب الروحانيات و يسمونها الارواح السفلية و زعموا ان الارواج السغلية اسرم اجابة لانها ضعيفةه 

واما الارواح الفلكية نمي ابطأ اجابة لانها أقوئ ه و اختلف المثبتون على قولين منهم من زعم انها 
ليصت اجساما و 9 حالة فيها بل جواهر قائثمة بانفسها قالوا و لايازم مص هذا! تساريها لات الاله آن 
كونها ليست اجساما ولا جسمانية سلوب و المشاركة فى السلوب لاتقتضى المساواة فى الماهية وقالوا ثم 
ان هذه الذوات بعد اشتراكها في هده السلوب إنواع مختلفة بالماهية كاختلافب ماهيات الأعراض 
بعد اشتراكها فى الحاجة الى المحل فبعضها خيرة محبة للخيرات و بعضها شريرة محبة للشوور و الأناتك 
ولا يعرف عدد انواعهم و اصناتهم الا الله تعالى و قالوا و كونها موجودات مجردة 9 يمنم من كوتها عائمة 
بالجزئيات قادرة على الافعال و هذه الارواح يمكنها اى تسمع و تبصرو تعلم الاحوال الجزئية و تفعل الافعال 
و تعقل الاحوال اححضرة » ولما ذكرذا ان ماهياتها مختلفة لاجرم لم يبحد في انواعها ان يكون نوم منها 
قادرا على افعال شاقة قةَ عظيمة يعجز عنها قوى الجشر ولايبعد ان يكون لكل نوع منها تعلق بنوع مخصوص 
ص اجسام هذ! العالم ه و كما انه دلت الدلاثل الطبية اعي المذكورة في علم الطسب علئ ان المتعلق الآول 

للنفس الناطقة اجسام إخارية لطيفة تتولدك من الطف اجزاء الدم و هي المسمى بالروح القلبي 
والروح العيواني ثم بواسطة تعلق النفس للارواح تصير متعلقة بالاعضاء الني تسربي فيهاهذ: الاررام لم يبحد 
ايضا أن يكون كلواحد من هواء الجن تعلق #جزء من اجزاء الهواء و يكونى ذلك الجزه من الهواء 
هو المتعلق الاول ذللك الروح. ثم بواسطة سريانى ذلك الهواء في جسم آخر كثيف يعتصل لتلكف 
لأرواح. تعلق و تصرف في تللكت الاجسام الكثيفة ه ومن الناس من ذكرفى الجن طريقة اخرئ نفقال 
هذه الاروا م البشرية و النفوس الناطقة اذا فارقت إبدانها و ازدادت قوة وكمالا بسبسيب ماني ذلىف 
العالم الروحاني من انكشاف لأسرار الروحانية فاذ! اتفق أن حدثك بدن آخر مشابه لما كالغ لتقلكفب 
النفس المغارقة مى, البدن فبسبسب تلك المشاكلة يحصل لتللك النفس المفارقة تعلق ما بهذا الب 
و تصير تلكه النفس المفارقة كالمعارنة لنفس ذلك البدسى في انعالها و تدبيرها لذلكه اليد 
غلن الجنسية علة الضم فانى (تفقت هذه العالة فى النفس الخهرة سمي ذلك المحيى ملكا و تلكف 
#عانة اليثما و أنى اتفقت فى النفس الشريرة سمي ذلى المعين شيطانا و تلك الاعانة وسوضة ٠‏ 
و متهم منى زعم إنها فجسام و القائلين بهذا اختلفوا على قولين خبنهم من زعم .أن النجسام مشتقفة في 
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طضافهاتها انما المشترك بينها صغة و احدة و هو كرنها باسرها فى يز و المكأن و الجهة و كونها 
قابلة للابعاد الثلثة و الاشترالك فى الصفات لا يقنضى الاشتراكب فى الماهية وال يازم ان تكون الاعراضص 
كلها متساربة في تمام الماهية مع ان العق عند العكماء انه اهس لاعراض قدر مشترب بينيا مي 
الذاتهات اذ تركان كذلكف لكان ذلك المشترى جنسا لها وحيذئن ل تكو الاعراض التسعة اجناسا عالية 
جل كانمت انواع جنس فلما كان الال فى الاعراض كذلك فلم لا تجوز ان يكون الال فى الاجسام ايضا 
كذلكه فانه كما ان الإعراض “ختلفة في تمام الماهية ستسارية في وصفف عرضي و هو كونها عارضة 
لمعروضاتها فكذلك الاجسام “ختلفة فى الماهيات متسارية فى الوصف العرضي المذكور و هذا الاحتمال 
ل دافح له إصلا فلما ثبت هذ! الاحتمال ثرت أنه لا يمتذج في بعض الاجسام اللطيفة الهوائية أنى يكوى 
مضالفا تسائرانواع الهواء فى الماهية ثم تكونى تللك الماهية تقتضي لذاتها علما مخصوصا و قدرة علي 
افعال عجيبة من التشكل باشكال «ختلفة و نحوه و على هذا يكون القول بالجى و قدرتها على التشكل 
ظاهر الحتمال ٠ه‏ ر منهم من قال الاجسام متسارية في تمام الماهية و القائلرن بهذ! ايضا فرقتان 
الارلئ الذين زعموا إن البنية ليست شرطا لأحيرة و هو قول ااشعرهي و جمهور اتباعه و ادلتهم 
في هذ! الباب ظاهرة قرببة قالوا لوكانمت البنية شرطا للحيوة لكأى اما ان يقوم بالجزئيى حيوة واحدة 
فهلزم قيام العرض الواحد بالعثير و انه محال واماان يقوم بعل جزء غننها سر عازى جد و يوولكة 
غاصا أن يكون كلواحد مى الجزئهن مشررطا بالآخر في تيام الحيوة فيلزم الدور ار يكون احدهما مشرورطا 
بالآخرفي قيام الحيوة و بالعكس فهلزم الدور ايضا اويكون احدهما مشروطا بالآخر من غير عكس فيلزم 
الفرجيم بلا مرجم ارا يكوى شيع منهما مشررطا بالآخر و هو المطلوب» و اذا ثبت هذا لم يبعد إن يخلق الله 
تعالىك فى الجواهر الفردٍة علما بامور كثيرة و قدرة على اشياء شاقة شديدة و ارادة اليها فظير القول 
بوجود الجن سواد كانت لجسامهم لطيفة ١‏ كثيفة و سواء كانتا اجرامهم سغيرة او كبيرة ٠‏ الثانية 
الذيى زعموا ان البنية شرط للسيرة و انه لابد من صلابة فى الجئة حتىئ يكون قادرا على الافعال الشاقة 
وهو قول المعتزلة و قالوا لآيمكنى ان يكوبى المرء حاضرا و الموانع مرتفعة و الشرائط من القرب و اليعد حاص 
وتقكون إأعاسة سليمة ومع هدا لا اععصل الادراكت المستعلق بتلكه (لاحاسة بل جرب حصول ذلك 
الآدرالك حينئذ و للا لجاز ان يكون #حعضرتنا جبال لانراها و هذا سفسطة ٠‏ وقال الاشاعرة جوز لنى 
1 #عصل ذلك لآدراك لأن الجسم الكبيرلا معنى له الا تلك الاجزاء المتالفة و اذا رآينا ذلك البجمم 
اكجير على مقدار صى البعد غقد رأينا تلكك الاجزاء غاما أن تكون روية هذا الجزء مشررطة بررية 
ذلك الجك ارلا يموى غان كأن الأول كزم الدورلاى الاجزاء متسارية و ان لم #عصل هذا الانتقارثسينئذ روية 
#لجوهر الغرث علوي زاك القدرحن المسانة تكوس سمكنة ه ثم من المعلوم إن ذلك الجرهر الف لوحصل 
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وعمده' من “غير أن ينضم اليه سائر. الجواهر نان" لاير فعليئا اى حصول الررية عند اجقمام 
جملة الشرائط ل يكون راجا بل جائزا فعلى هذا قول المعتزلة بثبوت المللك و الجى مشكل فانهم أبن تانوا 
موصوفين بالكثانة و الصلابة فوجسيب عندهم رويتهم مع انه ليسي كذلكك فانى جمعا من الملائعة عندهم 
و عند الأشاعرة حاضرون ابد! وهم الحَفّظّة و الكرام الكاتبرن و #حضرين ايضا عند قبض الارواح وقد كانوا 
يحضرون عند الرسول صلى الله عليه و آله وسلم و ان احد! من القوم صا كان يراهم ٠‏ و كذلكف الذاس, الجالسون 
عند من يكون فى النزع لايرون احد! فان وجسيب روية الكثيف عند العضور غلم لانراها وان لم تجسب الروية 
فقد بطل مذهبهم و أن كانوا موصوفين بالقرة الشديدة مع عدم الكثافة و الصلابة فقد بطل مذهبهم ٠‏ و قولهم 
الدنية شرط للحيرة ان قالو انها اجسام لطيذة روحانية و لعنها للطافتها 9 تقدر على لافعال الشاقة 
فهذا انكار بصريم القرآن كان القرآنى دل على ان قوتها عظيمة على لأفعال الشاقة وبا جملة فحالهم 
فى الاقرار بالملكك و الجى مع هذه المذاصسبب عجيسبب هكذا قى التفسير الكبير فقي تفسير سورة الجن 
ومايتعلق بهذ! #جيى في لفظ المفارق قي فصل القافب من باب الفاء ء و فى ينابيع قيل العقلاء ثلثة 
اصناف الملائكة و الجن و الانس فالملائعة خلقت من القور ,و الاتتى لق سن لون و لل للق تن 
الذار فالجى خلقوا رقاق الاجسام #خلاف الملائعة و الانس ٠‏ و روايت كرده اند ازييغمبر عليه الصلوة و السلام 
عل و كرد اند يكب كروة برها دارند جون صرغان يرند و يكك كرره برهيآت مار و سكت 
باشنى و يك كروه خود را بر صفت آدميان و هر حيثيتي كه م#خواهند مي كرداننه ٠ه‏ وفى الانصان 
الكامل اعلم ان سائر الجن على اختلاف اجناسهم كلهم على اربعة انواع فنوع عنصريون و نوع 
ناريوى و نوم هواثيون و نوع ترابيوى » فاما العنصريون غلا #خرجون عن عالم الأرواج و تغلسيه 
عليهم الجساطة و هم اشك قوة سموا بهذ! الاسم لقوة مناسبتهم بالملائعة و ذلك لغلبة الامور الروحانية 
على الامورالطبيعية السفلية ولا ظهور نهم إلا فى الخواطر قال تعالى شياطين الانس و الجن ولا يترازى 
الا لاؤلهاء ه و اما الذاريون ##خرجون من عالم الارواح غالبا وهم متنوعون قي كل صورة اكثرما يناجوى 
الانصان في عالم المثال فيفعلون به ما يشاون في ذلك العالم وكيد هراد شديد فمنهم من يعمل الشخصس 
بهيكلة فجرفعة الى موضعة و منهم مى يقيم معه فلايزال الرائي مصروعا مادام عندى ه و اما الهوائهون فانهم 
يقراوى فى المعسوس يقابلوى الروح. فتنعكس صررتهم على الرائي فهصرم ٠‏ و اما الترابيون غانهم 
يلجسون الشخص و يضررنه برائْحتهم و هولاء اضعف الجن قوة و مكرا انتهى ٠‏ فائدة. قد يطلق لفظ الجن 
علئن الملائكة و الروحانيين أن لفظ الجن مشتق من لاستتار والمائعة و الروحائهون 3 يرون بالعهنهى 
نصارت .كقها مستترة من العيون غلهذ! اطلق لفظ الى عليها و بهذا المعنى وقع غي قوله و جملا 
لله شركاء السنى ه غائدة ٠‏ قال (عابنا ” الأشاعرة الجن يرون الآنس. ذه تعائوي عغلق في عبيونهم .ارات 
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و الانس ١‏ يرونهم لانه تعالئ لم #خلق الادرالك في عيون الانس مر و قالت المعتزلة الوجه في ان الانس 
لايرينى الجن اى الجن لرقة اجسامهم و لطافتها لأيرون ولوزاد الله قي ابصارنا قوة لرأيناهم كما يرئ 
بعضنا بعضا ولو انه تعالى كف اجسامهم وبقيمت ابصارنا على هذى الحالة لرأيناهم ايضا فعلى هذا كون 
الانس مبصرا للجى موقوف عندهم اما على ازدياك كثافة اجسام الجن او على ازدياك قوة ابصار الانس 
٠‏ فائدة جليلة ٠‏ الانسان ,قد يصير جنا في عالم البرزخ. بالمسم و هذ! تعذيسببا و غضلب من 
الله تعالئك على من .شاد كمن كان يمسن غى الامم السابقة و القرونى الماضية قردة و خنازير الا انه 
قد رغم هن العذاب عن هذه الامة المرحومة في عالم الشهادنى5 ببجركة النبي صلى الله عليه وآله و سلم 
الاماهو من علامادت الساعة الكبركل فقد ورد فى الاحاديرى إأصحيية ان يكونى في هذه الامة 
مسن وخسفب وقدئي عند القيامة و ذلكب لي مسر الانسان جنا فى البرزخ يكون غالبا فى الكفار 
و الموصنين الظالميى الموذيى و الزانهن و المغلمين سيما اذ١‏ ماتوا او متلوعلى جنابة ٠‏ و كذ! المرتدين 
غير تائبيى اذا ماتوا غير تائبين و لهس كل من كان كذلك يكوى ممصوخا بل من شاه ١‏ لله تعالئى 
مهمه و عذأبة » و المسئ لايونى فى (الصليجاء و الاولهاء اصلا وان ماتوا على جنابة و يكون المسم فى 
القياصة كثيرا كما ورك ان كلسب (مححاب العهفب يصوهر بلعما و البلعم #جعل كلبا و يدخل ذلىف 
نى الجنة و يلقى هذا فى الذناره و من هذ! القبيل جعل راس من رفع و وضع رأسة فى الصلوة قبل 
الامام راس حماره ومنه مسمْ آخذ الرشوة و أكل الربوا و واضغ الاحاديسف و امثال ذلك كثير كذ! 
فى شرم الجرزخ لملا معين ٠‏ فائدة ٠ه‏ اختلفوا هل من ١لجن‏ رسول ام لافقال ضحالك ان من الجن رسلا 
كالانس بدليل قوله تعالى وان من امة الاخلا فهها نذيرو قوله تعالى ولو جعلنان ملكا لجعلناء الآية قال 
المفسرون فية استيناس الانسان بالانسان إكمل مى (ستيناسة بالملكىك فاقتضى حكمة الله تعالئ ان #جعل 
رسول الانس مى الانس تتكميل الاستيناس فهذ! السيسب حامل فى الجن فيكون رسول الجن من الجن * 
و الأكثرون قالوا ما كان من الجن رسول البقة و انما كاى الرسول من بني آدم و إحخجوا بالاجماع هو بعيد 
لانه كيف ينعقد الاجماع مع حصول الاختلاف و استدلوا ايضا بقوله تعالئ ان الله اصطفىئ ادم و نوحا 
الآية فانهم اتفقوا على ان المراد بالاصطفاء الذجوة فوجمب كون النبوة مخصوصة بهذ! القوم ٠‏ فائدة ه لا يجب 
اى يكونى كل معصية تصدر من انسان فانها قكونى بسبسيب وسوسة الشيظان والا لزم التسلسل و الدور في 
هولاد الشياطيبى فوجسبب الانتهاء الى قبيم اول و معصية سابقة حصلت بلا واسطة وسوسة شيطان آخره ثم 
نقول الشياطين كما انهم يلقونى الوسواس الى الانس فقد يوسوس بعضهم بعضا فقيل الارواح اما ملكية 
و اما ارضية و الارضية منها طيبة طاهرة و منها خبيثة فذرة شريرة تأمر المعاصي و القباثم وهم الشياطين * 


ثم اى تللكت الارواح الطيبة كما تأمر الناس بالطاعات و الخيرات فكذلكى قد تأمر بعضهم بعضابها و كذللك 
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5 
الار واج الخبينة كما تأمر الناس بالمعصية كذلف تأمربعضهم بعضابهاه ثم انى صفات الطه ركثيرة رصفات 
البث ايضا كذ لك وتصيب كل نوع منها طوائف من الجش رو طوائفب من الارواح الارضية و سسب تلىف 
المجانمة و المشابية ينضم الجذنس الى جنسه فان كان ذللك صر باب الخي ركان العامل عليه ملكا يقوية 
و ذلكه الخاطر الهام وان كان من باب الشر كان (لحسامل عليه شيطانا يقويه و ذلك الخاطر وسوسة فلابد 
من المناسبة و مقىئى لم #حصل نوع من انواع المناسبة بهن البشرية و بين تللك الارواح لم يحصل ذللىك 
لانضمام بالنفوس البشرية هكذا يستفاد من التفسير الكبير في تفسير سورة الجن و الانعام و الاعراف 
» فائك8 ه اختلامب كرده اند در حكم يريان كه در يهشت باشند يا در دوزم هرجة كافران اند در دور 
باشنى باتغاق وهرجه مومن اند بقول ا#حنيعه رح ازدوزخ برهند و دربيشيت درنياينه ونيسى 
كردند مثل حيوانات ديكر و بقول ديكر در بوهشست در آيند كذا فى الينابيع ٠‏ 

الجنة بالقكم بمعنى بوشتب و سبعيه ازين اراده ميكنندك راحمتثتث ابد ان إز تكليفات شرعيه 
جنائجة خواهد آمد در فصل عين ميمله إزباب سين ميمله ٠‏ 

جنة الافعال هى الجنة الصورية مى جنس المطاعم اللذيذة والمشارب الهنية و النناكم البجية ثوابا 
للاعمال الصالحة و تسموىي جنة الاعمال و-جنة النقفس كذ! فى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغذائم ٠‏ 

جنة الورائة هي جنة الاخلاق الحاصلة بحسن متابعة النبي صلى الله عليه و آله وسلم كذ! ايضا فيهاء 

جنة الصفادت هى الجنة المعنوية مى تجليات الصفات والاسماء الالهية دهي جنة القفنين ابفاففياء 

اجنة الذات هي مى مشاهدة جمال الاحدية وهي جنة الروح ايضا فيياء 

الجنون بالضم لغة بمعفي ديوانة شدن و دراز شدن و انجوه شدن درخمت و كياه و يرعي و كويند 
كه نوعي از ملائكة اسسى كذ! فى المنتخسيب » قال الاصوليون (لجنون بمعنى ديوانكي اختلال القوة المميزة 
بيى الامور العسنة و القجوحة المدركة للعواقسب بان لا يظهر آذارها و يتعطل افعاليا اما لنقصانى جبل عليه 
الدماخ ني ١صل‏ الخلقة واما أخروي مزاج الدماخ عن الاعتدال بعبجسب .خاط وآفة و اما لاستيلاء الشيطان 
عليه و القاء الخيالات الفاسدة إليه #حيرى يقرع من غير ما يصلم سببا و هو فوع القياس مسقط 
لكل العبادات لمنافاته القدرة و لذ! عصم الانبياء علييم السلام عنه لكنهم (ساحسنوا انه ان| لم يمتّد لا يسقط 
لعدم الرج و ان شت التوضيم فارجع الى التلويم و التروضيم ٠‏ 

الجنون المطبق بعسرالموحدة المخففة لغة المستوعب و شريعة عند ابي حذيفه رح المستوءب شهرا 
به يغتى ه و عند ابي يوسفف رح المستوعب اكث رالسنة هو عند محمد رح المستوعي سذة كاملة كمافى الصغرئكل 
و هو لصحيم كمافى الكافي وغي رد كذ! في جامع الرصوزفي كتاب الوكالة في فصل الوكيل بالخصومة والقبضه 
وفى البرجندي حد المطبق شهرعند ابي يوسفب رم ء عند الاكث اكث م... بوم ٠‏ ليلة . قدل سنة اشه انته,. ٠‏ 


يي 


الجذونى السبعي ه الاجتجاء ه الجريان ( »وعم ) [لميعرئل ه «سجرى الشمس ٠ه‏ المجرئك 


العبنون السبعي عند الاطباء هو الجذون الذي معةه حانات ردية ٠‏ ومنه داء الكلسب فانم الجنوى 
السبعي الذي يكون معه غضب مختلط بلعسب و عبمى فاسن و مختلط باستعطاب و يرادفت الجنون 
السبعي المانها كما يفهم من من الموجزء وفي حر الجواهر ان المرادفة المذكورة بالمعنى اللغوي و اما 
اصطلاحا فالمانيا اسم لما سوئل ذاء الكلسب من الجنون السبعي ٠‏ 

فصل الياء * الاجتباء بباي موحده مصدر اسسمت إزباب افتعال بمعتي بركزيدن كمافى المتتهسيب ٠‏ 
ودر اصطلاج سالكان عبارتست ازآنكه حق تعالئ بنده را بفيضي م“خصوص كرداند كه ازان نعمتها 
بي سعي بنده را حاصل آيد و آن جز بيغاسبرانى وشهداء و صديقانرا نبوك » و اصطفاء خالص اجحتبائيرا 
رب-- بهيم وجهي از وجوه شائبه نياشد كذا في مجمع السلوف في بيان التركل ٠ه‏ 

جريان بغتم الجيم وسكون الراء المهملة فى اللغةًٌ بمعتنى رفن آب كماو ى الصراح ٠‏ و في 

اصطلام النحاة يستعمل لمعان خريان الشييرى على ما يقوم هوبه مبتداء او صوصوفا اوذ! حال أو موصيولا 
او متجوعا و جريان اسم الفاعل على الفعل لي موازنقه اياده في حركاته و سكذاته و جريان المصدر على 
الفعل إى تعلقة به بالاشتقاق كذا في غاية التحقيق في تعريف المصدر ٠‏ 

المجرى بغتم المهم على انه اسم ظرف مى الجريان عند اهل القوافي حركة الروي كما في 
عنوان الشرقف الاان هذه الحركة فى القوافي الفارسية لاتظهرالا بالاضافة الى الرديف مطلقة كاننك القواني 
او مقيدة كما في جامع الصنائع مثاله شعره من آي زاهد ازان ورزم طربق مي برستي را » كه سوزد 
آنش مستي خس و خاشاك هستي راه كسرتاي يرسقي و هستي «جرئ است و رعايت تكرار مجرئل 
درقوافي بارسي و عردي واجسب است ه و وجة تسميه آنست كه مجرئ بمعفى محل رفقن اسرت 
و اين حركمت مشابه مجرئ ست بجهمت آنكه صوت ذا ازو در نميكذك و احرف وصل نمييسد يس او را 
برسبيل تشبيه مجرئ نام كروند كذ! في متتعري تكمهل الصناعة ٠‏ و عند الاطباء هو نجويف ني 
باطن العضو حاو بشيوي محرت اي نافذ من عضو الى عضو آخرو جمعه المجاري ومجاري النفس عندهم 
هي قصبة الرئة# شعبها و الشريان الوريدي كذ! في بحر الجواهر و قد سبق ايضا في لفظ التجويف 
في فصل الغاء مرى هذ (الجاب ٠‏ وامراض المجاربي تجيوع في لفظ المرض في فصل الضاك المحجمة مى باب المهره 

مجرى الشمس هو دائرة الجروج كما جيع في فصل الراء المهملة مى باب الدال المهملة ه 

المجر بضم الميم على انه اسم مفعول من الاجراء فى الاصطلاح القديم للخجاناهو اسم للمنصرفف كما 
إن غير المعرئ اسم لغير المنصرف كدا في فتم الباري شرح صحيم الدخاري في كتاب التفسي ر عند شرح 
قولة سلا سلاو اغلالا و بعضهم لم نجرها !اي لم يصرفها و هو اصطلاح قديم يقولون للاسم المصروف #جرعل انتهي 
و وجة النسمية ظاهره و سيبويه د يسمي البمركات بالأحجاري كذ! في التفمير الكبيرفي تفسير التعوث ٠‏ 


مواراة لصم » الهزية ٠‏ الجزاء ٠‏ البجلاء ( هم )2 الجالي ه المجالي ء النجلي 


مجاراة الخصم ليعثر بان يسلم بعض مقدمات حيث يراد تجكيقه و الزامه كقوله تعالى ان انقم الابشر 
مثلنا تريدون ان تصدورنا عما كان يعبد آباونا فاتوانا بسلطان مبين قالمت لهم رسلهم ان نعمن الا بشرمئلم الآيمّ » 
فقولهم ان نحن الابش رمثلكم فيه اعتراف الرسل بكونهم مقصورين على البشرية فكانهم سلموا انقفاء الرسالة 
عنهم و ئيس مراد! بل هو من مجاراة الخصم ليعث رفكانهم قالوا صاادعيتم مى كونذا بشرا حق لانذكرة و لكى هذا 
لا ينائي ان يمن الله تعالئي علينا بالرسالة كذ! فى الاتقان ه و المجاراة بمعفى باهم رفتن كما فى الصراح ٠‏ 
ووجه النسمية اظهر ٠‏ 

الجزية بالعسرو سكون الزاء المعجمة هى المال الذي يوضع على الذمي ويسمى بالخراج و.خراج 
الراس كذ! فيئ جامع الرصوز ٠»‏ 

الجزاء بالفتم و تخفيف الزاء فى اللغة ياداش كما فى الصراح و في اصطلام النحاة هي جملة 
علقت على جملة اخرئك مسماة بالشرط و «جيى في فصل الطاء المهملة من باب الشين المعجمة ٠‏ 
و كلم (لمجازاة عندهم هي كلمات تدل على كون احدى الجملتينى جزاء للاخرئئ فالمجازاة بمعنىي الشرط 
و الجزاء كان و لو و اذ١‏ و مقى و نحو ها كذ! ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفواد الضيائية ٠‏ 

الجلاء بالكسر سرمة و روشنانثي ودر اعطلام صونيه جلاء ظهور ذات قدسيه است لداته في ذاته 
في تعييناته كد( في كشف اللغات . 

الجالى هو عند الاطباء دواء #جرد الرطوبة اللزجة عن مسام العضو كالعسل كد| فى الموجز ٠»‏ 

المجالى الكلية و المطالع و المنصات هي مظاه رمفاتيم الغقوب القي انفنحصت بها مغالق الابواب 
المسدودة بين ظاهر الوجوك و باطنة وهي خمسة الارل هو مجلى الدات الاحدية و عيمنى | لتجمع 
و مقام او ادنىي و الطامة اكبرئك و مجلئ حقيقة الحقائق و هو غاية الغايات و انهاية النهايات 
الثاني مجلى البرزخية الاولئ و «جمع ال+حرين و مقام قاب قوسيى وحضرة جمعية الاسماء الالهية 
الثالك مجلى عالم الججررت وانكشافف الارواح القدسية الرابع مجلى عام الملكوت و المدبرات السماوية 
و القائمين بالامر الالمي في عالم الربوبية ١‏ لخامس مجلى عالم الملك بالكشفبت اوري و مجاشيب 
عالم المثال و المدبرات الكونية فى العالم السفلي كذ! فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ 

التجلى فى اللغة بمعنى الظهوره و عند السالكين عبارة عى ظهور ذات الله و صفاته و هذا 
هو التجلي الرباني و ينجلى الرو ح ايضا قال في مجمع السلوكبى تجلي عبار تسمت ازظهور ذات 
وهفات الوهيت و روح را نهز تجلي بون كاه باشد كه صفات روح با ذات روج تجلي كند سالكب يندارد 
كه اين تجلي حق اسك درين معمل مرشد بايد تا إز هلاكت خلاص يابد ٠‏ وفرق ميان تجلي روحاني 
و رباني آنستي كه ازا تجلي روحاني آرام دل يديد آيد و ازشواسب شلك و ربمب خلاص نيابد وذوق 


( ووم ) التجلي الشهودي 


معرفت تمام ندهد و تجلي حق سبحانه تعالى /خلاف اين باشد ٠‏ ووعيكرآنكه از تجلي روحاني غرور ويندار 
آيد ودبرهطلب ونيازنقصان شود وا أجلي حقاني برخلاف آن ظاهرآيد هستي به نيستي بدل شود و دروطلب 
ضوف و نهاز بيفزايد ه وتجلي حقاني بردو نوع اسسمث تجلي ذات و تجلي صفات و هريك ازيى هردو 
مقفوم است دركنسب سلوك مثل مرصاد العباد و اساس, الطريقة بتشرئم مذكور است يير دستكير 
شيخ مينا رح ميفرمايد كه ميان مشاهده و مكاشفه و تجلي فرقي سخمت باريعست هرسالكي نتواند كه 
غرقي كنكن » أما آنكة در مرصاد العبان ميكويد كه مشاهد: بي تجاي وبا تجاي باشد و تجاي بي مشاهدة 
وبا مشاهدهة باشل حون تجلي از صفات جمال باشد با مشاهده بوى و حون از صفات جلال باشد 
بي مشاهده بوى كه مشاهد» إزباب معاعلة است اتثنينيرت ر! ممجواهد وتجاي صفات جلال رفع اثنينيت را 
اقتضا كند واثبيات وحدت إما مشاهده و تجلي بي مكاشفه نجود و مكاشفه باشد كه بي مشاهده و تجالي 
بون تم كلامه نيك ميكويد ٠‏ ليكن نزد من بودن مشاهد:» بي تجلي مشك لمي نمايد جه تجلي عبارت ازظهور 
ذات وصعات الوهيرت |است يس لأجرم مشاهده بي تجلي نجون (نتهوى كلام مبجمع السلولك»ه و في الانسان 
الكامل اعلم بان لق تعالى اذ !تجلى على العبد سمي ذلك التجلي بنسجته الى الى سبحانهتعالى شانا الهيا 
و بنسبقه الى العيد حالاولا #خلوذ لكف |النجلي من ان يكون اأعساكم عليه اسما من اسماء الله تعالى او وصفا من 
اوصافه فذلك البساكم هو المتجلي ٠‏ وان لم يكن له وصفف أو اسم مما بايدينا من الاسماء و الصفات الالهية 
فحال اسم ذلك الولي المتجلى عفيه هو عين الاسم الذي تجلى به العق عليه و ذلك معنى قولة عليه 
السلام إنه سؤعمده يوم القيامة بمحامد لم يحمده بها مى قبل و قوله اللهم اني اسألك بعل اسم سميت 
به نفسلك و استاثرت بم ني عينك فلاسماء التي سماها بها نفسه هي اللي نيهنا عليها بانها 
الشما احوال المخجلى عليه » ومعنىئى قوله اسألكه إادعوك هو القيام بما نجسب عليه من آداب 
ذلك المتجلي وهذا لا يعرفه الامن ذاق هذا المشهد انتهئ ٠‏ و دركشف اللغات ميكويد كة در شرج 
خفصوص مذكور إسسث كه همة اهل دين خبركرده اند مرامصت خود را جنائكه در صحيم آمدم إست ان 
العق يتجلى يوم القيدامة فى الخلق في صورة مذكرة فيقول اذا ربكم الاعلى فهقولون نعود بالله من فهتجلى 
في صورة عقائدهم فمسجدون له ه يس وقتيكه حق ظاهر باشد بصو رتهالي *حعدون وكتاب ناطق اسسرت 
بدينكه هو الظاهرو الباطى يس حاصل شد علم مرعارفف را بدينمعني كه ظاهربدين صورتها نيست مغر 
تجلي وآن تمهيد وجود اسسرت كه مسمى اسنت باسم النورو آن يعنى وجود ظهور حق أسمت بصور 
اسماء در اكوان واسماء صور الهيه اند و آن ظهور نفس الرحمان است وشعره همة إشياء باين نمس موجود ٠‏ 
كويا هسرت اين خزانة همه جود ٠‏ انتهىئ كلامه ٠‏ 

التيسلي الشهودي هو ظهور الوجود المسموى باسم الذور و هو ظهور التحق بصور اسمائه فى الاكوان 


ُ 


لسيوية ( +#يوه ) 


التي هي صورها 3 الظهور هو تقس الرحمنى الذي يوجد به الكل كذ! فى الامطلاحات الصونية 
اللجناية بالعسرو تخفيف النون فى الاصل اخذ الثمرمى الشجر نقلت الى احداث الشرثم الي الشر 
و2500 فى المغرب ٠‏ و فى التهزانة الجناية كل فعل محظو ريتضمنى ضررا 
وهي اما على العرض و يسمى قذفا اوشتما او غيبة و اما على المال و يسمى غصبا او سرقة او خيانة 
و اما على النفس و يصمى قتلا او صليا او احراقا او خنقا و اما على الطرف ويسممى قطعا او كسرا او شبها 
اوفقاءه وقهل هي اسم لكل فعل #تعرم شرعا أل ل نم ل ا ا ل الل قن 
هذ! خلاصّة ما في جامع الرموز و البرجندي ٠‏ 


باب العماء المهملة 


فصل الباء الموحدة * الدممبة اعلم ان العلماء اختلفوا في معناها فقيل المحبة ترادف الارادة 
بمعنى المهل فمحبة الله للعباد ارادة كرامتهم و ثوابهم على التابيد و محبة العباك له تعالىئ ارادة طاعته ٠‏ 
وقيل محبتنا لله تعالى كيقية روحانية مترتبة على تصور العمال المطلق الدحي فيه على الاستمرار و مقتضية 
للترجة القام الى حضرة القدس بلا فقور وفرار ه و اما محبتذا لغيرة تعالى فكيفية مترتبة على “خيل كمال 
فيه مى لذة او منفعة |وصشاكلة تخيلا مستمرا كمحبة العاشق لمعشوقة و المفعم عليه لمذعمة و الوالك لولده 
و الصديق لصديقه هكد! في شرح المواقف و شرم الطوالع في مفعصمى القدرة ه قال الامام الرازعي 
فى التفسير الكبير غي تفعير قوله تعالى و من الناس من يثخذ من دون الله انداد! يحبونهم 
كصب الله الآية اختلف العلماء في معنى المحبة فقال جمهور المتكلمين انها نوع من الارادة و الارادة 
تعلق لها إلا بالجائرات فيساحيل تعلق المحبة بذات الله تعالئى و صفاتة فاذ! قلنا نعسب الله فمعناه 
عسي طاعته و خدمتقه او ثوابه و احسانه ٠‏ واما العارفون فقد قالوا العبد قد #حسب الله تعالى لذاته و إما 
حسمب خدمته او ثوابه فدرجة نازلة و ذلك إن اللذة محبوبة لذاتها و كذ! العمال اما اللذة فانه اذا قيل لنا 
لم تكتسسب قلنا لنجد المال غاذ! قهل ولم تطلسب المال قلنا لنجد به الماكول و المشروب فاذ! قيل ولم 
تطلسيب اثماكول و المشروب قلنا لتحصل اللذنة وندفع الالم فاذ! قيل ولم تطلسب اللذة و تكرة الالم قلنذا 
هذا غير معلل والالزم (ما الدور او التسلسل فعلم ان اللذة مطلوبة لذاتها كما انى الالم صكروة لذاتهواما 
العمال غلانا نحسب الانبياء و الاولياء بمجرد كونهم موصوفين بصفات الكمال و اذا سمعنا حكاية بعض الشجعان 
مثل رستم و اسفنديار و اطلعنا على كيفية شجاعتهم مال قلربنا اليهم حقى إنه قد يبلغ ذلك الميل الى 
انفاق المال العظيم في تقرير تعظيمه و قد ينتهي ذلكك الى المخاطرة بالروح ركون اللذة محيربة لذاتها 
لايناني كرون اكمال مجبربا لذاته ٠‏ اذا ثبلت هذا فنقول الذيى حملرا محبة الله تعالي على 


( الام )2 المعبة 


مععبة طاعقه او ثوابه فهولاء هم الذين عرفوا ان اللذة #محبوبة لذاتها و ثم يعرفوا كون الكمال #حبوبا لذاتهء و اما 
العارفوى الذدين عرفوا انه تعالئى محبوب لذاته و في ذاته فهم الذين انكشف لهم أن الكمال بوب 
لذاته ولا شكب إن اكمل الكاملين هو الحق سجحانه تعالى اذ كمال كل شيع يستفاد منه فهو حبوب لذاته 
سواء احبه غير ألا © اعلم ان العبد ما لم ينظر في مملركاته لايمكذه الوصول الى اطلاع كمال الحق فلا جرم 
كل من كان اطلاعة على دقائق حكعمة الله وقدرته فى المخلوقات اتم كان علمه بكمالة اتم فكانى حبة له 
اتم و لما لم يكن لمراتعب و قوف العبد علوى تللك الدقائق نهاية فلاجرم لانهاية لمراتسب المحبة ثم اذا 
كثرت مطلعته لتللك الدقائق كثر ترقبه في مقام المحبة وصار ذلكك سببا لاستيلاه حرب الله على 
القلسكب و شدة الالف بالمحبة و كلما كان ذلك الالفب اشد كانت الخفرة عما سواه اشد لان المانع عن 
حضور المعبوب مكروه فلا يزال يتعاقسب محبة الله و التنفرعما سواه عن القلسب و بالآخ ريصي رالقلسب نفورا 
عما سوى إلله و النفرة توجسب الاعراض عما سوى الله فيصير ذلك القلسب مستنيرا بانوار القدس مستضياً 
باضواء عالم العظمة فانها عى الحظوظ المتعلقة بعالم الحدوث وهذ! مقام علي الدرجة و ليس له في 
هذ! العالم الا العشق الشديد على اي شيى كان» ان قدل قوله تحبونهم كسب الله و الذين آمنوا اشد حبا لله 
يشتمل علىى حكمين احدهها ان حسب الكفار للانداد مسار لحبهم له تعالئ مع إن الله تعالى حك 
عنهم انهم قالوا ما نعبد عم الا ليقربونا الى الله زلفئى و ثاديهما ان محبة المومنين له تعالئ اشد مى 
محبنهم مع انا نرى اليهود ياتون بطاعات شاقة لاياتي بشيىع منها احد من المومنين و لاياتون بها الالله تعالئكى 
ثم يقتلون انفسهم حبا له تعالى ٠‏ قلمت الجواب عن الاول ان المعنى #حبونهم كحسبب الله فى الطاعة لها 
و التعظيم فالاستواء في هذ! القول من المحبة لا ينافي ما ذكرتموه و عى الثاني أن المومنيى لا يضرعون 
الا اليه بخلاف المشركين فانهم يرجعون عذى الحاجة الى الانداد ه وايضا مى احسب غيره رضي بقضائه 
فلا يتفرق في ملك فهولاء الجهال قتلوا انفسهم بغي راذنه ٠‏ و اما الموسنون فقد يقتلون انفسهم باذنه كما فى الجهاد 
و ايضا إن الموسمنيى يوحدون ربهم و الكفار يعبدون مع الصنم اصناما فتنقص محبة الواحد اما الاله الواحد 
فينضم محبة الجميع اليه انتهىك ما قال الامام الرازي ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية المحبة ميل الجميل 
الى الجمال بدلالة المشاهدة كما ورد ان الله جميل سب الجمال و ذلك لان كل شيرى #نجذب الى 
اصله وجنسه وينتزم الى انسه و وصله فائجذاب المسب إلى جمال المسبوب ليس إلا لجمال فيه ٠‏ 
والجمال ١لععقيقي‏ صفة ازلية لله تعالى شاهد: في ذاته ارلا مشاهدة علمية فاراد ان يراه في صنعة مشاهدة عينية 
#خلق العالم كمرآة شاهد فيه عين جماله عيانا و اليه اشار صلى الله عليه و آله و سلم بقوله كنمت كنزا 
يكتوكنا والسنييف ان [عرفب فخلقشمت الغخلق 95026 ه فالجميل الحقيقي هو إلله سجحانه و كل جميل 
فى الكونى مظهر جمالة و لما خلق الله الانسان على صورته جديلا بصيرا فكلما شاهد جميلا الجذب احداق 


لمعبة ( عم ) 


بصيرته اليه و (متد نحوةه إعناق سريرتة و هذ! الانجذاب هو الحسب الاخص إن ظهر من مشاهدة الرو ج 
جمال الذات في عالم الجبروت و الخاص ان ظهر من مطالعة القلسب جمال الصفات في عالم الملهوت 
والعام إن ظهر من ملاحظق النفس جمال الافعال في عالم الغهسب و الاعم ان ظهر من معاينة 
العسن جمال الافعال في عالم الشهادة فالحمب بظهوره من مشاهدة الجمال يختص بالجميل البصير 
وما قيل ان السب ثاببت في كل شيى لانجذابه الى جنسهة فعلى خلاف المشووره و العشق اخص منه 
لانه محبة مغرطة و لهذ لايطلق على الله تعالى لانتفاء الافراط عن صفاته ٠‏ و التسب الالهي و راء حسمب العقلاء 
من الانسان و الجى و المللك فانه صغة قديمة قائمة بذاته تعالى و صفته عين الذات فههى قائمة 
بنفسها وحسب العقلاء قائم بهم ف#حبونه بحبه اياهم ٠‏ و تقديم احبهم على #حبونه اشارة الى هذ! و أن لم يفد 
الواو القرتيسب و العليةه و جمال الذات مطلق موجود في كل صفة مى الصفات الجمالية والجلالية لعموم الذات 
إياها فللجلال جمال هوجمال الذات و ١لجمال‏ صفة الذات و له جمال هوجمال الصفة ٠‏ و من احسب جمال 
الذات فعلامقه إن تستوي عنده الصفات المقابلة من الضر و النفع حتى السب و القلى و الوصل 
و القطع و هذه المحبة ثابقة ثبوت الجبل لا يتطرق اليها الزوال » و جمال الصفات مقيد موجود في بعضها 
و علامة من يحبه ان يُوثْرها شطرا من الصفات كالنفح و السب و الوصل لا باعتبار وصول آثارها اليه بل 
لانها محبوبة عنده فى الاصل ٠ه‏ و جمال الافعال اكثر تقيد! منه و علامة مى يحبه ان يوثرها باعتبار وصول 
آثارها ١ليه‏ و هذإن المحبان قد يتغير حبهما بتغير #محبوبهماء و جمال الافعال يسمى حسنا وملاحة وهو 
روح منفوخ منه في قالمب التناسب ه و حسن الصور الروحانية الذ و اشمئ و اكثرتاثيرا و تحيرا للمناسبة 
لاس ةينه رز لمحل فى الروحانية و لهد! كان ححسى المسموعات اشد تاتجرا ني قلوب ارباب الذوق 
مى حسن المحسوسات الاهر لقرب صورة النغمة مى الصور الروحانية و قلما يسلم شاهد العسن 
من الوقوع فى الفقنة حيمى يسلمب عنه وصف السب لغلبة و صف الطبيعة و ثورانى الشهوة بتكم 
من غلسب سلمب و من عز بز ولايسام هذ! الشهود الالاحاد و افراد زكت نفوسهم و طهرتث قلوبهم و انطفشت 
فيها نار الشهوة و لهذا حرم الى الاجذبيات فالعظ الارفر من وجود السب و شهون الجمال لمحسب الذات 
والحظ الواقر لمحسب الصفات و ١‏ أمظ القليل لمحسب الافعال ٠ه‏ و المحبة و المحبوبة حبتان عارضتان 
للمحبة و هي قائمة بذاتها و اتصال المحسب بالمحبوب لايمكن الافي عين المحبة لانهما ضدان لااجتمعان 
لتقابلهما فى الارصاف فان صفات المحسيب من الافتقار و العجرو الذلة و غيرها اضداد صفات المسبوب 
مى الاستغناء و القدرة و العزة وغيرهاو اجتماعهما في عين المسبة بان لا تسبي المصب و المحبة 
كما قال الجذيد رم المحبة محبة المحبة وهكذ! قال النووي رم لان المحبة اذا ارت محبوبة و هي 
صغة ذاتية للمحسب تححفق الوصول و ارتفع التضاد عي الجهتيى بغناء الممب فى المسبة المحبوبة و لذ! 


هه 


١‏ لام ) المحبة 


قال المعتققون المصسب و العحبوب شيى و احد و في هذا المقام لايكون المعبة حجابا لقيامها بذاتها عند فناء 
جهتي العحبربية و المحبية فيهاه وما قيل ان المحبة حجاب لاستلزامها الجهتيى و اشعارهابالانفصال اريد به 

مععبة غهرمحبوبة و بداية المسبية و التسبوبية امرمبهم المي ل ل 
ولا يجن به الا لمحبته ايام فكل #عيدوب مسب و كل محلب مدرو وس عد الهر اهل التدس قن اللدنة 
عدوي ديراو او ا وات و بعضهم بالمحبوبية بظهور احد الوصفين فيهم و بطون 
الأخرفى ظهرعلية اصارات 50-6 سبق اجتهاده الكشف قيل مسب لبطونى وصفي المحبوبية فيه 
و من ظه رهليه علامات 500 كشفة*الاجتهان قيل محدوب لبطون وصفف المحبية فيه ولا يصل 
الميسصب الى المحبوب إلا بالمحبوبية ليتمكى الوصول بزوال الاجذبية و حصول الجنسية ٠‏ و المحبوب الاول 
5 الخلق #حمد صلى الله عليه و آله و سلم ثم من كان اقرب منه +حسن المقابعة لانها تفين المحبوبية 
قال سجحانه تعالئى قل ان كنتم “حبون الله فاتبعوني يحبيبكم الله فمن اتبعه يصل اليه فيسري منه 
خاصية المحبوبية فيه #حيمى يتاتى منه جذب آخر الى نفسه وإعطاوه اياه الخاصية المحبربية 
كما ان المقناطيس #جذدب الحديد الى نفسه لجنسية روحانية بينهما فيعطيه خاصيته بحيرى يتاتى منه 
جذب ديق آآخر و إعطاود اياده الخاصية المقناطيسية ولا شلك إن الخاصية المقناطيسية فى السديد ليست 
الا للمقناطيس وان وجدت منه ظاهرا فكان تلى الخاصية فى المقناطيس تقول بلسان الحال إنا صفة 
المقناطيس فهكذ! الروح المطهر النجوي بالنسبة الى الحضرة الالهية كالحديدة الاولى بالنسبة الى المقناطيس 
جذبتقه مقناطيس الذات اليهابخاصية المحبة الازلية اولا بااواسطة ثم (رواح (مته بواسطة روحه روحا فروحا 
متعلقة به كالحديدات المتعلق بعضها ببعض الى ا لحديدة الاولئ و كل حخديدة ظهر فيباخاصية المقناطيس 
فكانها المقناطيس و ان تغاير الجوهران والى هذ! اشار صلى الله علية و آله و سلم من رآني فقد رأى١لحق‏ 
وقول بعض الموحدينى من امته انا المق فما تكلم به بعض امته مى كلام رباني او نوي 
على طريق العكاية لامنى نفسه لا يتجهم عليه الانكار فافهم ذلك فانة من الاسرار العزيزة ينحل به كثير من 
المشكلات ٠‏ و في “جمع السلوف بداية المحبة موافقة م الميل ثم الموانسة ثم المودة ثم الهو ثم الخلة 
ثم المحبة ثم الشغفف ثم التهم ثم الوله ثم العشق موافقت فقمت آنسست كه دشمنان حق را مثل دنها وشيطان, 
و نضس دشن داري و دوسئانى حق را دوسيتف داري وبا ايشان #حبيت داري و فرمان ايشان را عزيز 
داري تا در دل ايشان جاكي يابي واموائست نسرى آنست كه إزهمة كريزان باشي و حق را همه وقنت 
جويان من آنس بالله استوحش من غير الله# و مودت آنست لوت دل مشغول باشي بحجز 
ورزاني وباغايمتك اشتياق و بهقراري وهوئ ل آنصت كه دل ر! هميشة در “جاهد: داري و آب كرد اني 
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بالك كردي و بارصاف حميدء مرصوف شوي هرجند كه نفس از ذمامم بلك كردد روج بسوي 
#مسبمى كشد ه وشغف آنست كه ازغايت حرارت شوق ححجاب دل را يارو كرداني وآب ديده ينهان 
داري تا محبمت را كسي ذذداند كه «“حبمت سر ربوبييت أسيرتب و أفشاء سر الربوبية كفر مكر بغلبةٌ حال 
ويم آنست كه .خود را بندة مسبت كرداني و الجريد ظاهري تغريد باطني موصوف كردي حت 
آنست كه آثينة دل را برابرجمال دوست داري و مسست شراب جمال كردي و بطريق بهماران باشي ٠‏ 
و عشق آنست كه خود را كم كرداني و بيقرار شوي ٠‏ 5 
الدحبوبب قد عرفت معناه وقد يطلق على اخص منه وهو قطلب الوحدة و يجين ف يهفصل الباء 
الموحدة من باب القاف ٠»‏ وافي بعض الرساثل محبوب بمعني حقيقتت روحيه كه آن ذات حق |سنت ٠‏ 
العمبية فرقة من المتصوفة المبطلة ه و قول ومعتقد ايشان آنست كه بند» جون بدرجغ محبلت رس 
تكليفات شرعيه إزو ساقط شود و #حرمات برو صبام ميكردد و تر صلوة و صيام وحمي و زكوة و سائر 
ثر اسلام و ارتكاب آثام برو مبام كردد نعون بالله من هذا الاعتقاك فانه كفر صريم بلا ريسب كذ! 
في توضيم المذاهسب » 
الجبة بالفنم هي مقدار و زن الشعيرتين و قد سبق في لفظ المكقال في فصل«الام مي باب إلثاء 
المثلئثة ه وقد تطلق على تلسف الطصوج و على سدس عشر الديفارو الجيى ‏ في لفظ الدينار في 
فصل الراء من باب الدال » و في بحر الجواهر الحبة شعيرتان و قيل شعهرة واحدة ٠‏ 
المستتسب هو اسم مفعول من إالاسثيوباب بمعني دوسيت داشئن و نيكب شمردن على ما فى 
المنتغب «"وفى الشرع ما فعل النبي صلى الله عليه و آله و سلم مرة و تركب اخرجل فيكون دون السذنى 
الموكدة لاشتراط المواظبة فيها سمي به لاختيار الشار ع اياده على المباح ٠‏ و يسمى بالمندوب ايضا لدعاثه 
اليه و بالتطوع لكونه غيرواجمب وبالنفل ايضا لزيادته على غيرة واتجيى في لفظ النفل ايضا 
في فصل الام من باب الذوى ٠‏ وقد يطلق المستجييب على كون الفعل مطلوبا بالجزم او بغير الجزم 
فيشتمل الفرض و السنة والندب و على كونه غير الجزم فيشتمل الاخيرين فقط كذا في جامع الرموز قي 
بهانى مستعيات الوضود ه و المران بكون الفعل مطلوبا بالجزم كونه مطلوبا طليا مانعا مى النقيض و بكونه 
مطلوبا بغي رالجزم كونه مطلوبا طليا غير مانع من النذقيض كما يستفاد من بعض كتسبب الاصول ويويدة 
ما فى التوضيم العم اما بطلسب الفعل جازما كلا يجاب او غير جازم كالندب او بطلمب التركب جازم 
كالتحريم او غير جازم 4العراهة ٠‏ ' 5 
العمجب بالفتم و سكون الجيم كما فى المتتضسي لخة المنع وشرعا منع شخص معين عن ميراثة 
اما كله لو بعضه بوجود شخص آخره و هو نوعاى بسب نقصان وهر حصب عن سهم اكث الك سهم اقل ' 


( هلام ) العاجري» (أعتجاب 


و هوا ليسة نفر للزوجهن والام وبنمت الابى و الاخمت لاب و حيدسب ححرمان وهو أن تختجسبي عن 
المهراث بالمرة فيصي رءحروما بالكلية و الورئة فيه قريقان فريق لا يعتجبون بحال البتة بهذ [أعمجسب رهم 
سنة لابن و الاب والزوج والبنمت و الزوجة و الام وفريق يرثون حال و أ##جيرى بهذا اأعتجمب حال وهم 
في رهولاء الستة من الورثئة سواء كانوا عصبات او ذوى الفروض كذ! فى الشريفي اوذوى الارحام على مايدل 
عليه ما وقع في فتاوئ عالمكيري حيسى قال و انما يرث ذر والارحام إذ! لم يكن [حد من (إصحاب الفرائض 
صمن يرثك علية ولم يكن عصبة ه واجمعوا على ان ذوى الارحام ا #تجبون بالزوج والزوجة لي يرثون معهما 
فيعطى لله# ج و الزوجة نصيبه ثم يقسمالباقي بينهم انتمى » فان قلت فريق لا «عتجيون بال لايكون 
من باب (أحتجلب فلم ذكر فى لجسب ه قلنا لما توقف علم اللجوب من قير [ل“عجرب احتيم 
الى ذكرن و هذا! كما يقال الناس في خطابات الشرم على نوعينى احدهما دواخل فيها كالعاقل البالغ 
والاخرغهر داخل فيها كالصبي و المجنون: فهما و ان كانا غير مخاطبين نقد ادخلا فى التقسيم فهذ! مثله 
كذا قيل ه وبالجملة فا “جرب حجسب الحرمان قديرث وقد لايرث فاتضم الفرق بهنه وبين المحروم فان 
المحروم لايرث بحال لانعدام اهلية الارث فيه ويويد» ما فى الاختيار شرم المختار من ان المجرر, لا اتتجسب 
عندنا لا نقصانا ولا حرمانا مثل الكافر و القاتل و الرقيوق لانهم لايرثون لعدم الاهلية و العلية تنعدم لفقده 
الاهلية و تفوت بغوات شرط مى شرائطها كبيع المجنون و اذ انعدمت العلية في حقهم التحقرا بالعدم ني 
باب الآركت ٠‏ و حجمب در امطلام صونية عبارتسدت إز انطباع صور كونيه در قلب كه مانع إسستى 
قبول تجلي حقائق الهي را و ظهور (و ر١‏ بصورت عالم كد! في لطائف (للغادت » 

السماجبي هرفى الشرع ماعرفت آنفاوكذ! المصجوبه اما الساجسب وا لجرب عند اللكراء فماوقع 
في مناخسب تكميل الصذاعة حيسى قال حاجسب عبارتست إزكلمديا بيشتركه مستعمل باشد د رتلفظ وقبل 
ازقافية اصلي بوك معني كرا ريابه ويا جيزي كه درحكم ابي مستعمل باشد مثال ارل لفظ از ياردرين بيت 
ه بيت ٠‏ هرجند رسد هر نفس از يارغمي ٠‏ بايد نشود رنجه دل از ياردمي ٠‏ متال دوم لفظدر درين بيت 
٠‏ بيتا٠‏ زدة عشق تو آتشم درجان ٠‏ سوخمت جانم بومل كن درمان ٠‏ و اكر حاحسب در ميان 
دو قافية واقفع شود الطف آيد مثاله ٠ه‏ بيركه !عي شاه زمين بر آسبان داري شرت ٠‏ سستب است. 
عدوتا توكمان داري سخءت ه و شعريكة مشتمل باشد برحاجسب آنرا “عجوب نامند و رعايمسى تكرار هاجب 
واجسيب نيست بليه مستحسى و حاحسب و رديف از «خترعات شعراي عجم اسى نز فصحاي عرب 


معتبرنيسصت ٠‏ ودر مجمع الصنائع آرد كه بعفتى حاجب رابمعني رديفب و “جرب رابمعني مروف 
بنشديد دال اطلاق كنند ٠‏ 


الصيابي بالكسر والجبيم المفتوحة ا لمضففة بمعنى بردء وما حتجبمت به بين الشيئين نهر حجابر يطلق 


إلبعدبة ( سيم ) 


| لجاب على باريطون حبجابا للدماغ همااللهى و الصلسياه و اعتجاب الساجز و يسموى بااعتجاب المؤرب 
إيضا هو (أعتجاب المعترض الذي بين القلمب و المعدة ه و ١سا‏ لجاب المستبط. للصدر و الاضلاع 
فقال الشين هما واحد ويسيئي ورمه بذات الجنمب وهو غشاء يستبطن لاضلاع الصدريمنة و يسرة و يكون 
للصدر كالبطادة كذ في بح رالجواهره قال الصوفية اعلم إن اأعتجاب الذي “قجس به الانسان عن قرب الله 
اما نوراني وهونور الرو ح واما ظلماني وهو ظامة الجسم ٠‏ والمدركات الباطنة من النفس و العقل و السر 
و الروح و الخفي كلواحد له حبجاب ء جاب النفس الشهوات و اللذات و اللا هوية ه و حجاب القلنب 
الملاحظة في غير الحق ٠‏ و حبجاب العقل وقوفه مع المعانى المعقولة بس هركه بشهرات و لنههك مغرور 
از معرفت نفس دو رو هركة از معرفقت نفس دور از معرفت خد! دورو هركرا مناظره بر غير حق و غفلمك 
ارحق شد لاجرم از رسيس بدل «حروم شد و هركرا وقوفف بامعاني معقوله باشداز كمال عقل دور باشد جه 
كمال عقل آنسسيت كه ديده درذات وصفات خد! دارك نه آنئه مطلع معاني معقواه باشد مثل فلاسفه 
تا فته اند سالك را بقدر رفع جاب و صفالي عقل اول ديدة عقل كشاده آيد و معاني معقولات رو نمايد 
وباسرار معقولات مكلشفب ميشود اين راكشفف نظرعي ميكويند برين اعتماك نيايد كرده و جاب الس رالوقوفب 
مع الاسرار اكر ساللك را اسرار آفريذش و حكست اليد منكشفى شود اين را كشف الهي 
ميكويند يس اكر همدرين بماندك واينى را مقصد اصلي يندارى حجاب راه وي كشت بايد كه قدم 
بيشت رنهده و حيجاب الروح المكاشفه و اين را كشفب روحاني كو يند ودرين مقام حتجاب زمان و مكان و جهت 
برخيزد زمان ماضي و مستقبل يكي كردد و بيشت ركرامات درينمقام بيدا كردده يس سالى را بايد كه 
كة درين بِشنّد نكند كه همه جاب روح است ه و حجاب الخفي العظمة و الكجرباء وابى مقام مقام كشف 
صفاتي اسمت يس بايد كه ازيى هم قدم ييشترنهد تا بمقام تجلي ذات ونور حقيقي رسد فان الواصل من 
ئيس له النغات الى هذه الاشياء كد! في م“جمع السلوب ٠»‏ ودر كشفف اللغات ميكويد حبجاب ظلماني نزد 
صوفيه جنانكه بطونى و فهر و جلال و نيز جملة صفات ذميمة و جاب .نوراني يعني ظهور اطف و جمال 
ونهز جماة صفات حميدواء 

الصدبة بغقم العماء و الدال المهملتيى فى اللغة كوزي يشمت كما فى الصراح ٠و‏ قال الاطباء همي 
روال غقرة مس فقرات الظهر اما الى قدام او الى خلف او الى احد الجانبين فان مالمت الفقرة الى قدام 
فهو حدبة المقدم و تصمى التقصع و ان مالمت الى خلف فهو حدبة الموخرو اذا اطلق نفظ الععدبة و تذكر 
بلا قهد يراد بها هذه التحدبة الموخرة وان مالمت الى جانسب تسموى بالالقواءه ثم الحدبة ما بسبسب باد كضربة 
ار سقطة او بدني كرطوبة فالجية وريم وهذا! النوم الآخير آي الراعي يسمئ ريام الافرسة هذا 
خلاصة ما في ب رالجواهر و الاقسرائي ٠‏ 


العدبية ٠‏ العسسب ٠ه‏ العساب ١‏ لالام ) الاحتساب والعسبة 


امد بية غرقة منى المعنزلة اتباع هة فضل (لحدبي و مذدهبهم مل تفسيي الحابطية الا انهم زادوا القناسيم 
وان كل هيوان مكلفف فائهم قالوا ان الله سجععائه ابدع العيوانات عقلاء بالغين في دارسوئ هذه الدار 
و خلق فيهم معرفقة و العلم بهو اتم عليهم نحمته ثم ابتلاهم و كلغهم بشكرنحمته فاطاعه بعضهم فى الجميح فامرهم 
الك دار نعهم التي ابتداءهم فيها و عصاد بعضهم فى الجميع نفاخرجهم من تلب الدار الى دار العذاب 
وهي الذارو اطاعه بعضهم فى فى البعض دون البعض فاخرجهم الى دار الدنيا وكساهم هده الاجساد العثيفة 
على صور “ختلقة كصورة الانساى و سائثر الحيوانات و ابتلاهم بالباساء و الضراء و الالآم و اللذات على 
مقادير ذ#بهم فمن كانت معاصيه اقل و طاعته اكث ر كانت صورتهة احسن و آلامة إقلى و من كان بالعكس 
فبالعكس و لايزال يكون اليوانى فى الدنيا في صورة بعد صورة ماداسست ذنوبه معهوهذ! عين القول 
بالتناسخ كذ! في شرح المواقف ٠‏ 

العمسبب بفتم الحاء و السين المهملتين بزركي مرد از روي نسب كما فى الصراح ٠‏ ودر 

كشف اللغات كويد حسسب بعثحتين بزركي و بزركواري مرك دردين و مال ٠‏ وفي فتم القديرني 
باب الكفو مى كتاب الذكاح الحسب مكارم الاخلاق ه و فى المحيط عن صدر الاسلام الحسيرب هو الذي له 
جاة و احشنيك و متصسي » 

العصسابب بالكسرو الضم و تخقيف السين المهملة فى اللغة شماروشمردن على ما فى المنتكسب» و يطلق 
ايضا فى الاصطلاح على علمٍ من العلوم المدونة وقد سبق فى المقدسة وهو نوعان نظربي و عملي و العملي 
نوعان هوائي و غيرهوائي مسمى بالنخت و القراب على ما عرفت ٠‏ و حساب الابجد اسم حساب مخصوص 
و يسمئ بالجمل ايضا و ذلكه انهم عينوا مى حروف ابجد هوز حظطي كلمن سعفص قرشت *خن 
ضظغ من الالف الى الطاء المهملة للاحاد النسعة المقوالية على الترتيسب المذكور ومى الياء المثناة التحتانية 
الى الصاد التهملة للعشرات القسعة المتوالية على الترتيسب و من القاف الى الظاء المعجمة 
لا حماد المنات الفقسع كذلك وعينوا الغين المحجمة للالفب ٠‏ در حديسفى آمده اسست ويل لعالم جهل من 
تفسير الابجد و معذى ابجد اينست ابجد لي وجد آدم فى المعصية هوز لي اتبع هواه فزال عنه نعيم 
الجنة حطي :اي حط عنه ذنبه بالقوبة و الاستغفار كلس اي متكلم بكلمات فتاب عليه بالقبول ز الرحمة 
سعفص إي ضاق عليه الدنها ففوض عليه قرشسى إي اقر بذنبه فجرّعليه بالكرامة ثخد لي اخذ من الله 
القوة ضظغ اي شجح عن و سواس الشيطان بعزيمة لاله الا الله مي رسول اللهه والمجاسب صاحصب 
العساب ء و المحاسبات بفتم السيى عندهم هي ما سوى المساحة وباب الجبر و المقابلة مى ابواب علم 
(أعساب وسمي بالمفتوحات ايضا كذ! فوي شرح خلاصة ال-ماب للمولوي السيد عصمة الله ء 


الاحتساب * والعمسبة فى إللغة بمعنى العد واأعساب و يجيرى الاحتساب بمعنى 01 
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السصبة ٠‏ الحعدثك (١‏ هلام ) الحدوث » الاحداثك 


على شيرى و العسبة بمعنى التدبهر» و فى الشرم هما الامر بالمعروفب اذ! ظهر تركه و النهي عن المذكر 
اذا ظهر فعله ه ثم الحسبة فى الشريعة عام يتناول كل مشروم يفعل لله تعالى كلاذاى و الامامة 
وإداء الشهادة الى كثرة تعدإده و لهذ! قيل القضاء باب من ابواب الحسبة ٠‏ وغفى العرف اختص بامور 
احدها اراقة الغمور و ثانيها كسر المعازفب و ثالثها إصلاج الشوارع كذ! في نصاب الاحتساب » ٠‏ 

الصصبة بالفتم وسكون الصاد المهملة فى اللغة مرضيصت كه براندام انسان برآيد باتب رحصب 
بختحريك صاك مصدر مذنه كذ! فى الصراح » قال الاطباء الحصبة بئور حم ركعسب الجاورس اذا ابتدآت 
تظهر كعض الجراغيث ثم تلحبسب و لاتتقهم بل يصير خشكريشة وسببها صفراء حارة رقيقة و كثير#نا تحصل 
مثل تللك الصغراء من غليان الدم وسخونته و حرقته ولذ١‏ قيل الصبة كانها جدري صغراوي كما ان الجدري 
حصبة دموية ء و المضاعفف من التصبة و كذ! من الجدري ان يكون في جوف كل بثرة بثرة اخرل 
وهو ردي لدلالقه على كثرة المادة ه و المختلط ما اختلط مى المضاعف و غي رالمضاعف كذ! فى الاقسرائي ه 

فصل التاء المثلئة * الحددث بفتم الحاء و الدال المهملتين فى اللغة بمعنئى نو بيدا شده 
و هرجه طهارت تباهد كند وحدث مردم كما فى المهذب و كنز اللغات » و عند اهل العربية هو امر يقوم 
بالفاعل إلى معنى قاتثم بخيرع سواء صدر عذه كالضرب و المشي او لم يصدر كالطول و القصر كما فى الرضي 
و المراك بالمعنى المنجدد و؛جيى في لفظ المصدر في فصل الراء المهملة مى باب الصاك المهملةه و يطلق 
اإيضا عندهم على المفعول المطلق و يعمى حدثانا و فعلا إيضا كما فى الارشاك وجي في فصل الام 
صن باب الفاء » و عنى الفقهاء هو (لنجاسة الحكمية ولا يطلق على الحقيتية بخلاف النجس فانه يطلق على 
الحقيقية و الحكمية كذ! فى العارفية حاشية شرم الوقاية ٠‏ و فى البرجندي في نواقض الوضوء | لحدث 
هو الخجاسة الحكمية التي ترتفع بالوضوء او الغسل او التيمم » وقد يطلق على ماحصلت !خروجه تلىف 
الفجاسة وفي شرح المنهاج فتاوى الشافعية مراد الفقهاء من لفظ الحدث معنى مقر على الاعضاء 
معلول لاحد الاسباب المذكورة فى الشرم “خروج شيرع من القيل او الدبرو نو ذلك ولايصم التعبيرعذه 
بما يوجسب الوضوء لان الحدث لايوجبه و حدم بل مع القيام الى الصلوة انتهى » 

العدودث بالضم مقابل القدم و الادث مقابل القديم وهو اضافي و حقيقي ذاتي و زماني 
و يجي مستوئى في لفظ القدم في فصل المهِم من باب القافف » قال الحكماد (أدوث يستدعي 
مدة إي زمانا وماد# إي محلا إما موضوعا ان كان الحادث عرضا و اما هيولئ ان كان صورة و اما 
جسما يتعلق به انكان نفسا و تححقيقه يطلسب من شرح المواقف ه 

الأحدانت بسر الالف هومرادف للتكوين وقيل لا واجييى غفي فصل النونى منى باب الكلفس وقد 
سبق ايضا غي لفظ الابداع في فصل العين المهملة من باب الباء الموحدة » 


( ويام ) الحديمك 


اأعمديث لنة ضد القديم ريستعمل في قليل الكقم وكثيرة »رفي امطاح التعدئين قول الرسول صلى 
الله عليه وآله وسلم و حكاية فعله وتقريرك ٠‏ وفى الخلاصة او قول الصحابي والتابعي ٠‏ وقال في خلامة الخلاصة 
العديسى هو قول النبي صلى الله عليه وآله و سلم و المروي عن قوله و فعله و تقريرك ٠‏ و قد يطلق علئك 
قول الصعابة و القابعين و المروي عن آثارهم «'و في شرح شرح النخبة العديث مااضيف الى النبيصلى 
اللهعليهرا لهرسام قولا او فعلا او تقرير! اوصفة وقيل رويا حتى الحركاتو السكذات فى اليقضة فهو اعم مى السنةء 
وكثهرامايقع في كلام اهل الحديث و منهم العراقي ما يدل على تراد فهما و المفهوم من القلويم ان السنة 
إعم مى ١‏ لعديث حيرف قال السنة ماصدر عنى النبي عليه السملام غير القرآن مس فقول و يسمى ١لععديتك‏ 
او فعل او تقريرانتهى ٠‏ وقيد غير القرآن احقراز عن القرآن فانه لا يسمى حديئا اصطلاحا ويدخل فى القرآن 
ما نسخ تلارته سواء بقي حكمة ارلا و كذ! القرآت الشاذة و المشهورة اما الارل فلما ذكرفى الاتقان في نوع 
النسخ حيث قال النسخ ف القرآن على ثلثة اضرب الاول ما نسخ تلاوته و حكمه معا قالمت عايشة رضي 
الله تعالى عنة كان فيما انزل عشرصفات معلومات فنسيدت بخمس معلومات فقوفي رسول الله صلى اللدعليه 
و آله وسلم وهن مما يقرع من القرآن رواه الشؤخان ٠‏ ومعنى قولها و هن صما يقرء ان التلارة نسخرتى ايضا 
ولم يبلغ ذللك كل الناس الى بعد وفات رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم فتوفي وبعض الناس 
يقرء ها » و قال ابو موسى الاشحري نزلت ثم رفعت و الثاني ما نسم حكمه دون تلاوته و الكالكشها نمن تلارتة 
دون حكمة قال ابو عبيد حدثنا اسمعيل بن ابراهيم عن ايوب عن نافع عن ابى عمر قال لا يقولى احد كم قد 
اخذت القرآن كله وما يدريه ماكله فانه قدذهصسب منه قرآن كثيرو لكى ليقل قد اخذت منذه ما ظهرو قال حدنذنا 
ابن ابي مريم عن ابى لهميعة عن ابى الاسود عن عروة بى الز بير عى عايشة رضي اللهتعالى عنها قالمت كانمت 
سورة الاحزاب تقرأ في زصان النبي صلى الله عليه وآله و سلم ماثقي آية كتسب عثمان المصاحففب لم يقدر 
منها الاعلى ما هو الأآن ٠‏ ثم ذك رصاحسب الاتقان في هذ! الضرب آيات منها اذ! زنا الشين و الشوخة فار جموهما 
البقة نكلا من الله و الله عزيز حكهم ومنها لو ان ابن آدم سأل واديا من مال فاعطيته سال ثانها فاعطيته 
سآل ثالثا ولا يملا جوف ابن آدم الا القراب و يتوب الله على من تاب و ان ذات الدين عند الله (الحنفية 
غير اليهودية ولا النصرانية و من يعمل خيرا فلى يكفره انتهى » و ايضا قد صرح الجلبي في حاشية التلويم 
في ركن السنة في بيان تعريفف السنة بان منسوخ. القلاوة ليس من السنة و اما الثاني فلما ذكرفى الاتقان 
ايضافي نوم اقسام القرأة حيث قال قال القاضي جلال الدين البلقينى القرأة تنقسم الى متواتر وآحاد 
و شاذ ه فالمقوات رالقرآت السبع المشهورة ه و الاحاك القرآت الثلث التي هى تمام العشر و يلحق بها قرآت 
الصحابةه والشان قرآت التابعينى كلاعمش ٠‏ و قال مكي ماروي فى القرآن على ثلثة اقسام قسم 
يق به و يعفر جاحده و هو ما نقله الثقات و وافق العربية و خط المصسف و قسم لم نقله 


[ ديرف ( «ه 4 


عبن الأحاد وهم فى العربية وخالف لفظ الغخط فيقيل ولا يقرا به #مريى مشغالفته لما (جيع عليه 
و انه لم يوخف باجمام بل بخبر الآحاد ولا ينبس" به قرآنى رايعفر جاحده و لبس ما صنج إل 
صبيص وقسم نقله انقة ولاوجه له فى العربية او نقله غير ثقة فلا يقبل و أن وافق (لخغط ٠‏ وقال 
الزركشي القرآن و القرأاك حقيقتان متغايرتان ٠‏ فالقرآن هو الوحي المنزل على معد ملى الله عليه 
وآله و سلم للبيان و الاعجاز ٠‏ و القرآت اختلاف الفاظ الوحي المذكور فى الحروف او كيفيتها مى تغفيفت 
و تشديد وغيرههما ادتهى ٠‏ فان قيل قد ذكر صاصب التوضهم أن القرآنى فو مانقل الهذابينى دفتي المصاحف 
تواترا وقال سعد الملة والديى فى التلويم ري جميع ما عد! القرآن كسائر الكقسب السمارية 
وغيرها والاحاديمى الالهية و النبوية و منسوح التاوة و القرآت الشاذة و المشهررة وقال في مختصر 
الاصول مانقل [حاد! فليس بقرآن ٠ه‏ قلت قد ذكرفى العضدي ان غرض الاصولي هو تعريف القرآن الذي هو 
جنسه دليل فى الفقه انتهى » ولاخفاء في ان القرآن الذي هودليل من الذلة الا ربعة الفقهية ليس لاهو 
القرآن المذنقول فى المصاحفف تواترا فلا تدافع بهن صا كرودين ما ذكرة صاحسيب ااتقان » التقسيم ه الديث 
إما نبوي و اما الهي ويسمى حديثا قد سيا ايضاء فالحديث القدسي هو الذي يرويه النبي ما ىلر 
عليه و آله وسلم عى ربه عزوجل» و النبوي مالايكون كذللك هكذ! يغهم مما ذكرابن لعمجرفى الغتم 0 
عي شرح الديث الرادع و العشريءو قال الجلبي في حاشية القلويم فى الركن الاول عند بيان معنى القرآن 
الاحاديت الالهية هى التي ارحلها الله تعالىك الى النجي صلى الله عليهوآله وسلم ئيلة المعراج و تسم 
باسرارالوحي ٠‏ مائدة ه قال ابن العتجرهنالك لابد من بيان الغرق بين الوحي المقلوو هو القرآن والوحجي 
المرري عذه صلى الله عليه و آله و سلم عن ربه عزوجل وهو ماورن من الاحاديث الالهية وتسمى القدسية 
و هي 'أكثرمن ماثة وقد جمعها بعضهم في جز كبي رأعلم ان الكلام المضافب اله تعالئ (قسام أولها و اشرفها 
القرآن لتقميزه عن البقية باعجارد وكونه متجزة باقية على ممر الدهرر «حفوظة مى التغهيرو التبديل 
و بحرمة ممه للمحدث و تلاوته لنحعو الجنمب و روايقه بالمعنى و بتعيينه فى الصلوة 'وبتسميته قرآنا و بانى 
كل حرفب منه بعشرة و بامتذام بيعه في رواية عند احمد و كراهته عندنا و بتسمية الجملة منه آية و سورة ٠‏ 
و غيرد من بقية الكقسب و الاحاديمسى القدسية لايثبمت لها شيع مى ذلك ففجرز مسه و تلاوته لمى 
ذكرر روايته بالمعنى رلا جزي فى الصلوة بل يبطلها ولا يسمئى قرآنا ولايعطئى قاريه بكل حرفب عضر 
ولا يمنع بيععه ولا يكرو اتغاقا ولا يسمئى بعضه آية ولا سورة اتفاقا ايضا و ثانيها كتسب الانبهاء علههم الصلوة 
ر الّملام قبل تغيرها وتبدلها وثَالتََا بقية الاحاذيث القدسية وهي ما نقل اليذا آحاد! عذهصلى الله عليه 
وآله وسلممع اسنادء لها عن ربه فهي من كلامه تعالى قتضافب اليه وهو الاغلسب و نسبتها اليه حمينئف نسبة 
انشاء لاتكه المتكلم بهااراه وقد يضاف الى النبي ملي الله عليه وآله و سلء لانه المخبر بها.عمى الله تحال 


( هم ) علم الحديسف 


بعلافب القرآن فانه لأيضاف للا اليه تعالى فيقال فيه قال الله تعالىي ونيبها قال رسول الله صلى الله عليه 
وآلة وسلم فهما يروي عى ربه ٠‏ و اختلف في بقية السنة هل هو كله بوحي الا وآية وما ينطقعن الهوك 
توي الاول وبمى ثم قال ملى الله عليه و آله و سام الا اني ارتيت الكتاب و مثله معقه و9 تفسصر تللك 
الاحاديرمى في كيفية من كيفيات الوحي بل «#جوز ان تنزل بلي كيفية من كيفياته كرو يا الذوم 
والالقاء فى الروع و على لسان الملك ٠‏ و لراويها صيغتانى احدانهما ان يقول قال رسول الله صلى الله عليه 
و آله وسلم فيما يروي عن ربه وهي,عبارة السلف و تاديتهما ان يقول قال الله تعالئ فيما رواءه عذه رسوله 
صلى الله عليه و آله وسلم و المعذنى واحد انقهى كلامة ٠‏ وفي فوائد الامير حميد الدينى الفرق بين القرآن 
والعديث القدسي على ستة اوجة الوجه الآول ان القرآن معيجزو الحديرف القدسي لا يلزم ان يكون معبجزا 
والثاني ان الصلرة لاتكون الا بالقرآن +خلاف الحديث القدسي و الثالث ان جاحد القرآن يكفر اخلاف سجاحد» 
"و الرابح ان القرآن لابد فيه من كونى جبرئيل عليه السلام واسطة بين النبي صلى الله عليه و آله و سلم و بين 
الله تعالى بخلاف العديث القدسيي و الخامس ان القرآن نجسب ان يكون لفظا من الله تعالى و فى الحديث 
القدسي يجوز لفظ من النبي صلى الله علية و آله وسلم و السادس إن القرآن لا يمس الا بالطهارة والحديث 
القدسي يجوز مسه من الححدث ادتهى ٠‏ و تبيى نهذ! الفرق بين الحديث القدسي و بين ما نسم تلاوته إيضا 





لما عرفت فيما نقلدا من الاتقانى من انه يسمى بالقرآن و الآية “د تقسيم آخر * ينقسم الحديث ايضا 
الى #حتيم و حسن وضعيفب وكل هنها الى ثلثة عش رصنفا المسذد و المتصل و المرفو ع و المعنعن 
والمعلق و الفردِ و المدرج و المشهور و العزيز و الغريسي و المصحفن و المسلسل و زائد الثقة ٠‏ و ينقسم 
الضعيف الى اثنى عش رقسما الموفوف و المعطوع و المرسهل والمذقطع و المعضل والشاذ والمذكروالمعلل 
و المدلس و المصضطرب و المقلوب و الموضوع هكذ! في خلاصة الخلاصة و له اقسام آخر و بيان الجميع في 
مواضعها ه فائدة ٠‏ اختلف اهل الحديسف فى الفرق بين الحديث و الخبر فقيل هما مترادفانى و قيل 
الخجراعم من الححديث لاده يصددق على كل ما جاء عن النبي صلى الله علهه و آله و سلم و عن غييرة بخلاف 
الععديث فغانه #ختص بالنبي صلى الله عليه و آله و سلم فكل حديث خبرمى غيرعكس كلي » و قيل هما 
متباينان فان الحديث ماجاء عن النبي عليه الصلوة و السلام و الخبر ماجاء عن غيرة ومن ثم قيل لمن 
يشتغل بالتواريئز و ماشا كلها الاخباري و لمن يشتغل بالسنة النبوية المحدث هعذ! في شرح (للخبة 
و شرحة ٠»‏ وعى الجواهرو اما الاثر فمى اصطلاح الفقهاء فانهم يستعملونة في كلام السلف و الخجر في حديث 
الرسول عليه الطلوة و الحلام و قيل الخبر يباين الحديتث ويرادف اثر ٠‏ 

حلم السديث هو عام يعرؤ به إقوال رسول الله على الله عليه و آله وسلم و افعالة و احوالة وقد 
سبق فى المقططانة ٠‏ 


35 


ا لخيفىيرى ٠ه‏ المسىدث ه المعمن نك (0 مهم ) 


التصديث لغة الاخباره و عند المحدثون اخبار.خاص بما سمع من لفظ الشيي اي اخبار خاص 
ععديث سمع الراوي بلفظه من الشيخ وهو الشائع عند المشارقة و من تبعهم ٠‏ و اما غالسب المغاربة 
فلم يستعملوا هد!١‏ الامطلاح بل الاخبار و التحديث عندهم بمعنّى واحده فعلى القول الشائع حمل ماإذ!ا قال 
حدئنا على السماع من الشهخ وفيما اذا قال اخبرنا على سماع الشَيم و كلا هما اي التحديرى و الاخبار 
عندهم من صيغ الاداء هكذا في شرم النخبة و شرحة ه و قال الحافظ في فتم الباري في كتاب العلم 
ا لمجد يرف و الاخبار والانباء سواء عند اهل العلم بلا خلاف بالنسبة الى اللغة ٠‏ و (ما بالنسبة الى الاصطلاح 
ففيه الخلاف فمتهم مى استمرعلى اصل اللغة و هذا راي الزهربي و مالك و ابن عيينة و يحيبي القطان 
و اكثرالعتجازريين و الكوفهين و عليه استمر عمل المغاربة و رجحه ابن (لحاجسب في مختصره ودّقل عن 
الحاكم آنه مذهصب الائمة الاربعة و منهم من رآى اطلاق ذلك حيث يقرأ الشيخ من لفظه و تقييده حيث 
يقرأ عليه وهو مذهسي إسحاق بن راهوية و النسأي و ابن حبان وابى مندة وغيرهم وصفهم من رآى التغرقة 
بين الصيغ بحسب افتراق التحمل فدخصون التحديث بما تلفظ به الشيخ و الاخبار بما يقرأ عليه و هذ١‏ 
مذهب ابن جريم و الاوزاعي و الشافعي وابنى وهب وجمهور اهل المشرق ه ثم احدث اتباعهم تفصيلا آخر 
فمن ممع وحدى مى لظ الشيم افر فقال حدثني و مى سمح من غيرهد جمع ومن قرأ بنفسه على الشيم 
افك فقال اخبرني و هذ مستيسنى و ليس بواجسب عندهم و انما ارادوا التمييزبين احوال التحمل» و ظن 
بعضهم ان ذلك على سبيل الوجوب فتكلفوا فى الاحتجام عليه وله بما لاطائل تحت نعم يحتاي المقاخررن 
الئى مراعاة الاصطلام المذكور لثُلا يختلط لانه صار حقيقة عرفية عندهم فمنى تجوز عنها احتاي الى الاتيان 
بقرينة تدل على مراده و الا فلا يوم اختلاط المسموع بالمجاز فجحمل ما يرد من الفاظ المتقدمين على 
“حمل واحد اخلاف المتاخرين انتهى كلامه ٠‏ 

الديمررثك بكسر الدال المشددة على انه اسم فاعل مى التحديث هو عند المسدثين على ما ذكره 
العراقي من يكون كتمسب وقرآأ و سبج ووعئى ورحل الى المداثّن والقرئ و حصّل اصولا وعلق فروعا 
من كتسيب المسانيد و العلل و التواريخ التي تقرب من الفب تصنيفب وقيل من تعمل الحديسى رواية 
واعقنى به دراية كذا في شرام النخخبة ٠‏ 

الميصدرثك بغتم الدال المشددة على انه اسم مفعول من التحديرى عند المحدثين هو الملهم الذي 
اذا رآى رأيا او ظى ظنا اصاب كانه حدث به والقي في روعه من عالم الملكوت كذ| ذكر القاضي 
في شرح المصابيم في باب مناقب عمرضي الله عنهه و قال السيد الشريف في حاشية المشكوة 
المسدث الصادق الظن كانه الملهم من الملا الاعلىك و حدث بلامر و حقيقته ٠‏ ودر ترجمه مشؤوة كفته 
تحدث يمعني مهم است كويا بري تحديسى كرده مي شود وخبر داده مي شوده ودر #جمع الجحار كفته 


المسدث ٠»‏ المعادثة ١‏ سوم ) الحارثية ٠‏ الحيم 


كسي كه انداخته شده است در دل وى سخني بس خبرمي دهد بآن #حدس و فراسث ايماني مخصوص 
مي كرداند حمق تعالى بدان هركرا كه مي خواهد ازبندكان خود ٠‏ و قيل آنكه جون ظن كند بجيزي صواب 
بود كويا حديث كرد شده اسثك بوي » وقيل كلام مي كنند بوي ملائك انتهى كلامه ٠‏ و المعدتث عند الخصاة 
ويسمى العحدث به ايضا هو المسند و (لمحدث عنه عندهم هو المسند اليه كما فى المصباح ٠‏ 

الدمدرثك علئ صيغة إسم المغعول مى الاحدادث إسم ركض ١لخيل‏ كما 2جيرى فى الضادن المعجمة 
من باب الراء المهملة ء ' 

المساوثة ند صونيه خطاب حق است بنده را در صورتي ازعالم ملك همجنانكة ند! فرسودند 
موسى را عليه السلام از شجره ٠ه‏ شعر ه بلسانى شجر سن فرمكد ٠‏ خوك بآن سمع موسى بشنود ٠»‏ كذا 
نقل عن عبد الرزاق الكلشي ٠‏ 

العمارئية بالراء المهملة فرقة من الاباضية (حاب ابى الحارث الاباغضي و قد سبق في فصل الضاد 
المعجمة من باب الالفب ٠‏ 

فصل الجيم 5 اللعمي بالفتم والتشديد لغة القصد الى شيع و شريعة القصد الى بيت الحرام 
اي اكعبة باعمال م“خصوصة في وقمتف “خصوص كما قالوا و فقم العماء و كسرها لغة و قهل العسر لغة 
اهل نجد و الفتم لغيرهم و قيل بالفتم الاسم و بالكسر المصدرو قيهل بالعكس كما في فتم الباري وكذ! في 
جامع الرسوزه و فى البرجندي هو لغة القصد غلب على قصد الكعبة للنسلك المعروفف و الحتجة بالكسر 
المرة و القياس الفتم الا انه لم يسمع وقال الخليل حم فلان علينا اي قدم فا طلق هذ! اللفظ على القدوم 
الى مكة انتهئ ٠‏ ثم ١‏ صمي نوعان العم الاكبر وهو حم الاسلام: و الحم الاصغر وهو العمرة كذا في جامع 
الرصوز ه وإما الم عند الصونية فاشارة الى استمرار القصد فى الطلي لله تعالى فالاحرام اشارة 
الئع ترلتك شهود المخلوقات٠‏ ثم ترك المخيط اشارة الى تجرنه عن صفاته المذمومة بالصفات المحمودة ٠‏ 
ثم ترلك حلق الراس اشارة الى ترك الرياسة البشرية ٠‏ ثم ترلك تقليم الاظفار اشارة الى شهود فعل الله فى 
الافعال الصادرة منهه ثم ترك الطيب اشارة الى الخجرد عن الاسماء والصفات بتحققة بحقيقة الذات ٠‏ ثم ترك 
النكاج اشارة الى التعفف عن التصرفب فى الوجود ٠‏ ثم ترلكى الكل اشارة الى الكفف عن طلب الكشف 
بالاسترسال في هوية الاحدية» ثم المهقات عبارة عن القلسب ٠‏ ثم مكة عبارة عى المرتبة الالهية ه ثم الكعبة عبارة 
عى الذاتهثم الجر الاسود عجارة عى اللطيفة الانسانية و اسوداده عبارة عى تلوثه بالمقتضيات الطبعية واليه 
الاشارة بقوله عليه السام نزل الحمجر الاسود اشد بياض من اللبى فسوّدته خطايا بني آدم و هذا معن 
قولة تعالى ثم رددناك اسفل سافلينى ٠»‏ فاذ! فهمسى هذ! فاعلم ان الطوافب عبارة عما ينبغي له مى أن يدر 
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والعلم و الارادة و القدرة والسمع والبصرو الكلام » م النكنة في اققران هذ! العدن بالطواف هو لورجع 
ص هده الصفات الى صفات الله تعالئى فجنسسب حيوته الي الله و علمه الى الله وكذ! البواقى فيكون 
كما قال عليه السلام اكونى سمعه الذدى يسمح بم و بصره الذي يحصربة الغدورق داقر الكارة مطلقا 
بعدالطواف أشارة الى بروز الاحدية وقيام ناموسها فيمن ثم له ذلك ٠و‏ كونهاتستسرب ان تكؤن خلف 
مقام ابراهيم اشارة الك مقام الخلة فهر عبارة عى ظبور الآثار في جسد: فان صسم بيده ابر الأكمه رالا برص 
وان مشى برجلة طويت له الارض و كذلك باقي اعضائه لتحلل الانوار الألبية فيها من غيرحلول ٠‏ ثم زصرم اشارة 
الى علو, الحقائق و اعرف منها اشارة الى التضلع من ذلك ٠ه‏ ثم الصفا اشارة الى التصفي عن الصفات 
الخلقية ٠‏ ثم المروة اشارة الى الارتواء صى الشرب بكاسات الاسماء و الصفات الألهية ء ثم الحلق حينئذ اشارة الى 
تحقق الرياسة الالهية في ذللك المقام ٠‏ ثم القصراشارة لى قصر فنزل عن درجة التعقيق التي هي مرتبة 
اهل القردة فهر في درجة العيانى و ذلك حظ كافة الصديقين ٠‏ ثم الخروج من الاحرام عدارة عن التوسع للخلق 
و النزول اليهم بعد العندية في مقعد الصدق ٠‏ ثم عرفات عبارة عى مقام المعرفة بالله و العلمين عبارة عن الجمال 
والجلال اللذان عليهما سبيل المعرفة بالله لانهما الادلة على الله تعالى ٠»‏ ثم المزدلفة عبارة عى شسو م المقام 
وتعاليه ٠‏ ثم المشعرالعرام عبارة عى تعظيم الحرمات الالهية بالوقوف مع الامور الشرعية ه ثم منى عبارة عن 
بلوغ المنى لاهل مقام القربةء ثم الجمار الثلمى عبارة عن النفس والطيع و العان8 توصب كلا مخهم 
بسبع حصوات يعني يفنيها و يدحضها بقوة آتار السبع الصغات الالهية ه ثم طوافف الافاضة عجارة عى 
دوام الترقي لدرام الفيض الالهي و انه لاينقطع بعد العمال الانساني اذلا نهاية لله تعالئك ٠‏ ثم طواف الوداع 
اشارة الى الله تعالى بطريق الال لانه ايدام سر الله في مساحقه فاسرار الحق تعالى و ديعة عند 
الوني لمن يستحقها لقوله تعالى فان آنستم منهم رشد! فاد فعوا اليهم اموالهم كذا فى الانسان الكامل ٠‏ 

العصجة بالضم مرادف للدليل كما في شرح الطوالع ه و العتجة الالزامية هى المركبة من المقدمات 
المسلمة عند ١لبخصم‏ المقصون منها الزام (لخصم و اسكاته وهي شائعة فى الكتسب ٠‏ و القول بعدم افادتها 
الالزام لعدم صدقها في نفس الامرقول بلا دليل لا يعجأبه كذ١‏ ذكر المولوي عبد الكم في حاشية الخيالي ٠‏ 
(لععيجة عنى المبعد ثين هو الذحي احاط علمة بثلثماثة الفب حديسى متنا و اسناد! و احوال رواته جرحا 
و تعديلا و تارنخا و قدمر فى المقدمة ه و عند السبعية تطلق علىى معنى آخر نجيع ني 
فصل العين المهملة مص باب السين المهملة ٠‏ 

الا جتماع بالد ليل نزد بلغاه آنست كه شاعرصفتي يا مقدمة ادعائيه ايراد كند بعد آنرا به براههى 
عقلية يا دلاثل نقليه ثابت كند مثاله ه شعره بياميزد زتو باغي وكر برهان كسيي شراهد » قدت سروريست 


و زلغمت سقبل وكل رم ٠‏ كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 


( ههم ) العاجة ه (أععد 


العماجة در مجمع السلوىف ميفريد ضرورت متداريرا كويند كه آدمي بي آن بقا نهابد و آنرا 
0 مقداريرا كويند كه آدمي بي آن 5006 هذ! بدو محتاي شود 
جون جامة دوم بالاي بيراهى ونعلين درباي ٠‏ و فضول آنرا كويند كه ازين هر دو قسم بهرون بود وآن 
باياني نعارد بس بايدكه مريد مبتدي تر حاجيت و فضول نمايد و تركس ضرورت نكند انتهئى ٠‏ 

فصل الدال المهملة * ا ليون بالفتم لغة المنع و نهاية الشيرى ه و عند المهندسين نهاية المقدار 
و هو الخط والسطم و الجسم التعليمي ويسمئ طرنا ايضا وقد يكوى مشتركا ويسمى حد| مشتركا 
ايضا و هوذو وضع بين مقدارين يكون نهاية لاحد هما و بداية للآخر او نهاية لهما او بداية لهما على 
اختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات فاذ! قسم خط الى جزئين فالحد المشترلك بينهما النقطة و اذ! قسم 
السطم كذللك فالسد المشتركه بينهما الخط وفى الجسم المنقسم كذللك السطم » و الحدود المشتركة 
يجسب كونها مخالفة فى النوع لماهي حدون له لان الحد المشترك يجسب كونه بحيرى اذا ضم الي احد 
القسمين لم يزك به اصلاو اذا فصل عنه لم ينقص شيأ و إلا لكان اد المشتركب جزأ آخر من المقدار المقسوم 
فيكون التقسيم الى قسمينى تقسيما الى ثلثة و الي ثلثة تقسيما الى خمسة و هنكذ! فالنقطة ليست 
جزء! من الخط بل هي عرض فيه و كذ! !أخط بالقياس الى السطم و السطم بالقياس الى الجسم » (علم 
إن نهاية الخط المتذاهي الوضع لا المقدار نقطة ونهاية السطم المتناهي الوضع و المقدار بالذدات خط او نقطة 
ونهاية الجسم بالذات سطم وان شئست التوضيم فارجع الى شرحنا لضابط قواعد الحساب المسمى 
بموضم الجراهين و شرح المواقف في مجحث تقسيم الكم » وحد الكوكسب هو جرم الكوكسب ونورة فى الفللك 
و جيك في لفظ الاتصال في فصل الام صن باب الواو » وايضايقسم المخجمون كل برج على الخمسة المتحيرة 
باقسام مختلفة غيرمتساورية ويسمى كل قسم منها حد!| مثلا يقولون سقة دري من اول الحمل حد المشتري 
ثم السقة الاخرئ حد الزهرة ثم الاربعة بعدها حد عطارد ثم الخمسة حد المريز ثم الخمسة الباقية حد الزحل 
و في تقسهم (لتدود اختلافات كثيرة تطلمب من كتمب النجوم و يقال لذللك الكوكب صاحمب الحد (علم 
انهم #عركون دلائل الطالع من درجة الطالع و العاشر و غيرها الي يعتبريرنى حركتها فى السنة الشمسية 
بمقدار درجة واحدة من المعدل و يسمون هذ! العمل تسييرا و اذ١‏ بلغ التسوي رحد كوكسيب ما مى 
الخمسة المتجيرة يسمى موضعة بدرجة القسمة وصاحسب ذلك الحد يسمى بالقاسم و تغصيله يطلب من 
كتسبي النجوم ٠ه‏ و عند الفقهاء عقوبة مقدرة تجمب حقا لله تعالى فلا يسمى القصاص حدا! لانه حق العبد 
ولا التعزير لعدم التقديره والمراد بالعقوبة ههذا ما يكون بالضرب او الققل او القطع فخري عنه الكفارات فان 
فيها معنى العباد و العقوبة و كذ! الخرا ج غانه مونة غيها عقوبة هذا هو المشهرره و في غير المشهور 


عقوبة مقدرة شرعا فيسمى القصاص حد١!‏ كن العد على هذا على قسميى قسم يصم فهه العقو و قسم 
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ل( يقبل العفوه و العد على الارل لا يقبل الاسقاط بعد ثجوت سببة عند الحاكم و المقصد الاصلي مى شرعة 
الانزجار عما يتضرربه العباد هكذ! يستفاك من الهداية وفتم القدير و البرجندي ٠‏ ويطلق ايضا على ما يتمهز 
به عقار من غيره مما لايتغير كالدور و الاراضي فالسور و الطريق و النهر لايصلم حدا! لانه يزيد و ينقص 
و #خرب وهذ! عندة خلافا لهما وهو [لمختار عند شمس الاسلام كذ! في جامع الرصوز في كتاب الدغوتىئ و بهذ! 
المعنى رقع في قولهم لابد في دعوى العقار مى ذكر الحديد الاربعة او الثلثة ٠‏ و عند الاصوليهى مرادف 
للمعرفف بالكسر و هو ما يميز الشيوى عن غيره و ذلك الشيع يسمى «حدودا| و معرفا بالفتم ٠‏ و هو ثلثة 
إقسام لانه اما ان يعحصل فى الذهى صورة غير حاصلة او يفيد تميجز صورة حاصلة عماعداها و الثاني 
حد لفظي اذ فائدته معرفة كون اللفظ بازاء معنى و الاول (ما ان يكون بمعض الذاتيات و هو العد الحقيقي 
لافادته حقائق المحدودات فان كان جميعا ختام والافناقص و ١ما‏ ان لا يكون كذلك فهو (لتمن الرسمي» و اما 
التعريف الاسمي سواء كانى حد١!‏ أو رسما فالمقتصود منه تحصيل صور المفهومات الامطلاحية و غيرها من 
الماهيات الاعتبارية فيندرج فى القول الشارح المخصوص بالتصورات المكقسبة حد! او رسما لا نباثه 
عن ذ(تيات مفهوم الاسم إو عنه بلا زمه هكذ! فى العضدحي و حاشيتة للسيد الستى و كد! عند (هل العزبيةاءي 
مرادف للمعرف قال المولوي عبد الغفور و عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية في شرح عبارة الكافية 
و قد علم بذلك حد كلواحد صنها ما حاصله انه ئيس غرض لادباء من السد الا التمييز التام و اما التمييز 
بهن الذاتيات و العرضيات فرظيفة الفلاسفة الباحثينى عن احوال الموجودات على ماهي عليه ه فالحد / 
عند الادباء هو المعرف الجامع المانع وهكذ! ذكر المولوي عصام الديى حيث قال معنى الحد عند الادباء 
المعرف الجامع المانع كما صرم به ابن الحاجسب فى الاصول ه و عند المنطقيين يطلق في باب التعريفات 
على ما يقابل الرسمي و اللفظي و هو ما يكون بالذاتيات ه وفي باب القياس على ما يحل اليه 
مقدمة القياس كالموضوع و المعمول قال في شرج المطالع لابد في كل قياس حملي من مقدمتيى تشتركان 
في حد ويسمى ذلك الن حد! اوسط لتوسظه بين طرفي المطلوب و تنفرد احدى المقدمتين حد هو 
موضو ع المطلوب و يسمئى اصغرلان الموضوع فى الاغاسب اخص فيكون اقل افراد! فيكون اصغر و تنفرد. 
المقدمة الثانية #حد هو *عمول المطلوب و يسمى اكير لانه فى الاغلسب اعم فيكون اكثر افراد! خما يفحل 
اليه مقدمة القياس كالموضوع و المعمول يسمئى حدا لانه طرف النسبة تشبيها له بالحد الذي هو في 
كتسب الرياضيين ٠ه‏ فكل فياس يشتمل على ثلثة حدود الاصغر و الاكبر و الاوسط مثلا اذا قلنا كل انسانى هيوان 
و كل حيوان جسم فالمطلوب إي الننيجة الحاصلة منه كل إنسان جسم و الانسانى حد اصغر و الحيوان 
حل اوسط و الجسم حد اكبرهذ! ٠‏ ثم ان هذه الامطلاحات غير مختصة بالقياس الحملي فالواجسب ان تعتبر 
يمف تعمه و غيرة فججدل لغظ الموضوح بالمسكوم عليه و لفظ المحمول بالمعكوم به انتهى ٠‏ و يويد هذ! التعميم 


( امم ) الممدون ٠‏ محدد (لجهات ٠‏ ١أعتسد‏ 


غافى الطيبي من ان المشتف المكرر بين مقدمتي القياس فصاعد| يسمئى اوسط لتوسطه بج 
طرفي المطلوب سواء كان موضوعا او حمولا مقدما او تاليا انتهئ ٠‏ و قال الصادق اللواني في حاشيته 
في هذه العبارة اشعار بان الحد الأرسط لا اختص بلاقتراني و لاالحملي ولا البسيط و ظاهركلام القوم خلاف 
الكل لاشعاري باختصاصة بلاقتراني الحملي البسيطء 

المسمدون قد علم معذاه بماسبق في لفظ الحد الا ان فى المعنى الاخير المستعمل في باب القياس 
لاتسمى المقدمة ولا النسبة “حدودة (صطلاحا ٠ه‏ و يطلق ايضا عند الخساة على فسم من الظرفب المسمئ 
بالموقمب و يقابله المجهم و على قسم من المفعول المطلق المسمىئ بالموقعت ايضا و يقابلة المبهم ايضا 
و نجي في فصل الفاء صىى باب الظاء المعيجمة ٠‏ 

ممدن الجهات هو الفلك الاعظم وقد يطلق عليه با اضافة وبجيع في فصل الكافب صى باب الغاء '٠‏ 

اأمحمسد يفتم الحاء و السيى المهملتين فى اللغة بد خواستى كما فى الصراح » وفي خلاصة السلوىف 
الحسد حده عند اهل السلوب ارادة زوال فعم المحسود وقيل الذي لايرضى اهله بقسمة الواجد وقيل السد 
احسن افعال الشيطان و اقبم احوال الانسانى و قيل الحسى داء لادواء له إلا الموت و قيل الحسد جرح 
لايندمل للا بهلاكك الحاسد إو المحعسود و قيل الحسد نار وقودها الحاسد و قال حكيم العسد في كل 
احوال الاشياء مذصمم الا بالعلم و العمل بالعلم و المخاوة بالمال و التواضع بالبدن انتهئى ٠‏ در صحائف 
آر حسد آنست كه زوال نعميت ديكري خواهد واين در جميع مذاهنيب حرام اسيك واصااكر 
زوال آن نخواهد بلعه برخود نيز مثل آن خواهد حرام نباشد و اين را غبطه كويند ميان اهل بهشست 
ابن خشواهد بود ٠‏ در مجمع السلوكب مي آرد حسد آرزو بردن بر نعممت غيرعي كه مخصورص 
بدو اسمتك ويا بر زوال نعمت غيربي بس اكر خداي تعالى شخصي را بصفتي مخصوص كرداند 
و شدي ديكر آرزو دارد كه آن صفعت بمن نيز حاصل شود اين را حسد كويند جه ايى شخص آرزو 
دارك بر زوال خصوص نعمست واكر آرزو بد بر حصول نعممت غيري بدون زوال أن نعمست و يا 
خصوص آن نعمست بدان غير ايى را غبطه كويند واين «حمود است ٠‏ و ذكر في منهاج العابدين 
العسد ارادتك بزوال نعم الله عى اخيك المسلم مما له فهه صلاح فان لم ترك زوالها فهو غبطة و على هذ! 
حمل قوله عليه و آله وسلم لا حصد إلا في اثنينى لي 9 غبطة الا في ذلكب فعير عن الغبطة بالحمد 
اتساعا لققار بهما فان لم يكن فيه صلا فاردت زوالة عنه فذلك غيرة و ضد العسن (لنصيية ٠.‏ فان قيل 
كيف يعلم ان له فيه صلاح او فصان ٠‏ قلت يعلم بالظن الغالسب فانه جار مجرى العلم في هذ! الموضع» ثم ان 
اشتبه عليكف فلا تر زوال نعمة ولا بقاءها من احد من المسلمين الا مقيد١‏ بالتفويض و شرط الصلاح 
لتخلصض من حم الحسد انتهن كلم جيجح السلوت ٠‏ 


+ أفحمفك ( همهم ) 


العصمد بالفتم و سكون الميم فى اللغة هو الوصف بالجمهل على الجميل الاختياري على قصد 
التعظيم و نقيضه الذم و هذا اولئ صما قيل هو الوصفف بالجميل على جهة التعظيم و اللبجيل لأنى 
(الحمد لا يشحقق الابعد امور ثلثة الوصسف بالجميل وهو المبعمون به وكونة على الجميل الاخنياري (اعنى 
المسمود علية وكونة على قصد التعظيم و التعريف الاورل مشتمل على جميع هذه*الامور اخلاف التعريف 
الثاني فانهلايشتمل المحمود عليه إن جعل الباء صلة للوصف كماهو الظاهراو المحمود به اى جعل الباء للسيبيةه 
غان قيل اذا وصفف المنعم بالشجاعة ونحوها لاجل انعامه كانت الشجاعة مححمود! بها و الانعام #تحمود! علية 
واما إن! وصفف الجاع بالشجاءة لشجاعته لم يكى هناك محمود عليه مع ان هذ! الوصفب حمد قطعاء 
قلمى تلك الشجاعة من حيرت انها كان الوصفب بها كاننكث #تسمود! بها ومن حيتث قيامها بمحلها كانت 
محمود! عليها فهما متغايران هذا بالاعتبار ولذ! يقال وصفته بالتسجاعة لكونه شجاعا ٠‏ ثم الوصفب يتبادر سنه 
ذكر مايدل على صفة الكمال فيكون قولا #خصوصا قصار مورك الحمك اللسان وحده و لما لم يقيد الوصفه 
بعونة في مقابلة النعمة ظهر ان العمد قد يكون و اقعا بازاء النعمة و قد لايكون » و بقيد الجميل المسمود به 
#خرب الوصفف على الجميل بما ئيس #جميل ٠ء‏ و بقيد الجميل المحمود عليه «خرج الوصف على غير 
الجميل ٠‏ وفي قيد الاختياري؟ اشارة الى ان الحعمد اخص من المدم و البعض اعتبر قين الاختياري 
في جميع المحم به وهو غير مشهور فانة يعم الاختياري و غيه على الاظمر و على هذ! قيل المد 
هو الثناد باللساى على الجميل الاختياربي من انعام او غيك و المدم هو الثناء باللسانى على الجميل 
مطلقا يقال مدحست اللوءلوء على صفائها و لا يقال حمدتها علىى ذلك فالحمد يختص بالفاعل المخقار 
دون المدج فانه يقع على الي وغهره وبالجملة فالممدوح عليه كالممدوح به لاتجسب ان يكون اختياريا 
بخلاف المحمود عليه فانه يجسب كونة اختيارياه ومنهم ص منع مععدة المدم على ما ئيس اختياريا وجعل 
مثال اللولوأمصنوعاه و ترضوعه ما ذكو السيد السند في حاشية ايساغوجي من ان من يقول بكون الجميل 
الاختياري ماخوذا فى العمد انما يقول بكونه ماخوذ! فيه سسب العقل ولا فرق فيه بين الحتمد والمدح 
صر به صاحمب الكشاف حيرى قال وكل ذحي لسب اذ! رجع الوي بصيرته لا خف عليه ان الانسان لا يمدح 
بغير فعله وقد نفى الله تعالى على الذين انزل فيهم و لحبون ان تحمدوا بمالم يفعلوا الآية ٠‏ ثم سأل 
كيف ذللك وان العرب يمدم بالجمال وحسن الوجه و(جاب بان الذي يسوخ ذلك ان حسى المنظر 
بشع رعى خب رمرضي و اخلاق محمودة ه ثم نقل عى علماء البيان (خطية المادح على غير الاختياري و جعله 
غلطا و هو مخالف للمعقول و قصرالمدح على الجميل الاختياري وهدا صريم في ان اخذ الاختياري 
فى العحمد اثما هو #حسسب العقل و انه لا فرق فيه بين التحمد و المدح انتهي هوايضا صريم في ان الهمد 
والمدح مترادفان و هذ! هو الاشه ركما قيل وقيل ترادنهما باعتبار عدم. اختصاصهما بالاختياري فالسد ايضا 


( وهم ) (أتحمد 


ل 5 


في رمضقص بلاختياري كالمدح و اختارة السيد السند في ححماشية ايساغوجي و استدل عليه بقوله تعالى 
عسئى ان يبعثلك ربلك مقاما مسودا! و بالعديمى الماثور و ابعثه المقام المحمود الذي و عدتهه قال 
و العمل على الوصف المجمازي و صفا له بوصفب صاحجة كالكتاب الكريم و الاسلوب التكيم صرفي عن الظاهره 
ثم 2 الجميل الاخثياري هوالصادربالاختيا ر كما هوالمشهو راو الصادر عن المخقار و ان لم يكن “خقارا فيه 
كما قال به بعض المتاخرين نفعلى القول الثاني لانقض بصفات الله تعالى لآن صفانه تعالى صادرة عن 
( لمختارو هو ذاته تعالئى اي مستندة اليه و أن لم تكى صادرة عذه بالاختيار و كذ! على القول الآول بان يراد 
بالاختياري اعم مى ان يكون اختياريا حقيقة او بمنزلة الاختياري و الصفات المذكورة بمئزلة الافعال الاختيارية 
لاستقلال إلذادت غفيها وعدم احتياجه فيها الى امر خارج كما هوشان الافعال الاختيارية ٠‏ وفيه 
(ن ذات الواجصسب تعالى لعناي في بعض الافعال الاختيارية الى خارس كارزاق زيد مثلا فانه ناس غيه 
الى وجود زيد فالاولي ان يقال المراد بالاختيار المعنى الاعم المشترب بين القادر و الموجبب وهو كون 
الفاعل بحيث إن شاء فعل وان لم يشأ لم يفعل فانه متفق عليه بين المتكلمين و الحكماء فى الواجي 
وغيرة لا كونه حيسف بيصم منةه الفعل و الترك لانه مقابل للاتجاب هكذ! يستفان مما ذك رصاحسب الاطول 
وابو الفتم في حاشية الحاشية الجلالية ه و بالقيد الاخير خرج الاستهزاء و السخرية اذ لابد فى الحمد 
ان يكون ذلك الوصفب على قصد التعظيم بان لايكونى هذالك قرينة صارفة عن ذلك القصد لانه إن١!‏ عرئ عن 
مطابقة الاعتقان او خالفه افعال الجوارح و نحوها لم يكن حمد! حقيقة بل كان من (لسخرية و الاستهزاء 
لا يقال فقد اعتبجرفى الحمد فعل الجنان و الاركان (يضا لاذا نقول اى كلواحد منهما شرط لكون فعل اللسان حمد! 
لاركنى منه ه وفي اسرار الفاتحة المدح يكون قيل الاحسان و بعده و (لحمد لا يكون الا بعده و إيضاقد يكون 
منهيا كما قال علية السلام احثوا القراب على وجوه المداحين و العمد ماموربه مطلقا قال علية السلام من 
لم يحمد الناس لم يحمد الله انتهئ ٠»‏ ولا #تخفئ مافيه مى المخالفة لما سبق عن عموم الحمد النعم الواصلة 
(لى الععامد و غيرها ٠‏ “ثم إعلم ان القول المخصوص الذي يحمدون به انما يريدون به انشاء الحمد راجا 
الوصف ل الاخبياربهء فهو إنشاء لا خبر و لهس ذلك القول حمد! #خصومه بل لانه دال على فق العمال 
و مظهرها اي لها مدخل تام غي ذلك و مى ثم لى من اجل أن لدلالته على صفة الكمال و اظهارن لها مدخلا 
قاما غي كونة حمد! عبربعض المسققيى من الصوفية عى اظهار الصفات الكمالية بالحمد تحبهرا عى اللازم بالملزوم 
#جازا حيث قال حقيقة العسمد اظهار الصفات الكمالية و ذلكه قديكون بالقول وقد يكون بالفعل و هذ! اقوئى لأى 
الافعال القي هي آثار المشارة تدل عليها دلالة قطعية خلاف دلالة الاقوال غانها وضعية قد يتخلفف عنها 
ميج لونهاو عمس هذ! القبيل ممد الله وثذار على ناته وذلب انه تعالئ مين بسط بساط الوجود على ممكنات 
+ تعصئى و وضع عليه موائد كيمه التي لاتتناهىئ فقد كشفب عن صعفات كماله و (ظهرها بدلالات قطعية 


السعذ » العبيعر ( حوم م 


تفصيلية غير متناهية فانى كل ذرة مى ذرات الوجود تدل علهها و3 يتصور فى العبدارات مثل:ذلك ومى ثمه 
قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم لا احصي ثناء عليلك انمت كما اثنهمشق على نفسكف 
والاحصاد يمكن أن يكون بمعنى العلم او العد على سبيل الاستقصاء و على كلا التقديريى الضمهر المرفوع 
اعني انت مبتدأ و الكاف زائدة وكلمة ما موصولة او موصوفة و اختيارهاعلوق كلمة مى ياباها و انيت على 
نفسك صلتها ارصفتها كما في قوله ه ع ٠‏ اذا الذي سمتني امي حيدرةه و هذى الجملة خب رللميتدأ والمجموم 
تعلهل لعدم علمة صلى الله عليه وآله وسلم ثناء عليه تعالى لانه اذا اثنئى على نفسة كان ثناء غي رمتناء فلا يعلم 
ولا يعد بل لامناسبة لششيوى من العام و العد المذكو رين الا لله تعالى او بمعنى القدرة و الجملة استينافية 
كانه قيل مى ثنىئى حق الثناء وتمامة و يكون كلمة انت تاكيد للضمير المجرور في عليكك و ما موصولة 
أو موصوفة او مصصدرية والمعنى انه لا اقدر على ثناء عليكف مثل الثناء الذي اثنيت به بحذف العائد 
الى الموصول ١و‏ الموصوف او مثل ثناءك بجعل ما مصدرية ٠‏ و مقصوده عليه السلام من هذ! الكلام 
اظهار (لعجزعى مثل ثذاء الله تعالئى على ذاته وسلسب المماثلة بين ثناثه قولا اوفعلاو بيى ثذائه تعالئى على ذاته 
أعلم إن الحمد فى العرفف هوالشكرفى اللغة و هو فعل يشعر بتعظيم المذعم بسب كرنه منعما و جيك 
ذلك في فصل الراء المهملة مى باب الشين المععجمة ه قال بعض الصوفية لسان الحمد ثلث اللصان الانسانيي 
و اللسان الروحاني و اللسان الرباني (صا اللسان الانساني فهو للعوام و شكرن به التحدث لانعام الله و اكرامة 
مع تصديق القلسببى باداء الشكرو اما اللسان الروحاني فهو للخواص و هو ذكر القلسب لطائف اصطناع ١لععق‏ 
في تربية الاحوال و تزكية الافعال و اما اللسان الرباني فهو للعارفين و هو حركة السر لقصد شكر الحق 
جل جلأله بعد ادراكة طائف المعارف و غراشب العواشف بنعت المشاهدة و الغيبة فى القربة 
و اجتناد ثمرة الانس و خوض الروح في أحوالقدس و ذوق الاسرار بمياشرة الانوار * 

فصل (لذال المعجمة * العمذ عند اهل العروض سقوط الوتد المجموع من آخر الجرء 
و الجزء الذي فيه الحذ يسمى احد كذ! في عنوان الشرفب و جامع الصنائع فاذ! اخذ فعلى مى متفاعلنى 
اعدف ملن منةه و ابدال صتفا لكونه مهملا من فعلى يسمى ذللك العمل حذ! و كذ! الال في فعلنى 
الماخون من مستفعلنى ٠‏ و في بعض رسائل العروشض العربيي الحدف بفكك الادغام ويويك هذ! ما وقج 
فى المنتسي و الصرا ج من ان الجذن بغتستيى من تصرفات اهل العروض و هو اسقاط الوتد المجمومع 
مى صتفاعان و القصيدة تسمى حذاء و هذ١‏ من الجر [اكامل ١ ٠‏ 

فصل الراء المهملة * اأعصيمر بعررات الحاء و سكون الجيم لغة البنع مطلقا ٠‏ و فى الشرع 
منع يفاد القول اي سنع لزومة فانغ ينعقد عقد المحجور موقينا و الام عهدية لى قول شخص مخصوصس هي 
الصغي رو الرقيق و المجنون فلا يصدق علي منع القاضي نغاذ اقرار المكرة مثلاه . اجقو ز ع.. الفعل فانه 


( اوع ) السدره التسذيره العر 
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1 مج رفية لآن الأ 00ظظظ الصبي او المجذون او العبى شئثايضينوى و الأول 
ذكر لغظا اللزمة #بفان لاى النافف اعم مى اللازم على انه غير جام لقول صخير غير عال و ملسق به 
غانه لا يصم إمر شرح غي جامع الرموز و البرجندي ٠‏ 


كن بمعني سذكت كما فى الصراح و١‏ لجر الاسون هوا لجر المعررفب فى البيت الترامه 
و | يعر 44 ا عبارة عن اللطيفة الانسانية و (سوداده عبارة عى تلوثه بالمقتضيات الطبعية 
وقد سبق 3 للحم في فصل الجيم من هذا الباب ٠‏ 

1 1 ياد قم والسكون كما فى (لمذئيكري في علم الاصطرلاب عبارة عن الام و قيل مغايرة له قد سبق 
فم 57 0 035 باب الآلفب » و اجزاء جره عبارتست ارسيصد وشصيت قسم داثره كه بر روي آن حجر 
301 #8 حجن نيز كوبند و آن بمنزلك درجات معدل النهاراست كه منطقة فللك نهم است 


٠» باب‎ 


كر ل طول يد الطربق اي اتق الطردق هكذ! يغهم من شرو م الكافية ٠‏ 

لسر بالغتم و التشديد لغة الخلوص و شرء عا خلرص حكمي يظهر فى الادمي لانقطام حق الغير 
عنه لأ السرية بالضم مثله و الحر بالضم لغة من العمر بالغدم و يقابله الرقيق و يقابل الكرو الععرية الرق 
هكذ! صرح في جامع الرصوزه و في مجمع السلوك و الحرية عند المالكين انقطاع الخاطر من تعلق 
ماسوى الله تعالى بالكلية يس بندة در مقام .حريمت وقتي رسد كه غرضي از اغراض دنهاوي ويرا فمانه 
ويرواي دنيا وعقبئي ندارد جرا كه جزيكه تودريند آني بندة آني ٠‏ و انسان كامل كفته آزاده آنست كه 
هضت جيز ويرا بكمال شود اقوال و افعال ومعارف و اخلاق نيكه و ترك وعزلت و قناصت وفراغت اكر 
كسي جهار اول داشته باشد آن را بالغ كويند نه آزاد » وآزادكان دو طائغم اند بعضي خمول اختهار كنند 
واراختلاط اهل دنها و قبول هدايالي ايشان احقراز نمايند و ميدانند كه مسيبمت إهل دنيا تفرقهة انفزاسيكف 
و يعفاي رضا و تسايهم نظارة كنند و دانند كه قدمي را وقني كاري بيش آيد كه نافع باشد اكرجه در 
نظزطو هار باشد عسى أن تكرهوا شيدًا و هو خير كم بس اشتلاط اهل دنها و عدم اختلاط آنها نز الإشاني 


السعرارة ( عم )0 


برابراست وهم جنين قبول هديه ورك آن » بداكه بعضي ملاحدى ميكويند كمه جو إبددة بمقام ححربت 
رسد ازوي بندكي زائل كردد و اين كفراسست جرا كه بندكي از عضرت رسالت بذاه أعلهه الصلوة والسلام 
زائل نشد ديكري كيسيت كه درين محل دم زند آري بنده جون بمقام حرييمتك رسد ازبندكي نفس خويش 
آزاد كردد يعني آنه نفس مي رماي أو برآن نرود بلكه او مالف نفس لخو كردم و نفس مطيم 
و مذقان اوشون تكليف ومشقمت عبادت ازو دور شود و در عبادت نشاط و آرام خوك دياق 
بجا آرد و اأعمرية نهاية العبودية نمي هداية العبد عند ابتداء خلقته كذ! في مجمع السلو 14 بهان الطويق 
العمرارة بالنثم بسعني كرمي ضد البرودة بمعني سردي وماهيتهما من البا 
في حقيقتهما نهي من جملة الاحكلم » وبعض |أحكماء جعل الجرودة عبار ععى عدم الحرار: 











حارا فعلوى هذا النقابل بينهما تقابل العدم و الملكة و هو باطل لانها متسموسة و لاشيع من العدم س» » 


كاللون و الانفصال يدرك بالوهم التابع لس الظاهرلا بالحس الظاهر فان الحكم بن العدم غير “هيروس 
با لحواس الظاهرة ب5يهية فالحق ادها كيفية موجود 5 مضاد ة للسرارة من شابها ان “جمع المقشاكلات وغيرهاء 
وههنا ابحاث الارل كمايقال الحارلما تعس حرارتة بالفعل كالذار مثلا يقال ايضا لما لاتحس حرارته بالفعل 
ولكى تعس بها بعد مماسة البدنى الحيواني و التاث رمنذه كالادوية والا غذية الارة ويسمئى حارا بالقوة و كذا 
البارد يطلق على البارد بالفعل والبارد بالقوة ٠‏ و لهم في معرفة العحار و البارد بالقوة طريقان 1 : 
و القهاس من الاستدلال باللون و الطعم والرائحة و سرعة الانفعال مع استواء القوام او قوته و الثاني 8 

بالصواب أن (أرارة الغريزية اي الطبيعية الملايمة للسيرة الموجودة في ابدان الحيوانات و يصميها 
افلاطون بالفار الالهمة و الحرارة الكوكبية و النارية ادوام متخالفة الماهية لاختلافب آثارها الدالة على 
اختلاف ملزوماتها فى الحقيقة فانه يفعل حر الشسس في عضن الاغشىي من المضرة مالايفعل حر الذار 
و التعرارة الغريزية اشد الاشياء مقاومة للسرارة النارية التي يسمت غريزية بل غريية فاى الرارة النارية اذا 
حارلتك ابطال اعتدال المزاج اأعتيواني قاومتها الغريزية اشد مقاومة حتىئ إى السموم الحارة و الباردة 
ل( يدافعها الا الغريزية و هذ!| مذهسب ارسطوه و قال جالينوس الغريزية و النارية من نوع و احد فالخريزية 
هى الذارية و (ستفادت بالمزاج مزاجا معتد9 حصل به التهام ناذا ارادت الحرارة او البرودة تفريقها 
عسر عليها ذللك التفريق ٠‏ والفوق بيى لسار الغريزي و الغريسب ان احدهيا جزء المركسيب و الأخربخارع عذه 
مج كونهما متوافقبى غى الماهية الثاث قال اببى سهذا اأحرارة تغرق المسختلفات و تجيح المتمائلاات و الببرودة 
بالعصس لي تجمع بين المتشاكلات و خيرها ايضا لان العدرارة فيها قرنا مصعدة فاذ! اثريت في جم مركي 
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( جوم )0 ١العشر‏ 


مى اجزاء مختلفة في رفة القوام و غلظه ينفعل الجرء اللطيفب الرقهق مذه انفعالا اسرم من الكثيف الغليظ 
فيتبادر لانن فا لالطف الى الصعود دون الكثيفف فانه لا ينفعل إلا بجطوء و ربما لم تغد الحرارة فهه 
خفة تقوي على تصعده فيلزم بهذا السبجسب تفريق المختلفات ٠»‏ ثم تللكت الاجزاء تجتمع با لطبع الى ما 
يجانسها فان الجنسية علة الضم كما اشتهر و الحرارة معدة للاجتمام الصادر عن طبائعها بعى زوال المانع 
الذي هو الالتيام غنسسب الاجقماع اليها كما نسبمت الافعال الى معداتها هذ! اذ! لم يكن الالتهام بين 
بسائط ذلك المركسب شديد! »ه واما اذ! اشتد وقوعي التركيسب لاتفرقها لوجود المانغ فان كانست الاجزاء اللطيفة 
و الكثيفة فى الجسم متقاربة فى الكمية كما فى الذهصب افادته الحرارة سيلانا وذوبانا و كلما حاول اللطيف 
صعود! منعة الكثيف فحدث بينهما تمانع و تجاذب نمجحدث من ذلك حركة دوران كما نشاهد فى السب من 
حركته السريعة العجيبة فى البوتقة و لولا هذ! العائق لفرقه الذار وان غلسب اللطيف جد١!‏ فيصعد ريستصيسعيي 
معه الكثيف لقلته كا النوشادرفانه اذا اشرفتة النار تفرقه النار وان غلسب الكثيف جد١!‏ لم يقاثر فلا يذوب 
ولايليى كالطلق فانه #حتاي في تلهينه الى حيل و لذا قيل مى حل الطلق فقد استغزى عن (لخلق ٠‏ تنبية ه 
الفعل الارلي للحرارة هو التصعيد و الجمع و التغريق لازمان له و لذ! قال ابى سهذا في كتاب التحدود انها 
كيفية ذعلية اي تجعل مصلها فاعة لمثليا فيما تجاورك فأن الذار تسخى ما جاورها محركة لما تكون تلك 
الكيفية فيه الى فوق لاحدإثها الخفة فيحدث عن هذ! التحريلكهان تقرق الحرارة المغتلفات و تجمع 
المثماثلات و تحدث تخالخلا من باب كيف و تكاثفا من باب الوضع للحليله الكثيف و تصعيده اللطيفف ٠‏ 
وفعلها فى الماء احالته الى الهواء لاتفريق بين اجزاء المتمائلات ٠‏ و فعلها فى البِيِض احالقها فى القوام 
لاجمح للاجزاء المختلفة فان الذار #حرارتها توجصب غلظا في قوام الصغرة و البياض وما الادضمام بينهما 
فقد كان حاصلا قبل تاثير الحرارة فيهما ٠‏ الرابع الحركة تسدث الحرارة و التجربة تشهده و هر ابوالبركات 
مستدلا بانه حينكئد «#جسب أن تسوس الافلاك سخونة شديىة و تسح بمجاورتها العناصر الثلئة فتصير كلها 
بالتدريم نارا » و(لجواب ان مواد الافلاك لا تقبل السضونة اصلا ولابد في وجود الححرارة مع المقتضي الذي 
هو الصركة من وجود القابل ولا تمخى العناصر فان النار متحركة بمشايعة الفللك دون باقفى العناصر 
و ليس «خونة النار توجسب سخعونة الباقي لآن برودة الطبقة الزمهريرية تقارمها هذ| كله خلامة ما في 
شرح المواقف و شرح اللجريد ١ ٠‏ 
الصشر بالفقم, و سكون الشين المعجمة فى العرفب هو و البعسى و المعاد الفاظ مترادفة كما في 
بعض حواشي شرح العقائد ٠‏ و يطلق بالاشترالك اللفغظي كما هو الظاهر على الجسماني و الروحاني 
فالجسصماني هو ان يبحعمث الله تعالوي بدن الموتى من القجور و الروحانيي هو اعادة الارواح الى ابدانها» 
ثم انهم اختلفوا في ان (لحشر (نجاك بعد الغناء بانى يعدم الله الاجزاء الاصلية للبدنى ثم يعيدها او جم 
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الععصر ( عر9»؟" ) 


بعد التغريق بان يقرق الاجزاء ف#ختلط بعضها ببعض ثم يعيد فيها التاليف ويدل عليه ظاهر قوله تعالئ إن! 
مزْقتم كل ممزق انكم لفغي خلق جديد و١‏ بق انه لم يثبت ذلك ولاجزم فيه نفيا او اثباتا هذا عند من 
يقول بعشر الاجساد و الأرواح ٠‏ و اما المنك ر تحشر الاجساك فيقول المعاد الروحاني عبار عى مغارقة النفس 
عى بدنها و اتصالها بالعالم العقلي الذي هو عالم المجربات و سعادتها و شقارتها هناك بفضائلها النفسية 
ورذائلها » و في بعض حواشي شرح هداية العكمة المعاد الروحاني عبارة عن احوال النفس 
فى السعادة و الشقارة و يسمى بالآخرة ايضا ٠‏ أعلم ان الاقوال الممكنة في مسئلة المعاد لا تزيد على 
خمسة الاول ثبوت المعاد الجسماني فقط و هو قول اكثر المتكلمهنى النافيى للنفس الناطقة 
و الثاني ثجوت المعاك الررحاني فقط وهو قول القلاسفة الالهيبى و الثالمى ثبرتهما سعا و هو قول كثير 
مى المققين كالحليمي و الغزالي و الراغسب وابي زيد الدبوسي ومعم رمى قدماء المعتزلة و جمهور متاخربي 
الاماسية و كثير من الصوفية فانهم قالوا الانسان بالقيقة هو النقس الناطقة و هو المكلف و المطيح 
والعاصي و المثاب والمعاقسيب و النؤفس تجري منها مجرى الآلة و النفس باقية بعد فساك البدن فاذ! 
اراد الله حشر الخلائق خلق كلو احد من الارواح بدنا يقعلق به و يتصرف فيه كما كان فى الدنيا و ليس 
هذ! تناسغخا لكونه عود! الى اجزاء اصلية للبدن و ان لم يكن هو البدن الاول بعينه على ما يشعربه قوله تعالى 
كلما نضجرت جلودهم بدئناهم جلود! غيرها و قوله تعالى او ليس الذي خلق السموات و الارض بقادر على 
ان اخلق مثلهم بلى الآية و كونى (هل الجنة جردا و مرد!ا و كونى ضرس الجهنمي مثكل أحد و الرابع 
عدم ثبوت شيرع منهما وهذ| قول القدصاء مى الفلاسفة الطبعيين و الخامس التوقف في هذه الاقسام كماقال 

جالينوس لم يتبينى لي أن النفس هل هي المزاج فينعدم عند الموت فيستحيل إعادتها ارمعي جوهر 
باق بعد فسان "الجدن فيمكن المعان كذ!| في شرح المواقفت و تهدذيسب الكلام » 

العمصر بالفتم وسكون الصاد المهملة فى اللغة الاحاطة و التحديد و التعديد ٠‏ و عند اهل العربية 

هو القصر وهو اثبات العم للمذكور و نفية عماعداه و كثهر من الناس لم يفرق بينه و بين الاختصاص 

و بعضهم فرق بينهما وتجيرى في فصل الراء المهملة من باب القافب هواما ما قالوا الغالسب فى الققسهمات 

حصر المقسم فيما ذكر من الاقسام وقد #خخلو عذه فالظاهر ان المران بالععص رههذا هو ١‏ لحصر بمعنى التعديد » 

ثم المشهور ان هذ! ال 0 به العقل بمجرد ملاحظة مغهوم القسمة 

مع قطع النظر عنى الامور الخارجية فهو عقلي و الا فهو استقرا سققرائي ٠‏ قيل كثيراما يوجد حصر لم يكفف فيه 

مفهوم النقسيم و لا تعلق له بالاستقراء بل يستعان فيه يتنبيه او برهاى غفيقال_هفالك قسم ثالث حقيق 

باى يسبئ حصرا قطعها و لذ! قسم البعض القصم الثاني الى ما جزم به العقل بالدليل او التنبيه و الئ 

ما سواء وسمى الاول قطعياو الثاني استقرائيا هعذ! يستفاد صما ذكرك ابو الفتم في حاشية الحعاشية الجلالية 


المصاره حص رالكلي ( هوم ) الاحصار ٠ه‏ المحضر 


في :صف الدلالة و المولوي عصام الدين في حاشية الغرائد الضيائية في تقصيم الكلمة الى الاسم واخويه ٠ه‏ 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية هناك ان كان الجزم بالانحصار حاملا 
بعجرد ملاحظة ا الاقسام مى غير استعانة بامر آخربان يكون داثرا بهن النفي و الأثبات فالعصر عقلي 
و انكانى مستفاد! من دليل يدل على امتنام قسم آخر فقطعي الي يقيني و أن كاى مستفاد! مى تتبع 
فاستقرائي وان حصل بملاحظة تمايز و آخالفف اعتبرهما القاسم فجعلي و لما كان اأحصر العقلي داثرا 
بهن النفي و الاثجات لا يمكى ان يقن الاقسام الععاصلة به إلا قسميى انتهئى ٠‏ وقال في حاشية شرح 
الشمسية اأع-صر الجدلي استقرائي فى الحقيقة الا انى لجعل الجاءعل مدخلا فيه انتهى ٠‏ ومثال العقلي 
قولنا العدى إسمازوج او فك فانا إذ! لاحظنا مغهوم الزوج و الغرك جزمنا بان العدن لا #خرج عنهما 
و حصرالكلمة فى الاقسام الثلثة قيل عقلي و قهل استترائي ه ثم الحصرعند المنطقيين عبارة عن كون القضية 
محصورة و تسمى صسورة ايضاسواء كانت حملية او شرطية إلا انى الحكم فى العملية على افراك الموضوع 
اما جميعها نحو كل انسان حيوان و تسمى محصورة كلية او بعضها نحو بعض العيوان انسان و تسمى 
محصورة جزئية و #جيىع في لفظ الحملية في فصل الام مى هذا الباب و فى الشرطية باعتبار تقادير 
المقدم اما جميعها او بعضها كما #جيرى في لفظ الشرطية في فصل الطاء المهملة من باب الشين المحجمة ٠‏ 
ثم المحصورة تنقسم الى حقيقية و خارجية و ذهنية واجيى ذك ركل منها في مرضعه ٠‏ 

التمصار بالعسردر لغت قلعة و محاصرن كردن كسي را درجنك ٠‏ و نزك منجمان بودن كوكيست 
ميان دو كوكسب ديكر دريك برج يا دوبري كه بس وريش اوباشد ياميان شعاع دو كوكسب بدان صفيت 
و آن كوكسب را #محصور خوانند كذا في كفاية التعليم » بدانكه بودن محصورميان دو سعد دليل غايمت 
سعادت إسمتك و بودنش ميان دو نس دليل غفايت تحورستا٠‏ 

حصر الكلي ني جزثياته هو الدي يصم اطلاق اسم الكلي على كل واحد من جرئياتة 
كعصر المقدمة على ماهية المنطق و بهان الحاجة اليه و موضوعه و كحصر المقسم فى الاقسام و حصر الكل 
في اجزائه هو الذي لايصم اطلاق اسم الكل على اجزاده منها حصر الرسالة على الاشياء الخمسة لانه لايطلق 
الرسالة على كل و احد مى الخمسة و كحصر النوم فى الجنس و الفصل كذ! فى السيد الجرجاني ٠‏ 

الأحصار لغة المنع من كل شيى و منه المحصر بفتم الداك وهو الممنوم مى كل شيى كما فى 
العشافى و غير ه والاحصار فى الشرع مذع الخوف او المرض من وصول المععرم الى تمام حيجة اوعيرتةه 
و المعصرفى الشرع الممنو م عن العم او العمرة لخرفف او مرض بعد الاحرام كذا في جامع الرصوز و الدرره 

الممضر بالضاد المحجمة على صيغة اسم الظرف بيعني المسيجل كما فى الصراح » و فى الغرر 
و شرحه الدرر المحضرما كتسب فيه حضور المتخاصمين عند القاضي وما جرجئ بينهما من الاقرار و الانكار 


لميعاضرةاه ١‏ أمتحظو ره المحقر ( »وه؛ ) ١‏ الاحتكاره التعمرة» ١!‏ لسعمراء 


و الحكم بالبينة او النكول على وجه يرفع الاشتباد ٠‏ و كذ( السجل ٠‏ والصكب ما كتمسب فيه البيع او الرهن 
١و‏ الاقرار ونسوهاء وفى المغرب الصب كتاب الاقراربالمال و غيره معرب جك و(أتجة والوثيقة تتنارلان الثلثة 
يعنى الل و المحضر و الصلك لان في كل منها معنى ١أ>جة‏ و الوثاق انتهئ ‏ و ذكر في كفاية الشروط 
ان احد! اذا ادعئي على الآخرفالكترب المحضر إن! اجاب الآخر و اقام البينة فالتوقيع و اذ( حم فالسجل ٠‏ 

المساضرة هي عند السالكينى الروية قبل رفع (أسيجاب و #جين ني لفظ الوصال في فصل اللام 
من باب الواو وحضرت جمع و حضرت و جود حقيقة الحقائق را كو/ّند كما نجي و حضورمقام وحدت ر 
كوبند كما في كشف اللغات مى هذ! الباب ٠‏ 

المحظور هو التعرام كما تجيع في فصل الميم يمن هذ! الياب » 

المسقر على صيغة اسم المفعول من المحقير هو مرادقف المصغر و كذ! الشحقير و نجيىع في 
فصل الراء المهملة مى باب الصان المهملة » 

الاحثكار هو نلغة احتباس الشيى لغلائه و العكرة بالضم و سكون الكاف اسم له ٠‏ و شرعا اشتراء قوت 
البشر و البهاثم و حبسه الى الغلاء » و قوت البشر كلارز و الذرة و الجر و الشعير و نوها دون العسل 
و السمنى ٠‏ و قوت الجهائم كالتبى و نحوداه وصدة الحبس فيل اربعون يوما و قيل شهر و قيل اكثر مى سنة 
وهذه المقادير في حق المعاقبة فى الدنيا لكى يا ثم وان قلست المدة فان الاحتكار مكروة شرعا 
بشرائط معروفة ٠‏ و شرط البعض الاشتراء وقت الغلاء منتظرا زيادته كما فى الاختيار فلو اشترىئ فى الرخص 
ولا يضر بالناس لم يكرد حكرة هكذ! يفهم من جامع الرموز و الدرر في كتاب الكراهية ٠‏ 

أ بالضم و سكون الميم فى اللغة بمعني سرخي ٠‏ و عند الاطباء هي الورم الحار الصفراوي 
المحض فارسيها سرم باد كذا في بغر الجواهر ٠‏ و عند اهل الرمل اسم شكل من الاشكال الستة عشر 
و صورتة هكذ| ب 

الحمراء بالالف الممدوكة در لغمست سرخ صرفف را كويند ه و دراصطلاج مسدثين جامة را كويند 
كه دروي خطهاي سرخ باشند و ضمجنين خضراء و صفراء نزد شانى جامة باشد كه خطهاي سبز و زرده 
دارك جنائجة الانجه كه درديارما بود هكذ! في ترجمة محيم الإخاري المسمى بتهسهر القاري و اين اصطلاج 
بجهت آنست كه نزد اكث رحد ثين يوشيدن بارجة سرخ خالص ممنوع استى از جهت تمسك بظاهر 
حديث اياكم و الحمرة فانهازي الشيطان ٠‏ و آنجه درلباس [آنحضرت منقول |سستث كة عليه حلة حمراء ايشان 
آنرا تاريل ميكنند برين نمط كه حل مذكوره مخطط بود بخطوط سرخ اما ازانجا كه .خظوط بهم بيوسة و نزويكف 
تر بود ازدور تمام سرع نمايانى ميشد لهذ! راوي در غلط و خطا افتاد» بحلة حمراء روايمك كردة و بوشيدة 





مباكى كه تاويل مدكور خلاف ظاهر و بعيد از قياس اسمت وفقهاي مه بجواز لبس ثوب احمر قائل اند 
نءة 


المومره المحمرةه العو رية ) ؤم ) المسوره الحرزه الحزه العمزية 


وصرفس رنكت معصفر را استثناء ميكذئد و مي فرمايند كه حديث اياذ م والحمرة دررتكف معصغر وارد اسق .2 
والف و لم او براي عهد اسست و قصةٌ ورك آن باينى وجه روايت مي كنند كه أن .حضرت عليه الصلوة , 
و السلام كذر فر مودند در جائيكه مرمان رنف ,معصفر را تيار كرده بارجه ها رنف مي كردند بس 
آن حضرت فرمودند كه اياكم والحمرة الحديرمى زيراجه |صل درلام عهد است اما وقتيكه جيزي معهود 
نجاشد بس بالضرورة بر استغراق «حمول مي شود اكر ممكن باشد وكر نه برجنس هكذا ني كتمب الفقة ه 

الخسمر بسر الميم عند الاطباء دواء «جذب لطيف الدم الى الجلد حذبا قويا يبلغ ظاهره مع 
تسخينى فدحم رلونه كا لخردل كذ! فى الموجز و بج رالجواهر» 

ل 3 لاحي كه حر لي يكن لحان الحيطا وري وان السهى المهملة ؟ 

السورية بالضم فرفة من المتصوفة المبطلة و مدهب ايشان متل مذهصب حاليه استث ال آئكة 
ميكو يند حوران بهشتي يع وااا ي 1 با إيشان #حبيت واقع مي شرك و جون 
بهرش مي آيند غسلمي كنند كذ! في توضهم المذ 

المحور بالكسر ثم السكون ثم الفتم فى اللغة بمعني تهرجرح كه بران كردد و جوكي كه بآن 
خميرنان را يى كذند كمافي كنز اللغاته و عند المهندسينى هو اأخط المستتيم الوامل بين القطبين اي 
المقوهم وصوله بين القطبين فان الاخراج بالفعل غير معتبر عندهم ٠‏ و «حور العالم هو محور الفلك الاعظم 
كما تجيى في لفظ القطب ويسمىئى بغط المسور ايضا كما في كشف اللغات ٠‏ و محور المخروط المستدير 
سهمه و كذ! “حور الاسطوانة المستديرة سهمها . و “حور العضلة على ما في بحر الجواهر عند الاطباء 
هر العصب الي ينفلك فى العضلة من جهة و #خرج من اخركل » 

فصل الزاء المعجمة * الحرز بعسر العاء ر سكون الراء المبملتهن فى اللغة المرضع الحصين 
يقال احرزه اذا جعله فى الحر زكذ! فى المغرب ٠‏ و فى الشرع ما يحفظ فيه المال عادة اي المكان الذي 
يرز فيه كالدار و!أحانوت و الخيمة و الشخص نفسه » و المحرز على صيغة اسم المفعول من الاحراز ما 
لا يعده صاحبه مضيعا كذ! فى البحر الرائق في كتاب السرقة في فصل الحرزه و في فتم القدير الحرز 
فى اللغة الموضع الذي يح رز فيه الشيى و كذ! فى الشرع الا انه بقيد المالية الى المكان الدي يرز فيه المال 
كالدار و العانوت و الخيمة و الشخص ٠‏ 

العز بالفقم والتشديد فى اللغة القطع و الفرجة ه و عند الاطباء هو تغفرق اتصال يكون في وسط 
العضلة عرضا كذ١‏ في بحر الجواهر ٠‏ 

الصمزية بالفتم فرقة من الخوارج العجاردة |صحاب حمزة بى ادرلك و افقوا الميمونية الا انهم قالوا 


اطفال الكفار فى النار كذا في شرح الموائف ٠‏ 
3 


كن 
حلولية 


لعيمز ( هوم ) 


العميز بالغقم و كسرالياد المثناة التستاكية المشددة وقد جاء بتخفيف الهاء و سكونها ايضا كما فى 
المنتخسب هو فى اللغة الفراغ مطلقا سواء كاى مساويا لما يشغله او زائد! عليه او ناقصا عنه يقال زيد في 
100 يسعة جمع كثير او في ححيز ضيق لايسعة عو بل بعض اعضائه خارج الي زكذا قيل ٠‏ و ني 
اكثركتمب اللغة انه المكانى و في اصطلاج الكماء و المتكلمين لايتصور زيادة الشيع على ححيزه ولازيادة 
حيزه عليه ٠ه‏ قال المولوي عصام الدينى في حاشية شرم العقائد في بيان الصفات السلبية الحيز و المكان 
واحد عند من جعل المكان السطم أو البعد المجرك المحقق وكذ! عند المتعلميى الا انه بمعنى البعد 
المقوهم ما قال الشارم التفتازاني من أن الحيز (عم من المكان لان الحيز هو الفراغ المتوهم الذي 
يشغله شيوى ممتد او غير ممتد فالجوهر الفرد متحيز و ليس بمتمكن لم نجده الافي كلامة ه و اما عباراتهم 
فتّفصم عى اتحاد معنى الحجزوالمكان انتهىه و يويده مارقع في شرح المواقف في مباحث الكون وهوان 
المقكلمين اتفقوا في انه اذ١‏ تحرف جسم تحرك الجواه رالظاهرة منه و اختلفوا فى الجواهرالمقوسطة فقيل 
مخجرىف وقيل لا و كذلك الحال فى المسنقر فى السفينة وهو نزاع لفظي يعود الى تفسير 
العيز فان فسر بالبعد المفررض كان المستقر فى السفينة المتحركة متحروا ركذا الجواهر المتوسطة 
'خروج كل منهما حينئذ من حيز الى حيز آخرلان حيز كل منهما بعض من الحعيز لكلل و ان فسر 
الحيز بالجواهر المحيطة لم يكن الجوهر الوسطاني صفارقا لحيزه اصلاه و اما المستقر المذكور فانه يفارق 
بعضا من الجواهر المحيطة به دون بعض و ان فسر الحيز بما اعتمد عليه ثقل الجوهر كما هو المتعارف 
عند العامة لم يكى المستقر مفارقا لمكانه اصلا انتهى فانى هذ! صريم في ان السيز و المكاى مترادفان 
لغة و اصطاحا فان المعنى الاخير لغوي للمكان و الارل اصطلاح المتكلمينى على ما صرح بذلىف 
شارح المواقفب في #+بحسى المكان ه وقال شارج الاشارات ان المكانى عند القائلين بالجزء غير الحيز لان 
المكانى عندهم قريسب من مفهومة اللغوي و هو صا يعتمد عليه المتمكى كلارض للسرير ٠‏ و اما اليز 
فهو عندهم الفراخ المقوهم المشغول بالمتحيز الذي لولم يشغله لكان خلاء كداخل الكوز للماء ه و اصا 
عند الشيخ و الجمهور فهما واحد وهو السطم الباطن من الجسم الحاري المماس للسطم الظاهر من العم 
المحوي ٠‏ وقهل حاصله ان المكل عند المتكلمين قربي مى معذاء اللغوي و معذاء اللغوي مايعتمد عليه المتمكن 
فان ضمهرهو راجع الى المغهوم اللغوي بدئيل ان المكان عندهم بعد موهوم لا امر موجود كالارض للسرير و ان ' 
الحيزغير المكان عندهم فالحيز هو الفراغ المتوهم مع غير اعتبار حصول الجسم فيه او عدمه كما قال الشار ح 
الععرزباني و المكان هو الفراخ المتوهم مع اعتبار حصول الجسم فيه و الخلاء هو الفراخ المتوهم الذي من 
شانه أن يكونى مشغيلا بالمتحيز:انتهى يعني ان اأخلاء هو الفراغ المتوهم الذي من شانه أن يكون مشغيلا 
والآى خلل عن الشاغل على ما هو راي المتكلمين و للا يصير الخلاء مرادفا للحعيز و لذ! قيل إن الكلاء 


( و ) السيز 


عندهم اخص من الحيز لان اأخلاء هو الفراغ الموهوم معاعتبار ان لا صل فيه جسم و الحيز هو الغرام 
الموهوم صن غير اعتبار حصول الجسم فيه او عدم ححصولة و المفهوم مى كلام شارم هداية الحكمة و محشيه 
العلمي ان ايز عند القائلين بان المكانى هو السطم اعم من المكان فان الحيز عندهم مابة يمتاز الاجسام 
فى الاشارة الحسية فهو متذاول ايضا للوضع الذي به يمتاز المحدى اعنى الفللك الاعظم مى غير فى الاشارة 
ا لعسية فهو متحيز و ليس غي مكان لان المكاى هو السطم الباطن المذكور ولا ير على هذ! التغسير الهيولى 
و الصورة النوعية ان الاجساد ان كانت تقمايز بهما لكى لاتتمايز بهما فى الاشارة الحسية ان لارضم لهما ٠‏ ان قيل 
يلزم ان يكون لغير المعدن حيزان ان لهذه الاجسام وضع و مكان ٠‏ قلمت بالوضع و المكان يحتصل التمايز بين الاجسام 
فى الاشارة الحسية فالمجموع هيز واحد والمراد بالوضع ههنذا هو المقولة او جزرها » غهائدة ٠‏ قال العتعماء 
كل جسم فله حيز طبعي ولا يمكنى ان يكون له حيزان طبعيان ٠‏ قال العلمي في حاشية شرم هداية الحمة 
المغهوم مى كلام السيد السند في حاشية شرح حكمة العين ان ١أحيز‏ الطبعي هو ما يكون لذات الجسم 
مداخل فية سواء كان مستند! الى جزثه او نفس ذاته اولازم“ذاته و المفهوم من بعض صولقاته ان المكان الطبعي 
هوما يكون مستند! الى الصورة النوعية حيث ابطل استنان ذلك المكان الى الجسمية المشتركة لكون 
نسبتها الى الاحياز كلها على السوبة وكذ! الى الههولى لكونها تابعة الجسمية في اقتضاء حيزها على الاطلاق 
و كذ! الي ام رخار ج لكون الفرض ذلوه عن جميع ما يمكنى خلوه عنه من الامو ر الخارجة فهو مستند الى 
اصرد! ذل فيه “”ختص به و هو المراد بالطبعية وهذ! المعنئى اخص من الاول و المراد بالطبعهة على المعنى 
الاول الححقيقة ٠‏ ثم المغهوم صى كلام صاحسب هداية الحكمة ههذا هو المعنى الاول ومن كلام شارحه ههناالمعنى 
الثاني ومن كلام شارحه قي مبحثك الشكل إن المراك من كون المكان طبعيا للجسم ان المكان مى العوارض 
الذداتية له لا من الاعراض الغريبة حيسى يقول وما يعرض لشيروى بواسطة ليسست مسقندة الى ذاته ولالازمة 
له مى حيث هولايكون عارضا له لذاته انتهى ٠»‏ و يغهم مى اشارات الشين ان المكانى الطبعيي للجسم 
مايكون صلايما لذاده و لا #خذى انه يمك تطبيقه على الاول و الثالسى بل على الثاني ايضا من تخصيص 
فى الملايمة لكنه خلاف الظاهر و بالجملة كلامهم ذي هذ! الباب لا #خلو عن الاغطراب اننهئ ما ذكر العلمي 
٠‏ فادّدة » قال الحكماء المكانى الطبعي للمركسب مكان البسيط الغااب فيه فانه يقه رماعداه و لجذبه الى حيزه 
فيكون الكل اذا خلي و طبعة طالبا لذلك الحيزه وان تسارت البسائط كلها فمكانة هو الذي اتفق وجوده فيه 
لعدم اولوية الغير و فيه نظرلانه اذ! آخر ج ذلك المركسب عن ذلك المكان لم يعد اليه طبعابل يسكن اينما 
اخرج لعدم المرجم فلا يكون ذلكه المكان طبعيا له و البسيطان المتسار ياى حتجما و مقدارا قد يختلفان قوة 
فانه اذ! اخذ مقدارانى متساويانى من الارض و النار فربما كان اقتضاء الارضية للمهل السافل اقوئك من 
اقتضاء الذارية للميل الصاعد او بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارا اقوئ قوة فالمعتجر هو القساوي فى القوة 


التسيبيزه المتسيز : ( +ءس ) الاحتياس ٠‏ التصدس 


هون الععسجم والمقداره وقد يفصل ويقال انه ان تسب من بسيطين فأن كان احدهما غاليا قوة و كان هنالك 
ما ينظ الامتزاج فالمركسي ينجذب بالطبع الى سكان الغالسيب و ان تساويا فاسا إن يكون كل صنهما صتمانعا 
الآخر في حركته ارلا فان لم يتمانعا افقرقا و لم يجقمعا الا بقاسرو ان تمانعا مثل أن تكون الذار من تحت 
الارض و الارض من فوق فاما ان يكون بعد كل منهما عنى حيزه مساريا لبعد الأخرارلا فعلى الاول يتعاوقان 
ف#حتبس المركسب في ذللك المكان لاسهما اذا كان فى الحد المشترب بين حيزيهما و على الثاني يذب 
المركسب إلى حيز ما هو اقرب الى حيزه لان الحركات الطبعية تشتد عقى القُرب مى احيازها و تغتر عند 
البعد وان تركسب من ثلثة فان غلمب احدها حصل المركسب لطبعه في حيز الغاليب كما مر وان تسارت 
فان كاذت الثلثة متجاورة كالارض و الماء و الهواء حصل المركسب في حيز العنصر الوسط كالماءم و ان كانيت 
متجاينة كالارض و الماء و الذار حصل المركسب فى الوسط ايضا لتساوى الجذب من الجانبين و لان الارض 
والماء يشت ركان غى المهل الى اسفل فهما يغلبان الذار بهذا الاعتبار و ان تركسب من اربعة فان كانت 
متساوية حصل المركسب فى الوسط و الاففي حيز الغالسب » هذ! كله بالنظر الى ما يقتضيه التركييب 
اذا خلا عى مقتض آخر يمنع العناصر عن افعالها فانه يجوز ان «حصل للمركسب صورة نوعية تعينى 
له مكان البسيط المغلوب والله اعلم كذ! في شرح المواقف ه و حيز نزرد متجمان عبارتسيت آزائئه 
كوكسبت روزي بروز بالاي زمين باشد و كوكدي شدي بشسب زير زمين باشد اين در شج كفته ٠‏ ش 

التسيز هو الحصول فى المكان على ما غي شرح المواقف في مقدمة الموقف الثالسف و هذا 
و انكان في نفسه “تدحا باعتبار ترادف التحيزو المكاك لكن اولى ان يفسر بالحصول فى الحيز لكونه صحييا 
مطلقا سواء اعتب رترادفهما ارلا » 5 

المتسيز هواع'صل فى الحيزه» وبعبارة اخرئ القابل بالذات او بالتبعية للاشارة الحسية ٠‏ فعند 
المتعلمين لاجوهرالا المتسيز بالذات إلى القابل لاشارة بالذات و اما العرض فمكحيرز بالتيع» و عند التحكماء 
قد يكون الجوهر متحيزا بالذات و قد لايكون متحيزا صلا كالجواهر المجردة هكذ! يستفان مما ذكر في شربج 
المواقف في مقدمة الامور العامة و مجحعت الجوهر و العرض» قال صاحسب المساكمات (لمتسيز ثلثة اقسام إما 
ان يكونى متسيزا بالاستقلال ؛الصورة و الجسم و ١سا‏ ان يكون متحيزا بالتبعية اما على سبيل حلوله 
فى الغي ركلاعراض او على سبيل حلول الغير فيه كالهيولى فانه عمتحيز بشرط حلول الصورة فيها ٠ه‏ 

فصل السين المهملة * الاحتباس بالباء المرحدة عند الاطباء هو احتقان المواد فى البدن 
و يجيرى لازما و متحديا ومنه احتباس لطمرى كذ! قي حدود الامراض ٠‏ 

السعدس بالغتم و سكون الدال المهملة في عرف العلماء هو تمثل المجادى المرتبة فى النفس دفعة 
من غير قصد و اختيارسواء كانى بعد طلسب إرلا #حصل المطلوب وهو ماخوذ من الجدس بمعنى السرعة 


( باحس ) العدسيياات 


السيرولذ! عرف فى المشهور بسرعة الانتققال من المبادي؟ الى المطلوب بعيرى كان حصولهما معاه و غية 
تساعم اذ لا حركة فى الحدس ولذ١‏ يقابل الغكركما يجي والسرعة لاترصفف الا بالحركة فكانهم شيهوا عضم 
القدرج بالانتقال بسرعة الحركة و عبروا عنه بهاه وقيل هو جود حركة النفس الى اقتناص. الدرد الوسطئى 
سن تلقاء نغسهاه وقيل هو تمثل الععد الاوسط وما #جري مجراء دفعة فى النفس ٠‏ وقيل هو الظفر للتحدود 
الوسطئ و تمثل المطالسب معها دفعة من غير حركة سواء كان مع الشوق الى المطالمب تدرجا أو لم يعي 
هون التعركة الارلئ وهى الأنتقال» من المطالسب الى المبادي و على هذ! القول فمراد هم بقولهم لا حركة 
غى العدس نفي الحصركة الثانية او نغي لزوم التحركة مطلقا كذا ذكر فى الصادق العملواني ني 
حاشية الطيبي ٠‏ و يجيرى تحقيق هذا في لفظ الفعر في فصل الراء المهملة من باب الفا » 
المدسيات في عرف الحكماء و المقعلمين هي القضايا التي يحكم بها العقل براسطة لد س, 
غان كان العتكم بواسطة حدس قوي مزيل للشك مفيد لليقين تعن من القطعيات كعلم الصانع لاتقاى فعله 
فانا لما شاهدنا إن افعاله تعالري “حكمة متقنة حكمنا بانه عالم حكما حدسيا و كذ! لما شاهدنا حال اختلاف القمو 
في تشكلاتة الذورية دسب اختلاف اوضاعه من الشمس حدسنا منه إن نوره مستفاد مى نورها و ان لميكنى 
الحكم بواسطة حدس قوي تعد من الظنيات ولذللك ترى الاختلاف فالبعض جعلها مى القطعيات و البحض 
الآخ ر مرح الظنيات هكذ! ذك رالمولوي عبد الكيم في حاشية شرح المواقف ٠‏ و اختلف في اشتراط تكرار 
المشاهدة فى العدسيات فقيل لابد فى العدسيات من تكرار المشاهد8 و مقارنة القياس الخفي فانة 
لو لميكى فور القمر مسقفاكن! مى نور الشمس بل كان اخنلاف تشكلاتة الذورية اتفاقها لما استمرهذ! الاختلاقف 
على نمط واحد وهكذ! فى المجربات ٠‏ والفرق بينهما من هوه الارل ان السبسب فى التجربيات غيرمعلوم 
الماهية فلذلكب كان القياس المقارن لها قياسا واحد! وهو انه لولم يكن لعلة لم يكن داعيا ولا اكثريا 
بخلاف (أععدسيات فان السبب فيها معلوم السببية والماهية معا فلذ لمك كان القياس المقارن لها اقسية مختلفة 
عمسب اختلاف العلل و ماهياتها يعني ان السبسيب فى التجربيات معلوم الصببية مجهول مى حيسف 
خصوصية الماهية و غى التسدسيات معلوم بلاعتبارينى غاى منى شاهد ترتسب الاسهال على شرب 
ستقمونيا علم أن هنالك سببا للاسهال و ان لم يعلمه اخصوصيته و مى شاهه فى القمر اختلاف الاشكال 
الخو رية بحسب اختلاف او ضاعة عن الشمس علم أن 4 القمر مستفاد من الشمس كذ! ذكرة السهد 
السفد في حاشية شرح الطوالع ٠‏ و الثاني اى النجربة تقوة تتوقف على فعل يفعله الانسانى حتىى يعرف بواسطته 
المطلوب اخلاف الدس ٠»‏ والثالمى أن جزم إلعدل بالصتريات عنام الى تكرار المشاهدة صرارا كثيرة 
و جزم العقل بالعمد سيا غير متحتاج الي ذلك بل يعتغي فيه المشاهدة مرتين لانضمام القرائى اليها 
اميسف يزيل التردد عن النفس» ور قهل الحق إنى المشاهدة سرتيى ايضا غير لازسة فى السعدسيات 
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الاسقراس ء الس ( ع#عس ) 


عفى انضمام القرائن المذكورة اليدا بل المشاهدة ايضا ليست بلازمة غانى المطالمب العقلية قد تكونى 
حتسية ٠‏ ثم الظاهر ان العاديات داخلة فى (عدسيات على ما قيل هكذا ذكر الصادق الحلواني 
غبي حماشية الطيبي ٠‏ 

الاحتراأس بالراء المهملة عند اهل المعاني نوم من اطناب الزيادة ويسمى التكميل وهوان 
يوتى في وسط الكلام او آخرة الذي يوهم خلاف المقصود بما يرفع ذللك الوهم ه و قولهم الذي صفغة الكلام 
و قولهم بما يرفع متعلق بيوتى كقوله تعالى قالوا نشهد إذلك لرسول ا#له و الله يعلم انك لرسوله و الله 
يعلم ان المنافقينى لكاذبون فالجملة الوسطئ احتراس ثثْلا يتوهم ان التعذيسب لما في نفس الامره قال 
في عروس اافراح فان قيل كل من ذلك افاد معنى جديدا غلايكون اطنابا قلنا هو اطناب لما قبله 
من حيمتث رفح توهم غيرة و أن كان له معنى في نفسه و كقولة تعالى لااطمذكم سليمان و جنودة و هم 
لايشعرون فقوله وهم لآيشعرون احتراس ثلثلا يتوهم نسبة الظلم الى سليمان ٠‏ و انما سمي بالاحتراس لأآنى 
الاحتراس هو التحفظ و فيه تحفظ الكلام عن نقصان الايهام و وجه تسميته بالتكميل ظاهرء ثم النسبة بينه 
وبين الايغال ان الاحتراس اعم منه من جهة انه يكون فى البيمت و غير و يكون في اثناء الكلام و آخره 
#خلاف الايغال فانه اجسب أن يكون في آخرالبيت واخص منه مى جهة انه يجب انيكون لرفع ايهام خلاف 
المقصود #خلاف الايغال فانه لاتجسب أن يكون لرفع الايهام المذكور فيهنهما عموم و خصوص من وجهه ٠‏ و أما 
'النسبة بينه وبين التذييل فالظاهر انها المبايذة لانه يجب أن يكون الاحتراس لرنع ايهام خلاف المقصوك 
و #جسب ان يكون التدييل للقاكيد اللهم الا اى #جوز كون الشيوى موكد! لشيوى و رافعا لايهام خلا المقصود 
ايضا فتكون النسبة بينهما حينئل عموما مى وجه هذ! كله خلاصة ما فى الاتقان و الاطول و المطول و حواشيه 
و النسبةبينه و بين التتميم قد سبق في فصل الميم مى باب القاء المثناة الفوقية ٠‏ : 

اعمس بالكسرو التشديد هو القوة المدركة النفسانية وايضا وجع ياخذ النساء بعد الولادة ٠‏ والسعواس 
هي المشاغر الخمس وهي البصر و السمع والذوق و الشم واللمس كذ! في بحر الجواهرء و الواس 
جمع الحاسة و هي الخمس المذكورة علي مافى المنتخسب و الاقتصار على قلكب الخمس بناء على 
ان (هل اللغة لا يعرفونى !9 هذء الخمس الظاهرة كما ان المتكلبين لايثيتون الاهذه وإما العمواس الخمس 
الباطنة و هي العس المشترك و الخيال و الوهم و العافظة و المتصرفة فانما هي مى مخترعات الفغلاسفة ٠‏ 
مان قلت تعريف الحس بالقوة المدركة غير جامع على مذهسب الفلا سفة لخروي الخيال و الذاكرة 
و النتصرغة لانها ليست مدركة بل معينة غى الادرا ف قلست المراك بالمدركة على مذهيهم القوة التي 
بها يمكى الادراك سواء كانت مدركة في نفسها ار معينة ٠‏ اعلم إن السعماء و المتكلميى قالوا العقل حاكم 
بالضرو را بوجود الحولس الخمس الظاهرة ا تسصرها غبى امس يعواز انى يأجقق ني نفس الآمر 


( ومس ) العس 


حاسة اخرن لبعض العميوانات وان لم نعلمها كما ان الاكمه ل يعلم قر الابصاره ثم انه لاش أن الله تعالى خلق 
كلا من العواس لا دراك اشياء “خصوصة كا لسمع للاموات و الذوق للطعوم و الشم للرواثم لا يدرك 
بها ما يدرب بالحاسة الاخرئ ٠‏ واما انه هل بجوز ذللك نفيه خلاف فالحكماء و المعتزلة قالوا بعدم 
الجواز و اهل السنة بالجواز لما اى ذلك بمحض خلق الله تعالى منى غير تاثير لللحواس فيها 
ملا يمتنع ان «خلق عقيمب صرف الباصرة ادرلك الاصوات مثلا و كن اتغقوا على عدم الجواز بالفعل 

غاى قيل الذاثقة تدر حلارة (لشيرى وحرارته معا قلنا لابل الحلارة تدرلك بالذوق والعترارة باللمس 
الموجودين فى القم و اللسان ٠‏ و اما الحواس الباطنة فقال الحكماء المفهوم اما كلي او جزئي والجزثي اما 
صور وهي المحسوسة باحدي الحواس الظاهرة و اما معان وهي الامور الجزئية المنتزعة من الصور 
لممسوسة وكل و اح من الاقسام الثلثة مدرك وحافظ فمدرك الكلي وما في حكمة من الجزئيات 
المجردة عن العوارض المادية هو العقل و حانظه المبدأ الفياض ومدرك الصور هوالحس المشترلك 
يق الخهال و مدرلك المعاني هوالوهم و حافظها الذاكرة ولابد مى قوة اخرئل متصرفة سميت 
مذكرة و مدخيلة و بهده الاسورالسبعة تنفظم احوال الادراكات كلها هذ! كلام على الاجمال و تفصيل كلمنها يطلب 
ا 00 الباطنة اتبتهابعض الفلاسفة و انكرها اهل الاسلام و توفيحه على ما ذكرء المولوي 
عبد الععيم في حاشية الخيالي في بيان اسباب العلم ان ١‏ لمحققين اتفقوا على ان المدرك للكليات 
و الجزئيات هر النفس الناطقة و انى نسبة الادرالك الى قواها نسبة القطع الى السكين ه و اختلفوا ني ان 
صور الجزئيات المادية ترتسم فيهااوفي"آلاتها فذصب جماعة الى ان النفس ترتسم صور العليات فيها 
و صور الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بفاء عل ان النفس بصيطة #جردة و تكيفها بالصور الجزئية ينافني 

بساطتها فادرا النفس لها ارتسامها في آلاتها و ليس هنالك ارتسامان ارتسامبالذات فى الآلات و ارتسام 
بالواسطة فى النفس على ما توهم و ذهصب جماعة الى ان جميع الصور كلية او جزئية انما ترتسم فى 
النفس لانها المدركة للاشياء الا ان ادراكها لاجزئيات المادية بواسطة لا بذاتها وذلك لاينا في ارتسام الصور 
فيها غايقه ان العواس طرق لذلك الارتسام مثلا مالم يفتم الجص رم يدرك الجرئي المبصر وم يرتسم فيها 
مورته و إن فقست ارتسمرثي وهذ! هو السق فمنى ذهب الى الاول اثجمت العمواس الباطنة ضرورة اده 
لابك لارتسام الجزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها و غي رالمعسوسة المنقزعة عنها مى “حال و من ذهب 
الى الثاني نفاها انتهئى كلامة ه وانماقال إن ١أمحققين‏ اتفقوا لان بعض ١لحعماء‏ ذهب الى ان المدرك للكلهات 
و مافي حكمها من الجزئيات ارده هوالنقس الناطة و المذدرك للجزئيات المادية هوهذ: القوى الجسمانية 
مى ١أعواس‏ الظاهرة و الباطنة و على هذ! المذهيي إيضا | اثجات الععواس الباطنة ضرورعي ٠ه‏ فائن8ه ادراكات 
العواس امس الظاهرة . عند الشيخ الاشعري علم بمتعلقاتها فالسمع أي الادرالك بالسامعة علم 


الس المشتف ء السعسي ([ عبسسم ) 


بالمستوعام والابصاراءي الآدرا الف بالباصرة علم بالمبصراعدر هكد ١ه‏ وخالفة فيه جسهور المتكلميي غانا اناعاسنا شيمًا 
اللي صثلا علما ثاما ثم رأيناه غاذا نجدبين التسالهى رقا ضرو ريا و للشييخ ان #جيسيب بانى ذلك الغرق الوجداني 
23 يمنج كرنة علها مخالغا لسائر الحلوم المستنية الى غير العواس مخالفة (مابالنوع او بالهوية وإنى شعُرى 
الزيادة فارجع الى شرح المواقف هناك 8ه جميح السواس مشتص بالسعيوان 9 يوجد في غير كالنياتات 
و المعادن و اللمس يعم جميع العيوانات لأن بقائه باعتدال مزاجه فلابد له من الاحمقراز عن الكيفيات المفسد8 
ايا فلك[ جعل اللمس منتشرا في جميع الاعضاء و لفإسميرت الملموسات باوائل المعسوسات و إصا سائو 
العواس فلهست بهذه المثابة فقد يخلو العيوانى عنه كالشراطين الفاقد للعراس الاربع الظاهرة ٠ه‏ 

الس المشترف هو عند العكماء القوة التي ترتسم فيها صور الجزئيات المسسوسة بالعواس 
الظاهرة و يسمى باليونانية بنطاسها اي لوح النقس فالواس كالجواسيس لها و لهذ! تسمى حسا مشتركا 
فتطالع النفس بواسطة الارتسام فيها تلك الصو ر عند المعققين او تدركب هذه القوة تللكت الصور عند 
بعض كمامره و معل هذه القوة التجويف الاول من التجاريف الثلثة التي فى الدماخ و ذكروا لاثباتها 
وجوها منها ان القطرة النازلة نراها خطا مستقيما و الشعلة التي تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة و ليسا 
فى الخاري خطا وداثرة فهما انما يكوناني كذلك فى الس و ليس فى الباصرة لانها انما تدرلك الشيوى 
حميمسى هونهو لارتسامها في قوة اخرئل سوى 'الياصرة ترتسم فيها صورة القطرة و الشعلة و تبقى قليا 
على وجه تتصل الارتساسات البصرية المتتالية بعضها ببعض فيشاعن خط ودائرة ٠‏ ومنها انه رلا اى فينا 
قوة م ركة للمسسوسادت كلها لما (مكنا إن نكم بانى هذ! الملمسوس هو هذ! الملون اوليس هذ! الملونى نان الععاكم 
لابه أن احضره الطرفان حقى يمكنه ملاحظة النسبة بينهما و ليس شيرى من القوى الظاهرة كذ لكف و لاالعقللى 
لانه لايدرك الماديات و تفصيل هذ! مح الرد عليهم يطلمب من شرح المواقفب و غير ٠‏ ّْ 

الحمسى هو المنسوب الى العس فهو عند المتعليهى مايدرب بالعس الظاهرر عند السكماء 
مايدركت بالصسن: الظاهراو الباطن و الحسي يسمى محسوسا هكذ! يستغاد مى الاطول و يقابل الحعسي 
العقلي و هو ظاهره و يويده ما وقع فبي شرح التجريد مى ان كلا م الالم و اللذة حسهة و عقلية و الحسية 
اما ظاهرة تتعلق بالحواس الظاهرة و اما باطنة قتعلق بالحواس الباطنة انتهىى ٠‏ فقى اراك بالسسي والحقيي 
ساهو على مذهسب العتعماء ولاخفاء غى التقابل عند المتكلميى غانهم لما لم يقولو! بالعمواس الباطنة افصو 
عندهم المدركات فى الحسي و العقلي ايضا بلاسترة ه و المران بالعسي في باب القشبيه حيرى يقول 
اهل الجياني التشبيجه طاح يي ا رعطاياني لصحي جوج براي كر ار جاده لحتني العواس 
الظاهرة عما ان المراد بالعقلي هنائه صالا يط ركسب هو ولاسادته بتمامها باعفدي ١لمواس‏ الظاهرة. سواء 
ارك بحم مادته ولا نسخل غىى العسيي الخبالي و هو المعدوم الذي فرض مجتمعا مني اصور كلواحد 


) «م ( السسيات 


منها يدرب بالعس و دخل فى العقلي الوهدي لي ما هو غير مدزب بها اي باحد التعواس الظاهرة 
ولو ادرب على الوجة الجزئي لكان مدركا بهاكانياب الاغوال و كذ! سخل فى العقلي الوجداني وهو 
ما يدرب بالقوى الباطنة و لهس من الخهالي و الرهمي السابقين. وهي المعانى الجزئهة المتعلقة 
بالمعسوس بالحس الظاهر و المشهور ان العسي ما ادرك بالعس الظاهر و العقلي مالا يعون للحس 
الباطى فيه مدخل فعلىئ هذا الوهميات و الخياليات و الوجدانيات واسطة بهن العمسي و العقلي ٠‏ و الاولئي 
بالاختيار في باب التشبيه هو الارل لان المتبادر الى الوهم جعل المسوس المخترع داخلا فى المسوس 
وللنى فيه تقلهل الاقسام وتسههل الامر على الطلاب هكذ! يستفاد من المطول و الاطول في حسف 
التشبية ٠‏ و الععسي عند الاصوليينى يطلق على متقابل الشرعي كما #جيرى في فصل العين السهملة مى باب 
الشين المعجية ٠‏ 

الحمسيات جمع الحعسي و تسمى بالمحسوسات ايضا و العسيات فى القضايا تطلق على معنيين 
الآول القضايا التي يجزم بها العقل بمج تصور طرفيها بواسطة الحس الظاهر او الباطن و تسمى 
مسسوسات و مشاهدات ايضا و هي من المقدمات اليقينية الضرورية كذا في شرح الطوالع ٠‏ فقوله 
بمجرن تصو ر طرفيها بواسطة الس لي بدون واسطة قكرار الحس فغري المججربات و بدون التدس فهرج 
الحدسيات وانما قال جزم بها العقلى ولم يقل يجزم به العدس كما وقع فى الطوائج لان كون الس مد ركا 
انما هو على مذهسب البعض و هو خلاق اللتعقيق فان الحس آلة لادراك العقل لا مدرى كما عرفت ٠‏ 
و يمكى تطبيق عبارة الطوالع عل ماهو التحقوق بان يقال معنى كون الحس جازما انه لايترقف جزم 
العقل بعد الاحماس على امر آخرفكان التحس هو الجازم ٠‏ إعلم ان الحس لايفيد الا كما جزئها كما ني 
قوللك هذه النار حارة اذ لاسبيل له الى ادراك العلي فالحسيات كلها احكام جزئية حاصلة بمشاهد# 
نسبة المحمول الى الموضوع كما وقع في شرح اشراق الحكمة و اما الحكم بان كل نارحارة فمستفاك للعقل 
اذا وقع له الاحساس بثبوت المحمول لجزئهات كثيرة من الموضوع بناء على ان الاحساسات الجرئية تعدد 
النفس بقبول العكم الكلي من المبدأ الغياض فهو حكم اولي موقوف على تكرر الأحساس مح الوقوف 
على العلة وبهذ! يمقاز عن المجربات فانه لاوقرف فتهاءلى الحلة وان كان يشاركه فى الاحقياي الى قكرر 
المشاهدة و لذ[ قال المقق الطوسي في شرح الاشارات انه يجري ممجرى المجربات نظهران تعمير الحسيات 
للمزئهات و العليات باعقبار الهذاء المذكوروالا فالتحقيق ان الحسيات هي القضايا الجزئية دون القضايا الكلية 
المخرتية عليهاءثم الفرق بين (لعمسصيات اللأبع و تسترا ان عدر تناج خيه الىوى حصر الجر ثيات إما حقيقيا 
أو اشعاثيا كما بجيرى سون الحسيات الكلية ٠‏ ثم انه ا شك إن تللكت الاحساسات إنما تودي الى المقين 
بالعكم الكلىي اذا كانمى صائبة فلولا لى العقل يمجز بهن ادق و !االباطل من الاحساسات لم يتمهز الضواب 


ب 3 


السموس (١‏ #ع«س 4 


نا 5 

صن الخطاء غلاجل هذا التمييزكان للعقل مدخل فى الحسجات و لعدم هذ التمييز غى الععيوانات الحبهم 
كانمت الاحكام العسية منها مجك الحس بلا مداخل عقل غيها ولايترتسب عليها الاجكام العلية بخلافب الانسابي» 
ناي قيلٌ اذا لم يكى الاححكام العلية حاصلة للسجوان نكيفب يهرب عنى كل نار بعد احساسها لنار مخصوصة 
قلمى ذلكك لعد, التمييز بين الامثال لا للحكم العلي هذ! خلامة ملذكره السيد السند في شرح المواقف 
و المولوي عبد الحكيم في حاشيته و حاشية شرح الشمسية ه أعلم ان كلمات القوم مختلفة في هذا المقام 
فصاحسب شرج الطوالع #جعل المسوسات مرا" دفة للمشاهد(ات كما عرفت و السيد السند يجعلها 
اخص منيا حيى قال في شرح المواقف المشاهدات ما بعكم به بمجرد العس الظاهرو تسمى هذه 
#حسوسات او الس الباطى و تسمىئ هذه وجدانيات و قضايا اعتبارية و هكذ! وقع في شرم الشمسية 
حيمى قال اتكان الحاكم (لحس فهي المشاهدات فانكان من (لعمواس الظاهرة سميت حسيات وانكان 
من الحواس الباطنة سموت وجدانيات و هكذا! ذكر ابو الفتم في حاشية تهذيمب المنطق ٠‏ و قد صرح 
في شرح المطالع بانها اعم منها حيرى قال المحسوسات هي القضايا التي 2حكم العقلل بها بواسطة 
احد العراس و تسمئى مشاهدات انكانتت الواس ظهرة و وجدانيات ان كانت باطنة » و الثاني 
ما للحس مدخل فيها فيقناول النجربيات و المتواترات و إحكام الوهم فى المحسوسات و بعض الحدسيات 
والمشاهدات وبعض الوجدانيات وهي بهذ! المعنى ايضامى العلوم اليقينية الضرورية ٠‏ فائد5 ٠‏ البديهيات 
اى الارليات وما في حكمها من القضايا الفطرية تقوم حجة على الغيرعلى الاطلاق و اما الحسيات فلا 
تقوم <جة على الغير الااذا ثبت الاشتراك مي اسبابها اعني فيما يقتضيها مى تجربة او تواتر ارحدس 
او مشاهدة فان مشاهداتلك ليسسرمتى حجة على غيركف مالم يكن له ذلك المشعر و الشعور و على هذ! 
القياس البواقي فانى امشاهدة مدخلا فى الكل هكذ! ذكر السيد السند في شرح المواقفف و المولوي 
عبد الحكيم في حاشيته ٠‏ 

سمحي ع سين ع برو بيسن و نيط انيد بغر يد ين اندها 
بالاصالة بالذات و قد يكون حسوسا بالعرض ٠ه‏ و المحسوس بالذات ما يكون محسوسالا بالتبعية و المعسوس 
بالعرض ما يكون #تحسوسا بالتبعية لا بالاصالة مثلا الجصر احسى الضوء و اللون بالذات و العظم و العدد و الوضع 
و الشكل و الحتركة و السكون والقرب و البعد بالعرض الي بتوسط الضوء و اللوى ٠‏ و قد يقال المسسوس 
بالعرض لمالا بحس به إصلا تكن يقارن المحسوس بالعقيقة كابصارنا ابا عمرو فان المعسوس ذلى الشخص 
و ئس كونه ابا عمرو محسوسا اصلا لا اصالة ولا تيعا ٠‏ و الفرق بهن المعنجين واضم فانلك قد سبعمت 
إن البياض مثلا قائم بالسطم اولا وبالذات وبالجسم ثانيا و بالعرضو ئيس معناه ان للبياض قياميى احدهما 
بالسطم وآخرهما بالجسم بل معناه إن له قياما واحد! بالسظم كن" لما قام السطم بالجسم صار ذلك القيام 


١‏ ادس ) اللحساسى, 


مفسوبا الى السطم او وبالذات و الى الجسم ثانها وبالعرض فقس على ذلك معذى كون الشيى مثلا مرئها 
بالفات و صرٍثها بالعرض فاذ! قلذا اللوى مرئي بالذات كان معذاه ان الررية متعلقة بهبلا توسط تعلق تلك الروية 
بغيهره و ذلك لاينائي كون رويته مشروطة بروية اخرجئ متحلقة بالضوء فيكون كلاهما مربي بالذات لكى 
روية احدهما مشررطة بروية الآخره و اذا قلذا المقدار مرئي بالعرض بواسطة اللون كاى معناء اى هنا رو ية 
واحدة متعلقة باللون اولار بالذات و بالمقدار ثانها وبالعرض وإماكون الشخص ابا عمرو فلا تعلق للاحساس بة 
البتة و المنصف اذا رجع الى نفسه و جد تفرقة ضرورية بينهما و علم ان المقدار مثلا له انهشاف فى الس 
ليس ذلك الانكشاف لابو فاندفع ما ذكر الامام فى المباحرتى المشرقية من إن الامور المذكورة من 
العظم و العدد و الشكلو نوها ليست «محسوسة بالعرض لان المعسوس بالعرض مالا اس به حقيقة لكنه 
مقارن للمحسوس الحقيقي كذا في شرح المراقف في مبحرى النفس الحيوانية ه ثم المحسوسات 
من اكيفيات هي مايدرت بالحس ايضا وانواعها بحسب الحواس خمسة الملموسات وتسمى باوائل 
المحسوسات ايضا كماصرو المجصرات والمسموعات و المذرقاتاو المشمومات وا هي ان كانت كيفيات راسخة اي 
ثابتة في موضوعها اعتدسى يعسرعنهة زوالها سميت انقعاليات كصفرة الدهصسب و حلاوة العسل و الا سيت 
انفعالات كصفرة الوجل و حمرة (لغخجل والمعسوسات من القضايا عرفت قبيل هذا» 

الاحساس ببكسرة الهمزه هو قسم من الادرالك وهوادراك الشيوى الموجود فى المادة الاضرة عند 
المدرف مكنوفة بهيات مخصوصة من الاين و الكيف و الكم و الوضع و غيرها فلابد مى ثلثة اشياء حضور 
ْ المادة و اكتناف البيآات و كون المدرّب حزئيا كذ! في شرم الاشارات ٠‏ و التاصل إن الاحساس ادراكت 
الشيرى بالحواس الظاهرة على مايدل عليه الشروط المذكورة وان شتت زيادة التوضيم فاسمع ان التحكماء 
قسموا الادرالك على ما اشار اليه شار التجريد الى اربعة اقسام الاحساس و هو ما عرفت و الدخيل وهو 
ادرالك الشهئ مع تلك الهيآت المذكورة في حال غيبته بعد حضوره اي لايشترط فيه حضور المادة 
بل الاكتناف بالعوارضس و كون المدر جزئيا و التوهم و هو ادراك معان جزئية متعلقة بالمحسوسات 
و التعقل وهو (إدراك المجركٍ عنها كلها كانى او جزئها انتمى ٠‏ ولاخفاء في أن الععواس الظاهرة لا تدرلك 
الأشياء حال غيبتها عنها ولا المعاني الجرئية المتعلقة بالممسوسات ولا | لمجرد عن المادة بل انما تدركب 
الاشياء بتللك الشروطي المذكورة و ان المدرك من الحواس الباطنة ليس الا العس المشترب فانه يدرف 
الصو ر ١‏ لمحوسة بالواس الظاهرة ولكن لا يشترط في ادراكه حضو رالماد8 فادراكه من قبيل التخيل اذفى الخخيل 
لا يشترط حضور الماده ولذ! قهل في بعض حواشي شرح الاشارات إن التخيل هو ادراك الحش المشترك 
الصور الخيالية للا الوهم فانة يدرلك المعاني ل( الصور فادراكه من قبيل النوهم واماادرا العقل 
غلا يكون إلا م ىقبيل التعقل قانه لا يدرك الماديات فثبت ان الإحساس هو ادراك الواس الظاهرة 


عرص » العصة ٠‏ حصة البعد ( ومس ) « حصة العرض ٠‏ حصة الكوكني 


والخضيل هو إدراكب الس المشترك و الوهم هو إدراكه التتوهم والتعقل هو ادراك العقل و ١لله‏ تعالىي 
اعلم هذف! و قد يسمى الكل اساسا حتصولها باستعمال العمواس. الظاهرة اوالباطذة صرح. بذللك المولوي 
عبد العم في حاشثية القطبي في مجحصى الكليات ه و بالجملة فللاحساس معنيان احدهما الادراكف 
بالعواس الظاهرة والآخربا واس الظاهرة او الباطنة و اما التعقل فليس احساسا بكلا المعنيين ٠‏ 

فصل الصان المهملة * احرص بالكسر و سكون الراء المهملة عند السالكيى ضد القذاعة 
وهو طلمب زوال نعم الغهر و قيل طلسب مالايقسم و قال اهل الرياضة الرص فغير مخصوم عنى العقلاء 
كذا في خلاصة السلوف ٠‏ و في امطلاحات السيد الجرجاتي العرص طلمب شيريباجتهان في أصابة ٠‏ 

الضة بالكسرو القشديد هي عبارة عن الممهوم الكلي باعتبار خصوصية ما فهي فرك اعقباري بخلاف 
الفرد فان الخصوصية فيه بالذات » وقال المولوي عصام الدينى في حاشية الغواس الضيائية في #مى التمييز 
العصة لاتطلق فى المتعارف الاعلى الفرث الاعتباري الذي بحصله العقل مى اخذ المغهوم الكلي مع الاضافة 
الع معهن ولا تطلق على الفرد الحقيقي رنجيوي ني لفظ المقيد في فصل الدال المهملة مى باب القاف 
و يويده ما وقح في حاشية السيد على شرح المطالع في مباحمى الفصل من ان الحصة عبارة عن 
الطبيعة منى حيرى انها مقيدة بقيد هو خارج عنها و هكذ! في شرح القصوص للمولوي عبد الرحمن 
الجامي فى الفص الارل حيرت قال الحصة عبارة عن تمام ١أحقيقة‏ مكتنفة بالعوارض المشخصة انتهىا٠‏ 
و بالجملة فالقيد ف الحو يهار عن الحقيقة و فى الفرد ١‏ لعقيقي داخل غيهاءه وإأععصة عند اهل 
ا لجفر إسم تسطير التكسيرو يسمى ايضابالبرج و الزمام والاسم ٠‏ 

دصة البعد عند الرياضيهن عبارة عن قوس عرض الكركب و الميل الثاني لدرجة مجموعين 
ان كان العرض والميل الثاني كلا هما في جهة واحدة بان كانا شماليين أو جنوبيين لسن الفضل 
بيى العرض و الميل الثاني انكانا مختلفين فى الجهة فجهة حصة البعد (ما جهة المجموع ١و‏ جهة الفضل 
كذ! فى الزيم الاباخاني فصة البعد قوس من دائرة العرض ٠‏ 

حصة العرض عند اهل الهيئة هي قوس من منصطقة الممثل على التوالي مبتدئة من 
نقطة الرأس الى النقطة التي عليها تقاطع دابرة عرض الكوكسب الممثل و هي شاملة لحصة عرض القمر و غيى 
من المخحيرة ٠‏ وقد يقال حصة العرض. قوس مى منطقة المائل على التواي يدن الرأس و موضع 
القمرمنه الي من الماثل و بهد المعنى يستعمل فى الزاجات كذا ذكر عيد العاي البرجندي 
خضي شرح الفدكرة - 

حمصسة الكوكبه عندهم عهارة عى, مقدارمايستر اكركبب مى قط رالشس كذا ذكر عبد العلي 
الإرجندي ايضه في شرح التذكرة فى الفصل الخامسى من الياب الرابعم ٠‏ 


السعخصية ٠‏ العضيض 4 ( وءس )ع التحضيض ء التحميض » العبيض 


المفصية بالفاء هي فرقة من الا باضية إعسداب ابي حقص بن ابي مقدام وقد سبق ني 
فصل الضاك المعجمة من باب الالففب ٠‏ و في اصطلاحات السيد الجرجاني الحفصية هو ابوحفص بن 
ابي المقدام زاد وا على الأباضية أن بهن الايمانى والشر معرفة الله فانها خصلة متوسطة بينهما ٠‏ 

فصل الضار المعجمة * الحمضيض بالضاد المعجمة كاعريم فى اللغة بمعني بسقي زمين 
ودامى كوة كما فى المنتخصمي ٠‏ و عند اهل الهيئة هو نقطة مقابلة للاوج و هي نقطة مشتركة بين 
ملتقي السطعين المقعرين من الفلكين احدهما سطم الخارج المركزو الآخر سطظم الفلى الذي هوفي 
تنه ٠‏ والحصيض الممثلي و حضيض المدير هو النقطة المشتركة بهن مقعربي ممثل العطارد و المدير ٠‏ 
و التدصيس المديري و العحضيض الحامل هو الدقطة المشتركة بين مقعربي المدير و الحامل ٠ه‏ ووجه تسميتها 
مرت الاشارة ليه في لفظ الاوج واصا وجه الأسمية بالحضيض سطلتقا فظاهر لان هذه النقطة اقرب الينا 
بالنسبة الى نقطة الاوس. فتكون اسؤل منها ٠ه‏ ويطلق الحضيض ايضا على نقطة صقابلة للذزوة المرئية ويسمى 
العضيض المرئي والبعد الاقرب المقوم و على نقطة مقابلة للذررة الوسطى و يسمى بالحضيض المستوي 
و الاوسط و الوسطي و البعد الاقرب الوسط يجي في فصل الواو من باب الذال المعجمة ٠‏ 

التمصضيرضشض فى اللغة الجعمث و عند اهل العربية طلمب الشيى احلث وازعاج على ما ذكر فى 
المدغني في اعرف الا ولولا حيرف ذكرهناك ان العرض و التحضيض معناهما طلسب الشيرى و لكن العرض 
طاسب بلين و تادب واللعضيض من انواع الانشاء » 

التحصموض بالميم هو القلي يستعمل في قلي الجزور كالشونيز و نحوه و طريقه ان توضع البزور 
ني قدر و توقد النار (حته حتى #خرج لها الرائحة كد يفهم من جح را لجوأهر و الاقسرائي * 

دهن بالفقم و سكون المثناة التحتانية فى اللغة خروج الدم وفى الشرع هودم يذغضه رحم امرأة 
بالغة لاداء بها و لم تبلغ الاياس ٠‏ فقولهم دم اي خروج دم حقيقي او حكمي فيشتمل الطير المتخلل بين 
الدمين و خرج منه خروج ما ليس بدم كان يكون الخارج ابهض و قولهم ينفضه اي #خرجه الى الغرج الخارج 
فانه لونزل الدم الى فري داخل لايسمى حيضا كمافي ظاعرالرواية هو عن محمد رحمهاللهتعالى انه حيض و كذا 
النفاس و بلاول يفتى ٠‏ و لايثبمت الاستحاضة الا بالنزول الى الخارج بلا خلاف و قولهم رحم #خري دم 
خارج ص الانف و الجراحات والحامل فانة ئيس من الرحم لانسداد فمه اذ! حبلبت و كذ| غيرة مى دم 
الاستحاضة سواء كان من الكبيرة ١والصغيرة‏ لانه دم عرق بالاتفاق وصا قال الحكيم انه مى الرحم فلم يعتبرالشارع 
و كذ١‏ مخري لدم الدب رو قيد البالغة #خري الغنثى الذي خرج الدم من رحمة و المفي من ذكره فانه 
في حكم الذكرو قيد لاداء بها خري. النفاس لانهعلة و لذ! اعتب رتبرعاتها من الثلسى و فَهِد لم يلغ الاياس 
عخرج دم الآيسة و هي المرءة التي بلغت خمسيى سنة على المختار في زماننا و قيل خمسا وخمسين 


ه 4 


ات ( -وس ١‏ الانتطاط الكلي » الانتطاط الجزئي » الاحنياطء 


سنة غلوراءت تللك المردة دمالا يعون حيضا على المخقار كذ! في جامع الرموز وفقم القديره هذ! التعريف 
بغاء عالئك ان مسمى الحيض خبسف اما انكانى مسماه العدث الكائى عن الدم المبسرم للقلاوة و الدسسى و نممو 
ذلك فتعريفه مانعة شرعية بسبسب الدم المذكو ر عما اشقرط فية الطبارة و عن الصوم و المسجى والتربارع ٠‏ 

الاستساضة نخة مصدر استسيضت المرآة على لفظ المجهول لي استمر بها الدم و شريعةً دم 
اوخرو ج دم من صوضع مخصوص غير حيض ونفاس وصنها دم الايسة و المريضة و الصغيرة كذا في 
جامع الرمو زه و منهادم ترأة المراة اقل صى ثلاثة ايام او اكثرمى عشرة ايام فى ايض و من اربعهن فى النفاس 
كذ! في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل الطاء المهملة * السابطية بالجاء الموحدة غرقة من المعتزلة اتبام احمد بن حابط و هو 
مى إصحاب النظام قالوا للعالم الهان قديم هو الله تعالى ر محدث هو المسيم و المسيم هوالذي احاسب 
الناس فى الآخرت*و هو المراد بقوله تعالئ و جاء ربك و الملك صفا صفا و هو الذي ياتي في ظلل من 
الغمام و هو المعني بقوله عليه السلام خلق الله آدم على صورته و بقوله يضع الجبار قدمة فى النار و انما 
سمي المسيم لانه ذرع الاجسام واحدثهاه قال الامدءي و هولاء كفار مشركون كذ! في شرح المواقف و لنعم 
هذ! الاسم في حقهم فانهينبرى عن حبط اعمالهم ٠‏ 

السمطاط بالغتم هو بثرة تخري فى الوجه كذ! في بحر الجواهره 

الانحصطاط هر عند اهل الهيئة مقابل الارتفاع و نجي في فصل العهن من باب الراء » 

الانصطاط العلي عند الاطباء استيلاء القوة البدنهة على المادة المرضية وقد يراد الانحطاط الغير 
العقيقتي . 

الانحطاط الجزئي هو زمان الراحة و هومن ازمان الصععة كذ! في بحر الجواهره 

الاحتياط فى اللغة هو الحفظ وفى الاصطلاحم حفظ النفس عن الوقوع فى العا كذا في 
امطلاحات السيد الجرجاني » 

المسصيط اسم فاعل من الاحاطة وبهذ! المعنى يقال للخط المستدير محيط دايرة و لاسدام المستدير 
حيط كرة واما قول المهندسين انه يقال له لكل خطين محيطين باحدئى زوايا سطم متوازي الاضلاع 
قائم الزوايا انهما محيطان بذلك السطم فبناء على التجوز فانهما بالحقيقة محيطان بزاوية منه لكى لما كانت 
الاضلام المتقابلة في مثل تللكت السطوح متساوية اكتفي فى التعبير عن تللك السطوح بتعبير ضلعونى 
مصيطين بزاوية بينهما كذ! ذك رالسيد السند في حاشية تحرير اقليدس ٠»‏ اعلم انه اذا احاط شكل بشكل 
بعيث يماس زوايا المعاط اضلام المسيط يمند المحاط الى المحيط بانه فيه و المحيط إلى المحاط بانه 
عليه كذ١‏ فى التحريره و عذد المحدثين هو الذي (حاط علمة بمائة الففب حديرى صتنا و اسنان ار احوال 


حار النشسن حر ااعرني ء السائظة 1 ارس ) حفظ العهد ه حفظعيد ٠»‏ الردوبية ه المسفرظ 


رواته جرحا و تعديلا وتاراخا ٠‏ وقيل من رول ما يصل اليه و وعئ ما احتاج اليه كمامرفى المقدمة ٠‏ 
و عند البلغاء يطلق على نوع من انواع رك العجز على الصدر و اين از مخترعات بعضي متاخرين الست 
وجنان اختراع نموده شده كه رديف بصدر ابيات برد شود مثاله ه شعره توباشي دلبرو جان هم توباشي ٠‏ 
» بهرغم مونس وهمدم توباشي ٠‏ توباشي آنكه ميبايد ترا كفتاه كه بهر ريش دل مرهم توباك 
كذ! في جامع الصناتع ٠ه‏ 

فصل الطاء المعجمة »* حظوظ النغس ‏ عند الصوفية مازاد فى الحقوق كما يجيىع في 
فصل القاف » 

حظوظ الكوكسب كمايذكر في لفظالاتصال في فصل الام من باب الواو وهي بيت الكوذسب ثم شرفه 
ثم المثلة ثم الحدثم الوجه ٠‏ 

الحافظة عند الحكماء قوة تحفظ ما يدركه القوة الوهمية مى المعاني و تذكرها و لذلكف سميت ذاكرة 
ايضا ومحلها البطنى الاخيرمن الدماغ كذا في بحر الجواهره و هي قوة محلها النجريف الاخير من الدماغ 
مى شانها حفظ ما يدركه الوهم من المعاني الجزئية فهي خزانة للوهم كا لخيال للحس المشترك كذا في 
اصطلاحات السيد الجرجاني وقد ذكرمفصلا في لفظ الحواس ٠‏ 

حفظ العهد هو الوقوف عند ماحدّه الله تعالى لعباده فلا يفقد حيرى ما أمر ولا يوجد حيرف 
ما نمي كذافي اصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغنائم ء 

حفظ عهد الربوبية و العبودية هوان لاينسب كمالا الا الى الرب ولانقصانا ا الى العيى كذا فى 
الاصطلاحات الصوفية ٠‏ 

المسفوظ هو عند المحدثيى يطلق على مقابل الشاذ و يجيري في فصل الذال المعجمة هو التسفرظ 
اسمان لعددينى مخصوصين في عمل الخطائين و يجيي في فصل الالف من باب الخاء المعجمة ٠‏ وفى 
الاصطلاحات الصونية المحفوظ هو الذي حفظه الله تعالى عن المخالفات فى القول و الفعل و الارادة فلا يقول 
ولا يفعل الا مايرضى به الله و لا يريد الا ما يريد الله و لا يقصد الاما ام ر الله به » 

فصل الفاء * العذف بالغتدم وسكون الذال المعجمة فى اللغة هو الاسقاط و في اصطلاحات العلوم 
العربية يظلق على اسقاط خاص فعند اهل العروض يطلق على اسقاط السبمب الخفيف من آخر الجزه 
غبقي من مفاعيلن مثلا فعولن لان صفاعي لما كان غير مستعمل وضع موضعه فعولن هكذ!ا في 
رسالة قطب الدين السرخسي و جامع الصذائع وغيرهماه وعند اهل البديع يطلق على بعض المحسنات الخطية 
وبهد| المعنى ليس مى علم البديع حقيقة حقيقة وان ذكرة البعض فيه اي في علم البديع ولعله جعله من إالملحقات 
وهو اسقاط الكاتسب او الشاعربعض ١الخروف‏ المعجم مى رسالته او خطبته او قصيدته كذا في المطول * ودر 


العدفى ( عرسم *# 


#مجمع الصنائع آرد كه حذف آنسمت كه دبير يا شاعر تكلفف آن نمايد كه يتصرف يا زياده معرب خوان محيوم 
دركلام نيارن مثاله صنعت صدر مسنك دسكور مي برد زيذت بهشت برين ٠‏ درين الف متروك اسثه و معتبر 
درين منءمت حدف دو قسم اسمت تعطيل و منقوط ه و صادمب جامع الدفائع طرح را بمعني ذف 
نوشتة ٠‏ و الاانسسب باصطلاح الصرنيين إن الحدف هو اسقاط حرفف اواكثر او حركة من كلمة و سمي 
اسقاط الحركة بالا سكان كمالا تخفى ء قال الرضي في شرح الشافية قد اشتهرني اصطلاحهم الحدف الاعلالي 
للحذف الذي يكون لعلة مو جبة على سبيل الاطراد كحعذف الف عصا وياد قاض و العدق الترخيمي 

و العذف العلة للعذف الغي رالمطرن كحذفف لام يدودم انتهئ* والاسسب باصطلاح الخحاة و اهل المعاني و البهان 
انه اسقاط حركة او كلمة اكثر او اقل و قد يصهر به الكلام ار مو جزا وسماه الي التعذدف اب ن جني 
سجاعة العربية وهذ! المعى اعم مى معنى الصرنمين ه فى الاتقانى وهو انواع الاقتطاع و الاكتفاء والاحتباك 
و يسميه البعض بالحذف المقاباي ايضا و الرابع الاختزال فالاقتطاع حذف بعض الكلمة و الاكتفاء هو 
ان يقتضي المقام ذكر شيئينى بينهما تلازم و ارتباط فيكتفىئى باحدهما لنكنة والاحتيباك هوان احذف من 
الارل ما اثبرمت نظيره فى الثاني ومن الثاني ما اثلبت نظيره فى الاول و يجيوى تعقيق كل في 
موضعة و الاختزال هو ما ليس واحد! مما سبق و هو اقسام لان المحذوف اما كلمة اسم او فعل او حرف 
واما اكث رصن كلمة انتهئى © فمدة اي من الاختزال حذفف المضافب سواء اعطي للمضاف اليه اعرابة 
نحو واسال ادر أي اهل القرية او ابقي على اعرابه عند مضي اضافة اخرجل مثلها نحو تريدون عرض 
الحيوة الدذيا و الله يريد الاخرة بالج رفي قرأة ٠‏ اي عرض الآخرة واذا احقاج الكلام الى حذف يمكنى 
تقديه مع ارل الجزئينى و مع آخره فتقديرة مع الثاني اولى لان الدف من آخر الجملة اولئى نحو [أعيم 
اشهر اي الي حم ج اشهرلا اشهرحع و تجوز حذف مضانفين نحو فقبضتي قبضة من اثر الرسول اي مى 
حافر فرس الرسول او ثلثة نحو فكان قا بفوسين أي فكان مقدار مسافة قربه مثل قاب ٠‏ و فده سكن 
المضاف اليه وهو يكثرفى الغايات نحو قبل و بعد و فى المنادى المضاف الى ياد المتكلم نحو ربٌ 


' اغفرئي و في اي وكل وبعءض وجاء في غيرها كقراءة فلا خوف عليهم بضم خوفف بلا تذنوينى لي فلا 


خوف شيى عليهم ٠‏ ومنه حذف المبتدأ و يكثر في جواب الاستغهام نحو و ما ادراك ما!أحطمة ناراللة 
أي هي فار الله و بعد فاء | لجواب نحو مى عمل صالعها فلنفسة!ي فعمله لنفسة و بعد القول نحو الاقالوا ساحر 
أي هو ساحر و بعد ما يكون الخبجر صفة له فى المعنى نحو و التائبون العابدون أي هم العابدون و نو 
مم بم عمي و وجسبا فى النعت المقطوع الى الرفع و وقع في غير ذلك ٠‏ و مذه حذف الخبر نحو 
ا اي فامربي صيره و صده حدف الموصوف بجوو الار قاصرات الطرف عي حور قاصرات ٠‏ 
ومذه حنف الصفة نحو يأخذ كل سفينة اي صااحة ٠‏ ومفه حذف المعطوف عليه #عو ان اضرب 


في سم ) العذئب 


بعصائك الغسرغانغلق اي فضرب فانخلق»ر حيث دغلت واو العطقب على لم التعلهل فخي تضريجه رجهان 
احمدهما ان يكون تعليلا معلله متعذرف كقوله تعالى وليبلي المومنين مذخة بلاد سنا فالمعذوي و للاحسان الي 
ان فعل ذلك وثانيهدا انه معطوف على علة اخريل مضمرة ليظهرصحة العطفب اي فعل ذلك 
لهذيق الكافريى بأسة و ليبلي الم «٠‏ و مذه حذف المعطوف مع العاطف نحو لا يستوي منكم مى انفق من 
قبل الفتم عي ومن انفق بعده ٠‏ ومنه حذف حرق العطفف وبابه الشعر و قد خَر يج على ذ اكب 
قوله تعالك وجوه يومئّف ناعمة لي و وجوه عطفا على وجوه يومئذ خاشعة و قيل اكلسى خهزا ألما تمرا من 
هذ! الياب و قيل من باب بدل الاضراب و (ما حذفب المعطورفت بدون حرفف العطفب فغير جائز فخجسبا 
معه حذفس العاطفب ٠‏ وصنه حذفت الميدل منه هري عليه ولا تقولوا لما تصفب السنتكم العكذب اي 
لما تصفه و الكذب بدل من الهاء »ومنه حذفس الموكد وبقاء التوكيد فسيبويه و الخليل اجازاه و ابو الحعمن 
و من تبعه منعود » وامنه حذف الفاعل وهو لا اجوز الا في فاعل المصدر نحو لا يسآم الانسان من 
دعاء [لخير لي من دعاثه الخيره و منه حذفف المفعول وهو كثي رفي مفعول المشية والارادة و يرك في غيرهما 
ايضا لكى حذف المقول وبقاء القول غريسب نحو قال موسى اتقولون للق لما جاءكم آي هو سحر 
بدليل إسحرهذ! ٠‏ ومنه حذفى الععال يكث راذا كان قولا اغني عنه المقول نعو و الملائكة يدخلون عليهم 
من كل باب سلام عليكم الي قائلين ٠‏ ومنه حذفف واو الحال نو قول الشاعره عه تُصفف الخهار الماد غاصره 
اي انتصف النهار و الال ان الماء غامر هذ! الغائص ٠‏ و منه حذقب المنادئ نحي الا يا (سجد وا اعي 
الآ ياقوم [سجدوا ٠‏ ومنه حذف حرف النداء نسو رب احكم بالحق ه ومنه حدذدف العائد ويقع في اربعة (بواب 
الصلة نممو اهذ١‏ الذي بعمى الله رسولا اي بعثه و الصفة نحو و اتقوا يوما لا تجزي نفس الي فيه والخيرٌ 
نسو و كلا وعد الله العسنى اي رعده واأعال ٠‏ ومنه حذقى المخصوص بالمدم او الذم نحو نعم العين 
اعي ايوب ٠»‏ ومذه حذفب الموصول الاسمي اجازه الكونهون و الاخفش و تبعهم ابن ماللك و شرط ني 
بعض كتبه كونه معطوفا على موصول آخر و من <تجتهم آمنا بالذعي انزل الينا و انزل اليكم الى رالذعي 
انزل اليكم لان الدحي انزل الينا ليس هو الدعي انزل مى قبلنا و لهذ! اعيدت صا في قوله قولوا آمذا بالله 
و ما انزل الهذا وما إنزل الىن ابراهيم و هو الذي انزل من قبلناه ومنه حذف الموصول العرني قال ابن 
سالكس لا تجوز الاذي ان نو و من آياته يريكم الهرق اعي أن يريكم و نحو تسمع بالمعيدي خير من أن تراه 
قال فى المغفي و هو مطرد في مواضع معروفة وشاذ في غيرها ٠ه‏ ومنه حذف الصلة وهو جائز قليلا لدلالة 
صلة الخرجل او دلالة غيرها ه وصنه حذف الفعل وحده او مع مضمر مرفوع او منصوب او معهما ٠ه‏ 
و منه حذخب التمييز نوكم صممت لي كم يوسا صمستق و قال الله تعالك عليها تسعة عشر و قوله أن يكن 


منكم عشرون صابرون و هو شان في باب نعم نسو من توضا يوم الجمعة فبها و نعست إي قبالرخصة اخة 
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الحنفه ( غورس ) 


ونعست رخصة٠‏ ومنه حذف لاستثناء لي المستثنى و ذلك بعد لا و غير المعبوقين بايس يقال 
قبضت عشرة ليس الاو ليس غير اي ئيس ا عشرة و اجاز البعض ذللكت بعد لم يكن وهو ليس بمسموم 
وأما حذف اداة.الاستثناء فلم يجزد احد للا ان السهيلي قال في قوله تعالئك ولا تقوان لشيى اني فاعل 
ذلك غد! إلا ان يشاء الله ان التقدير الا قاثلا الآ اى يشاء الله فتضس كلامه حدق إداة الاستثناء و المستئنئى 
جميعا و الصواب إن يقال الاستثناء مفرخ وان المستثنى مصدر او حال لي الا قولا مصعوبا باى يشاء 
الله او إلا ملتبسا بان يشاء الله و قد علم انه لايكونى القول مصعحوبا بذلك الا مع حرف الاستثناء فطوي ذكره 
لذللث فالباء معذوفة من ان ٠‏ ومنه حذف فاء الجواب و هو مختص بالضرورة وقد خرج عليه الاخفئش 
قوله تعالى ان ترك خيرا الوصية للوالديى اي فالوصية و قال غيره الوصية فاعل ترك ٠‏ ومنه حذف قد ني 
العال الماضي فح واو جاركم حصرت صدورهم أي قد حصرت » و منه حذف لا التبرية حكى الاخذش لارجل 
و امرأة بالفتم و اصله ولاامرأة ه ومنه حذف لا النافية يطرن ذللك في جواب القسم اذا كان المنفي 
مضارعا نحو تالله تفت وتذكر يوسف ابي لا تفقو و يقل مع الماضي و يسهله تقدم لا على القسم كقول الشاعر 
عه فلاو الله نادى الحي قوسي » و سمع بدون القسم و قد قيل به في قوله تعالى يبين الله لكم ان تضلوا 
اي لكلا تضلوا وقهل المضاف محذورفي أي كراهة ان تضلوا و منه على الذين يطيقونه اي لا يطيقونه ٠‏ 
وصذه حذف لم الاصروهومطرد عند بعضهم في نعو قل له يفعل وجعل منه وقل لعبادي يقولوا وقيل هوجواب 
شرط محذوف او جواب الطلسب و الععق ان حذفها مختص بالشعره ومنه حذف لام التوطية نحووان لم ينتهوا 
عما يقولون ليمسى الذين كفروا اي لان لم ينتهواه ومنه حذف لام لقد و هولام جواب القسم و يسن مع طول الكلام 
حر قد اذلم من زكنها ٠‏ ومذه حذف الجار وهو يكثرمع أن وآن و قد #حذف مع بقاء الجر نسو اللهلا فعلن 
كذ! و١‏ ماحذفه مع المجرور فكثيره وامنه حذف ما النافية جوزه ابى معط في جواب القمم خلافا 
لابن خياره ومنه حذف ما المصدرية قاله ابو الغتم في قوله ياتيه تقدمون الخيل شعثاه و منه حذف كى 
المصدرية اجازه السيرافي في نحو جنُت لتكرصني و انما يقدر الجمهور هذا أن لانها ام الباب فهي اولئك 
بالتجوزه و منه همزة الاستغهام خرج عليه هذ! ربي ٠‏ و منه حذف نون التاكيد يجوز في لافعلى للضرورة 
و لجسب فى الخفيفة اذا لقيها ساك نحو اضرب الغلام بفتم الباء و الاصل اضربنى و في غهره ضرورة و قيل 
جاء فى النثر ايضا كقراءة الم نشرح بالفتم ٠ه‏ ومنه حذفف نوني التثنية و الجمع اجيب عند الاضافة 
و شبهها نحو لا غلامي لزيد ١ذ!‏ لم يقد ر اللام مقحمة وعند تقصيرالصلة نمو الضاربا زيد! و الضاربوا عمروا وعند الام 
الساكذة قليلا نحو لذائقو العذاب فيس قرء بالنصب وعند الضرورةه ومذه حذف التنوين #حذف لزوما لدخول 
ال و للاضافة وشبهها و لمذع الصرف و للوقف في غير النصب ولاتصال الضمهر و لكون الاسم علما صوصوفا 
بم اتصل به و اضيفف الىي علم آخ رمن ابن او ابنة [تفاقا اوبنت عند قوم » واد ف لالتقاء الساكنهن قليلاو عليه 


( هسم )2 العذنف 


غريك قل هو الله احد الله الصمد بتركت تذوين احد ء ولا ادف تنويى مضائف بغير مذكور باطراد الا ان اشيه 
فى اللفظ المضاف نممو قطع الله يد و رجل من قالها ٠‏ و منه حذدف ال التعريف تحعذف لاضافة المعنودة 
و النداء » و سبح سلام عليكم بغيرتنوين ٠‏ و منه حدف لام الجواب وذلكى ثلثة حذف لام جواب لو 
نولو نشاء جعلناد اجاجا و حذف لام لافعلن وهو مختص بالضرورة وحذق لام جواب القسم كما سبق ه ومذة 
حذدف حركة الاعراب و الجناء كقراءة فتوبوا الى بارئكم و ياصركم و بعولتهى احق بسكون الثلاثة» ومذه حذف الكلام 
فى الجملة ويقح ذلك باطراد في مواضع احدها بعد حرف الجواب يقال اقام زيد فذقول نعم وثانيها بعد نعم 
وبنُس إذ! حذف المخصوص و قيل ان اكلام جملتان وثالثها بعد حرف النداء في مثل ياليمت قومي يعلمون 
اذا قيل انه على حذف المنادئ ابي يا هولاء ورابعها بعد ان الشرطية كقوله ه شعره قالمت بذات العم ياسلمئ 
و أن » كان عيا معدسا قالستك و أن » اعي وان كان كذ لك رضيتة إيضاو خامسها في قولهم افعل هذ! إمالا لي 
ان كنت لاتفعل غيره فافعله » و مذه حذف اكث رمن جملة نحو فارسلون يوسف لي فارسلون الى يوسف لاستعبره 
الرويا ففعلوا فاتاءة فقال له يا يوسف ٠‏ ومذه حدفب جملة القسم وهو كثه رجد! وهولازم مع غيرالياء ه وحيتك 
قيل لا فعلى اولقد فعل او لنى فعل ولم يقدم جملة قسم يكون القسم مقدرا نحم ولاعذينه عذابا شديد! ٠‏ واختلف 
في نحو لزيد قائم وان زيد!قائم اوبقائم هل #جمب كونه جوابا للقسم اولاء ومنه حذفى جواب القسم يجسبب إذ! 
تقدم عليه (و اكتنفه مايغني عن الجواب فالاول نوزيد قاثم و اللهو الثاني نحوزيد و الله قائم» فان قلست زيد 
والله انه قائم او بقاثم احتمل كون المقاخرعنه خبرا عن المتقدم او جوابا و جملة القسم و جوابه الغجر و اجوز 
فى غير ذلك نحوو النازعات غرقا ألآية لنيعثى بدليل ما بعده ه و منه حذفف جملة الشرط وهو مطكدٍ بعد 
الطلنث نحو فاتبعوني يحببكم الله ه وحدف جملة الشرط بدون الاداة كثير» ومنه حذف جواب الشرط 
نولو لا فضل الله عليكم و رحمده اي لعذبكم و هو واجسب في مثل هو ظالم ان فعل ومثل هو ان فعل ظالم 
اي فعليه لعذة الله ٠‏ و نه حذف جملة مبينة عى المذكور نحو تسق الحق و يبطل الباطل لي فعل ما فعل 
هذا كله خلاصة ما فى الاتقان و المطول ٠‏ فائدة » الحذف الذي يلزم النحوي النظر فيه هو ما اقتضته 
الصذاعة و ذلك كان #جد خبرا بدون مبتدأ او بالعكس او شرطا بدو جزاء او بالعكس أو معطوفا بدون 
معطوف عليه او بالعكس او معمولا بدون عامل ٠‏ و اما قولهم سرابهل تقيكم الح رعلى كون التقديروالبرنٍ فضول 
في علم الشيهو و انما ذلك للمغسر و كذ! قولهم ذف الفاعل لعظمته او حقارته و نو ذلك فانه تطفل منهم 
على صذاعة البيان ٠‏ فائد8 ٠‏ في ذك رشروط الحذدف وهي ثمانية » الاول وجود دليل حالي أو مقالي اذا كان 
المعذوف جملة باسرها نحو قالوا سلاما اي سلمنا سلاما و نحو إذ! قيل لهم ماذ! انزل ربكم قالوا خيرا 
او احد ركنيها نمو قال سلام قوم منكرون عي سلام عليكم انتم قوم منكرون دف خبر الاولى و مبتدأ 
الثانهة أو لفظا يفيد معني فيها هي سبنية عليه نسوتالله تغتوه وإماان! كان المسذوفف فضلة فلا يشترط لحدفه 


العذف ( ودس ع 

وجداى الدئيل و نكن يشترط الى ل يكوس غي حذفه ضرر سعنوي كما في قولك ما ضريسى ال زيد! اؤصذاني 
كما في قوللك زيد! ضربته وقولك ضربني و ضربث زيد » ول شتراط الدليل امتنع حُلتق المرصوف في نعو 
رايث رجلا ابيض اخلاف رايت رجلا كاتها و حذف المضافب في نعو غلام زيد بخلاف جاء ريك وحداف 
المبتدأ ان١‏ كان ضمير الشان ه ومن الادلة ما هوصناعي إى تختص بمعرفة الذسو فانه ائما عرفب مى 
جهة الصناعة و اعطاء القواعد و انكان المعنىى سفهوما كقولهم في ل اقسم بيوم القيمة ان التقديرلانا [قسم 
و ذلكه لان فعل العال لا يقسم عليه ه و يشترط فى الدليل اللفظطي ان يكون طبق المعمؤوقب فلا #هعوز زيد 
ضارب و عمرو اي ضارب و يراد بالمذوف معنى يحالف المذكور و من الادلة العقل حيرى يستسيل 
صعة الللام عقلا الا بققدير محذوف ثم تارة يدل على اصل الدف مى. غير دلالته على تعييفه بل يستفاد 
التعييى من دلهل آخر نسو حرصت عليكم المهئة فانه لما لم تصم اضافقه الى الآجرام دل العقل على 
حدف شيى و اما تعهينه و هو التناول فمستفان مى قولة عليه السلام والصلوة انما حرم اكلها و تار يدل على 
التعييى ايضا نحو و جاه ربك اي ام ربكك بمعنى عذابة لآن العقل دل على إسقحالة ممجوع الروب تعالى واعلى 
ان الجاتي امره و تارة يدل على التعييى عاد نسو فذلكنى الذي لمتنني فيه دل العقل على العذفى 
لان يوسف لا يصلم ظرفا لللوم ثم يحتمل ان يقدر لمتنني في حبه لقوله تعالك قد شغفها حها و مي 
مراودته لقوله تعالى تراود فيها و العاد# دلمت على الثاني لان العسيب المغرط لايلام صاحيه عليه عادة 
لانه ليسى اختياريا إخلاف المراودة و تارة يدل عليه التصريم به في موضح آخر و هو اقواها نسو رسول 
صن اللة اي من عند الله بدليل وئما جاءهم رسول صن عند الله و من الادلة على اصل الحفف العادة 
بان يكون العقل غير مانع عن اجراء اللفظ على ظاهره من غير حذف نعو و لو نعلم قتالا لاتبعناكم اي 
مكلن ققال والمراك مكانا صالعا للققال لانهم كانوا اخيروا الناس بالققال و يتغيرون بان يتفوهوا بانهم 
لا يعرفونة فالعادة تمنع اراد حقيقة القتال و من الادلة الشروع فى الفعل نحو بصم الله الرحمى الرحيم 
فيقدر ما جعلمت التسمية سبد! له قراءة كان او فعلا ه الثاني » أن لا يكون المحذورف كالجزء فلا ذف 
الفاعل ولا نائبه ولا شيهه كاسم ان و اخواتها ه الثالسى أن لا يكون مركد! لان العذف مناف للتاكيد لانه 
مبني على الاختصار و التاكيد مبني على الطول و مى ثم رك الغارسي على الزجاج. في قوله تعالئى 
أن هذان لماحران أي ان هذانى لهما ساحرانى فقال الحذفب و التاكيد باللام ستنافيان ٠‏ واما حذف" 
الشيوى لدليل و تاكهد» فلا تنافي بينهما لان المحذوف بالدليل كالثابمت ولذء! قال ابى مالك لا جوز حذف 
عامل المصدر الموكد ٠‏ الرابع ه أن لا يودي حذفه الى اختصار المختصر فلا تحني أسم الفعل دون 
معمولة لانه لختصار الفعل ٠‏ الخامس ٠‏ أن لا يكون عاملا ضعيفا كالجار و الناصب للفعل و الجازم الا في . 
مواضع قويست فهها الدلالة و كثرفيها الاستعمال تللكت العوامل و لا فجرز القياس عليها ه الصادس ٠‏ الى 
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لا يكون عوضا عرى شين فلا تحدفب ما في أبما انت منطلقا انطلقمست ولا كلمة لا في قولهم افعل هذا 
اما 9 ولا التاء مى عد ٠‏ السابح والثامن ٠‏ ان لايردىي حذفه الى تهية العامل للعمل و قطعه عند 
ولا الى اعمال العامل الضعيف مع امكان عمال العامل القوي ٠‏ و لامر الاول منع الجصريونى حذف 
مغعول الفعل الثاني من نحو ضربني وضربقه زيد لثُلا يتسلط على زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفعل الاول ٠‏ 
ولاجقباع الامرين !متنع عندهم ايضا حدف المفعول من زيد ضربته لان في حدذفه تسليط ضرب على 
العمل في زيد مع قطعة عنه واعمال الابتداء مع التمى من اعمال الفعل ثم حملوا على ذللك زيد! 
ضربتة اوهل زيد! ضربته فمتّعوا الحذف و ان لم يود الى ذلك » فائدة ٠‏ اعتبر الاخفش فى الحذف 
التدريم حيسف امكن ولهد!ا قال في قولة تعالئي و اتقوا يوما لا تجزي نفس إن الاصل لاتجزي فيم 
فنحذف حرف الجر ثم الضمير و هذه ملاطفة فى الصناعة و مذهصب سيبوية انهما حذفا معا ه قائد8 ٠‏ 
الاصل ان يقدر الشيع في مكانه الاصلي لكلا #خالف الامل من وجهين الحذف و وضع الشيى في غير 
مله غنجسب ان يقدر المفسر في زيد! رأيته مقدما عليه ه وجرز البيانهون تقديه موخرا لافادة الاختصاص 
كما قال النحاتة انا مذع منه مانع نحوو اما ثمون فهد يناهم فان النحاتة على انه يقدر موخرا ههنا اذ لايلي 
اما فعل ٠‏ فائدة ٠ه‏ ينبغي تقايل المقدر مهما امكى لتقل مخالفة الاصل و لذللك كان تقدير الاخفش 
غي ضربي زيد! قائما ضربه قائما اولي من تقدير باني البصريين وهو حاصل اذا كان قائما قال 
الشينم عز الديى ولايقدر من المعسذوفات الا اشدها صوافقة للغرض و إفصحهاء و مهما تردى المحذورف ‏ 
بين العمسن والاحسنى وجسب تقدير الاحسن فى التنزيل لان الله وصفف كتابة بانهة اأحسن (لديرف 
ه فائدة ٠‏ إن( دار الامر بهن كون المحذوف فعلا و الباقي فاعلا و بين كونه ميقدأ و الباقي خبرا فالثاني 
ارئئ لان المبتدأ عين الخبر فالمحذوفى عين الثابثت فيكون حذفا كلا حذف فاما الفعل فانه غير الفاعل 
اللهم الا ان يعتضد الاول بك آية اخرئ في ذله الموضع او بموضع آخر يشبهة ٠ه‏ و اذا دار بين كونه 
مبتدأ و خبرا فقال الواسطي كونة مبتدأ اولى لان الخبر معط الفائدة ء و قال العيدي الاولى الخبرلان 
التجوز في آخر الجملة اسهل ٠‏ و اذا دار الامربين كونه ارلا و ثانها فالثاني اولى و من ثم رجم ان المحذرف 
في نحو اتحاجوني نون الوقاية لانون الرفع ٠‏ فائدة ه في حذف المفعول اختصارا و اقتصارا جرت 
عاد الخصعاة ان يقولوا! بحنف المفعول اختصارا و اقتصارا و يريدون بالاختصار العذف بدليل و بالاققصار 
العذفي بغير دليل و يمثلونه بحو كلوا و اشربوا اي او قعوا هذيى الفعليى ه و التحقيق ان يقال كما 
قال اهل البيان تار يتعلق الغرض بالاعلام بمجرد وقوع الفعل من غير تعهينى من ارفعه و مى او قع 
عليه ففجاء بمصدره مسند! الى فعل كون عام فيقال حصل حريق او نومب و تارق يتعلق بالا علام بمجرد 


ايقاع الفاعل للفعل فيقتصر عليه ولا يذكر المفعول ولا ينوئك لان المنوي كالثابست رلا يسصمئ 
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معذوفا لان الفعل ينزل لهذا القصد منزئة ما لامغعول له و مذه هل يستوى الذين يعلمون و الذين ل يعلمون 
و تارك يقصد إسناك الفعل الى فاعله و تعليقه بمفعوله فهذكران ٠‏ و هذا النوم اذا لم يذكر مغعوله 
قيل انه محذرف ٠‏ و قد يكون فى اللفظ مايستدعيه نوصل الجزم بوجوب تقدين نسوا هذا الذي يعرف 
الله رسولا ه وقد يشتبه الال فى الحدف و عدمه نحو قل ادعو الله او ادعو الرحمنى قد يتوهم ان معفاه 
نادوا فلا حذف او سموا فالعحذف واقع ٠‏ قائدة٠ه‏ اختلف فى الحذف فالمشهو رانه من المجاز و اذكره 
الفشفن ان المجهاز استعمال اللفظ في غير موضعه و الحذدف ليس كذلك » وقال ابن عطية حذف المضاف 
وهو عي الحجاز و معظمة و ليس كل حذف مجازا ٠‏ و قال الفراء فى الحذف اربعة اقسام قسم 
يتوئتف عليه معة اللفظ و معناد مى حيرى الاسنان نحو واسأل القرية اي اهلها اذ لايصم اسذاك السوال 
اها وقسم يصم بدرنة كن ينوقف عليه شرعا كقوله تعالى فمن كان منكم مريضا او على سف رفعدة من 
ايام آخراي فافطرفعدة و قسم يتوقف عليه عادة لاشرعا نحو ان اشرب بعصاك اتج رفادفلق فضربه فانفلق 
و قسم يدل عليه دليل غير شرعي لاهو عادة أو فقبضت قبضة من اثر الرسول دل الدليل على اده 
انما قبض من اثو حافر فرس الرسول وليس في هذه الاقسام “جار الا الاول ٠‏ و قال الزنجاني فى 
المعيار انما يكوى مجارا اذا تغير حكم فاما اذا لم يتغهر كحذف خبر المبتدآ فايس ممجازا ان لم يتغهر 
حكم ما بقي من الكلام » و قال القزويني فى الايضاح متى تغير اعراب الكلمة عدف او زيادة غمجار 
والافلا و قد سبق في لغظ المجاز ه فائدة * للحذف فوائك كلاختصار و الاحتراز عن العجرمى يظهور 
و كالتنيهه على ضيق الوقت كما فى التحذير و الأغراء و كالتفضيم و الاعظام لما فيه مى الابهام وكالتخفيف 
لكثرته فى الللام كما في حذدف حرف النداء و غير ذلك مما بين في كتمب البيان و ان شُشت 
توضيم تللك المياحسف فارجع الى المغني والاتقانى ٠‏ 

الحعذف والايصال عند اهل العربية عبارة عن حهدف الجار و ايصال الفعل أو شبهة الى المجرور 
هكذ! يستفاكد من بعض حواشى التلخيص ٠ه‏ ش 

المحذوف هواس مفعول من الحذف ضعناء يظهرص معنى الحذف لغة وامطفجاء ويطلق ايا 
عند الشعراء على معنى آخرغي رماسبق جذانكه د رمجمع الصنائع واقج شدء كه مسذوف كلم راكويند كه جون 
آنرا از عروض و ضرب بيفكني معني شعر ناقص تكردد و آنه ماند ري ديكرشود بلفظ و معني راسست 
مثاله ه شعر ٠‏ كلنار برخ داري شكر بلبان داري ٠‏ صد نقش درين داري مد نقشس دران داري » اين 
از #مرهر ج اخرب اعسمت واكر كلم داري را از اخير هردو مصراع دور كني وزن رباعي بود ٠‏ 

العرف بالفتم و سكوى الراه المهملة نهى العرفب اي عرف العرب كما في شرج المواقف يطلق 
علىن ما يتركسيب مذة اللفظ نعو حب حت لا |لف و باء و تام فانها إسماء اروف 9 انفسها كما فى النظامي 


( ورس ) العرف 


شرم الشانية و يعمئ حرفب النهجي و حرف الهجاء و حرف المبني» و ماهيته واضعه “'بديهية و جميع 
ماذكر في تعريفها المقصود صنها التنبيه على خواصها وصفاتها و بهذ! الاعتبار عرفه القراء بانه صوت معتمد 
.على مقطع #محقق وهوان يكون اعتمادة على جزم معين من اجزاء الجلق و اللسان و الشفة أو مقطع 
مقدر و هو هواء الثم ان الانف لا معتمد له في شيى من اجزاء الفم #حيرى انه ينقطع في ذلك الجزه 
و لد! يقبل الزيادة و النقصان و #ختص بالانسان وضعا كد!( في تيسرالقاربي ٠‏ وعرفة ابى سينا بانه كيعية 
تعرض للصوت بهايلي بتللك الكيقية يمقاز الصوت عن صوت آخرمثله فى الحدة و الثقل تمييزا فى المسموع ٠‏ 
فقوله كيفية اي هيئة وضعية ٠‏ و قوله تعرض للصوت اراد به ما يقذارل عروضها له في طرفة عروض الآن للزمان 
غلا يرك ما قيل ان التعريف لا يقناول الصواصت كالقاء و الطاء و الدال فانها لا توجد الا فى الآن الذي هو 
بواية زمانى الصوت او نهاينه غلا تكونى عارضة له حقيقة إن العارض لجسها أن يكون موجود! مع المعرورض 
و هذه الحروف الآنية لا توجد مع الضوت الذي هو زماني ٠»‏ و توضيهم الدفع انها عارضة للصوت عروض الآان 
للزمان و النقطة للخط فان عروض الشيرى للشيى قد يكون #حيرف يجتمعان فى الزمان و قد لا يكون وحينئُذ 
تجوز ان يكون كلو احد من الروفف الانية طرفا للصودت عارضا له عروض الأن للزمان ه و قوله مثله فى الحدة 
والكقل لمخرج عى التعردف الددة والثقل فانهما و انكادقاصفتين مسموعتين عارضتين للصوت يمتاز بهما ذلك 
الصوت عما بخالغه في تللك الصغة العارضة الا انه لا يمقاز بالحدة صوت عن صوت آخر يمائله فى السدة 
و لا بالثقل صوت عما يشاركه فيه ٠‏ و قوله تمييزا فى المسموع ل#خرج الغدة وهي التي تظه رمن تعريسب الهواء 
بعضها الى جانب الانفب و بعضها الى الغم مع انطباق الشفتين و الجحوحة التي هي غلظ الصوت الخاري من 
العلق فان الغنة و الدحوحة سواء كانقا ملذتين او غي رملذتيى صفقان عارضتآن للصوت يمقازبهما عما يشاركه 
غى اععدة و الثقل لكنهما ليسا مسموعين فلا يكون التمييز الحاصل منهما تمييزا فى المسموع من حيث هو 
مسموع و نحوهما كطول الصووت وقصرة وكونه طييبا وغهرطيب فان هذه الامور ليست مسموعة ايضاء اما الطول 
و القصرفلانهما مى الكبيات المحضة و الماخوذة مع الاضافة ولا شيو منهما بمسموع و انكانى يتضمى ههذا المسموع 
مان الطول انما صل من اعتبار “جموع صوتينى صوت حاصل في ذلك الوقست وهو مسموع و صوت 
حاصل قبل ذلك الوقمت و هوئيس بمسموع ٠‏ واماكون الصوت طيبا الي ملائما للطبع او غير طيسب فامر 
يدركه الوجدان دون السمع فهما مطبجوعان لامسموعان ان قد #ختلف هذه الاموراعنى الغنة و الجحوحة ونحوهما 
و المسموم واحد وقد تعد و المسموم “ختلف و ذلك لان هذه الاموروان كانت عارضة للصوت المسموم 
آلا انها في انفسها ليست مسموعة فلا يكون اختلافها مقتضيا لاختلاف المسموع ولا [(تحادها مقتضيا لاتحاده 
اخلاف العوارض المسموعة فانى اختلافها يقتضي اختههف المسموع الذي هو «جموع الصوت وعارضه 
و(تعماعها يقتضبي اتاد المسمو م لا مطلقا بل باعتبار ذلك العارض المسموعم ء و العق ان معني التميهز 


السعرقبت ( »مس )م 


فى المسموع 'يس أن يكون سا به التمهيز مسموعا بل ان عصل به التميهز في نفس المسوم بان اتلك 
باختلافه و يفصن باتتعان: كالعدرف اخلاقفب الغنة و التسوحة و نحوهما كذ! في شرح المواقف في مسف 
الاصوات ه و يعرف العرفب عنق اهل الجغربانه بذاء صفركد مستقل بالدلالة و تسموى دلالة الحروف دلالة اولية 
و دلالة الكلمة دلالة ثانهة وهو موضوم علم الجغر وبهذ! صرح في بعض رسائل الجغر و لذ! يسمى علم الجفربعلم 
العررف ٠‏ تقسيمات حروف الغجاد ٠‏ الاول إلى المعجمة وهي المذقوطة و غير المعجمة و هي غير المنقوطة 
و تسمى بالمهملة ايضا ٠‏ الثاني الى نوراني و ظلماني » قال اهل الجغ را لحروف النورانهة حجووف فواتم السور 
و متجموعها صراط علي حق نمسكة و الباقية ظلمانية ه و منهم من يسمى الحروف النورانية روف الق 
و الظلمانية :مروف الخلق ٠‏ و منهم من قال نوراني را اعلك خوانند و ظلماني در قسم اند هفت حروف 
في بعض رسائل الجفره الثالث الى المسروري والملبوبي و الملفوظي ٠‏ و في بعض رسائل الغ رحروف 
سه قسم اند ملفوظي آنكة از تركيسب سه حرف در تلفظ تمام شود جون الف وجهم و دال واينها سيزده 
حرفب |است مخحصر در دو قسم قسمي زائد التحركت هون الف كه اوسط ار متحرك اسست و قسمي زائك 
العقوو هن عن وردال 2و موري آنه ار تسيب يمه بحر وتلق ابد لون »عرقي لخر حفن 
اول بود و آن سه حرف اسست ميم ونون و واو ه مليوبي آنكه تلفظ آن بدو حرفب (سنت و آنها دوازدة 
حرف است انتهى كلامه ٠‏ و بايد دانست كه در ملفوظي مشررط است كه حرف اول و آخر ازيلك 
جنس نباشند و الا مسروري از اقسام ملفوظي كردد يس تقابل از اقسام برخيزك و ايى مبطل تقسيم 
است بصوي سه قسم ومويد اسست ايذرا آنه در فرهنك جهانكيري ذك ر ذمود» و كفته كه علماء عرب حررف 
را سه قلسم ساخة اند اول را مسرورري نامند وآن دو حرني است واين دوازدة حرف اند با تا أثا 
حا خا را زا طا ظا فا هاا يا و قسم دويم ر! ملفوظطي كويند و آن سه حرفي بود كه خرش ازقعم اول 
وقسم سوم را ملجوبي و مكتوني كويند و آن سه حرفي باشد كه آخرش از قسم اول باشد واين سه حرف 
است ميم نون واو انتهى ٠‏ و مخفي نيست كه درين كلام ملبوبي رابرمسروري اظلاق نموده بعىئس 
كلام سابق ٠»‏ الرابع الى المنفصلة وغيرها درانوام البسط مي آرد الفب ودال وذال ورا وزا وواو ولا اينها 
حروف سبعة منفصله خواننه جه اينها در كتابمت منضم #حرفي ديكر نمي شوند واينها را خواتهم نهز 
خواذند وماوراي اينهارا غير منفصله كويند ٠‏ الخامس الى المغردة و المتزاوجة التي تسمى بالمتشابهة 
ايضاه درانواع البسط ميكويد حررف يا متشابيطند و متزاوجه نيز نامند و آن حررنيكه در صور آنها تغارتي 
نيسمت مكر بنقطه اجون حا وخا ويا مغرده و آن حررفيكه حجنين. نياشند ٠‏ السادس الى المصوتة 


( 1ع ) : ترف 


و الصامتة فالمصوتة حررف المد و الليى لى حررف العلة الساكنة التي حركة ما قجلها مسجانسة لياء 
و الصامتة ما سواها سواء كانمشك متتحركة او ساكنة و لكى ليس حركة ما قبلها مى جنسها فلالف ابد! مصوتة 
لوجوب كونها ساكنة و ما قبلها مفتوحا ه واطلاق اسم الالفب على الهمزة بحرت اللعطيم اما الواو و الهاء 
غقد تكونان صاستتين ايضا كذا في شرح المواقف ٠‏ السابح الى زمانية وآنية وفي شرح المواقف 
الحروف أما زمانية صرفة كالمصوتة فانها زمانية عارضة للصوت باقية معه زمانا بلاشبهة ه وكذا بعض 
[لصواصت كالفاء و القافب "و السينى و الشين و نوها مما يمكى تمديدها بلا توهم تكرار فان الغالمب على 
الظى انها زمانية ايضا و اما آنية صرفة كالتاء و الطاء و غيرهما من الصواصت التي لايمكى تمديدها 
املا فانها لاتوجد في آخر زمان حبس النقس كما في لفظ بيت و فرط او في اوله كما في لفظ تراب 
او ني آن يتوسطهما كما اذا وقعمت تلك الصوامصت في اوساط الكلم فهي بالنسبة الى الصوت كالنقطة 
والأن بالنسبة الى الخط و الزمان ٠»‏ و تسميتها بالحروف اولى من تسميتها بغيرها لانها اطراف الصوت 
و العرف هو الطرف » و اما آنية تشبه الزسانية و هي أن تنواك افراد! آنية مرارا فيظى انها فرد :زماني 
كالراء و الحاء و الخاء فانى الغالسب على ( لظن إن الراء في آخر الدار متلا راءات متوالية كلواحد 
منها آني الوجون الا إن إلع سلا يشعر بامتياز امنا فحظنها حرفا واحد! زمانيا و كذ! الحال فى (لعماء 
و الغاء كذ! في شرح المواقف» الثامى الى المتماثلة و المتخالفة فالمتمائلة ما لا اختلاف بهنها بذواتما 
ولا بعوارضها المسمالا بالسركة و السكون كاليائهى المتحركين بنوع و احد من الحركة » و المتخالفة ماليس 
كذلك سواء كانرك متخالفة بالذات و الحقيقة كالياء و الميم او بالعرض كلهاء الساكنة و المتسركة كذا في 
شرح المواقف هذ! لكنى المذكور في فن الصرف أن المتمائلة هي المتفقة فى الحقيقة وان كاست 
مختلفة بالعوارضه قال فى الاتقانى في بحمى الادغام نعني بالمتمائليى ما اتفقا مخرجا و صغة كاليانين 
و اللامين وبالقةجانسين ما اتفقا “خرجا و اختلفا صفة كالطاء و التاء و الظاء و التاء و بالمتقاربين ما تقاردا 
مخرجا او صفة كالدال والسينى والضاك و الشين انتهى ٠‏ فاأحروف على هذ! اربعة اقسام المتماتلة 
و المتجانسة و المتقاربة و ماليس شيئًا منها » الناسع الى المجهورة والمبموسة فالمجهورة ما يتحصر 
جربي الذنفس مع تحركه ٠‏ والمهموسة إخلافها اي ما لابتحصرجريي النفس مع تحركه و الانعصار الاحتباس وهي 
السيى و ١الشينى‏ والعماء و الخاء والثاء المثلئة و التاء المثناة الفوقانية و الصاك المهملة و الفاء و الهاء 
والكافب ٠»‏ و المجهورة ما سواها ففى المجهورة يشبع الاعتماك في موضعهة فمن اشباع الاعتماد يحصل 
ارتفاع الصوت و الجهر هوارتفاع الصوت فسميت بهاه وكذ! العال فى المهموسة لانه بسبسب ضعفس الاعتماد 
#عحصل الهمس وهو الاخفاء فان! اشبعت الاعتماد وجرى الصوت كمافى الضاد والزاء و العهى والغين و اليا نهي 
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تخر ج إصواتها مئى الصدر والمهموسة تضخر ج إصواتها مى «خارجها فى الفم وذلك مما يرخى الصوت 
فخرج الصوت من الفم ضعيفا ه ثم إن إردت الجهريها و اسماعها إتجعسى صوتها بصوت من الصدر لتفهم ٠‏ 
وتمتصى المجهورة بان تكررها مفتوحة او مضمومة او مكسورة رفعت صوتكك بهاار اخفيته سواء اشبعمت 
لحركات حقى تتولد ا نوا قافا او قوفو قو اوفي في في أو لم تشبعها نمو ققق فانف 
ترى الصوت يجري ولا ينقطع ولا #جرى النفس الابعد انقضاء الاعتماك و سكون الصوت » و إما مع الصوت 
فلا تجربي وذلك لان النفس الخارج. من الصدر و هو مركسب الصوت تبس اذ١!‏ اشقد اعتماد الناطق 
على مخرج الحرف اذ الاعتمان على موضع من الحلق او الفم حيس النفس و أن لم يكن هناب 
صوت و انما #جرى النفس اذا ضعفف الاعتماد ه و انما كُررت الحروف فى الامتحان لانك لونطقمتي بواحد 
منها غير مكرر فعقيسب فراغلك منه يجرى النفس بلا فصل فيظن ان النفس انما خرج مع المجهورة 
لابعده فاذ! تكرر و طال زمان الحرفب ولم إخري النفس مع تلك العمروف المكررة عرفت ان النطق 
بالعروف هو الحابس للنفس» وانما جار (شباح الحركات لان الواو و الالفب و اليا ايضا مجهو رة فلا تجري 
مع صوتها النفس ٠‏ و اما المهموسة فادلك إذ! كررتها مع اشبام الحركة او بدونهافان جوهرها لضعفف الاعتماك 
على “خارجها لاتحبس النفس “#خرج النفس وجري كنا #جرى الصوت نبو كك وقس على هذا » 
العاش رالى الشديدة و الرخوة و ما بينهما فالشديد8 ما ينص رجري صوته في مخرجه عند إسكانه فلايجرى 
الصوت والرخوة #خلافها ه واصا ما بينهما تحروف لايقم لها الانعصار ولا الجرعي»ء و انما اعتبر اسكان الحروفب 
لادىكف لو حركتها و الحركات ابعاض التحروفت من الواو و الياء و الالففب وفيها رخارةما لجرت الحمركات 
لشدة اتصالها بالحروف الشديدة الى شيهى من الرخارة فلم يتبيى شدتهاء فقيد الاسكان لامنحان الشديدة 
من الرخوة ٠‏ فالحروف الشديدة الهمزة والجيم والدال والطاء المهملقان و الياء الموحدة و القاء المثناغ 
الفوقانية و الكافب و القاف ٠‏ و الرخوة ماعد! تهذه العروف المذكورة و ماعد! حروفب ل يروعنا فانها 
بست شديدة ولا رخوة فهي صما بينهماه وإنما جعل هذه الاحرفف الثمانية اي الام و الميم و الياء المثناة 
الخعتانية و الراء المهملة و الواو و العيى المهملة و النونى و الالفب صما بينهما اي بين الشديدة و الرهوة لآن 
الدديدة هى التي يأحصر الصوت في مواضعها عند الوقف و هذه الاحرف الثمانية صر الصوت 
في مواضعهاعند الوق ف ايضاللى يعرض لهااعراض توجبي حصرااصوت من غيرمواضعهاه إما العيى فيتحصر 
لصوت عند مخرجه لكى لقرية من الععاء الني هي من المهموسة ينسل صوته قليلا فكانكف وقفمت على الجعاد» 
و إما اللام فمخرجها (عني طرفت اللسان لايجافى عن موضعه من الحذلكت عند النطق به غلا نجربي منه 
صوت لكن لما لم يسد طريق الصوت بالكلية كالدال بل المرف طيف اللسان عند النطق به هرج الصوت 
عند النطق به من متشدق اللعانى فويق “خرجمه واما المهم والذون فان الصوت لالخرج عن موضعهما 


( ##مس )ا السرف 


من الغم لكى لما كان لهما مخخترجان فى الفم و الخيشوم جرى الصوت من الانقفب دون الفم لانك و امسكثت 
انفكك لم جر الصوت بهماهو اما الراء فلم #جر الصوت في ابتداء النطق به لكذة جرعل شيا لانحرانة و ميله 
الى اللام كما قلذا فى العين المائل الى المعماء و ايضا و الراء مكررفاذ! قر جرت الصوت معه في اثناء 
التكرير » و كذللك حروف العلة لا #جرى الصوت معها كثيرا لكى لما كان خارجها تتسع لهواء الصوت اشد 
مى اتسام غيرها مى المهجورة كان الصوت معها يكثر فهجري منه شيوى ه و اتساع مخرج الالفف لهواء صوتة 
اكثرمن اتساعم>خرجي الواو و الياد لهواء صوتهما فلذلك سمي الهاري اي ذا الهواء كالناشب والذابل ٠‏ 
وانما كان الاتسام للالف اكثرلانلك تضم شفتيلك للواو فتضيق المخرج و ترفع لسانلك قبل (لحذلكت للياء 
واما الانف فلا يعمل له شيرى من هذ! فاوسعهنى «خرجا الالف ثم الياء ثم الوا فهذه الحروف اخفى التعرورف 
لاتسام مخارجها و اخفاهن الالفب لسعة مخرجها اكثره أعلم ان الغرق بيى الشديدة و المجهورة ان الشديدة 
لا #جرى الصوت بها بل إنك تسمع به في آن ثم ينقطع ٠‏ و المجهورة لا اعتبار فيها لعدم جربي الصوت 
بل الاعتجار فيها لعدم جري النذس عند التصويت بها هذ! كله ما ذهب اليه ابن الحاجسب و اختان 
الرضي ه و بعضهم اخر ج من المجهورة الاحرف السبعة التي هي من الرخوة لي الضاد و الطاء و الذال 
والزاء و العينى والغهى والياد فيبقى فيها الحروف الشديدة و اربعة احرف مما بينهما و هي الام و الميم 
و الواو و الذون فيكون ممجمو م المجهورة عنده اثنى عشرحرفا رهي حروف ولمى اجدك قطبت وهذ! القائل 
ظى إن الرخارة تنافى الجهر و ليس بشيى لان الرخارة ان ا#جرى الصوت بالحرف و الجهر رفع الصوت 
بالعرفى سواء جرى الصوت اولم يجر «الحاوى عشر الى المطبقة و المنفتسة فالمطبقة ماينطبق معه 
العنلك على اللسان لانلك ترفع اللسان اليه فيصير الحنف كالطبق على اللسان فتكون الحروف التي 
#خرج بينهما مطبقا عليهما و هى الصاد والضاد و الطاء والظاء ٠‏ و إما قال ابن الحاجسي من انها ما ينطبق 
على “خرجة الحذلك فليس بمطرد لان مخرج الضاد حافة اللسان وحافته ينطبق عليها الاضراس رباقي اللسان 
ينطبق عليه الحنىف قال سيبويه لوا الاطباق فى الصاد لكان سينا و فى الظاء لكان ذالا وفى الطاء لكان دالا 
و ألخرجصت الضاك ممنى العلام لانه ليس شيرى من الحروف في موضعها غيرها و المنفتحة بغلافهالانه ينفتم 
مابين اللسان و (لحذلك عند النطق بها و هي ما سوى الحروف الاربعة المطبقة ٠‏ الثاني عشره الى 
المستعلية و (لمأخفضة فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان و هى الحررف الاربعة المطبقة والخاء و الغين 
المعيويتان والقاف لانه يرتفع بهذه الثلثة ايضا اللسان لكن لا الئ ححد انطباق الحنلك عليهاء و المتخنضة 
ما لأخفض معه اللسان ولا يرتفع و هي ماعد! المستعلية و بالجملة فالمستعلية اعم من المطبقة اذ لايلزم 
من الاستعلاء الاطباق و يلزم من الاطباق الاستعلاد و لذ! يسمى الاحرف الاربعة المطبقة مستعلية مطبقة 
٠‏ الثالمىف عشرالىك مروف الذلاقة و المصمتة فحررف الذلاقة ما لاينفلك عنه رباعي او خماسي الاشاذا 
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والعسيبس و الدهدقة و الزهزقة و العسطوس و هى الميم و الراء المهملة و الباء الموحدة و النون و الفاء و اللامء 
و المصمتة بخلافها و هي حروف ينفلك عنها رباعي و خماسي و هي ما سوى حروف الذلاقة ه و الذلاقة 
الفقصاحة و الخفة فى اللام و هذه الحروف اخف الحروف و لذ! لاينفلك عنها رباعي وخماسي فسميت بهاء 
والشيرى المصمث هو الذي لا جوف له فيكون ثقيلا فسمبيت بذلك ثثقلها على اللسان » الرابع عشر الى 
حروف القلقلة وغيرها فررف القلقلة ما ينضم الى الشد8 فيها ضغط فى الوقفف و ذلك لاتفاق كونها 
شديد:# مجهورة معا فالجهر يمنع النفس أن اجري معها و الشدة تمذح الصوت أن #جربي معها فلذللك 
يحصل ما يحصل من الضغط للمتكلم عنك النطق بها ساكنة ف#حتاج الى قلقلة اللسان و تحريكه عن موضع 
حتوى يجري صوتها فيسمع و هي القاف و الدال المهملة و الطاء المهملة و الباء الموحدة والجيم » وقال المجرك 
ليس القاف منها بل الكاف و غيرها ما سواها ه [لخامس عشر الى حروف الصغيرة و غيرها فررفت 
الصغيرة مايصفر بها اي يصوت بها وهي (أزاء (المحجمة و الصاك و السيى المهملتان سميت بهالوجود الصفير 
عند النطق بها وغيرها غيرها » السادس عش رالى حروف العلة و غيرها فحررف العلة الالف و الواو و الياء 
سميمت بها لكثرة دورانها على لسان العلهل فانه يقول واي و غيرعا غيرها و حروف العلة تسمى بالحررف 
الجوفية ايضا لخروجها من الجوف » ثم ان حروف العلة إذ! سكنت تسمى حروفب لين ثم إذ! جانسها حركة 
ما قبلها فكتسمى حرورف مد فكل حرفب مد حرف لين ولا ينعكس و الالفف حرفف مد ابد! و الواو و الهاء 
تارة حرفا مد و تارة حرفا لين هكذ! ذكر في بعض شرو ح المفصل ٠‏ و كثيرا ما يطلقون على هذه الروفب 
حرف المد واللهى مطلقا فهو اما #حمول على هذ! التفصيل او تسمية الشيرى باسم صا يول اليه هعذ! في 
جار بردي شرم الشافية في #حدث الثقاء الساكنين ٠‏ و قيل بتباين |أمد و اللهنى وعدم صدق احدهما على 
الآخرلكن من المعتقين من جعل بينهما عموما و خصوصا مطلقا كذا في تيسير القاري » السابع عشر 
الى ححمروفب اللهن و المد وغيرها و قد عرفت قبهل هذ! » الثامى عشر الى الاصلية و الزائدة فلاصاية ما 
ثجمت في تصاريفف اللفظ كبقاء حررفب الضرب في متصرفاته » و الزائل 8 ما سقط في بعضها كواو قعود ذي 
قعل ٠.‏ ثم اذ! اريه تعليم المتعلمين فالطريق إن يقال إذ! وزن اللفظ فما كان مى حروفة في مقابلة الفاء 
و العيى واللام الاولئ و الثانية و الثالئة فهو اصلي و ما لهس كذللك فهو زائد و ئيس المراد من الزائد 
ههذا ما لو حدف لدل الكلمة على ما دلمت عليه وهو فيها فان الفب ضارب زائدك8 لو حذفيت لم يدل 
الباقي على اسم الفاعل كذ! في جار بردي حاشية الشافية ه وحروف الزيادة حروف اليوم تنساء اعني 
انه اذا وجد فى العلمة زائد لا يكون الا من تللك الحروف لا من غهرها » و لمعرفة الزائد من الاصلي طرق 
كالاشنقاق وعدم النظيروغيردما يطلي من الشافية و شررحة في ؛#حصدثك ذى الزيادة ٠‏ واأخررف ني (صطلاح 
الصوفية الصورة المعلومية في عرصة العلم الالهي قبل انصجاغها بالرجود العيني كذا قال الشيم الكبهر 


( «دءمس ) العرف 


مدرالدين فى النفحات ويجيى في لفظ الكلمة ني فصل فصل المهم من باب الكاف ٠‏ وو فى الانسان الكاسل 
ني باب ام الكتاب (ما الصروفب فالمنقوطة منها عبارة عن الاعيان الثابتة فى العلم الالهي و المهملة منها 
نوعان مهملة تتعلق بها الحروف ولا تنعلق هي بها و هي خمسة الالف و الداع والراء و الواو و الام فالالف 
اشارة الى مقنضيات كملاته و هي خمسة الذات و الحيوة والعلم و القدرة و الارادة ان لا سبيل الئ وجود 
هده الاربعة إلا للدات فلا سبيل الوى كمالات الذات لبها ومهميلة تتعلق بها الحروف و تتعلق هي بها وهمي 
تسعة فلاشارة بها الى الانسان الكامل لجمعة بهن الخمسة الالهية و الاربعة الخاقية وهي العناصر الاربع مع 
ما دولك منها فكاننك احرف الاسان الكامل غير منقوطة لاده خلقها على صورته و لكنى تميزت الحقائق 
المطلقة الالهية عى الحقائق المقيدة الانسانية لاستفاك الانسان الى موجد يوجده ولو كان هو الموجد فان 
حكمة ان يسئند الى غيره و لد كانت حروفه متعلقة بالحروف ونتعلق الحروف بهاء و لماكان حكم واجسب 
الوجود انه قائم بذاته غير محتاج في وجودى الى غمره مع احتياج الكل اليه كانت العروف المشيرة الى 
هذا المعنىى من الكتاب مهملة تتعلق بها الحررف و لاتنعلق هي حرف منها ولايفال ان لام الف 
-حرفان فان الحديمى النجوي قد صرح بان لام الفف .حرفب واحد فافهم * © و اعلم ان العمروف ليسنت كلمات 
لاى الاعياى التابقة لا تدخل حصت كلمة كى ١!‏ عند الايجاد العيني واماهي ففي اوجهها و تعيينها العلمي 
فلا يدخل عليها اسم التكوبن فهي حن لا خلق لان الخلق عبارة عما دخل تحمت كلمة كن و ليست الاعيان 
فى العلم بهذا الوصف لينها ماحقة بالحدوث الحاقا حكميا لما تقتضيه ذواتها من استناك وجرن التحادثك 
في نفسة الى قديم فالاعيان الموجودة المعجر عنها بالحروف ملحقة فى العالم العلمي بالعام الذي هو ماحق 
بالعالم فهي بهذا الاعتبار التاني قديمة انتمى كلامة ٠‏ و شيخ عبد الرزاق كاشي كفته حرورف حقائق 
بسيطة إند از اعهانى و حروفب عاليات شكون ذاتيجه اد كامنه در غيسب الغجوب جون شجردر نواة ه بدادكة 
اهل جفراز حرو زمام بعضي را حروف اوتاك كوبند وآن اول وجهارم ومثل اين دو حرف ارميان 
بكذارند و حرفب سيوم بكيرند جنائجهة در لعظ وتد هم خواهد آمد وبعذي را حررفف إدواركويذد وآن همجشة 
جهار باشند يكي حرفب اول زمام اول دوبم حرفب آخر آن سوم حرفب اول رمام آخرض جهارم 
وال و بعضي را حروف قلوب نامند و آن حررف وسط زمام اند يس اكر حررف وسطور 
هردو زوج باشند حروف قلوب جهار باشند كه وسط جميع حروف باشند و اكر هر دو رك باشنن 
يك باشد و در غير ابن دو صورت حروفب قلوب دو باشند مثلا اكرعدد حرورفب وسطور به نه 
باشند بس حرف تلب بنجي حرف سطرلأجم باشد و اكر عدد حروف هشت باشند و عدد سطور 
جهار جهارم و جم از هريلك از سطر دود يبو سيوم حروفب قلوب باشنك يعني هر جهار و اكر 
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حروف ده وسطور يني باشند يأجم وشم از سطرسيوم قلوب باشند همجرين قياس كذا في انواع البصظه 

اصرف في اضطن النساة كلمة دلت على معلَى في غهرو و يسم احرف المعنى ايضا 
و بالاناة ايضاو يسميه المنطقيون بلاداة ٠‏ و معنى قوهم على معنى في غيره على معنى ابت 
في لغط غمره فان الام في قولنا الرجل مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي هر فى الرجل وهل 
في قولناهل قام زيد يدل بنفسه على الاستغهام الذي هوفي جملة قام زيد ٠‏ وقيل المعنى على معنى 
حاصل في غيره اي باعتبار متعلقه لاباعتباره في نفسه و هذا هو التحقيق و ستعرف ذلك مستونّى 
في لغظ الاسم في فصل الواو مى باب السين المهملة ه ثم الحروف بعضها عاملة جارة كانت او جازمة 
او ناصبة صرفة كأن واخواتة او مع الرفع كالحروفف المشبيهة بالقعل وهي أن وان و كان وليرمت ولعل 
و لكن فانها تنصسب الاسم و ترفح الخبر على عكس ماولا المشبهتهن بليس و بعضها غير عاملة كحررف 
العطفف كالواو واو وبل و نوها مما #حصل به العطفب و حرورف الزيادة التي لا #ختل بتركها اصل المعنى 
كان المكسورة المخففة و تسمى روف الصلة كما #جوى في لفظ الصلة في فصل الام من باب الواو و حروف 
النفي الغهر العاملة وحروف النداء التي #حصل بها النداء كياو حروف الاستثناء وحروف الاستغهام 
وحروف الالاجاب كنعم وبلئ وحمروف التنبيه كها و آلآ وحروف التحضيض عهلاً و الآ و حروف التفسير 
كاي و حرورف الننفيس كالسين و سوفف و حرف التوقع كقد و حرف الردع اى الزجر و المج وهو كية 
وغهر ذلك و ان شئّست تفاصيل هذه فارجع الى كترب إالخجره 9 

العمروف العا ليات هي الشوون الداتية الكاسنة في غيسب الغيوب كالشجرة فى النواة و اليها 
اشار الشيخ بقوله ه شعره كنا حررفا عاليات لم تقل ٠‏ متعلقات في دُرى اعلى القلل ٠‏ انما اننع 
فيه و تعن انت واننت هوء و الكل في هوهو فسل عمن وصل ٠‏ هكذ!ا فى الاصطلاحات الصوفية 
عمال الدين ابى الغنائم ه 

التحريف فى اللغة هو تغيير عى مرضعه و في اصطاح المحدثين هر التصحيف لي تغيهر 
الحديث و قهل بالفرق بهنهما و نجي في فصل الفاء من باب الصاد المهملة ٠‏ وني اصطلاح القراء تغير الفاظ 
القرآن لمراعاة الصوت ه وفى الاتقان و مى الجدعة نوع احدثه هولاء الذيى جتمعون فيقرون كلهم بصوت و احد 
فهقولونى في قوله افلا تعقلونى بحذىق الالف و دمدون ما لايمد ليستقيم لهم الطريق الذي سلكوه ينبخغي 
أن يسمى التحريف اننمهى » وفى الدقائق المحكمة بعد بيان «خارج اتحروف هو ان «جتمعوا فجقرونى 
كلهم بصوت و احد و ياتي بعضهم بيعض الكلمة و الآخر بيعضها و يحانظون#عملئى مراعاة الاصوات .خاصة + 
وفي اصطلاح اهل الف رهوتكسير الزمام ودر رسال مسق بانواع الجسط ميكوبد تكسير زمام يعني تحريفه ١‏ 
حمروف زمام بدينطريق بود كه جون تكسير نمايند حرفب آخر زمام رأ دراول سطر بنويسند ا ظ 


ن ( باعسمسم ) المحرف ه الاتعراف ٠ه‏ المتسيقي 


اول زهام را #جاي حمرفب دوم و حرف ما قبل آخر زمام را #جالي عمرفب سويم اول سطر بنويسند 
وحمرفي دويم اول : زصام را بجاي حرفب جهارم و بهمين قاعده تمام كذذد واين #حريف را درهر سطر نمايند 
تا آنكة زمام باترتهسب زمام اول بان آيد و علاصت او آنسست كه جون حرفب اول زمام اول در آخر زمام آيد 
و حمرف دويم 'زمام اول دراول زمام آيى تكسهر تمام شده باشد و اكر سطر ديكر خواسقه باشند همان سطر زمام 
اول خشواهد آمد » ودر جميع انوام بسط مادامي تحريف كننك كه بزمام اول با كردن الا دربسط تمازرج 
كه درانى عمل نظر ميعننى كه حروف مطلوب جند اسلت و بتعداد حروف مطلوب تحريف نمايند 
اكرحروف مطلوب بثم عمروب باشنى 3ا يذيم سطر #حريف و اكر هفنت باشند تاهفرت سطر و برين 
قياس و دربعضي صور در تحريف ابتد! از حرفب اولين كنند يعني حرف اول زمام را دو اول سطر دوم 
نويسند و حرف آخرين ر( دردوم سطردوم و همجنين عمل بيايان رسادند ٠‏ 

المهرف على صيغة سم المفعول من التجريفف نزد مسحل تجن مرادفق ‏ مصحعزي اسسرت و قيل 
هردومتبايى انداه ودر اصطلاح. شعراء آنست كه لفظي را حرريف تجي خوانده شود وغرض لفظ باشكد 
مثاله » شعره شاه شهاني و بشاهان دهره لطفف توتاء والقب واجهم داد » وزره احسان برعايا همه ٠ه‏ بذل 
توجهم وألف وصيم دان » كدا في جامصح الصناتح ٠»‏ 

الاحراف وي ااا وا و ا ان ْ 
الاوسطين من التدوبر عنى سطم الماثل و يسمى بعرض الوراب و الالقواء ايضا و هو مخقص بالسفليين و يعجرى 
في لفظ العرض في فصل الضان المعبجمة من باب العين ٠ه‏ والحراف سمىت القبلة عندهم قوس من 
داثرة الافق ما بهى خط سمت القبجلة و خط نصف النهاربشرط ان لايكون ازيد من ربع الدور هكذ! ذكرالعالي 
البرجندي في شرف بيسسلت باب » 

المنسرن هو أاسم فاعل من الاتحراف عند الصرفيون اسم حرف من حروفب الهجاء و هي 
اللام لان اللسان يتحرف بها عند النطق" بها هكذ! فى الشافية و شروحة في بيان حروفب المجاءر ه وعدد 
المهندسين (سم شكل مسطم نبي اربعة اضلاع و لا يكونى مريعا ولا مستطيلا ولا معينا و لا شبيها بالمعين هذ! 
هو الموافق لما ذكره اقليدس ٠‏ وقد يقال ما عد! هذه الاشكال الاربعة المذكورة من المربعات أن . كان 
ضلعانى مى اضلاعه الاربعة متوازييى يسمى بالمنحرف وهو ثلثة اقسام احدها ان تكون زاريتانى من 
زواياء الاربع قاثمتين و الجاقيتانى مختلفتين هذا |-_/ و ثانيها صايكون زاويتاه حادتيى متساويقيى و الباقهتان 
منفرجتونى متساويتين سواء اكت حادتاء على احد المكوازيين و منفرجتاءعاى الآخر هكذ!١ ١0‏ (وكانيت 
احدكل حادتيه مع احدئ منفرجتيه على شنيف و الباقيتان على الآخر هكذ|/_/ و الاول مى هذين 
القتسم يسمىب. بذدى الذلقة و القسم الثاني يسمئ بذفي الذلققينى و ثالثها ما تكون زاوبكاة حاد تجن 
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مختلفتين و الباقيتان منفرجتيى مختلفتينى هكذ! ج1١‏ و الا اي وان لم يكى ضلعان من اضلاعه الاربعة 
صفوازييى يسمى بالشبيه بالمكحرفب و وجة الفسمية ظاهر هكذ! يستفاكد مى شرح اشكال التاسيس و شرح 
خلاصة الحساب ٠‏ والمشحرفة عند المنطقييى هي القضية التي اقتري فيها السور بالمحمول او بالموضوع 
الجمزئي و #ععقيقه يطلب مى شرح المطالع سميت بهالانى من حق السوران يقترن بالموضوع الكلي غلما 
لم بققرن به فقد انتحرف عن اصله فانحرفت القضية ابضاء 

اللسهية بغتم العاء و الصان المهملة هو الجرب اليابس وهو بثور صغار شوكية كالزيرة ينفرش 
في ظاهر الجلك كما في شرح القانونجهة » ومثله فى الوافية حيرى قال حصف بثرها بوك بغايكت خرد 
و سرم و سوزانخدم ١ندر‏ تابسقانى يديد آيد خاصة و قتيكه مردم عرق كذند » 

الحلى بالفقم وسكون اللام او كسرها يميى بوخن بها العهد ثم سمي به كل يمن كما فى المضمورات 
فهو مرادف لليمينى كذ! في جامع الرموز » و فية في فصل الايلاء العلف الموقت مايصرم فيه بتعيون 
الوقت و الحلفي المود مايصرح فيه بالتابيد والحلف المجهول مالم يعين فيه الوقت بالقابيد و غيره ٠‏ 

فصل القاف * الحرق بالعقص و بالراء المهملة الساكنة سوختنى ٠‏ ودر اصطلاح صوفية عبارتسسيت 
ار واسط تجليات كه جاذب (سست ساللك را سوي فدا كدا في لطائف اللغات ٠‏ 00 

الحرقة بالضم و سكون الزاء المهملة سوزش وما يجده الانسان فى العهنى من الرمد او فى القلسبم 
من الالم او في طعم شيع *عحرق ٠‏ و حرقة الجول وجع احتراقي عند خررج الجول كذ١‏ في بح ر الجواهر»ه 
و حرقت نزد بلغاء آدسيت كه كلام بطوري كودد كه رعمت آرد و موجسب بكاء شود اكرجه تركيسب عالي 
و معاي بدبع ندارد و مصنوع نباشد واين وجداني اسست و ليكن اجماع بدان شرط نيست جنذائجه در 
ذوف شرط اسسرت و تلدن بدان جز اهل دل نكيرد و موثر در طبائع سليم بود بسبسلب ذكر عظمست و قدرت 
و هيبت وبي نياري باربتعالئك واين جنين كلام را حقيقي خوانند ويابسيسب ذكر ثناي إاشخاص 
و #ححبودات و وقوحع مغارقت احباء و (صحاب بوك وياببيان تي وفاثي دوران بود و غلبات اشتياق 
و شدائد فراق و مانند آن باشد وإيتجنينى كلام را #مجاري لخوانند كذ!ا في جامع الصنائع ٠‏ 

الاحتراق مصدرص باب الانتعال و عند المنجمين هو جمع الشمس مع احدى الخمسة المتديرة 
في درجة واحدة مى فللك البرو ج و هو مى ادواع النظ ركما بجرى ٠‏ 

الأحراق هران تميز العرارةٌ الججوه ر الرطسب عى الجوهر اليابس بتصعيد الرطسب و ترسهمب الهابس ٠‏ 
و الميحرق بكسر الراد عند الاطباء دواء حرق حي يفني بعرارته لطيف الاخلاط بتصعيدها و ت+خيرها و يبتي 
رساديتها كالغرفهون كذا في بحر الجواهر و الموجز م 1 

المقة بالكسرلغة ما اتى عليه اربع سنيري من الابل و شريعةٌ ثلث سنينى كذافي بعض كتبب الفقة لكى 
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في عامة كتسبب اللغة و الفقة ان العقة هي فصيلة ثلمى سنين الى تمام اربع لانها إستسقرت الركوب 
و العمل ٠‏ ثم القة موذمى ١لحق‏ بالكسر و الجمع حقاق كذ! في جامع الرصوز في كتاب الزكوة ه 

لمق بالفنم فى اللغة ثابمت و سزاوار و درست و راسك و واجمب و كاري كه البته واقع شود 
و راسقي و ناميسست [ز نامهاي خدايتعالئى وراست كردن سغى و درست كردن وعده كذ!| فى المتتري ٠»‏ 
ونزك صوفية عباردت ازوجود مطلق اسمت يعني غير مقيد بهيع تيد كما في كشف اللغات يس حق نزد شان 
عبارتست از ذات الا 0 الجرجندي شرح مختصر الوقاية فى الخطبة العحق 
فى اللغة مصدر حق الشيى سق بالكسر لي ثبمت و قد جاء بمعنى الثابت ايضاء وا فى العرفف هو 
مطابقة الواقع للاعتقاد كما انى الصدق مطابقة الاعتقاى للواقع (نتهئى ٠‏ و يطلق إيضا على المطابق 
بالفدم كما ان الصدق يطلق على المطابق بالكسر و كذا قال المحقق التفتازاني في شرح العقائد 
العق هو اليحكم المطابق للواقع يطلق على العقائد و الاديان و المذاهب باعتبار اشتمالها على ذلكه 
و يقابله الباطل و اما الصدق فقد شاع قى الاقوال خاصة ويقابله الكذب انتهئى ٠‏ و تعقيقه ما ذكر 
السيد السند في حاشية شرح المطالع من ان العحق و الصدق متشار كان فى الموركد اذ يوصفب بكلى صنهما 
القول المطابق للواقع و العقد المطابق للواقع و الفرق بهنهما ان المطابقة بهن شيئيى تقنضي نسبة كل 
يمنهما الى الآخر بالمطابقة كما في باب المفاعلة فان! طابق الاعتقاد الواقع فانى نسب الواقع الى الاعتقاك 
كان الواقع مطابقا بسر الباء و الاعتقاى صمطابقا بغذجدها فيذه المطابقية القائمة بالاعتقاد تسموى هقا بالمعنى 
المصدربي و يقال هذ! إعتقاد حق على انه صفة مشبهة و انما سميت بذلك لان المنظور اليه ارلا في _ 
هذ! الاعتبار هو الواقع الموصوف بكونه حقا اي ثابتا متحققا و أن نسسب الاعتقاد الى الواقع كان الاعتقا 
مطابقا بكسر الجاء والواقع مطابقا بققحها فهذه المطابقية القائمة بالاعتقاد تسمى صدقا و يقال هذ! اعتقاك 
صدقٌ اي صادق و انما سمهرمت بذلكه تمهيزا لها عن اختها (نتهى ٠‏ وأقيل في توضخحه أن الصدق كون 
الخبرمطابقا للواقع بالكسمر و (لحق بالمعفى المصدربي كونه مطابقا له بالفتم و الصادق هوا أخبر المطابق بالكسر 
و الحق على انه صفة الناطق صغة مشبهة هو الخبر المطابق له بالفتم و يقابل الصدق الكذب و الق بالمعنى 
المصدري البطلان و يقابل الصادق الكاذبٌ و العق على انه صفة الناطق فالكذب هو عدم كون الخير مطابقا 
للواقع بالكسر و البطلان عدم كونه مطابقا له بالفتم و الكاذب هو الخبر الغير المطابق بالكسر و الباطل هو الخبر . 
الغير المطابق بالفتم كذ! قال ابو القاسم في حاشية المطول ٠‏ فائّدة ٠‏ اعلم ان الخطاء و الصواب يستعملان 
غفى المجتهدات و العمق و الباطل يستعملان فى المعتقدا(ت حتى إذ( سكلنا عن مذهبذا و صذهصب م##الفينا 
فى الفروع #جسيب علينا إن تجيسيب بان مذهيبنا صواب يحتمل الخطاء و مذهصبي مخالفينا خطاء احتميل 
الصواب و اذ! سئُلنا عن معتقدنا و معتقد خصومنا فى المعتقدات #جسب علينا أن نقول العق ما نحن عليه 
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والباطل ساهو خصومنا عليه هكذ! نقل عن المشايخ كذا فى العسادية غي كناب الكرزهة ه إعلم إن العق 
على مذهسي النظام بمعنى مطابقة الععكم للاعتقاك و الباطل عنم مطابقته للاعتقاك هكذ! ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان الفق بين مذدهصب العنادية والعندية ٠‏ و اعلم ان الاصوايين قد 
يقولون هذا حق الله و هذا حق العبد سق العبد عبارة عما يسقط باسقاط العبى ؛القصاص و حق الله 
مالايسقط باسقاط العبد كالصلوة و الصوم والجهاد و العم و حرمة القتال فى الاشهر الحرم و الانغاق في سبيل 
الله و حرمة الجماع بالعييض وحرمة القربان بالايلاء وعد5 الطلاق و نعمو ذلك و لهذ! دونوا مسائكل الطلاق 
و الايمانى والايلاء فى العبادات دون المعاملات كذ! في بر المعاني في تفسير قوله تعالى حافظوا على 
الصلوات و الصلوة الوسطوى ه و قال الفاضل الجلبي في حاشية التلويم في باب المحكوم به المراد بق الله 
ني قولهم ما يتعلق بة النفع العام للعباد ولا تختص به احدى كحرمة الزنا فانه يتعاق به عدوم النفع من 
سلامة الانساب عن الاشتباه و صيادة الاولاد عن الضياع وانما نسب الى الله تعالى تعظيما لانه يقعالى عن 
القضرر و الانتفاع فلا يكون حقا له بهذ! الوجة والمران بمق بععق العبد. صا يتعلق به مصلحة -خامة كسرمة مال 
الغيرو لذا يبام باباحة الماللك ولايبام الزنا باباحة الزوج الامارري عن عطاء ابى ابي رباح انه قال يباج 
وطي الامة باذن سيدهاه و فيه ان حرمة مال الغيرايضا مما يقهلق به النفح العام وهو صيانة اموال الفاس 
واعترض على الاول ايضا بان الصلوة و الصوم و الحم حقوق الله تعالئى و ليس منفعتها عامة ٠‏ و اجيسب بانهي 
انما شرعتى لتحصيل الثواب و رفع الكفرانى وهذ! صنفعة عامة لكل من له اهلية التكعليف #خلاف 
حرمة مال الغيره 

حقوق النفس عند الصونية ما يتوفف عليه حيواتها و بقاوها و مازاد فهو حظوظ كما يذكر 
في لفظ الخطرة في فصل الراء مى باب الخاء المعيجمة ٠‏ 

حق اليقيى عبارة عن غناء العيد فى الحق و البقاء به علما و شهود! وحالا لا علما فقط فعلم كل 
عاقل الموت علم البقيى ٠»‏ و قيل علم اليقينى ظاهر الشريعة و عدن اليقين الاخلاص فيها و حق اليقينى المشاهدة 
فيها هكذ! في تعريفات السيد الجرجاني ه أعلم ان اليقين عبارة عى الاعتقاك الجازم الراسخ الثابمت 
وذلك على ثلمك مراتسب الأولى ما صل من الدلائل القطعية من البرهان او الخبر المتواتر و "و هما 
و هو علم اليقين و الثانية ما اتصل من المشاهدة و هو عيى اليقين و الثالثة ما اعصل بالشيوىع بعد 
اتصاف العالم بذلك الشيوى و هو حق اليقين هكذا في حواشي كتسب المنطق ٠‏ 

الحمقيقة بالفنم تطلق بلاشترالك في عرف العلماء على معان ه منها قسم مى الاستعارة و يقابلها 
لمجاز وهذ! إصطلاح اهل الفرس وجيت في فصل الراء المهملة م باب العين المهملة «٠‏ وسنها ما هو مصطلم 
اهل الشرم و البيانييى من اهل العرب قالوا كل من العتقيقة و المجاز تطلق بلاشتراب على نوعين؟ لآنى 
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كلا صتهما إما فى (لمغرد ويعميان بالحقيقة و المجاز اللخويينى واإما فى الجملة و يصمهان بالصسقيقة و المبههاز 
الحقليين وقد سبقا في لفظ المجازني فصل الزاء المحجمة مى باب الجيرء قال الاصوليون الحقيقة الشرعية 
لمعنى بعيمسى يدل عليه بلاقرينة سواء كان ذللك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكون مذقولا اولا 
فيكونى موضوعا صيتدأ ٠‏ واثجرمت المعنزلة (لحقيبقة (لذدينهة اإيضا وقالوا بوقوعها وعدي أسم لذنوم خاص منى 
١لحقيقة‏ الشرعية وهوما وضعه الشارم لمعناه ابتداء بان لايعرف اهل اللغة لفظة او معناه او كليهما و زعموا 
ان (سماء الذوات لي ماهي من اصول الدين او ما يتعلق بالقلسب كالمومن و الكافر و الايمان و الكفر من 
قبيل الدينية دون اسماء الافعال الي ما هي من فروع الدين او ما يقعلق بالجوارج كالمصلي و المزكي 
والصلوة و الزكوة و الظاهر ان الواقع هو القسم الثاني مى الحقيقة الدينية فقط اعني ما لم يعرف اهل 
قد صاردت حقائق فيها دبل الشزاع ذي أن ذلك بوضع الشارع و تعيينةه إياها بعبيرى تدل على تللى 
المعانى بلا قرينة لتكونى حقائق شرعية كما هو مذهبنا اوبغلبتها في تلكىف المعاني في لسان اهل الشرع 
والشارع انما استحملها فيها ميعاز! بمعونة القرائى فقكون حشائق عرفية .خاصة لاشرعية كما هو مذصب القاضي 
فاذ! وقعمت مجردة عن القرائى في كلام (هل الكعلام والفقه والاصول و من «خاطب باصطلاحهم تعمل 
على المعانى الشرعية وفاقا ه و اسافي كلام الشارم فعندنا أحمل عليها إن الظاه ران يتعلم باصطلاحه و هذه 
المعاني هى ١الحقائق‏ بالقياس اليه ٠‏ و عند القاضي تحمل على معانيها اللغوية لانها غير موضوعة مى جهة 
الشارع فهو يتكلم على قانون اللغة فان القإضي ينفي كونها حقائق شرعية زاعما انها مجازات لغوية 
والععق انه لا ثالسى لهما فانة ليس النزاع في انها هل هي بوضع من الشارم على احد الوجهين و هو 
مذهسب المعتزلة و الفقهاء اولا فيكو مجازات لغوية وهو مذهسب القاضي فلا ثالسى لها حينئف و منهم من 
وامنها المفهوم المستقل الملحوظ بالذات كمفهوم الاسم و هذا المعذئى من (صطلاحات اهل العربية ايضاء 
قال السيد السند قد تستعمل الحقيقة بهذا المعنى في بعض استعملاتهم كذا فى الاطول في حسف 
الاستحارة التبعية ٠‏ و صنها (لماهية بمعفوى صابه الشيوى هوهو و تسمى بالذات ايضا ٠»‏ و الحقيقة بهذا المعنىى 
اعم مى الكلية و الجعرئية والموجودة و المعدومة ٠ه‏ وايضا أن (لجاء في به للسيبية و الضمهجران للشيوى فالمعنئي 
فو 
لامر الذي بسببه الشيوى ذلك الشجيى ولو قيل سابه الشيرى هو لكأنى اخصره ان قلستي هذ! صادق على 
العلة الفاعلية فانى الانسان مثلا انما يصير إنسانا متمايز!أعما عدام بسيسب الفاعل و الجاده ضرورة ان المعدوم 
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لا يكوبي انسانا بل لايكون ممقارا عن غيرة ٠‏ قلمت الفاعل صابسبيه الشئيى موجود فى الخارج لامابه الشئيى 
ذئلى الشيري فان اثر الغفاعل اما نفس ما هية ذلك الشيرى مستتيعا له استتباع الضوء للشمس والعقل 
ينقزم عنها الوجود ويصفهابه على ما قال الاشراقيون و غهرهم القاثلون بان الماهية مجحولة فانهم ذهبوا الى 
ان الماهية هي الاثر المقرتسب على تاثير الفاعل و معنى القاثير الاستتياع ثم العقل ينتزم منها الوجود 
ويصفها به مثلا ما هية زيى يستنيعها الفاعل فى الخختارج ثم يصفها العقل بالوجود و الوجود ليس 
الا اعتباريا عقليا انتزاعيا كما انه #حصل من الشمس اثر في مقابلتها من الضوء المخصوص و ليس ههنذا 
ضوء منفك في نفسه اجعل متصفا بالوجود لكنى العقل يعتبر الوجود و يصغه به فيقال وجد 
الضوء بسسسب الشمس ٠‏ و اما الماهية باعتيار الوجون لا من حيرى نقسها ولا من حيرى كونها تللى 
الماهية على ماذهسب اليه المشائهونى وغي رهم القائلون بان الماهية ليست مجعولة فانهم قالوا اثر الفاعل 
ثبوت الماهية فى الخاري و وجودها فيه بمعنى انه #جعل الماهية متصفة به فى الخاريج و اما الماهية نمي 
اثرله باعقبار الوجود لامى حيرى هي بان يكونى نفس الماهية صادرة عنه ولا من حيرت كورنها تللكت 
الماهية ماهية فعلى كلا التقديريى اثر الفاعل الشيوي الموجود فى الخاري إما بنفسة و اما باعتبار الوجود 
لاكون الشييى ذلك الشيرى ضرورة انه لامغايرة بن بهن الشيع و نفسه» فان قلمت الشيرى بمعنى الموجود فير 
الاشكال المذكوره قلمت لانسلم ذللك بل هو بالمعنى اللغوي اعني ما يصم ان يعلم و #خبرعنه و لو مجازا 
وان سلمنا بفاء على ان الاصل فى القعريقات الحقيقة و الاحقراز عن المتجاز ”و ان كانى مشهورا غفرق بين مابه 
١لموجود‏ موجود فانه فاعل وبين ما به الموجود ذلك الموجود فانه الماهية إن لا مداخل للفاعل في كون هد! 
الموجود الممتاز بهذ! الموجود الممقازبل تاثجره اما في نفسه او في اتصافة بالوجود علوي ماعرفت ٠‏ فان قلرمت 
لا مغايرة بين الشيرى و ماهينه حتى يتصور بينهما سببية ٠‏ قلت ا العبارة و المقصود انه لا لحتاج 
الشيى في كونه ذلك الشيرى الى غيرها و هذ! كما قالوا الجوهر ما يقوم بنفسه إن لا مغايرة بهن الشييع 
ونفسه حقى يتصور القيام بينهماه و قد اجع ل الضمهر الثاني للموصول فالمعنى الامر الذي بسبيه الشيى 
هو ذلك الامربمعنى انهلا تاج في ثبوت ذلك الامرله الى غير للك الامرفلايرك الاشكال بالفاعل لكى ينتقض 
ظاهر التعريف بالعرضي إذ الضاحكف مابه الانسانى ضاحكف لكى لما كان مآل التعريف على ما قلنا هو 
ان لا تناج في كونه ذلك الامر الى غير ذلك الامر فلانقض بالحقيقة لكى بقي الانتقاض بالذاتي بمعنى 
الجزء ظاهرا و باطنا لان الانسان في كونه ناطقا لانحتاي الي امرغير الناطق لان ثبوتة له غير معلل بشيوى و يمكى 
ان يقال المقصود تعريف الماهية #يسى يمقاز عن العرضي ولذف! ذكربعض الغضلاء مى انه جردت عادة القوم 
في ابتد!ء مسي الامور العامة ببيان الفرق بهن الماهية و عوارشها درن ذاتياتها لانه قد تشتبه الماهية 
بالحوارض فيما إذ! عرض الشيوي لنفسه كالكلي للكلي #خلافب الذاتيات فانه لا اشتباءه بين الكل و الجزء فقدبر 


( سبسسم ) ١الحقيقة‏ 


ل 


هذ | كله .خلاصة صاعمققه المولوي عبد الحكيم في حاشية الخهالي ٠‏ وقال المولوي عصام الديى في حاشية 
شرم العقائد ان الضمير الاول ضميرنصل لانادة ان ما به الشيى نيص الا الشيى وليصس راجعا الى الشيوي 
فالمعنى ما به الشيى هو الشدى اعني إمر باعتباره مع الشيرى يكون الشيى هو الشيرى ولا يثبمت باثباته 
للشيرى الا نفسه #خلاف الجزء والعارض فانه باعقباره مع الشيرى و اثباته للشيوي يكون الشيوى غيره فانك اذا 
اعتجرت مع الانسان الانسان لايكون الانسان الا انسانا ولو اعتبروت معه الناطق يكون الانسان الذاطق و لو اعتبرت معه 
الضاحت يكون الانسان الضاحك ه ربهذ | التدقيق سهل عليك ماصعسب على كل ناظرفيه من التمييز بهى ماهية 
الشئري و علته بهذ! التعريف و نجوت عن تكلفات ه و اندفع ايضا ان [حد الضميرين زائد و يكفي مابه الشيئ 
لوال ل د ا ا ابيع تجرجي الالنيدية ١‏ انتهئى وهذ! حسنى جد! » اعلم 
ان العمقيقة بهذ! المعنى د يستعملها الحكماء والمتكلمون رالصرنية “# التقسيه مم #6 قال المولوي عبد الرحمنى 
١‏ لجامي في شرح الفصوص فى الفص الاول ان الحقائق عند الصوفية ثلمى الاولى حقيقة مطلقة 
فعالة واحدة عالية واجبة وجودها بذاتها و هي حقيقة لله سبجحانه ٠‏ و الثادية حقيقة مقيد5ة منفعلة 
سافلة قابلة للوجود من العحقيقة الواجبة بالفيض و التجلي و هي حقيقة العالم ٠‏ و الثالثة حقيقة احدية 
جامعة بين الاطلاق و التقييد و الفعل والانفعال والتاثير و التاثر فهي مطلقلة من وجه مقيدة .من آخر 
غعالة من جهة منفعلة من اخرئ و هذه الحقيقة احدية جمع الحقيقتين و لها مرتبة الاولية و الآخرية 
و ذلك لان الحقيقة الفعالة المطلقة في صقابلة الحقيقة المنفعلة المقيدة و كل متفرقتين فلابد لهما من 
اعل هما فيه واحد وهو فيهما متعدد مفصل و ظاهرية هذه الحقيقة هي المسماة بالطبيعة الكلية الفعالة 
من وجه و المنفعلة مى آخرفانها تتاث رصن الاسماء الألهية و توثر في موادها”و كلواحد من هذه الحقائق 
الثلمى حقيقة الحقائق التي تحتها انتهى ٠‏ و للحقيقة بهذا المعنى تقسيمات آخر تجيي في لفظ الماهية 
في فصل الالف من باب الميم ه و بعض ما يتعلق بهذ! المقام #جدى في لفظ الذات ايضا في فصل الواو 
من باب إلذال المعجمة ٠‏ و صذها الماهية باعتبار الوجود غعلى هذ! لاتتناول المعدوم و اطلاق 
العقيقة بهذ! المعنئ اكثر مص اطلاقها بمعنى الماهية مطلقا قال شارم الطوالع وشارم التجريد ان الحقيقة 
و ١لذات‏ تطلقان غالبا على الماهية مع (عتبار الوجود الخارجي كلية كانت او جزئية انتهى ٠‏ فعلى هذا 
ل يقال ذات العنقاء و حقيقتها كذ! بل ماهيتها كذ( ه و منها ما هو مصطلم الصوفية في كشف اللغات 
حقيقت نزد صونيه ظهور ذات حق است بي حجاب تعيذات و معمو كثرات موهومه در نور ذات انتهى 
كلامة ٠‏ و في مجمع السلوك اما الحق و الحقيقة في اصطلاح مشايخ الصوفية فالحق هر الذات و الحقيقة 
هي الصفادت فالعمق إسم الذات و العقيقة إسم الصفات ٠‏ ثم (نهم اذ( اطلقوا ذللك ارادوا به ذات الله تعالئ 
وصفاته .خاصة و ذلك لأنى المريد اذ١‏ ترك الدنيا وتجاوز عى حدود النفس و الهوئل و دخل في 
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1 سقيقة الحقائق ٠‏ المقيقة القاصرة ( عسبم ) العقيقي 


عالم الاحصان يقولون دخل في عالم ١أحقيقة‏ ووصل الى مقام التعقائق و انكان بعد عى عالم الصفات و الاسمام 
فاذ! وصل الوى نور الذات يقولونى وصل الى العق و صار شئيها لائقا للاقتدا!ء به و قلما يستعملونى ذلك ني 
ذوات آخرر ني صغاتهم لان مقصودهم الكلي هو التوحيد ٠‏ و قال الديلمي العمقيقة عند مشايخ الصوفية عبارة 
عن صفات الله تعالى ولق ذات الله تعالئى ٠‏ وقد يريدون بالقيقة كل ماعد! عالم الملكوت وهو عالم الجبروت ٠‏ 
والملكوت عندهم عبارة من فوق العرش الى تحمت الثرول و هما بين ذلك من الاجسام و المعاني و الاعراض » 
و الجبروت ما عدا الملكوت ه وقال بعضهم (لكبار و صا عالم الملكوت فالعيد له اختيار فيه مادام ني 
هذ! العالم فاذ! دخل في عالم الججررت صار مجبورا على ان #خقار ما #خقار الحق و أن يريد ما يريده لا يمعنه 
مخالفته اصلا إنتهى ٠‏ وقيل الحقيقة هي التوحيد وقيل هي مشاهدة الربوبية و جب في لغظ الطريقة 
في فصل القاف من باب الطاء المهملة ما يزيد على هذا ٠‏ 

حصقيقة الحمقائق عند الصوفية هي العمي و «جيى في فصل الياء من باب العين المهملة ه واز 
شيخ عبد الرزاق كاشي منقول اسست كه حقيقة الحقائق ذات احديت است كه جامع جميع حقائق است 
و آن را حضرت جمع و حضرت وجود «ؤخرانند ٠‏ 

السقيقة القاصرة هي عند اهل العربية استعمال اللفظ في جز معناء كما فى التجريد و الأكثرين 
على انها جا زكذ! ذك رالمولوي عبد الحكيم في حواشى الخيالي في شرم قول الشارح المقوحد بجلال الذات 
في شرح الخطبة كما ان الامر حقيقة فى الوجوب و الوجوب عبارة عن جواز الفعل مع حرمة الترك 
فاذ( استعمل في معني الندب وهو عبارة عى جواز الفعل مع رجحانه او استعمل في معنى الاباحة و هو 
جواز الفعل مع جواز الثرك فهو عند البعض حقيقة قاصرة لان كلا منهما مستعمل في بعض معنى 
الوجوب ه والاكثرون على انه مجاز لانه جاوز اصله و هو الوجوب لان الوجوب جواز الفعل مع حرمة الترلك 
والاباحمة جواز الفعل و الترك و الندب رجحان الفعل مع جواز الترلك فكان لكلواحد منها معان 
متبانية هكد١‏ ني كتمسب الاصول » 

. العمقيقى يطلق على معان ٠‏ منها الصفة الثابتة للشيري مع قطع النظر عن غيره موجودة كانت 
او معدوصة يقابل الاشافي بمعنى الامر النسبي للشيى بالقياس الئ غيره ه ومذها الصفة الموجودة 
و يقابله الاعتباري الذي لا تحقق له سواء كانى معقرلا بالقياس الى غيرد او مع قطع النظر عن الاغهار ٠‏ و اما 
ما ذكرة السكاكي حيمى جعل الحقيقي مقابلا لما هو اعتباري و نسبي فضعيف لان الحقيقي نيس 
له معنى يقابل الاعتباري والنسبي بمعنى مالا يكون اعتباريا ولانسبيا كذ! فى الاظول في #حمى التشبيه 
في تقسيم وجه التشبيه الى الحقيقي و الاضاني ٠‏ و مذها ما هو قسم من القضية الشرطية المنفصلة قال 
المنطقيوى الشرطية المنفصلة التي اعتبر فيها التنائي فى الصدق و الكذب ١ي‏ فى التحقق و الانقغاء 


( مسبم ) ١‏ لحقيتي 


معا تسمئ حقيقية كقولنا اما ان يكون هذا العدد زوجا واما ان يكون قردا» و منها قضية يكون العم فيها 
على الافراكد الخارجية المحققة و المقدرة موجبة كانمك اوسالبة كايتيهانت او جزثية وانما سبميمت حقيقية 
لانها حقيقة القضية اي و هي المتبادر عن مغهوم القضية عند الاطلاق فكانها هي حقيقة القضية قال المنطقيون 
فالحكم فى الحقيقية ليس على الافراد الموجودة فى الخاري فقط بل على كلما قدروجود: من الافراك الممكذة 
سواء كانمك موجودة فى اأخارج او معدومة فيه فخربي الافراد الممتنعة فمعنئى قولنا كل بي ب كل ما 
لو وجد كان لج مى الافراد الممكنة فهو بحيسى لو وجد كان ب هكذ! ذكر المتاخرون » و لما اعتب رفي هذا 
التفسير في عقد الوضع الاتصال و كذ! في عقى العمل فسره صاحسب الكشف و من تبعة فقالوا معذى قولنا 
كلما لو وجد كان ج فهو بحيث لو وجد كان ب ان كل ما هو ملزوم لي فهو ملزوم لسب » و قال الشيم 
معناد كل ما يمكن ان يصدق يم عليه بحسب نفس الامر بالفعل فهو ب بحسب نفس الامر ٠‏ ثم 
تعميم الخارجية بالمحققة والمقدرة للاحتراز عن الخارجية و هي قضية يكون العكم فيها على الافراكد الخارجية 
المحققة فقط فيكون معنى قولناكل ج ب على هذا التقدير كل بج موجود فى الخارج ب فى الخاريج ٠‏ 
وصدقهايسقلزم وجود الموضوع فى الخار سج محققا بخلان الحقيقية فانها تستلزم وجوده فى الخاري محققا 5 
مقد را فان قولنا كل عنقاء طاثر ليس الحكم فيها مقصورا على افراده الموجودة فى الخاري #حققا بل عليها 
نهل انراق المقدرة الوجود ايضاه و اعتبار امكان الافراد للاحتراز عى الدهنية رحي اكد عم وها 
على الافراد الموجودة فى الذهنى فقط فمعنئي كلل مر جَ - على هد! ادير 0ن ج فى الذهنى فهو ب 
غى الذهن فقد انقسمست القضايا الى ثلثة اقسام » و المشهور تقسيمها الى الحقيقية و الخارجية بادقبار إنهما 
اكثر استعمالا في مباحرى العلوم لا باعتبار الحصر فيهما ٠‏ قيل الاولى ان تجعل الحقيقية شاملة للافراد 
الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة ولا تختص بلافراك الخارجية المحققة و المقدرة لتشتقمل القضايا 
الهندسبة و الحسابية فان الحكم فيها شامل للافراد الذهنية ايضاء فنقول احوال الاشياء على ثلثة إقسام قسم 
يتناول الافراك الذهنية و الخارجية المحققة و المقدرة و هذ! القسم يسمى بلوازم الماهيات كالزوجية للاربعة 
و العردية للثلثة و تساوى الزوايا التلسى فى المثلث للقامتين ٠‏ و قسم #ختص بالموجون فى الدهى كالعلية 
والجرئية و الذاتية و العرضية و نحوهاء و قسم #ختص بالموجود الخارجي كالركة و السكون فينبغي ان تعقبر 
ثلث قضايا احدبها ما يكون الحكم فيها على جميع افراد الموضوع ذهذها كان او .خارجيا مبحققا اومقدرا كالقضايا 
الهندسية و الحسابية و تسمىئى هده حقيقية و ثانيقها ما يكون (لحكم فيها #مخصصا بالافراد الخارجية مطلقا 
«عمققا ١و‏ مقدرا كقضايا الحكمة الطبيعية و تسمى هذه القضية قضية خارجية و ثالثتها ان يكون السعكم فيها 
“#خصصا بالا قراك ل ذهنية كالقضايا المستعيلة فين المنطق ويههذا انماث تركناها 


حذر! من الاطناب فمن اراد الاطلاع عليها فلهرجع الى شرح الشمسية و حواشية و شرح المظالع » واما 


القسقق ٠‏ التسقيق ٠‏ المتيعقق بالق ( >«ست )+ المخسقق بالسق والخلق ه العلقة ٠‏ العمق 


القضية التي نكم فيها مخصرصا بالافراك الخارجية الموجودة المسققة غقط دون المقدرة فليست معتبرة 
غى العلوم ول ااحرى عنها فيها لآنى المعسف عنها يرجع الي الصف عن الجمزئيات و الجزئيات [انبضعك 
عنها فى العلوم لوجهين الول انها غير متناهية بمعنوى انها لآيمكى ضبطها و احاطتها و لايتصور حصرها 
لانها توجد و احدة بعد واحدة و كذ! تعدم » و الثاني انها متغيرة متجددة لتوالي اسباب التغهر عليها 
فلا يمك ضبط احوالها هكذ! في حواشى السلم ه و منها مقابل المجازي يقال هذا المعنى حقيقتي 
و ذاك مجازي ٠»‏ ومنها ما هو غير ذلك 8 يقال كل من المذكر والمونمى حقيقي و لفظي و التعريف 
اما حقيقي او لفظي و كل من الشهر و السنة حقيقي و وسطي و اصطلاحي و نحو ذلىف 9 

التمقق هر عند الاشاعرة مرادف للثبوت و الكون والوجود » و عند المعتزلة مرادف للثهرت واعم 
مى الكون و الوجود و نجيوع في لغظ المعلوم في فصل الميم مى باب العيى ه ثم التحقق قسمان اصلي 
وهو ان يكون التقق حاصلا لشي في نفسه قائما به واماتبحعي وهو انلا يكونى حاصلا له بل لما 
تعلق به على قياس الحركة الذاتية و التبعية كذ١‏ في شرح المواقف في مقدمة الامور العامة ٠‏ 

التحقيق هرني عرف اهل العلم اثبات المسئلة بالدلهل كما ان التدقيق اثبات الدليل بالدليل 
كذا ذكر الصادق العلواني في حاشية بديع المهزان ٠‏ و عند الصوفية هو ظهورالحق ني صور الاسماء الالهية 
كذ! في كشف اللغات ٠‏ و عند القراء هو إعطاء كل حرف حقة وقد سبق في لفظ التجويد في فصل 
الدال المهملة مى باب الجيم » 

المتمقة بالحق نزد صوفيه «حققي كه مشاهدة حق فرمايد در هر متعيني بي تعين آن 
مقعين زيراكه الله تعالىئ اكرجه مشهود اسسمت در هر مقيدي باسمي ياصفتي يا اعقباري ياتعيني 
ياحيثيتي منحصرو مقيد نيست درينها لاجرم مطلق مقيد باشد و مقيد مطلق وصذزه بود از تقييد و لا تقييد 
واطلاق ولا اطلاق كذ! تقل عن الشيمخ عبد الرزاق الكلشي ٠‏ 

المتمقة بالحق والخلق من يرل أن كل مطلق فى الوجود له وجه الى التقييد وكل 
متيو له وجه الى الاطلاق بل يرئ كل الوجود حقيقة و احدة له وجه مطلق و وجه مقيد بكل قيد ومن 
شاهد هذ! المشهد ذوقا كانى متحققا بالعمق و الخلق و الغناء و البقاء هكذ! فى الاصطلاحات الصونية 
لكمال الدين ٠‏ 

الملقة هي في عرف الريافيينى سطم بحيط به داثرتان غير متاقيتهى فان اتحد مركزاهما ' 
يسمى سطعها مطوقا كذ١‏ ذكر عبد العلي البرجندي في شر ح التذكرة في مباحمت الكسوفف » . 

السميق بالضم و سكون الميي» ار ضمها فى الاصل من لاعقلل له » و في (صطلاح الاطباء هو نقصانى 
فى الفكرفى لأشهاء العملية التي تتعلق بحسن التدبير فى المنزل و المدينة وجودة المعاش و مخالظة 


( ببسم ) الععركة 


الناس و المعاملة معهم لافى العلوم النظرية ولافى العلوم العدلهة مثل علمي الطسب و الهندسة فان 
ضعفب الفكر فيها لا يسمى حمقا بل بلادة باع جد ونيا بي حل الخلقة و الججلة فلا علاي له ٠‏ والرعونة 
مرادفة اأحمق كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي الرعونة هي نقصان الفكرو الحمق بطلانه * 

فصل الكان ده الا حتباكف بالباء الموحدة وهو عند اهل البيان من الطف انواع الحذفب 
و ابدعها وقل من تنبه له اونبه عليه من اهل فن الجلاغة و ذكره الزركشي في البرهان ولم يسمه هذ! الاسم 
بل سماد (ألحدذف ‏ المقابلي و افرده بالتصنيف من اهل العصر العلامة برهان الدين البقاعمي ٠»‏ و قال 
الاند لسي في شرح البديعة و مى انواع البديع الاحتباك وهوانوع عزيز وهو ان #حدف من الاول مااثيمكت 
نظيرة فى الثاني ومن الثاني ما اثجست نظيره فى الاول كقولة تعالى و مثل الذين كفروا كمثل الذي ينعق 
الآية التقدير و مثل الانبياء و العفار كمثل الذمي ينعق و الذي ينعق به فحذف من الاول الانبياء لدلالة 
الذي ينعق عليه و من الثاني الذي ينعق به لدلالة الذين كفروا ع عليه و قوله ادخل يدك في جيبك تخرج 
بيضاء التقدير تدخل غير بيضاء و اخرجها تخرج بيضاء نحذف من الاول تدخل غير بيضاء و من الثاني 
واخرجها ٠ه‏ و قال الزركشي هو ان «جتمع فى اللام متقابلان #تحذف من كل واحد منهما صقابله لدلالة 
الآخر عليه نحو ام يقولون افترده قل ان افتريتة فعلي اجرامي و انا بريع مما تجرصون التقدي ران افتريقه 
فعلي اجرامي وانقم براى صنه و عليكم اجرامكم 55 مما تجرمون و دحو يعذب المنافقين ان شاء 
او يقوب عليهم الي يعذب المنافقهن ان شاء فلايتوب عليهم او يتوب عليهم فلا يعذبهم و أحو و لاتقريوهن 
حنى يطبرن فان! تطبرن فأتوهن الي حتىئ يطبرهن من الدم و يتطبرن بالماء فاذا تطبرن و يتطبرن فأتوهن 
و نحو خلطوا عملا صالها و آخر سيدًا لي عملا صالحا بسيع وآخرسيدًا بصالم ٠‏ و ماخد هذه التسمية من 
لحب الذعي معنا الشد و الاحكام و تحسين اثر الصبغة فى الثوب فحبكه الثوب سد مابين خيوطه من 
الغرج و شد: و احكامه يت يمنح عذه ا لخلل مع الحسى والرونق ه وبيان اخذه منه ان مواضع الحدفت 
من الكلام شبهوت بالفريم منى الخيوط فلما ادركها الناقد الجصير بصوغه الماهرفي نظمه و حوكه فوضع 
المعذرفب مواضعة كان حائكا له مانعا من خلل يطرقه فسّد بتقديره ما يحصل به الخلل مع ما اكسي من 
العسنى والرونق كذا فى الاتقاق في نوع الا#جاز و الاطناب » 

السركة بفتم الحاء و الراء الموملة فى العرف العام النقل من مكان الى مكان هكذ! ذكرالعلمي 
في حاشية شرح هداية الحكمة وهذ! هو الحركة الاينية المسماة بالنقلةه قال صاحسب الاطول لاتطلق الحركة 
عند المتكلمين الا على هذه الحركة الاينية وهى المتبادرة في إستعمالات (هل اللغة » وقد تطلق عند اهل اللغة 
على الوضعية دون اكمهة و'اكيفية انتهى و هكذ! في شرح المواقفب » ويويد الاطلاقين ما رقع ني 
شرم الصعائف مس ان التحركة نبى العرف العام انتقال الجسم من مكان الى مكان آخر او انتقال اجزائه كما 
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في حركة الرحى انتهى ٠‏ وعند الصوفية التحركة السلولك في سبيل الله تعالئ كذ! في لطاثفف اللغات ه 
ثم المتكلمون عرفوا الحركة بحصول جوهر في مك بعد حصولة في مكان آخر اي مجموع الصولين 
لا الحصول فى الحعيز الثاني المقيد بكونه بعد الحصول فى الحيز الاول و انكان متبادرا من ظاهر التعريف 
و لذا قيل الحركة كونان في آنينى في مكانين و السكون كونان في آنهن في مكان واحد و يرد عليه ان 
ما احدث في مكان وه آنهى وانتقل منه فى الآن الثالمسف الى مكان آخر ئرْم ان يكون كون 
ذلك العادث فى الآن الثاني جزأ من الحركة والسكون فان هذ! الكون مع الكون الاول يكون سكونا ومع الثالسف 
يكو حركة فلاتمتار الحركة عن السكون بالذات بمعذى انه يكون الساكن في آن سكونه (عنى الى الثاني 
شارعا فى الحركة فالحق هو المعنى المتبادر من التعريف ولذا قيل الحركة كون اول في مكان ثان 

و السكون كون ثان في مكان اول و يرد و يرد عليه و على القول الاول ايضا ان الكون في اول زمان الحدوث لايكون 
حركة ولا سكونا » أعلم ان الاشاعرة على ان الاكوان وسائر الاعراض مةتجدد8 في كل آن ه و المعتزلة قد اتفقوا 
على ان السكون كون باق غير متجدن و اختلفوا فى الحركة هل هي باقية املا فعلى القول بيقاء 
الاكوان يك على كلا الفريقين انه لا معنى للكونين ولالكون الكون ارلا و ثانها لعدم تعدده اللهم الا ان يفرض 
التجدد فرضا و على القول بعدم بقائها يرك ان لايكون الحركة و السكون موجودين لعدم اجتماع الكونهن فى 
الوجود اللهم الا انى يقال يكفي في وجود الكل وجوك اجزائه و لو على سبيل التعاقمب ٠‏ و قيل الحق أن 
السكون «ججموع الكونين في مكان واحى و الحركة كون اول في مكان ثان ٠»‏ و صما اجسب ان يعلم أن المراد 
بكونين في مكان ان اقل السكون ذلكف و بالكون الثاني في مكأن اول ما يعم الكون الثالمسى و على هذا 
فس سائر التعاريف » واعلم ايضا اى جميع التعاريف لا يشتمل الحركة الوضعية لانه لا كون للمتسرلك بها إلا 
فى المكان الارل هكذ! يستفاد مما ذكره المولوي عصام الدين و المولوي عيد | لحكيم في حواشيهما على 
شرح العقائد النسفية و «جيرى ما يدفع بعض الشكولك في لفظ الكونى في فصل النون مى باب الكانب 
» وإما الحكماء فقد اختلفوا في تعريف الحركة فقال بعض !نقدماء هي خرو يما بالقوة الى الفعل علئ 
التدريم بيانه ان الشيى الموجود لا يجوز ان يكون بالقوة مى جميع الوجوه و الا لكان وجوده ايضا بالقوة 
فيلزم ان لا يكوى موجود! فهو اما بالفعل من جميع الوجوه وهو البارك تعالى و العقول على رائهم اوبالفعل 
مى بعضها و بالقوة من بعض فمنى حيمى انه موجود بالقوة لو خري ذللك البعض من القوة الى الفعل 
فهو اما دفعة و هو الكون و الفساك فتبدل الصورة "ذارية بالهوائية انتقال دفعي ولا يسمونه حركة بل كونا 
و فسادا و اما على التدريم و هو الحركة فحقيقة الحركة هو الدوث او العصول او الخروي من القوة 
الى الفعل اما يسهرا يسيرا اولاد فعة او بالتدريم ٠ه‏ و كل من هذه العبارات صالععة لافاد8 تصور التحركة لكى 


المتاخريى عدلوا عن ذلك لان . التدريم هو وقوع الشيوع في زمان بعد زمانى فيقع الزمان في تعرية: 
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و الزمانى مفسر بانه مقدار الحركة فهلزم الدور و كذ! الحال فى الادفعة و كذ! معنى يسيرا يسيرا 
فقالوا الحركة كمال اول لما هو بالقوة من جهة ما هو بالقوة و هكذ! قال ارسطو و توضححه إن الجسم اذا 
كان في مكان مثلا و امكنى حصوله في مكان آخر فله امكانان إمكان الحصول فى المكان الثاني 
وامسكانى التوجه اليه و كلما هو ممكن الحصول له فانه إن! حصل كان كمالا له فكل صن التوجه الى 
المكانى الثاني و العصول فيه كمال الاان التوجه متقدم على الحصول لامحالة فوجسب انيكون الحصول بالقوة 
مادام التوجة بالفعل فالقوجه كمال اول للجسم الذي يجسب إن يكون بالقوة في كماله الثاني الذي هو 
الحصول ه ثم ان التوجه مادام موجود! فقد بقي مذه شهوى بالقوة ذالحركة تارق سائر الكمالات بخاصتين احدنهما 
!انها من حيث ان حقيقتها هي التادي الى الغير و السلولك اليه تسلتزم انيكون هذلك مطلوب ممكن 
العصول غير حاصل معها بالفعل ليكون القادي تاديا اليه وليس شيى مى سائر الكمالات بهذه الصفة اذ لسرت 
ماهيتها التادي الى الغير ولا #حصل فيهاو احد من هذين الوصفين فان الشيئ مثلا اذا كان مربعا بالتوة 
ثم صار مربعا بالفعل فحصول المربعية منى حيمى هوهو لايستعقسب شيئًا ولا يبقى عذد حصولها شدي منها 
بالقوة » واصا الامكان الاستعدادعي وانكان يستلزم ان لا يكون المقجول غير حاصل معهة بالفعل فان اللحقيق 
ان الاستعدإنى يبطل مع الععل كن حتيقنها ليس التادي و ثاديتهما انها تقنضي ان يكونى شيرى صنها 
بالقوة فان المتحركب انما يكون منحركا اذا لم يصل الى المقصد فانه ها وصل اليه فقد انقطع حركتهة 
و مادام لم يصل فقد بقي من الحركة شيرى بالقوة فهوية احمركة مستلزمة لان يكرنى «#حلها حال 
اتصافه بها يكونى مشتملا على قوتهى فوة بالقياس اليها وقوة اخرى بالقياس الى ماهو المقتصود بها ٠‏ 
اما القوة التي بالنسبة الى المقصد فمشتركة بلاتفاوت بون الحركة بمعنى القطع و الحركة بمعنى التوسط 
فاى الجسم مادام فى المسافة لم يكن واصلا الى المنتهمى و اذا وصل اليه لم تبق الحركة اصلاء واصا 
القوة الاخرئ ففيها تفاوت بهنهما فان الحركة بمعنى القطع حال اتصاف المتحرب بها يكونى بعض اجزائها 
بالقوة وبعضها بالفعل فالقوة والفعل في ذات شيرى و احد ٠‏ و الحركة بمعنى التوسط إذ! حصليت كانتت 
بالفعل ولم تكن هنلكت قوة متعلقة بذاتها بل بنسبتها الى حدود المسادة و تللك النسبة خارجة عن 
ذاتها عارضة لها كما ستعرفف فقد ظير ان الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم الذي هو بالقوة في ذللك 
الكمال و فجما يقادئ اليه ذلك الكعمال ٠‏ وبقيد الارل تخرج الكمالات الثانية و بقبد اليثية المتعلقة بالارل 
“خخر ج الكمالات الاولئن على الاطلاق اعنى الصوره النوعية لانواع الاجسام و الور لخم للبيييسم المطلق فانها 
كمالات اولئ لما بالقوة لكن لا مى هذه الحيثية بل مطلقا لانى تحصيل هذه الانواع و الجسم المطلق ني 
نفسة إنما هو بهذم الصور و ما عدإها من احوالها تابعة لها بخلاف الركة فانها كمال اول مى هذه الحيتية 
فقط و ذللك لان العركة فى العقيقة من ١الكمالات‏ الثانية بالقياس الى الصور النوعية ه و انما اتصفنت بالاولية 
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لاستلزامها ترتسب كمال آخر عليها يمسف اجمب كونه بالقو معها فهي اول بالقهاس الى ذلك الكمال 
وكونه بالقرة معها لا مطلقا فالحاصل إن الحركة كمال اول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني حيسف 
يكون اوليته مى جهة الامر الذي هوله بالقوة بان تكون اولية هذ! الكمال بالنسبة اليه ٠‏ و ههنا توجيهان آخران 
الارل ان يكون قوليم من جهة ماهو بالقوة متعلقا بما يتعلق به قولهم لها هو بالقوة كالثابمت و التحاصل 
فيكون المعنى كمال اول حاصل للجسم الذي نجسب كونة معة بالقوة في كماله الثاني و متعلق به من 
جهة كونه بالقوة و ذلك لان الحركة كمال بالنسبة الى الوصول او بقية الحركة للجسم الذي نجسب كونة معه 
بالقوة في كماله الثاني و حصولة له من جهة كونه بالقوة ان على تقدير الوصول او بقية الحمركة بالفعل تكون 
الحركة منقطعة غير حاصلة للجسم ٠‏ و بيانى فائدة القيود مثل مامر لكن بقي انتقاض تعريف التحركة 
بلامكاى الاستعداد.ي اذ يصدق انه كمال بالنسبة الى مايترتسب عليه سواء كان قريبا او بعيد! للجسم الذي 
#جسب كونه معه بالقوة فى الكمال الثاني من جهة كوه بالقوة فانه اذا حصل ما يترتتب عليه بطل 
استعداد» و كذلكك اولية الاستعداد بالنسبة الى ما يترتسب و الثاني أن يكون متعلقا بلفظ العمال و يكون 
المعنى ان الحركة كمال اول للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني من جهة المعنى الذي هو به بالقوة 
بان يكون ذلك المعنى سبيا لكمالوته و ذلك فان الحركة ليست كمالا له من جهة كونه جسما او حيوانا بل 
انما هي كمال مى الجهة التي باعتبارها كان بالقوة اعني حصوله في اين مخصوص او وضع «بخصوص 
اوغير ذلك و فيه نظر وهو ان الحركة ليست كمالامن جهة حصوله في اين ار وضع او غيرذلك فان كماليتها 
انما هو باعتبار حصولها بعد ماكان بالقوة » ويرك على التوجيهات الثلئة انه #خري من التعريف الحركة 
المستديرة الازلية الابدية الفلكية على زعمهم إن لا منتهى لها الا بالوهم فليس هذلكت كمالان اول هو الحركة 
وثان هو الوصول الى المنتهئى الا اذ١‏ اعتبر وضع معهن و اعتبر ما قبله دون ما بعده الا ان هذ١‏ منتهى 
بحسب الوهم دون الواقع المتبادر من التعريف ٠ه‏ و فى الملخص ان تصور الحركة اسهل مما ذكر فان كل 
عاقل يدرلكث التفرقة بين كون الجسم متسركا وبين كونة ساكذا و اما الامور المذكورة فمما لا يتصورها الا الاذكياء 
مى الناس ٠‏ وو قد (جيسب عنه بان ما اورده يدل على تصورها بوجه و القصديق #عتصولها للاجسام لا على 
تصور حقيقتها ٠‏ اعلم انهم اختلفوا في وجود الحركة فقيل بوجوده رقيل بعدم وجوده و حاكم بينهم ارسطو 
فقال التحركة يقال بالاشتراك اللفظي لمعذيين الاول التوجه نحو المقصد و هو كيفية بها يكون الجسم ابدا 
متوسطا بين الميد!أ و المنتهئى 5 صبدآ المسافة و منتهاها و لا يكونى في حيز آنين بل يكونى في كل آن 
في حيز آخر و تسمى الأحركة بمعنى التوسط» و قد يعبر عنها بانها كون الجسم بعيمك اي حد من 
حدود المسافة يغرض لا يكونى هو قبل الوصول اليه ولابعدة حاصلا فيه و بانها كون الجسم فيما بين الميدآ 
و المنتهى ديرف أي آن يفرض يكون حاله في ذللتك الآأنى مخالفا أحاله في أنهن #ديطان به 


( اعبم ) ١‏ لععركة 


و السركة بهذا المعنى امر موجود فى الخارج فانا نعلم بمعاونة الحس إن للمتحرك حالة مخصوصة 
ليست ثابتة له فى المبدأ ولا فى المنتهى بل فهيما بينهما و تستمر تللك العالة الى المنتهىئى وتوجد دفعة 
و يستلزم اختلاف نسبب المشحرك الى حدود المسافة فهي باعتبار ذاتها مستمرة وباعتبار نسبقها الى 
تللك الحدود سيالة و بواسطة استمرارها و سيلانها تفعل فى الخيال امراممتد!| غيرقار هو الحركة بمعنى القطع 
فالحركة بمعنى التوسط تنافي استقرار المتحركف في حيز واحد سواء كانى منتقلا عنه او منتقلا اليه 
فتكعون ضذ! للسكون فى العجز المنتقل عنه و اليه #خلاف من جعل العركة الكوى فى الحيز الثاني كما 
#جيى في لفظ الكون ٠‏ الثاني الامر الممتد من اول المسافة الى آخرها و يسمى الحركة بمعنى القطع 
ولاوجوك لها الافى التوهم ان عند العصول فى الجزء الثاني بطل نسبته الى الجزء الاول منها ضرورة فلا يوجد 
هناك امرممتد من مبدأها الى منتهاها نعم لما ارتسم نسبة المشحرك الى الجزء الثاني الذي 
ادركه فى الخيال قبل ان يزول نسبته الي الجزء الاول الذي تركه عنه اي عن الخيال بخيل امرممتد 
كما #حصل من القطرة النازلة و الشعلة المدارة امر ممقد فى الس المشترلك فيرئ لذلكف خطاودائرةء 
التقسيم * | لحركة إما سربعة او بطيكة فالسريعة دي الذي تقطح مسافة مساوية لمسافة اخرئ في زمان 
اقل من زمانها و يلزمها ان تقطع الاكثر من المسافة فى الزمان المساوي اعني اذ! فرض تساوي العمركتين 
فى المسافة كان زصان السريعة اقل واذ! فرض تساويهما فى الزمان كانمتف مسافة السريعة اكثر فهذان الوصفان 
لازمان للسويعة مساويان لها و لذلكف عرفت بعلو احد منهما واما قطعها لمسافة اطول في زمان اقصر 
فخاصة قاصرة ه و البطيئة عكسها فتقطع المساوي صن المسامة فى الزمان الاكثر او تقطع الاقل من المسافة 
فى الزمان المساري و ربما قطعرى مسافة اقل في زمان اكثر لكنه غير شامل لها ه و الاختلاف بالسرعة 
و البطوء لهس اخقلافا بالنوع اذ الحركة الواحدة سريعة بالنسبة الى حركة و البطيئة بالنسبة الى اخرئ 
و لانهما قابلان للاشتداد و النقص ٠»‏ فائد8 ه قالوا علة البطوء فى الطبيعة ممانعة المخررق الذي فى المسافة 
فكلما كان قوامة اغلظ كان اشد ممانعة للطبيعة و اقوئك في اقتضاء بطوء الحركة كالماء مع الهواء فنزول الجر 
الى الارض فى الماء ابطأ من نزوله اليها فى الهواء ه وامافى الحركات القسرية و الارادية فممانعة الطبيعة اما 
وحدها لانه كلماكان الجسم اكبر او كانت الطبيعة السارية فيه اكبر كانى ذلك الجسم بطبيعقه اشدممانعة للقاسر 
والمسرلك بالارادة واقوئ في اقتضاء البطوء وان (أععد المخروق والقاسر والمحرك الارادعي و من ثم كان حركة 
( لعج رالكجيرابطأ من حركة الصغه رفي مسافة واحدة من فاسرواحد اوممانعة الطبيعة مع صمانعة المخروق كالسهم 
المرصي بقوة واحدة تار فى الماء و تار فى الهواء وكالشخص السائر فيهما بالارادة وربما عاوق احدهما اكثر والآخر 
اقل فتعادلا مثل ان #ععرلك قاسر واحد الجسم الكجهرفى الهواء والصغيرفى الماء الذي يزيد معاوقة الهواء بمقدار 


الزيادة النى فى طبيعتة » وايضا التحركة (ما اينية و هي الانققال من مسكان الى مكان تدرهاجا و تعسمىقى النقلة 
1 4 


ا لركة ' ( ععبسص ) 


وما اما كمية و هي الانتقال من كم الى كم آخ رتدريجا و هو اولئ مما ذكره الشارم القديم من انها انتقال | لجسم 

مى كم الى كم على التدريم اذ قد ينتقل الههولى و الصورة ايضا من كم 0 

على وجو التخلغل و التكاثف و النموء و الذبول و السمن و الهزال و اما كيفية و هي الانتقال مى كيفية 

الى اخرئ تدريجا وتسمى بالاستحالة ايضا و #جيى في فصل الام و اما و ضعية و هي أن يكون للشيوي 
حركة على الاستدارة فان كلو احد من اجزاء المتحرلت يفارق كلو احد من اجزاء مكانة لو كان له مكان و يلازم 

كله مكانه فقد اختلفت نسبة اجزاثه الى اجزاء مكانه على التدردج هو قولهم لو كان له مكان ليشمل التعريف 
غللك الافلالك ٠‏ و المراك بالحركة المستديرة ما هو المصطاصم وهو ما لا بخري المتحرلك بها عن مكانة 
لا اللغوي فان معناها اللغوي (عم من ذللك فان الجسم إذ١‏ تحرلك على محيط دائرة يقال (نه منجرلك 
بحركة مستديرة فعلى هذ! حركة الرحى وضعية و كذ! حركة الجسم الآخر الذي يدور حول نفسه من غير ان 
تخرج عن مكانه حركة وضعية ه وقيل الحركة الوضعية مخسصرة في حركة الكرة في مكانها وايس بهي ان 
الحركة فى الوضع هي الانتقال مى وضع الى وضع آخر تدريجاه و فيل حصر الوضعية فى الركة المستديرة 
ايضا اهس بشيئ على ما عرفت من ععنى الحركة فى الوضع كيف والقائم اذا قعد فقد انققل 
من وضع الى وضع آخر مع انه لاشحرك على الاستدارة و ثجوت الحركة الاينية لا ينافي ذللك نعم لا توجد 
الوضعية هنلك على الانفراد ٠‏ و بالجملة فالحق ان الحركة الوضعية هي الانتقال من وضع الى وضع 
كما عرغنت فكان الحصر المذكور بناء على اراكىة الحركة الوضيعة على الانفراد و لذ١‏ قيل الحركة الوضعبة تجدل 
وضع المتحركف دون مكانه على سبيل التدريم و تسمى حركة دورية ايضا انتهى ٠‏ و هذ! التقسيم 
بناء علوي ان الحركة عند الححعماء لا تقع الا في هذه المقولات الاربع و اما باقى المقولات فلا تقع فيها 
حركة لا فى الجوهرلان حصوله دفعي و يسمى بالكون و الفساد ولا في باقفي مقيولات العرض لانها تابعة 
لمعروضاتها فان كانمت معروضاتها مما تقع فهه الحركة تقع في تللك المقولة الحركة ايضا والا غلا ه و معنى 
وقوع الحركة في مقولة عند جماعة هو ان تللك المقولة مع بقائها بعهنها تتغير من حال الى حال على 
سبيل التدربع فقكون تللك المقولة هي الموضوع العدقيقي لدلك الحركة سواء فلذا ان الجوهر الذي هو موضوع 
لقلك المقولة موصوفى بقللك ١المركة‏ بالعرض و على سبيل التبع اولم نقل وهو باطل لان التسود مثلا ليس هو 
ان ذات السواك يشتد لاى ذلك السواد ان عدم عند الاشتداد فليس فيه اشتداد قطعاوان بقي ولم 00 
فيه صغة زائدة غلا اشتد(نى فيه ايضا وان حدنت غية صفة زائدة فلا تبدل ولا اشتداد قطعا ولاحركة في 

ذات السواد بل في صغة و المفروض خلافه ٠‏ و عند جماعة معناه ان تلك المقولة جنس لتللك الحركة قالوا 
إن من الاين ما هو قار و منه ماهو سيال و كذ! الحال فى الكم والكهفب و الوضع فالسهال من كل جنس 

من هذه الاجناس هو التعركة فتكون التركة نوعا مى ذلك الجفنس وهو باطل ايضا إن لا معنى الحركة اله 


( سععس ) الحركة 


تغير الموضوع في صفاته على سبيل التدريم ولا شىف ان التغهر ليس مى جنس امتغير و المتبدل لان 
التبدل حالة نسبية اضافية و المتبدل ليس كذلكف فاذ! كانى المتبدل فى الحركة هذه المقولات لم يكن 
شيى منها جنسا للتبدل الواقع فيها » والصواب ان معنى ذللك هو آى الموضوع يتسرك من نوع 
لتلكك المقولة الى نوع آخراو من صنف الى صنف آخر او من فرك الى فك آخره وايضا الحركة ١ما‏ 
ذانية أو عرضية قالوا ما يوصدانف بالدركة إما إن تكوى الصركة حاعلة ننه بالمقيقة بان تكوى (لحركة عارضة لة 
بلا توسط عروضها لشي آخر او لا تكون بان تكون الححركة حاصلة في شي آخر يقارنه فيوصف بالحركة 
تبعا لذللك و الثاني يقال له إنه ماحرك بالعرض و بالتبع و دسمى حركته حركة عرضية و تبعية كراكسب 
السفينة والارل يقال له (نه متجرك بالدات وتسمئ حركته حركة ذاتية ٠‏ واأحركة الذاتية ثلثة اقسام لانه 
اما ان يكون مبدأ الحركة في غيره و هي الحركة القسرية او يكون الحركة فيه امامع الشعور اي شعور مبدآ 
العركة بتلك الحركة وهي الحركة الارادية اولا مع الشعور وهي الحركة الطبعية فالحركة الذباتية طبعية و كذللك 
حركة النجض لان مجدأ هاتين الحركتين موجود فى المتحرى ولاشعورله بالحركة الصادرة عنهه وقد اخطأ منى 
جعل الحركة الطبعية هي الصاعدة والهابطة و حصرها فييما إن تخرج عنها حينئذ هاتان الحركتان 
وكذ! اخطأ مى جعءل الحركة الطبعية هي التي على وتيرة و احدة من غير شعور بخروج. هاتينى 

كتين ٠‏ و مذهم من قسم الححركة الى ذاتية و عرضية والذاتية الى ستة اقسام لان القوة المحركة 
انكانت خارجة عن المتحرك فالحركة قسرية وان لم تكن خارجة عنه فاما ان تكون الحركة بسيطة اي 
على نوي و احد و اصا ان تكون صركبة الي لاعاى نهي و احد ٠‏ و اليسيطة اصاان تكون بارادة و هي الحركة 
الفلعية اولا بارادة وهي الحركة الطبعية ٠‏ و المركبة (إماان يكوى مصدرها القرة الحيوانية ارلا الثانية (أحركة 
النباتية و الاولئى ١ما‏ ان تكونى مع شعور ببا و هي العركة الارادية الحيوانية او مع عدم شعور رهي الحركة 
١‏ لتسخيرية كحركة النبض ٠‏ فائدة ٠»‏ الحركة تقتضي امو راستة الارل ما به الحركة لي السبسب الفا علي 
الثاني ما له الحركة إي محلها الثالمى ما فيه الحركة ابي احدى المقولات الاربع الرابع ما منه 6 اي 
المبدأ و الخامس ما اليه الحركة لي المنقهى و هما الي المبدأ و المنتهئ بالفعل فى الحركة 
المستقجمة و بالفرض فى الحركة المسقديرة السادس المقدار اي الزمان فانى كل حركة في زمان بالضرررة 
مدنا متعلقة بوحدة هده الامو ر فوحدتها الشخصية بوحد 8 موضوعها و زمانهاو ما هي فهه و يتمع هد!| وحدة ما 
مذه رما اليه ولايعتب روحدة المحرلك وتعدده و وحدتها النوعية بوحدة مافيه ومامنهوما اليه و وحدتها الجذسية 
بوحدة ما فيه فقطه فالحركة الواقعة في كل جنس جنس من الركة فالسركات الاينية كلها متحدة فى 
لجنس العالي و كذ الحركات الكمية و اكيفية ٠‏ و يترتسب اجناس الحركات بقرتشسب الاجناس الني تقع 
تللك العركة فيها فالحركة فى الكيف جذس هي فوق الحركة فى اكيفيات المحسوسة و هي فوق الحركة 


الصعركة ( عبعبص ) 


فى المبصرات و هي فوق الحركة فى الالوان و هكذ! الى ان ينقوي الى العرطت النوعية المننهية الى 
الصركات الشخصية ٠‏ و تضاك الحركتين ليس لتضاد المحرلك و الزصان وما فيه بل لتضاد مامذه وما اليه اما 
بالذات كالتسود و التبيض او بالعرض كالصعود و الزجوط فانى صبدأهما و مذتهاهما ذقطتانى مصتمائلتان 
عرض ليما تضاد من حيرى أن احدهما صارت مبدأ والاخرئ منتهى فالتضاكن انما هو بين التعركات 
المقجانسة المتشاركة فى الجنس الاخير ففى الاسنعالة كالتسود و التبهيض و فى الكم كالنموء و الذبول 
و فى النقلة كالصاعدة و الهابطة واما السركات الوضعية فلا تضاك فيها » فائدة ٠‏ انقسام السركة ليس بالذات بل 
بانقسام الزمان و المسافة و المتحرب فان الجسم اذ( تعدرك تحركثك اجزاءة المفروضة فيه و الحركة 
القائمة بكل جزء غير القائمة بالجرزء الآخر فقد انقسممت الحركة بانقسام محلها ٠‏ فائدة م ذهصسب بعض 
التسكماء كارسطو و اتباعة و الجبائي من المعتزلة الى ان بهن كل حركتيسى مستقيمتينى كصاعدة و هابطة 
سكونا فاحتجر اذ! صعد قسرا ثم رجع فلابد اى يسكن فيما بينهما فانى كل حركة مستقيمة لابد ان تنتهي الى 
سكون لادها لاتدذهصب على الاستقامة الىيى غير النهاية و منعه غير هم كافلاطونى و اكثر المتعلمينى من 
المعترلة و ان شنّي تحقيق المباحرمى فارجع الى شرح المواقفب و شرح الطوالع و العلمي 
وعيرها » تدنيب ٠‏ الحعركة كما تطلق على مامر كذللك تطلق على كيفية عارضية للصوت و هي 
الضم و الفتم و الكسر و يقابلها السكون قال الامام الرازي التسركات ابعاض المصوتات أصا ارلا فلان 
الحروف المصوتة قابلة للزيادة والنقصان وكلما كان كذللك فله طرفان ولاطرف فى النقصان للمصوتة 
الا بهذم الحركات بشهاد: الاستقراء و اما ثانها فلان الحركات لو لم تكى ابعاض المصوتات لما حصلت المصوتات 
بقمديدها فان الحركة إذا كانت #خالفة لها و مددتها لم يمكنلك ان تذكر المصوت الا باستهناف صاصمتف 
آخر يجعل المصوت #بعاله لكى الحعس شاهد #حصول المصوتة بمجرد تمديد العركات كد!| في شرج 
المواقف في حمى المسموعات ٠‏ حركات الانلالك ومافي اجراسها لها إسماء » اأحتركة البسيطة 
و تسمى مقشابهة و بالحركة حول المركز ايضا و بالركة حول النقطة ايضا و هي حركة تحدث بها عند 
مركز الفللك في ازمنة متساوية زوايا متساوية » و بعبارة اخرئ تحدتث بها عند المركز في ازمنة 
منساو ية فسي مفساوبة و الركة المختلفة وهي مالا تكونى كذلكب ٠‏ و العتركة المغردة هي الحركة 
الصادرة عن فللك واحد وقد تسمى يسيطة لكى المشهور ان الجسبطة هي المقشابهة « و الحركة المركية 
وهي الصادرة عن اكث رمن فللك واحد ٠‏ و كل حركة مغري # بسيطة و كل مختلفة مركبة و ليس كل بسيطة صفردة 
و لهس كل مركبة مختلفة ٠و‏ الحركة الشرقية وهي البحركة مى المشرق الى المغرب سميت بها بظهور الكوكسب 
بها من الشرق و تسمى ايضا حركة الى خلافف التوالي لاذها على خلافب توالى البروج و البعض يسميها 
بالخربية لكونها الى بجهة الغرب ه و التسركاثت الشرفهة اربع الآرئى العركة الارلى و هي حركة الغللك الاعظم 


( دعبم ) العركة 


حمول صركز العالم سيك بها لانها ارل ما يعرف من اللعركات السماوية بلا اقامة دليل وتسمى بدركة 
الكل ايضا اذ الفللتىك الأعظم يسمى ايضا بغللك الكل لان باقي الاجرام في جوفه و تسمى ايضا بالعركة 
اليرمية لاى دورة الفللك الاعظم تتم في قريمب من يوم باهلقه علئ امطلاح التعساب و تسمى ايضا 
بالتعركة السريعة لان هذء العسركة اسرم الحركات ٠‏ الثانية حركة مدير عطاك .حول مركزه و تسموى حركة الاورج 
اذ فى المديرالاوج الثاني لعطارن فيتحرك هذا الاو ج حركة المدير ضرورة ٠‏ ا/ثالثة حركة جوزهر القمر 
حول مركزه و تسمئ بحركة الرأس و الذنمب لتسركهما بهذه الحركة » الرابعة حركة مائل القمر حول 
مركزه و تسمئ حركة او ج القمر لتحركه بحركته و لما كان الاوج كما رلك بهذه السركة كذللك يتجرك 
بسركة الجوزهر ايضا و يسمى البعض “جموع حركتي الجوزهر و المائل بحركة الاورج صرم به العلامة 
فى النهاية ه و العركة الغربية كحركة فلك الثوابمت و هي السركة من المغرب الى المشرق و تسمى ايضا 
بالسركة الى التوالي لانها على توالى الجروج و البعض يسميها شرقية ايضا لكونها الى جهة الشرق و تسمى 
ايضا بالسركة البطيئة لانها ابطأ من (لحركة الاولى و بالسركة الثانية لانها لاتعرف ارلا بلا اقامة دليل ٠‏ و -حركات 
|لسبعة السيارة ايضا تسمى بالحركة الثانية و البطيئة و الى التوالي و الغربية او إلشرقية فمى التعركات 
الغربية حركة غلك الثوابت و مذها حركات الممثلات سوئ ممثل القمر حول مراكزها و تسمى حركات الاوجات 
اكات و حركات العقدة و مذها حركات الافلالك الخارجة المراكز حول مراكزها ٠‏ و حركة خار ج 
مركز كل كوكسب يسمى بحركة مركز ذللك الكوكسب اصطلاحا ولا تسمئ حركة مركز القدوير كما زعم البعض 
و انكانت يطلق عليها سسب اللغة ه و حركة مركز القمرتسمى بالبعد المضعفف ايضاء اعلم ان خار . مركز 
ما سوى الشمس يسمىى حاملا فصركة حامل كل كوكسب كما تسمى حركة المركز كذ لك تسمى بحركة العرض 
لانى عرض مركز التداوير انما حصل بها فلهذى الحركة دخل في عرض الكوكسبا وهي الي حركة العرض 
هي حركة الطول بعيفها اذ! اضيفت و قيسست الى فلك البروي. ٠»‏ اعلم ان مركز التدوير اذ! سارقوسا من 
منطقة الحامل في زمان مثا تحدث زارية عند مركز معدل المسهر ويعتبر مقدارها من منطقة معدل 
المسهر وبهذ! الاعتبار يقال لهذه الحركة حركة المركز المعدل الوسطى و تحدث ايضا زاوية عند مركز العالم 
و يعتبر مقدارها مى منطقة الجرو ج و بهذ! الاعتبار يقال لهذه السركة حركة المزك رالمعدل ٠»‏ و اذا اضيفضت الى 
حركة المركز المعدل حركة الاوج حصل الوسط المعدل فاذ! زيد التعديل الثاني على الوسط المعدل 
او نقص منه يحصل التقويم المسمى بالطول و هذ! فى المقصسيرة ويعلم مى ذللك العال فى الذيرين 
فلهن! سميرت بهذى الحركة المضافة الى فللت البرو جح بسركة الطول ٠‏ و معنى الاضافة الى فللك 
البمروج ان تحتبر هذه الحركة بالنسبة الى مركز غللك الجرو ج الذي هو مركز العالم ٠‏ أعلم ان *#جموع 
حمركة | أخارج و الممثل فى الشمس و المتعيرة تسمى حركة الوسط وقد تسمى حركة المركز فقط تحركة الوسط 
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السكة ٠‏ المحيكىف (١‏ ببسم ) العامل ء التحصيل 


واهل العمل يسمون >جموم حركة المبثل و فضل حركة الحامل على المدير في عطارد بالوسط فانهم 
لفااسيرا مضل حركة السامل على حركة المدير في عطارد #تركة المركز سموا «“جموع حركة المدثل 
و الفضل المذكور بعركة الوسط ه واصا الوسط فى القمر فهو فضل حركة المركز على #جمو ع حركتي الجوزهر 
والمائل و تسمئى حركة مركز القمر فى الطول ايضا وقد يسمئى جميع العركات المستوية وسطا » 
و حركة الاختلاف و هي حركة تدوير كل كركب سميت بها لان تقويم الكوكسب يختلف بها فتارة 
تزاد تلك الحركة على الوسط و تارة تنقص منه لمؤحصل التقويم و تسمى ايضا حركة خاصة الكوكيب 
لان مركزه يتحرك بها بلا واسطة و هذه الحركة يسمت من الشرقية و الغربية لاى حركات إعالى القداوير 
لا موالة مخالفة فى الجهة لعدركات اسافلها لكونها غير شاملة للارض فان كانرى حركة اعلى التدوير 
الى التوالي عي من المغرب الى المشرق كانرت حركة الاسفل الى خلافة و انكانيت بالعكس فبالعيس 
هذ! كله مما يستفاد مما ذكره الفاضل عبد العلي البرجندي في تصانيفه في علم الهيئة و السيد السند 
في شرح الملخص ٠‏ 

المكة بالكسر كل ما حك كالجرب و نحوةه وحكة الانفس هوان جد الانسان في انفه عند استنشاق 
الهواء البارد حرفة لذاعة تبلغ الى دماغه و تدمع مذها عيناه و ربما و جدها من غير استنشاق الهواء البارد 
كذا في بحر الجواهره وفى الاقسرائي و شرح القانوتجة الفرق بهن العكة و الجرب ان الجرب بثور صغار 
بعضها و كبار بعضها مختلفة فى الرطوبة و الهبوسة و التقيم و غير مع حكة شديدة و١أحكة‏ لا بثر معبهاه 

إأمسكك هو دراء يجذب خلطا لذاعا حار كذا فى الموجزه و في بحر الجواهر المعكك هوالذي 
يبلغ مى حدته و تسخينه الى ان #جذب الى المسام اخلاطا لذاعة ولا يبلغ التقريم كالكيكي ٠‏ 

فصل اللام * الجماصل اسم فاعل من التصول وفى اصطلاح المعاسبين يطلق على ما#حصل 
بعمل من الاعمال العحسابية من التنصيفب والتضعيفف و الجمع والتفريق والضرب»ه وحاصل اضرم 

يسمى بالمضروب إيضا و ما حصل من القسمة يسمى بالخاري من القسمة * 

التصصيل فى اللغة الجمع و فى العرف العام جمع العلم مطلقا كذ! في جامع الرموز و يويده 
صاغى البرجندي من إن التحصيل عام في تحصيل كل شي عنه غلبي استعماله في تعصيل العلوم ء 
و عند اهل التعمية عبارة عى تحصيل حروفف الاسم وجي في لفظ المعمى في فصل الياء مى باب العينى 
المهملة «وعند المنطقيين عبارة عن جعل القضية معصلة بغتى الصاد المشددة و هي عندهم قضية حملية يكون 
كل من موضوعهاو “عتمولها و جوديا بان يكون السلمب خارجا من مفهوصمي الموضوع و المحمول جميعا سواء 
كانسك موجبة كقولنا زيد كاتسب او سالبة كقولذا زيد ليس بكاتسب سمت بها لكون كلواحد من الطرفين فيها 
و جوديا “حصلا ٠‏ وربما #خصص إسم المحصلة بالموجبة وتسمى السالبة بسيطة لان الجسيط مالاجزء له 


9 ي عيم ( (لحعلء الحلال 


و حمر السلسب و انكانى موجود! فيها الا انه ليس جزأ من طرفيها و اجيرى مايتعلق بهذا في لفظ السلسيب 
ولفظ المعدو لة ٠‏ 

لحل بالفتم و التشديد ضد العقد فلذلكف يكون ترقيق القوام حلاه و الاطباء خصوا ذللك بالترقيق 
الدي يلزمة فناء المادة كالسمسم و دهنه كذ! في بحر الجواهر ٠‏ وفى اصطلاح البلغاء عبارة عن ان ينثر 
نظم و عكسه العقد لي إن ينظم نثر مثال الحل قول بعض المغاربة فانه لما قبحت فعلاته و حنظللت 
نخلاته لم يزل سوم الظى-يققاده و يصدق تو همه الذي يعتاده لي قول بعض اهل المغرب لما قجحرت 
اعماله و صارت ثمار نخلاته كالحنظل فى المرارة ما زال سوء ظنه يقوده الى تخيلات فاسدة و توهمات باطلة 
و يصدق اوهامه التي صارت عادة له فهد! الذثر حل شعر ابى الطيسب ٠ه‏ شعره اذا ساء فعل المرك ساءدت 
ظنونه ه و صدق ما يعفاده من توهم ٠»‏ و مثال العقد شعر العقاهية ٠‏ شعره صا بال من اوله نطفة ٠‏ وجيفة 
آخره يفخره فهذ| الشعرعقد قول علي رضي الله تعالى عنه مالا بى آدم و الغخر و انما اوله نطفة و آخره 
جيفة ٠‏ كذ! فى المطول فى !أخاتمة » 

الحلال بالفذم هو فى الشرم ما اباحة الكقاب والسنة بسبسيب جائز مباح » وفى الطريقة مالابد 
فيه صى العلم ولا يكون فيه شبية كاكل هدا!يا الملولك و السلاطين ذا آنكه بيقين نداند كه حرام است بعضي 
علماي شريعت جائز و حلال دارند و علماي طريقت ممنوع يندارند تا آنكه بيقين داند كه حلال اسست 
كذا في #جمع السلوك ٠ه‏ و في خلامة السلولك الحلال هو الذي قد انقطع عنه حق الغير و قال سهل 
مالا تعصى الله فيه قال النبي صلى الله علية و آله و سلم مى اكل الحلال اربعين يوصا نور الله قلمة 
و تجربي ينابيع السكمة من قلبه انتمى ه قال ابن ( لجر في شرح الاربعهن للنووي في شرح الحدييكف 
السادس (احلال ضد العرام لغة و شرعا و اللال البينى اي الظاهرهو ما نص الله تعالى و رسولة او اجمع 
المسلمونى على تحليله بعينه او جنسه و منه ايضا ما لم يعلم فيه منع على اسهل القولين و التحرام الجين 
ما نص اوا جمع على تعريمة بعينة او جنسه او على ان فهه حد! او تعزيرا أو وعيد! و المشتبة ما بيس 
بواضم ه العمل و الحرسة مما تنازعقه الادلة و تجاذبته المعاني و الاسباب فبعضها يعضده دليل الحرام و بعضها 
يعضد: دليل الحلال ه ومن ثم فسر احمد و اسحق و غيرهما المشتبه بما اختلف في حل اكله كالخيل 
او شربه كالنبيف او لبسه كجلود السباع او كسبه كبيح العينة ه وفسره احمد مرة باختلاط الحلال و الحرام 
وحكم هذ! انه #خرج قدر الحرام ويأكل الحلال عند كثيريى من العلماء سواء قل الحرام ام كثره و مى المشتبة 
معاملة من في ماله حرام فالورع تركه مطلقا و ان جازت و قهل و اعتمده الغزالي أن كان اكثر اله التعرام 
حرصت معاملته ٠‏ ثم العصر فى الثلثة ححيم لانه ان نص او اجمع على الفعل فالحلال او على المنع 


جازما فالعرام او سكت عنه او تعارض فيه نصانى ولم يعلم المتاخر منهما فالمشجته ٠‏ و لهس المراد بقعارضها 


وميه 


العلل ( معص ) 


تقابلها على جهة واحد# فى الترجيم فانى هذا! كلام متناقض بل المراكد التعارض بعيرى يفخيل الناظر 
ني ابتداء نظرة فان١‏ حقق فكره رجم ٠‏ و المشنيهات لا يعلمهى كثير مى الناس لتعارض الادلة و إما العلماء 
فيعرفونى حكمها بنص اراجماع او قهاسار إسقصاب و نعموها فاذا تردد شه بين الل و العرمة ولم يكن 
فيه نص ولا الجماع اجتهدى المجتهد فيه و اخف باحدهما بالدليل الشرعي فيصير حلالا او حراصا و قد يكون 
دهله غير خال عن الاحتمال فيكون الور م تركه و ما لميظهر لمجتهد فيه شهرى فهو باق على اشتباهه 
بالنسبة الى العلماء و غيرهم كشيرى وجده في بيته و لم يدر هل هوله او لغيره وحينئُفد اختلفوا فيما 
يأخذ به فقيل بحله و الورع تركه وقيل بحرسته لانه يوقع فى الحرام و قيل لا يقال فيه واحد منهما قال 
القرطبي والصواب الارل » قال المصغففف اي الذووي الظاهر أن هذ! الخلاف مخرج على الخلاف فى الاشياء 
قبل ورود الشرع و فيه اربعة مذاهصب الاول وهو الاصم انه لا بعكم بتحليل ولا تحريم ولا اباحة ولا غيرها 
لان التعليف عند (هل (لعدق لا يثيمت الا بالشرعهو الثاني ان الحكم الل و الاباحةه قال القرطبي دليل الل 
ان الشرع اخرجها مى قسم الحرام و اشار الى ان الورع تركها بقوله دع ما يريبك الى مالا يريبك ٠ه‏ 
ومن عبربانها حلال يقورع عنها اراد بالحلال مطلق الجائز الشامل للمكروه بدليل قوله يتور ع عنها لاالمجاح 
المسقوى الطرفين لانه لايتصور فيه ور ع ماد|مامستوبين ؛خلاف ما اذا ترجم احدهما فان كان الراجم الترلك 
كبن اوالفعل ندبه و الثالث المنع ه والرابع التوقفف و لقد اطنمب ابى الج رههنذا الكلام وذك راقسام المشتبهات 
صمفصلا فمن اراد فليرجع الى شرحة المذكوره و قال العهني في شرح الجخاري في كتاب العلم في شرح هذ! 
|الحديسى بعد ذكر اكثر الاقوال المذكورة فحصل نذا صما تقد, ذكرة ان فى المتشابهات المذكورة فى الحديسف 
التي ينبغي اجتنابها اقوالا احدها انها التي تعارضت فيها الادلة فاشتبهرمت فمثل هذ! #جسب فيه الوقف الى 
الترجيم لان الاقدام على احد الامرين من غير رجحان العم بغر دليل حرم ٠»‏ و ثاديها انها المكررهات و هو 
قول الحطابي و الماذري و غيرهما و يد خلى فيه مواضع اختلاف العلماء ٠‏ و ثالثها انها المجاحات و قال بعضيم 
هي حلال يتورم عذها و قدرده القرطبي و اختار القول الثاني ٠‏ فان قيل هذا يودهي الى رفع معلوم من 
شرع و هوان النبجي صلى الله عليه وآله وسلم و الخلفاء بعد و اكث ر[صصابه عايهم السلام كانوا يزهدون فى التنحم 
فى المآكل وغيرة ه قلت ذلك #حمول على موجب شرعي اقتضى ترجيم التراك على الفغل فلم يزهدوا في 
صباح لان حقيقفه القساوي بل خي اص رمكرءك و لكى المكروة قارة يكرهه الشر م مى عحيعث هو و ثارة يكرهة لانه 
بودي اليه كالقبلة للصائم فانها مكروهة لما #خاف صنها من افساد الصوم » و قد اختلف (عاب الشافعى 
رحمه الله في ترك الطبسب و ترلك لهس الذام فقيل ليس بطاعةو قيل اذه طاعة وقال ابى الصجاخ يختلف 
ذلك باختلاف احوال الناس و تفرغهم للعبادة و اشتغالهم بالضيق و السعة » وقال الرافعي من |حابنا 
هو الصواب وإما مالخوم الى باب الوسوسة مى تجويز الامر البعيد فهذ! ئيس من الشبهات المطلوب اجتنابها 


( وعبسم ) الحلول 


كترلث النكاج من نساء بلدكم خوفا عن أن يكون له فيها حرم بنسسب اورضاع ا رمصاهرة و ترلك استعمال ماء 
لجواز عروض النجاسة الى غير ذلك مما يشتبه بهذا بان يكون سيسب التحريم فيه جرد توهم ليس 
مى الو رع ٠‏ قال القرطبي الورع في مثل هذ! وسوسة شيطانية ان ليس فيه مى معنى الشبهة شيرى و سبسب 
الوقوع في ذل عدم العلم بالمقاصد الشرعية انتهى » و #جيرى ما يتعلق بهذا في لفظ الشبهة و الورع ٠‏ 

الحلول بضمنين اختلف العلماء في تعريفه فقيل هو اختصاص شيرى بشيى بحيلى تكون 
الاشارة الى احدهما عين. الاشارة الى الأخر ٠‏ واعترض عليه بانه إنى ارين بالاشارة العقلية فلا (تحان اصلا 
فانى العقل يميز بين الاشارتهن و أن اريد بها الحسية فلا يصدق التعريفف على حلول الاعراض فى 
المجردات لعدم الاشارة الحسية إليها ولا على حلول الاطراف في #حالها كحلول النقطة فى الخط و الخط 
فى السطم و السطم فى الجسم لان الاشارة الى الطرفب غير الاشارة الى ذى الطرفه و لو سلم 
فيلزم منه ان يكون الاطراف المتداخلة حالا بعضها في بعض و لهس كذلك و ايضا يصدق التعريف 
على حصول الجسم فى المكانى و نحوه كحصول الشخص فى اللباس مع إنه ئيس بحخلول اصطلاحا ٠‏ 
و حيست بان بناء التعريف على راي المتقدمينى المجوزينى للتعريف بلاعم و الاخص و بان 
المراد بكون الاشارة الى احدهما عين الاشارة الى الآخران لايتحقق الاشارة الى احدهما الا وان يتعحقق 
الاشارة الى الآخر بالذات او بالتبع اعي لا يمك عند إالعقل تباينهما فى الاشارة و باى يراد بالاشارة اعم 
مى العقلية و الحسية ولا شك ان الاشارة العقلية الى المجردات قصد! و بالذات هي الاشارة الى ما قام 
بها بالتبح و بالعكس ٠»‏ و الاشارة الحسية الى ذوى الاطرافب قصدا! و بالذات هي الاشارة الى الاطرافف 
بالتجع و بالعكس» والاطراف المتداخلة خارجة عن التعريفف اذا التداخل يقتضى الاتحاد و الحلول 
يقتضى المغايرة إن١‏ المختص غير المختص به و أن كانا ملحدينى اشارة و كذا| الحال في حصول الجسم 
فى المكان و الشخص فى اللباس لانه #جوز تحقق الاشارة الى الجسم و الشخص بدون الاشارة الى 
المكان و اللياس لابا لذدت ولا بالتبع كذ! ذكر العلمي ٠‏ ان قلت !حال عذد! لتسكماء متحصرفى الصورة و العرض 
مع ان التعريف يصدق على حصول الماء فى الورك والنار فى !أجمرة اقول المراك باتحان الاشارة هو الاتحاد 
الدائمي لانه الفرك الكامل فلابد من ان يكون العمال و المل حيسف لا يكون لكل منهما وجود منفرك اصلا و مكل 
هذ! لا يتصور الا فى الصورة و الهيولى و العرض و الموضوم فرجع حاصل التعريف الى ما اختاره 
ماحصب الصدري حيث قال معنى حلول شيى في شيرى على ما اد اليه نظري و هو أن يكون و جوده 
في نفقسهة هو ده لذلكه الشيرى و هذ! ١اجود‏ ما قيل ني تعريعة حيري لا يرد شيرى مما يرد 
علئى غير انتهئ ٠‏ و قد. ذكر العلمي ههنا إعتراضات آخر لا يرد شيرى صنها على هذ! التحقيق ٠‏ و قيل 


معنئى, حلول شيع في شيع هو ان يكون حاصملا فيه بحيرىي تنحد الاشارة اليهما تحتيقا كما ني 
مآ 4 


العلول ( +*مس )م 


حلول الاعراض فى الاجسام إو تقديرا كحلول العلوم فى المجردات » و المران بالععصول صالا يكون بطريق الاتسعاد 
بل بطريق الافتقار فلا يصدق على الاطراف المتداخلة ولا على حصول الجسم فى المكان اذلا يفتقر الجسم 
الى المكان و الايلزم تقدم المكان عليه هذ! خلف كذ! ذك رالعلمي ٠‏ فعلى هذا| ايضارجع معذى التعريف 
الى التحقيق المذكور ٠‏ قيل لا يبعد ان يكونى مقصون هذا القائل تحقيق التعريف الاول بان المراد 
بالاختصاص الحصول و من الاشارة ما يعم التحقيقية و التقديرية و على هذا لا يعون تعريفا آخر للععلول 
بل تفسهرا لقيود التعريف الاول على وجه تندفع عنه الانظار ء قيل هذا في غاية البعد فان هد| 
التعريف ذكره ولد السيد السند و لم يذكر تعريفا آخر حتى يكون المقصود مى هذ! تفسهره و ايضا 
تعدى التعريف يتحقق بتغاوت القيود و اخقلافها فلا وجه لاثبات التفاوت و نفي التعدد و كونه تعريفا آخره 
وقيل حلول شيى في شيى ان يكونى مختصابه ساريا فيه » و المراد بالاختصاص كون الاشارة الى 
احد هما عين الاشارة الى الآخر تحقيقا اوتقديرا داثما و المراد بالسراية الذاتية لا بالواسطة لانها المقبادر 
فلايك ان القعريف يصدق على حلول الماء فى الورك و الذارفى اأجمرة لان الماء و الذار لانسام الماك هما 
غى الاشارة بالمعنى المدكور بالنسبة الى الورك و الجمرة وكذ! لا يردانه يصدق على كلواحد مى الاعراض ١لععالة‏ 
في «حل واحد بالنسبة الى العرض الآخر و على العرض العال في عرض آخر بالنسبة الى محل 
ذكب العرض اف لانسلم سراية احدهما فى الآخربالذدات بل بواسطة المحل ٠‏ ويمكى ان يقال ايضا انا نلتزم 
ذلك ونقول انه حلول ايضا و لا إسخجالة فيه لكون احدهما بالواسطة ٠‏ ثم انه بقي ههنا انه بخر ج من 
التعريف حلول اللعراض الغير السارية كحلول الاطراف في “الهاو حصول الباصرة فى العين و الشامة نى 
| لغيشوم و السامعة فى الصماخ. ونوذلكف واجيسب بان هذا! التعريف للحلول السرياني لالمطلق اللول ٠‏ 
و قيل العلول هو الاختصاص الناعت ابي التعلق الخاص الذي به يصير احد المتعلقين نعتا للآخر و الآخر 
منعوتا به و الأول اعنى الناعيت يسمي حالا و الثاني (عنىي المنعوت يسمى محلا كالتعلق بين البياض 
و الجسم المقتضي لكون البياض نعتا و كون الجسم منعوتا به بان يقال جسم ابيض و هذ! هو المرضي 
عند المتاخرينى ومنهم الشارم الجدين للتجريد ٠‏ و اورد عليه من وجوه الاورل انه ان اريد بالاختصاص 
الناعتى ما نصحم حمل النعت على المفعوت بالمواط أت فلا يصدق على حلول اصلا إن لا تحمل الصورة 
على البهولى و لا العرض كالبهاض على الجسم و ان اريد به ما يصم حمله عايه بالاشتقاق او الاعم فيلزم 
ان يكون المال حالا فى الماللك و بالعكس و كذ! حال !الجسم مع المكان و الكوكسب مع الفلكب بل يكون 
الموضوم و الهبولئك حملا فى العرض و الصورة اذ يصم ان يقال المالك ذو مال و بالعكس والسم 
و الكوكمف ذو مكان وذو فلكك و بالعكسر و العرض و الهيولى ذو موضوم و ذو صورة واجاب عذه 
السيد السخد بما حاصله اختيار الثاني و الثالسف من الترديد و المراد ان يكون النعمت بذاته نعقا 


( وهس ) العلول 


للمنعوت كالبهاض فانه بذاته وصفب للجسم خلاف المال فانه ليس بذاته صفة للمالكا بل الصفة 
انما هو الدملكب الذي هو اغافة بين المال و الماللك و المال بواسطه تلك الاضافة نعمت له و كذ! حال 
الجسم و الكوكسب مع المكانى و الفللك و كف الموضوع والهيولئ مع العرض و الصورة ٠‏ ور معصوله 
ان هذا الاختصاص امربديهي لا بأحقق الافيماله حصول فى الآخرعلى وجه لا يكون للندت جزء يتمهز 
عن المذنعوت فى الوضع اذا كان مى المدسوسات ٠»‏ واجيسب ايضا باختيار الشق الثاني أو الثالمف 
و المراكد من التعلق الخاص ماهو على وجة الافتقار بان يكونى احدهما مفتقرا الى الآخره و فيه 
ان الههولئك بالنسبة الى الصورة و العلة بالنسبة الى المعلول يصدق عايه الاختصاص بلاشتقاق على 
وجة الافتقار» و يمكنى الجواب اإيضا باخئيار الثاني او الثالسف و!جعل التمثيل وهو قوله كالتعلق بين 
البياض و الجسم الم من تنمة التعريفب ولا #خفئ أن تعلق المال بالمالكه و الجسم بالمكان و الكوكب 
بالفللك و الههولى بالنسبة الى الصور و غيرها و امثالها مما لم يذكر ليس كتعلق البياض بالجسم ٠‏ 
والتاني ان تفسهر الاختصاص الذاءعت بالتعلق الخاص تعريف للاختصاص بالخاص فيلزم تعريف الشيى 
بلفونة هو الدالسشق ان تفسيره بقوله #حيث يصير احد المتعلقين نعتا الز تعريف للنعت بالنعت و الجواب 
عنهما إن هذ! التفسير تنبيه لاتعريف و يظي رمن هذا التنبيه | لجواب عن جميع ماديه ٠‏ و الرابع انه يصدق على 
اختصاص الصفات الاعتبارية كالوجوب و الامكان والعدوث و غير ذللك و يلزم منه ان يكون هذه الصفات حالة 
وليس كذللك لانهم حصروا العدال فى الصورة و العرض و الجواب ان المراكد الاختصاص الذخاعصت 
بالفعوت الحقيقية او نقول ان هذا ليس بتفسير بل تنبيه كما عرفت كذا ذكر العلميع » و قال بعض 
المتعلمين الحلول هو العصول عاى سبيل التبعية ه قال جمهور المتعلمين أن الله تعالى لا حل في 
غيره لان الحلول هو العصول على سبيل التبعية و انه ينفى الوجوب الداتي » أن قول #جوز أن يكون 
العلول بمعنى الاختصاص الناءرت كما فى الصفات و كونه منافيا للوجوب ممنوع و الالم يقع الترديد فى 
الصفات فقيل لا يراد بالتبعية فى الأحيز حتى يرد انالحلول بمعنى الاختصاص الناءعت بل اريد 
ان اعمال تابع للمحل فى الجملة و ذلك ضروري و مناف للوجوب الذاتي الذي هو منشا الاستغناء 
المطلق و الاستدلال على انتفاء الوجوب الذاتي فى الصفات بغير هذ! لا يقدح فيما ذكرنا [نْ تعدن 
العلل لا ينفيه و كمالا تل ذاته في غين لا تل صفتة في غير لان الانققال لا يقصور على الصفات و انما 
هو من خواص الاجسام و الجواهره اعلم ان المخالف في هذا الاصل طوائف ثلمت الأولى الذصارئ 
قالوا ول الباري تعالى في عيسى عليه السلام قالوا لايمتنع ان يظهر الله تعالىك غي صورة بعض 
الكاسلين فاكملهم العقرة الطاهرة و لم يتحاشوا عى اطلاق الآلهة على امتهم و هند ضلالة بينة و التانية 
النصرية و الاسحاقية من غلاة الشيعة و الثالثة قال بعض المتصوفة ي>لل الله تعالى فى العارفين فان اراد 


العال ٠‏ المسل ١ ٠»‏ لحلولية ( عمس ) التحلل ٠‏ التسايل 


بالحلول ما ذكرنا فقد كفرو ان اراك شيا آخر فلابد من تصويره اولا حتئ نتكلم عليه بالنفي و الاثبات هذا 
كله خلاصة ما في شرح المواقف وحاشيته للجلبي وغيرهما ٠‏ 

العمال بتشد اللام قد علم تعريفه مماسبق و هو عند العكماء منحصر فى الصورة و العرض في شرح 
حكمة العين ان كن المحل غنيا عن الحال فيه مطلقا اي من جميع الوجود يسمى موضوعا و الال فيه 
يسم عرضا و ان كان له لي للمحل حاجة الى الال بوجه يسمى هيوئلى و العال فيه يسمئى صورة ٠‏ 
فالموضوع و الهيولى يشتركان اشترالك اخص تحت اعم وهو المحل و يفترقان بان الموضوم محل مستغن 
في قوامه عما احل فيه والميولئى “حل لا يستقغني في قوامه عما حل فيه و العرض و الصورة تشتركان 
اشتراكت اخص آحمت اعم ايضا و هو الال و يفترقان بان العرض حال يستغني عنه المحل ويقوم دونه 
والصورة حال لا يستغني عنه المحل ولا يقوم دونه انتهى » 

المصل هو ظرفف من العلول وقد عرفيست معناة وهو عذى الجعكماء متحصر فى الهجولى و الموضوع ٠ه‏ 
و المحل عند الكوفيين من النحاة اسم للمفعول فيه كما يجيرى في محلهه #عص الخبر عند الاصوليين هو 
الععادثة القي ورد فيها ذلك الخب ر كذ! فى التوضيم في ركن السنة ٠‏ 

اللو لي فرقة مى المتصوفة المبطلة كويند نظ برروي امردان و زنان مباج اسست و درانحال 
رقص و سماع كذند وكويند كه اين صفغتي اسرت (ازصفات خداي تعالئ كه بما فروك آصده و صباحج وحلال 
اسست واين كفر عض إسسث » و جمعي ازايشان «جلسها سازند و در نظر خلق بلباس درويشانه آراسته 
آ* واوه و ناله و*فرياد و كرية و اظهار سوز و شق كريبان و آستين و زدن دسقاربر زمين و صانند آن خود را 
بخلق نمايند و ايى همه بدعرت وضلالت اسست كذ! في توضيم المذداهصسب » 

التسلل عند الاطباء هو استفرا غ غير محسوس و يقال له التحليل ايضا كذ| في بحر الجواهر» 
و يطلق التحلل ايضا على الجحران الذي يكون في مدة طويلة الى الصحة كما مرفى الباء الموحدة 
من باب الراء المهملة » 

التحصليل عند الاطبام هو العلل ٠‏ و عند الماسبين هو العكس و2جيى في فصل السين من باب 
العين المهملتينى ٠‏ و عند المنطقيين ويسمى بالانحلال ايضا عبارة عى حدف مايدل على العلاقة بهى طرني 
القضية من النسبة الحكمية اي حدف اداة تدل على الربط بين الطرفهن سواء كان ربطا حمليا او شرطيا 
و #جيرى في لفظ القضية في فصل الياء مى باب القاف ٠‏ وقد يطلق التعليل عذدهم على معذيين آخرين 
سبق ذكرهما فى المقدمة في بيان الروس الثمانية فى الانحاء التعليمة ٠‏ و عند اهل التعمية اسم لحمل 
من الاعمال التسهيلية مولوي جامي در رسالة مولفة .خود ميفرمايد تحليل عبارتسست ازانكه باعتبار معني 
شعربي مغفرد باشد وباعتجار معني معماثي مركسي از دو جيز يابيشتر مثالهه شعره زر وي عربده تاساجدال 


( موس ) المجال ء الاتحلال ء العمل 


ميكردم ه ز جهل سر زنش اهل حال ميكردم ٠‏ ازينى بيت اسم عماد بر مؤخيزك يعني جون از روي اغظ 
عربد» عين كرفته بالفظما و بااحرف دال كه ازلفظ جدال بعد انداختن سر اوكه حرف جيم است تركييب 
كنند عماكد حاصل شود ٠ه‏ 

إلممالل على صيغة اسم الفاعل من التعحليل عند الاطباء دواء يهدرى الماد8 للتجعي فتتجخر 
الجند بيدستر ه و المحلل للرياح دواء يرقق الريم لتندفع كذا فى الموجز في فن الادرية ٠‏ 

الأتحلا ل عند المنطقيين هو التعليل كما عرفت ٠»‏ واأعلال الفرد عند الاطباد تفرق اتصال يحدءثك 
الاعضاء المتشابهة و يظهر من القانون انه مرادف لتفرق الاتصال سواء كان فى الاعضاء المتشابهة او الآلية 
كد|١‏ في حدود الامراض ٠‏ 

اللصمل بفتم الحاء و الميم فى اللغة بر نرتايكسال وفهل تا كمتر ازنه ماه كذا في بحر الجواهر» وعند 
اهل الهيئة اسم برج من الجرو ج الربيعية و اول الحمل نقطة في اولهمسمائ بنقطة الاعتدال الربيعي ٠‏ ومعذنئ 
اول الحمل من المادل و اول الحمل من معدل المسير مذكور في لفظ الوسط في فصل الطاء من باب الواو » 

لحمل بالفقم, والسكون في عرفف العلماء هواتحاد المتغايرين ذهنا في الخاري فقولهم ذهنا تمييز 
عمس النسبة فى المقغايرين وقولهم فى الخارج ظرف الاتحاد ومعناه ان (أحمل اتاد المقغايرين ذهنا اي 
فى الوجود الظلي الذي هو العلم فى الخارج الي في الخارج. عن الوجود الذهني الذي يقغايران فيه 
سواد كان ذلك الخاري و جود! خارجيا محققا او مقدرا اوكان وجود! ذهنيا اصليامحققا او مقدرا فلاول 
كالحيوان و الناطق المتحدين في ضمن وجود زيد و الثاني كجذس العنقاء و فصله المتسديرع في ضمى وجود 
فرده المقدر و الثاللكف كوجود جنس العلم وفصله في ضمن فرك صذة كالعلم بالانسان والرابح كشريك الجاري 
ممتنع فانهما متحدان بالوجود الذهني المقدر ثم ذلك الاتحاد اعم من ان يكون بالذات كمافى الذاتيات 
او بالعرض كمافى العرضيات و العدميات ٠‏ فالعاصل ان الحمل اتعماك المتغايرين مفهوما اعي وجود اظليانى 
الوجوك المتأصل المحقق او المفروض و لاشك ان المقأدل فى الوجود هو الاشخاص فتعينى للموضوعية 
والمغهومات للحملية وهذ! امرخارج عن مغهوم الحمل ٠‏ و بعبارة اخرئ ١‏ لحمل اتحاد المتغايرين في نحو من 
التعقل بحسب نعو آخر من الوجود اتععاد! بالذات او بالعرض وهو اما يعذى به ان الموضو بعينه الممحمول 
فيسمى الحمل الاولي وقد يكونى نظريا ايضا او يققصر فيه على مجر الاتحاد فى الوجود فيسمى العمل 
الشائع المتعارف وهو المعتبر فى العلوم » وقد يقسم بانى نسبة المحمول الى الموضوع ١سا‏ بواسطة ذو 
اوله او في فهو الحمل بلاشتقاق اوبلا واسطة و هو الحمل بالمواطاة » بالجملة حمل المواطاة ان يكون 
الشجع «حمولا على الموضوم بالعقيقة إي بلا واسطة كقولنا الانسان حيوان ٠»‏ و فسر الشيم الموضوع بالعقيقة 
بما يعطي موضوعة اسمة وحده كالحيوان فائه يعطي لانسان إسمة فيقال الانسان حيوان و يعطية حده 
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العمل ( عرمسم ) 


فيقال الانسانى جسم نام حساس متحرلك بلارادة وحمل الاشتقاق ان لا يكونى محمولا عليه بالحقيقة 
بل ينسسب اليه كالبياض بالنمبة الى الانسان فلا يقال الانسانى بياض بل ذو بياض أو ابيض و ححهنئذد 
يكون حمرلا عليه بالمواطاة » و منهم من يحمي الاول حمل تركيسب و الثاني حمل اشتقاق و الواسطة 
على (لاول كلمة ذو و على الثاني الاشتقاق لاشتماله علروى معنوى كلمة ذو و زيد يمشي او مشئى 
بمعنى زيد ذو مشي فى العال او الاستقبال او الماضي وكذ! مشئى زيد و يمشي زيد فان لحمل 
انما يظه ربد لكب القاويل ٠»‏ و ريبما يفسر حمل المواطاة حمل هوهو و الاشتقاق حمل هوذ٠ء‏ وهو وقال الامام 
فى الملخص حمل الموصوف على الصفة كقولنا المتحرك جسم يسمى حمل المواطاة و حمل الصفة على 
الموصوف كقولذا الجسم مخشحرف يسمى حمل الاشتقاق و لافائدة في هذا! الاصطلاس و لذ! كان المتعارفب هو 
الاصطلاح على المعنى الاول السابق على كلام الامام فاى مرجع التفاسير الثائة الى شيرى واحد عذى النعقيق 
هذ| كله خلاصة ما حققه المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية و صاحسب السلم فى المصورات 
وصاحب شرم المطالع والسيد السند في حاشية شرم المطالع في محرت الكاهات ه اعلم ان اطلاق العمل 
على حمل المواطاة و حمل الاشتقاق على هذا بلاشترالك المعنوي والاشبه ان اطلاقه عليهما بالاشترالك 
اللفظي هكذ! ذكر صاحمب السلم و ظاهر كلام مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف يدل على الاشتراكف 
اللفظي حيسى قال فى المقصد العاشرمى مرصد الماهية انى الحمل يطلق على ثلثة معان الاول الحمل 
اللغوي و هو الحم بكبوت الشيرى للشيرى و انقفاثه عنه و حقيقته الاذعاى والقبول و التاني لحمل 
الاشتقاقي و يقال له (لحمل بوجود في و توسط ذوو حقيقته الحلول بمعنى الاختصاص الناعسى وهو ليس 
“#خنصا بمبادى المشتقات بل «#جري فى المشنقات ايضا فأن العرض اعم من العرضي كما تقرر» فان قلست 
المال «“حمول عاي صاحبه بتوسط ذو مع انه ليس حالا فيه قلمت الدحمول فى الحقيقة هو اضافة بهن 
المال و الماللك و الثالسىف حمل المواطاة ويقال له الحمل بقول على و حقيقته الهو هو فلا محالة يستدعي 
وحدة باعتبار و كثرة باعتبار آخر سواء كانت الوحد# بالذات او بالعرض و سواء كانت جهة الوحدة# 
الوجوك او غيره فانه يجري فى الهوهو جميع إاقسام الوحدة المفارقة للكثرة و جميع جهاتها لى 
المتعارف خصص جهة الوحدة بالوجود سواء كان ورجود! بالذات كما في حمل (أحيوان على الانسان 
و حمل الضاحلك عليه او و جود! بالعرض كما في حمل الضاحلك على اكاتتب و حمل 
اللاكاتتب على الاعمئك وسواء كان و جود! خارجيا كما فى القضايا الخارجية او وجود! ذهنيا كما فى 
القضايا الذهنية او مطلق الوجود كما فى القضايا الحقيقية حمل المواطاة يرجم الي اتحاد المتغايرين 
في نممو من انحاء الوجود ا#حسيب لحر آخر به سواء كان اتععاد! بالدات كمافي حمل الذاتيات 
ار بالعرض كما في حمل العرضيات فان الذات و الذاتي متسدان بحسب العقيقة و الوجود و المعررض 


(١‏ #وس )م العمل 


و العرضي متغايران #حسبهما ٠‏ و ربما يطلق حمل المواطاة على مصداقه مى حيث انه مصداق ٠‏ فان قيل 
حمل الطبيعة على الفنٍ حمل بالذات لكونها ذاتية له وحمل الغرك عليها حمل بالعرض لكرنه خارجا عنها مح 
(رى كلا منهما يوجد بوجوك واحد قلنا الاحكام تختلفب باختلافب الجهات فذ لكب الوجود من حيرت انه للقفرك 
ينسب الى الطبيعة التي هي من ذاتياته فيقع حمل بالدات ومن حيث انه للطبيعة ينسب الى الغرد 
الذي هو من خواصها بالعرض فيقع .حمل بالعرض ه ثم حمل المواطاة ينقسم الى قسمهن الآول الحمل الاولي 
وهو يفيد ان المحمول هو نفس عنواى حقيقة الموضوم وإنما سمي حملا اوليا لكونه اواأي الصدق أو 
الكذب ومن هذ! القبيل حمل الشيى على نفسة وهو آما مع تغايرالطرفين بان يوخذ احدهما مع حيئية 
والآخر مع حيئية اخرئ و أما بدون التغاير بينهما بان يتكرر الا لتفات الى شيري واحد ذإتا و اعتبارا 
والاول #حيم غير مغيد و الثاني غير جصحيم غير مفيد ضرورة انه لا تعقل النسبة الا بهن الشيئين ولا يمكن 
ان يقعلق بشيى واحد النفاتانى من نفس واحدة في زمان واحد ه لا يقال فحينئن حمل الشيرى على 
نفسة لا يكوى حملا بالذادت لان مصداق (لحمل على ذلكف النقدير فيه ليس نفس الموضوع فقط بللى مع 
ان حمل الانسان على نفسة حمل بالذات لانا نقول طبيعة العمل تستدعي تغايرا بهن الموضوع والممول 
وما ذكروا ان نفس الموضوع إن كان كافيا في تحقق الحمل تحمل بالذات والا حمل بالعرض فهو بعد 
ذلك التغاير تحمل الشييى عائى نفسه حمل بالذات لان بعد ذلك التغاي رلا تاي الى غيره و اللعق 
ان التغاير في مفهوم الحمدل و هوهو و الثاني العمل الشائع المقعارفت وهو يفيد أن يكون الموضو م من 
(فراى المحمول او ما هو فرنٍ لاحد هما فك لآخر و انما يسمي بالمتحارفف لتعارفه و شيوعه استعمالا و هو 
ينقسم الى حمل بالدات وهو حمل الداتيات والى حمل بالعرض و هو حمل العرضيات ٠»‏ و ربما يطاق 
(لعمل المتعارفب فى المنطق على الحمل المتحةق فى ال+حصورات انتهي ء ثم انه ذكرني تلى 
١أعماشية‏ في مجحست عينية الوجود و غيريته ان العمل بالذات ان يكون مصداق العمل نفس ذا الموضوع 
من حيسف هي و العمل بالعرض ان يكون مصداق الحمل خارجا عنها و هو اما ان تكونى ذات الموضوع 
مع حيثية مأخوذة فيها كما في حمل الوجود على تقدير كونه زائد! و١ما‏ إن تكونى ذات الموضوع مح 
ملاحظة سيدأ المحمول كما في حمل الاوصاف العينية و اما ان تكون نات الموضوع مع ملاحظة ام رآخرمباين 
لها و مقابلة بينهما كما مي حمل الاضافيات و اما ان تكون ذات الموضوع مع ملاحظة امر زائد بعدم 
مصا حبته لها كما في حمل العدميات فمصداق حمل الوجود على تقدير العينية ذات الموضوم من 
حيرف هي و على تقدير الغيرية ذات الموضوع مع حيثية زائدة علهه عقلية كحيثية استناد» الى الجاعل 
(نتهي ٠‏ اعلم ان العمل فسره البعض بالتغايرفى المفغهوم و الاتحاد فى الهوية و هذ! انمايصم فى الذاتيات 
دون الحرضيات مثل الانسان ابيض لان الهوية الماهية الجزئية و لاشكب ان الابيض معتبر في هرية البياض 


العامل ٠ه‏ الحعامل الموقوقب ( ودص ) (ععامل الموقوفف المتولد ه (لمحموله العملي 


دون الانسان و دون الامور العدسية نمو الانسان اعمئ أذ ليس لمغهوم الاعمئى هوية خارجية متسولز 
بهوية الانسان و الالكاى سفهومه موجود! متأصلا ه قيل اذ! اريد مغهومه حيمى يعم الكل قيل معنى العمل. 
ان المتغايرين مفهوما مدان ذاتا بمعنوى ان ما صدق عليه ذات واحدة ٠‏ وفيه انه لا يشتمل العمل نى 
القضايا الشخصية و الطبعية الا ان تحمل الصدق بحيرى يشتمل صدق الشيرى لنفسه و ايضا الصدق هو 
العمل فيلزم تعريف الشيى بنفسه الا ان يقال التعريف لفظي » وقيل العمل اتعاك المغهومين المتغايرين 
بصب الوجود تحقيقا او تقديرا وهولا يشتمل الحمل فى القضايا الذهنية ه و قيل الحمل اتصافب 
الموضوع بالمحمول وهولايشتمل حمل الذاتهات و الحق في معنى العمل مام ر سابقاء 

السامل عند اهل الهيئة هر الخارج لغير الشمس و نجي في فصل الجيم من باب الخاء المعجمة ه 

العامل الموقوف نز شعراء عبارتست ازائكه در تركيسب معني انكيزد كه دريك بيت تمام 
نشود بضرورت در بهمت دوم تمام كند يس سياق تركيسيب جنان آرد كه بيت اول صوقوفف ماند و بهمكت 
دوم حامل كردت مثاله « شعر»ء هيم داني جرا اسسرتى جرم بكشته هيير داني جرا زصين اسسلت بجاء 
اوبقدر توديد كشت سرش ٠ه‏ قدرتتت اين بديد ماند بجاء 

السام لالمو: قوف المتولد نزك شان آنست كه حامل ناخوانده ونا نوشته محلوم كرود مثاله 
ه شعره در حسن ترا كسي نماند الا ه خورشيد كهدصبم بيرون آيد تاه خدست كند و يلي تو بوسد إماء 
بيني توبسوبي إو جو مابندة ماه همه مصراعها موقوف اند وحامل مصراع اخيرنا نوشته معلوم ميكردد 
وان بيني اسرتىك كد! في جامح الصنائع » 

المسمول عند نطقيين هوا لمحكوم به فى القضية الحملية دون الشرطية وفى الشرطية يسمى مقدماء 

الحملي عند المنطقيين يطلق على قسم من القياس الاقتراني كما يجي في فصل السينى من 
باب القاف و على قسم من القضية مقابل للشرطية ه و لكون الشرطية تنتهي بالتحليل الى الحمليتيى سميت 
الحملية بسيطة ايضاءو ابسط القضايا ١أحملية‏ الموجبة كذ١‏ في شرح المطالع وتعريفها يذكر في لفط القضية 
في فصل الياء مى باب القاف »و لها اعي للقضية الحملية تقسيمات الاول باعتبار الطرفهين فان لم يكن 
حرنب السلب جزء من (حد طرنيها سميوثك معصلة و الا سميرت معدولة ه الثاني باعقبار الجهة فان 
كانت مشتملة على الجهة تسمى موجهة و الاتسمى مطلقة ٠‏ الثالمى باعتبار الرابطة فان ذكرت الرابطة 
تسمئ ثلثية كقولنا زيد هو قائم و ان لم تذك رسميمت ثنائية كقولنا زد قائم » و ليست حاجة م“حمول هو 
كلمة او اسم مشتق الى الرابط حاجة الاسم الجامد لما فيهما من الدلالة على النسبة الى موضو مما مح 
إن العاجة الى الرابظ للدلالة على النسبة الى موضو م معين فاذن مراتسب القضايا ثلمى ثنائية لم يدل 
فيها علئ نسبة إصلا و ثلاثية تامة دل فيها على النسبة الى موضوو م معين كالمذكورفيها رابطة غير زمانية 


١‏ بوسص ) السمالي 


و ثلانية ناقصة دل غفيها على النسبة الى موضوع غير معين كالمذكور فيها رابطة زسانية او الني «جحمولها 
كلمة او اسم مشتق و ههنذا ابحاث منها ان القضية التي «حمولها كلمة او اسم مشتق ان كانت ثلاثية 
لم يستقم عدها فى الثنائية و انكانك ثنائية لم تفحصر المراتعب فى الثلمف بل يكون هنالك ثنائية دل 
فيها على النسبة فالصواب تثليمى المراتسب بالثلانية التي ذكرت فيها الرابطة و الثنائية القامة التي لم تذكر 
فيها و لم تدل فيها على النسجة و الثنائبة الزائدة التي دلمت فيها على النسبة و ذلك لانه لا يمكى الدلالة 
على السكم بدون الدلالة على النسبة #خلاف العكس فاذ! دل على العكم فقد دل على النسبة فالقضية 
ثلانية حينئفذ اما اذالم تدل على الحكم فريمالم تدل على النسبة ايضا فتكون ثنائية تامة و ربما تدل على 
النسبة فزيدت القضية دلالة على الثنائية لكنها تاخرت عن مرتبتها اذ لم تتذاول الااحد جزئي مفهوم الرابط وهو 
النسجة لا الععكم فهي ثنائية زائدة ٠ه‏ وقال الامام القضجة الني «حمولها كلمة اواسم مشقق ثنائية فى اللفظ ثلائية 
بالطبع لان النسبة مدلول عليها تضمذا فذكرها يوجسب التكرار وقد سبقت الاشارة الى دفعه » ثم اعلم ان من 
جعل روابط العرب ١لتحركات‏ الاعرابية و ما #جري مجراها يقول ان كان التركيمب العربي من المعربات و ما 
يجري مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائم و انكان من المبجذهات فهي ثذنائية كقولذا هذ! سيبوية ٠‏ الرابع باعتبار 
الموضو ع فموضوع الحملية انكانى جزئُدا حقيقيا سميت مخصوصة و شخصية أخصوص موضوعها و تشخصه 
موجبة كانست كقولذا زيد كاتسيب او سالبة كقولنا زيد ليس بكاتتسيب و انكان كليا فان لم يذكر فيها السور بل 
اهمل بيان كمية الافراد سميت ميملة موجبة نحو الانسانى حيوان او سالبة نحو الانسان ليس تج رو ان ذكرفيها 
السور سميست «حعصورة و مسورة صوحبة نحو كل انسان حيوان اوسالبة تحوئيس كلل حيوان انساناء» واو رد 
على الحصر انه لايشتمل نحو الانسان نوع واجيسب بانها مندرجة تست المخصوصة لان كلية الموضوع انما 
ينصورو حكم عليه باعقيار ما صدق عليه فالمراد ان الموضوعم اما ان #حكم عليه باعثبار كلينه اي صدقه على 
كثهرين اولا الثاني | لمخصوصة والاول المتعصورة او المهملة » و فجه ان القول بالاندراي يجطل تنزيلهم المخصوصات 
بمنزله العلهات حدى يوردونها في كبرى الشكل الاول نحو هذ! زيد وزيد انسان فهذ! [نسان ذلك لانه يصدق 
زيد انسان و الانسان نوع مع كذب النتهجة وهي زيد نوع ٠‏ وزاد البعض ترديد اوقال ان لم يجين كمية الافراد 
اي كليتها و جزئيتها فان كانى الحكم على ما صدق عليه الكلي فهي المهملة وانكانى الحكم على نفس 
الكلي من حيرف هو عام لحو الانسانى نوع فهي الطبيعية و يقرب منه ما قيل ان الكم على المغهوم 
الكلي اما ان يكون حكما عليه من حيرمى يصدق على الجزئيات و هي الطبيعية او حكما على الجزئيات 
من حيمسى يصدق عليها الكلي و هي المحصورة او المهملة » و يك عليه انه بقي قسم آخر و هو ان يكون 
العم على الكلي من حيسف هو و ايضا تسمية تللك القضية طبيعية غير مناسبة لان الحكم ليس فيها 


على الطبيعة من حيسف هي هي بل على المقيدة بقيد العموم ه و منهم من قال ان موضوع القضية 
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ان لم يصلم لان يقال على كثيرين فهي المخصوصة سواء كاى شخصا او مقيد! بالعموم كقولنا الانسان نو م 
وان صلم لان يقال على كثيرين فمتعلق السكم اما الافراد فهي اما مصورة او مهملة او نفس الكلي 
وهي الطبيعية فعاد الجحث السابق من جعل العام مخصوصة ٠‏ وقيل الموضوم (ما ما صدق عليه الطبيعة 
وهى المحصورة او المهملة و اما نفس الطبيعة غلا خلو اما مع قيد [لتشضغخص و هي المخصوصة او مع 
قيد العموم و هي القضية العامة او مى حيسى هي هي وهى الطبيعية ه والحق ان القيد لايعتبر مع 
الموضوع مالم يُوخذ الموضوع معة فاذ! حكم على الانسان بحم لا يكون ذلك العم من حيمى انه عام 
او خاص او غيرذلكف فانه لو اعتجر القيود التي يصلم اخذها مع قيود الموضوم لم تنحصر القضية فى 
الاربعة و ١‏ لخمسة ذعم اذا قيد الموضوع بقيد خدلك الموضوع المقيد ان كان جزثها يكون القضبة مخصوصة 
وانكانى كليا تجري (قسامة فية لاولئك ان تربع القسمة و يقال موضوعم القضية ان كان جزئيا .حقيقيا 
فبي المخصوصة و انكانى كليا فاأحكم ان كانى على ما صدق عليه فهي المحصورة او المهملة والا يكون 
اعم على نفس الطبيعة الكلية سواء فيد بقينى كقولذا الانسانى مى حيمى انه عام نوع او لم يقيد كقولنا 
الانسان نوع الا ان الواجسب إن لا يعتبر القيد مالم يقيد الموضوع به فالموضوم في هذ! المثال ليس الا الانسان 
اللهم الا اى يصرح بالقهد وكيف كان فالقضية طبيعية فان الحكم في احد القسيمن على طبيعة الكلي 
المقيد وفى الآخر على طبعية الكلي المطلق هذ! كله خلاصة ما في شرح المطالع » و في السلم الموضوع انكان 
جزئيا فالقضية شخصية و مخصوصة و انكان كليا فان حكم عليه بلا زيادة شرط غمهملة عذد المتقدمين و ان 
حكم عليه بشرط الوحدة الذهنية فطبيعية و ان حكم على افرادة فاى بين كمية الافراد “محصورة وان لم يجين 
فمهملة عند المتاخرين انتمى ٠‏ اعلم ان هذ! التقسيم يجري في الشرطية ايضا كما يجيرى ٠‏ 

المهو لاك هى الادوية الني #حملها الانسان فى الدبر او الفري كذ! في بحر الجواهر» 

المستمل قيل هو العجمل و قيل بالفرق بهنهما وقد يطلق ايضا على المشكوك فيه وقد سبق 
في لفظ الجائزا٠‏ 

مستمل المحلين نزد بلغا عبارتست ازانفه شاعر لفظى يا بيتي را جنان در ربط آرد كه محل 
وقفف كلام و استينافف كلام تواند بود مثاله » شعره ستون سذك كه كويند جونسست » بكويم راستى كرهي 
بي ستون أسلت » كذ| في جامع الصنائع ٠‏ 
مستمل الضديى نزد بلغا ترجيه را كويند و نجي في فصل الهاء من باب الواو ه 

تصميل الواقع نز بلغا عبارتسمت إزانكه وجود عيني را در وقوع حالي حملي لطيفف ييد! كند 
و سيبي دربيان آرد كة آن جهز را آن فرض يديد آمده اسمت و أن حال ازينمعني حاصل شد مثالهة درصفت 
ستوى سنكيى ٠‏ شعره جونزدي ستون شه بار آورد ه ستون بيشش بيك باايستادهه كذ! في جامع الصفائع » 


( ومس ) الحال 


اماق بتغفيف “خفيف الام فى اللغة الصفة يقال كيف حال اي صفتلك وقد يطلق على الزمان 
الدعي انمكتف فية سمي بها لانها تكونى صفة لذي الحال كذ! فى الهداية حاشية الكانفية ٠‏ و جمع (لحال الاحوال 
و العالة ايضا بمعنى الصفة ٠‏ وفى اصطلام العتعماء هي كية كيفية مختصة بنفس او بدي نفس وصا شانها 
ان تفارق و تسمى بالحالة ايضا هكذ! يفهم من المفتخسب و بحر الجواهر ٠‏ و «جيرى فى بيان الكيفيا 
(لنفسانية ما يوضم العال فى فصل الفاء من باب الكانا ٠‏ وفى اصطلام الاطباء يطلق على اخص منى 
هذ! اا الاحوال تقال باصطلاح العام على كل عارض و بالامطلاح الخاص الاطباء على ثلثة 
اشياء فقط الاول الصيحة و الثاني المرض و الثالمى الحالة المتوسطة بينهما غلا تكون العلامات و الاسبادب بهذ! 
كما بجيرى ٠‏ والععالة الثالثة و تسمى بالعالة المقوسطة ايضا عندهم هى الحالة التى لا توجد فيها غاية الصية 
ولا غاية المرض كما وقع في بع ر الجواهر ايضا و لجيرى في لفظ الصحة ٠‏ وفي اصطلاح المتكلميى يطلق نفظ 
العال على ما هو صفة لموجود لا موجودة ولا معدومة فقيد الصفة #خري الذوات فانها امور قائمة بانفسها 
فمىي (ما صوجودة إو معدومة ولا واسطة بينهما و المراد بالصعة مايكون قائما بغيره بمعنى الاختصاص الناعت 
فهدخل الاجناس و الفصول فى الاحوال و الاحوال القائمة بذاته تعالى كالعالمية و القادرية عند من يثبتها 
القيد #غخرج صفة المعدوم فانها معدوصة فلا تكونى حالا و المراد بصفة المعدوم الصفة المختصة به غلا يرك 
الاحوال القائمة بالمعدوم كالصفات النفسية عند من قال بحاليتها » لا يقال اذ! كانسى صفات المعدوم معدومة 
مغنيا عن الآخر دون العكس نعم يرك على من قال انها لا موجودة لا معدومة قائمة بموجود و يجاب بان 
ذكرد لعونه معتبرا في صفهوم الحال لا لاخراج و قولهم. لا موجودة ل#خرج الاعراض فانها متمققة 
باعتبار ذواتها و انكانمسى تابعة لمسالها فى الأحيز فمي من قبيل الموجودات و قولهم لامعدرمة لخر ج 
السلوب التي تنصفب بها الموجودات فانها معدومادت ٠‏ واورد عليه الصفات النفسية فانها عندهم 
احوال حاصلة للذوات حالتي وجودها و عدمها و الجواب ان اللام في قولم لموجود لهس للاختصاص بل 
لمجرد الارتجاط و الحصول فلا يض رحصولها للمعدوم ايضا إلا انها لاتسمى حالا الا عند حصولها للموجود ليكون لها 
تحقق تبعي فى الجملة فالصفات النفسية للمعدومات ليست احوالا الا اذا حصل تلك المعدومات 
5 حيذكُف عون اححوالا هد!ا على, مذهسب من قال بأنى المعدوم ثابمرت و متصفب بالاحوال حال العدم و (ما على 
مقنصب من لم يقل بثبوت المعدوم اوقال به و لم يقل باتصافه بالاحوال فالاعتراض ساقط من إصله ٠»‏ و قد 
يغسر الععال بانه معلوم يكون تعققه بغيره رمرجعه الى الأول قان التفسرين متلازمان ٠‏ التقسيم ٠‏ الحال 


الحال ( حبس ) 


إما معلل إلي بصفة موجودة قائمة بما هو موصوف بالسعال كما يعلل المتسركية بالحركة الموجودة القاثية 
بالمترلك و يعلل القادرية بالقدرةواما غير معلل وهو؛خلاف ماذك رفيكون حلا ثابتا للذات لا بسبب معنى قائم 
به نحو الاسودية للسواد و العرضية للْعُلم و الجوهرية للجوهر و الوجود عند القائل بكونه زائد! على الماهية 
فان هذه احوال ليس ثبوتها أدحالها بصسبب معان قائمة بها ه فان قلمت جوز ابو هاشم تعليل الال بالال ني 
صفاته تعالى فكهف اشترط في علة الال ان تكون موجودة قلت لعل هذا الاشتراط على مذهسب غير ه فائد1ه 
العال اثجته امام الترصين اولا و القاضي من الاشاعرة و ابو هاشم من المعقزلة و بطلانه ضرررعي لان الموجود 
ماله تحقق والمعدوم ما ليس كذللك ولا واسطة بهن النفي و الاثبات ضرورة فان اريد نفي ما ذكرنا مى انه 
لا واسطة بهن النفي والاثبات فهو سفسطة و ان اريك معنى آخربان يفسر الموجود مثئلا بماله تحقق اصالة 
و المعدوم بما لا تحقق له اصلا فيتصور هنالك واسطة هي ما يتحقق تبعا فيصير النزام لفظيا و الظاهر هو 
انهم وجدرا مغهومات يتصور عروض الوجود لها بانى #حاذي بها اصرفى الخاري فسموا تحققها وجود! و ارتفاعها 
عدما و وجدوا صغهومات ليس مين شانها ؤلك كلامو ر الاعتبارية التي يسميها السكماء معقولات ثانية فجعلوها 
لاموجود آر لا معدومة فذعسى نجعل العدم للوجود سلب الاتجاب وهم #جعلونة عدم ملكة كذ! قيل وقد ظهربهذ! 
التاويل ايضا ان النزاع لفظي و ان شُّمت زيادة التحقيق فارجع الى شرح المواقف و حاشيته للمولوي 
عبد الحكيم في مقدمة الاصور العامة و اخيرها » وفي اصطلاح الاصوليين يطلق على الاستصبواب كما جيك 
في فصل الباء مى باب الصاد ٠‏ وفي اصطلاح السالكين هوما ير على القلسب من طرب أو ححزين او بسط 
او قجض كذ! في سللك السلوكك ٠‏ و في مبجمع السلولك وتسمى العال بالوارد ايضا و لذ! قالوا لاورد لمن 
لاوارد له » احوال كاردل اسسث اكه فرود مبي آيد بدل سال ازصفائي اذكار يعني احوال تعلق بدل 
دار نه بجوار حم و آن معني اسسث كه إز عالم غيسب بعد حصول صفائي اذكار در دل يديد آيده يس احوال 
ازجماة مواهمب بود و مقامات از جما مكلسب باشد و قيل حال معني باشد كه ازحق سإحانه تعالى بدل 
بيوندد و يا بتكلف توان آورد جون برود ٠‏ وبعضي مشايخ حال را بقا ودوام كويند جه اكرموصوفب بصفيت 
يقا نباشد حال نجود لوائم باشد هنوز صاحمي أن #عال نرسيده اسست نه بيني كه محبمت وشوق و قبض 
و بسط جمله احوال اند اكر دوام نباشد نه مسب محصسب باشد ونه مشتاق مشتاق وتا حال بنده را 
صفمت نكردد اسم آن بروي واقع نشود و بعضي حال را بقنا ود وام نكويند كما قال الجذيد ١‏ لحال نازلة 
تنزل بالقلمسب ولاتدوم « وغى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين الاحوال هي المواهسب الفائضة على العيد 
مى ربه ١سا‏ و اردة عليه صيراثا للعمل الصالم المزكي للنفس المصفى للقلمب و اما ذازلة من الحق 

تعالوي (متنانا مضا و (نما سميت الاحوال (حوالا لول الحيد بها من الرسوم الخلقية و دركاتك ل 
الى الصفاث الحقية و درجات القرب و ذلك هو مغنى الترقي ٠‏ و في اصطلام النحاة يطلق لفظ 


( نس ) العال 


يدل على !عمال بمعنى الزصان الذي اننت فيه وضعا نحواني لمحزنني ان تذهبوا بء صيغته صيغة المستقبجل 
بعينها و على لفظ يبين هيئة الفاعل او المفعول به نفظا او معنى على ما ذكره ابى العاجسب فى الكافية ٠‏ 
و المراك بالهيئة الحالة اعم من أن تكون #محققة كما فى الحال المحققة او مقدرة كما فى إلحال المقدرة 
وايضا همي اعم مى حال نفس الفاعل او المفعول او متعلقهما مثلا نسو جاء زيى قائما ابوه لكنه يشعل 
بمثل جاء زيد و الشمس طلعة الا اى يقال الجملة الحالية تتضمن بيان صفة الفاعل اي مقارنة بطلوع 
الشمس وايضا هي اعم من ان تدوم الفاعل او المفعول او تكون كالداثم لكون الفاعل او المفعول صوصوفا 
بها غالها كما فى الحال الداثمة و من إن تكون بخلافة كما فى !حال المنتقلة » ولابد مى إعتبار قيد الحيتية 
المتعلقة بقوله يبين لي يبينى هيئة الفاعل او المقعول به من حيرف هوفاعل او مصفعول ٠‏ فبذكر الهيثة خرج 
مايجيى الذادت كالتمجيز و باضافتها الى الفاعل و المفعول به #خري ما يبين هيئة غيرهما كصفة المبتد1أ نر 
زيد العالم اخولك و بشيد الحيثية خري صفغة الفاعل او المفعول فانها تدل على هيئة الفاعل او المفعول 
مطلقا لا مى حيرى انه فاعل او مفعول الاترئ انهما لو إنسلها عى الفاعلية و المفعولية و جعلا صبتدأ 
و خبرا او غير ذلك كان بيانها لهيئتهما #حالا ٠‏ و هذ! الترديد على سبيل منع الخلو لا الجمع فلا خري مذه 
ذو ضرب زيد عمروا راكبين » و المراد بالفاعل و المفعول به اعم من ان يكون حقيقة او حكما فيدخل نيه 
ال عن المفعول معه لكونة بمعنى الفاعل او المفعول به و كذ! عن المصدر مثل ضرديت الضرب شديد! 
فانه بمعنى احدثنت الضرب شديد! وكنية عن المضاف اليه كما اذا كان المضاف فاعلا او مفعولا يصم حذفه 
وقيام المضائب اليه مقامه فكانه الفاعل او المفعول نحو بل ذقبع صلة ابراهيم .حنيفا إذ يصم ان يقال بل 
نتبع ابراهيم حذيفا اوكان المصاف فاعلا او صغعولا و هو جزء المضاف اليه فكانّ العال عنه هو الحال عن 
المضافب و ان ام يصم قيامةم مقامه كمصبحين في قوله تعالى ان دابر هولاء مقطوم مصبحين فانه حال 
عن هولاء باعتبار ان الدابر المضاف اليه جزره و هو مفعول ما لم يسم فاعله باعتجار ضميرة المستكنى 
في المقطوع ه ولا #جوز وقوع الحال عن المفعول فيه و له لعدم كونهما مفعواين لاحقيقة ولاحكما ٠»‏ أعلم انه جوز 
البعض وقوم الحال عن المبتدأ كما وقع في جلبى التلويم و جوز المحقق التفتازاني و السيد الشريف 
وقوع الععال عن خبر المبتدأ و قد صرح في هداية النحو انه لا تجوز الال عنى فاعل كان فعلى مذهبهم 
هذ! الحد لا يكون جامعا و الظاهرانى مذهب ابن (اأحاجيب مخالف لمذهبهم و لذ! جعل الال ني زيك 
فى الدار قائما عى ضمي رالظرف لا من زيد المبتدآ و جعل: الال في هذ! زيد قائما عى زيد باعتبار كونه 
مفعولا لا شيرا و انبه المستنبطين مى فتعوى الكلام » و قولة لفظا او معذى عي سواء كان الفاعل والمفعول 
لفظيا بان يكون فاعلية الفاعل و مفعولية المفعول باعثبار لفظ الكلام و منطوقه من غير اعتبار امر.خارج يغهم 
من فصوى العلام سواء كانى مصلفوظين حقيقة ذو ضربست زيد! قائما او حكما نحو زيد فى الدار قائما فان 
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(لعال ١‏ مهس ) 


الضمي رالمستكى فى الظرف ملفوظ حكما او معنويا بان يكون فاعلية الفاعل و مفعولية المفعول باعتبارمعنى 
يفهم من فيحوى العلام نو هذ! زيد قائمافان لفظ هد! يتضمن الاشارة والتنبيه اي اشهر او انيه الى زيد قائماء 
التقسيم » تنقسم الحال باعتجارات » الاول انقسامها باعتبار (نقكقال معناها و لزومه الى قفسمين منئقلة 
و هوالغالب و ملازمة و ذلك واجمب في ثلمى مسائل احدنها الجامدة الغير المأولة بالمشتق نحو 
هذا مالك ذهبا و هذه جبتلك خزا و ثاديتها الموكدة نحو ولى مدبرا و ثالثتها التي دل عاملها على 
تجدد صاحبها نحو و خلق الانسان ضعيفا و تقع الملازمة في غير ذلكه بالسماع و هنهم قائما بالقسط 
اذا اعرب حلا ٠‏ وقول جماعة انها موكدة وهم لان معناها غير مستفاد مما قبلها هكذ| : 7 

التابي انقسامها بحسسب التبيين و التوكيد الى صبينة وهو الغالسيهب و تسىى موسسة ايضا اله 
موكدة و هي التي يستفان معناها بدونها و دي ثلتة صوكدة لعاصلها نحبو ولى صدبرا و صوكلة 
لصاحبها نحو جاء القوم طرا و نحو لآهمن من فى الارض كلهم جميعا و موكدة لمضمون جملة نحو زيد ابوك 
عطوفا » واهمل الذحاة الموكدة لصاحبها ومدّل اس مالكك و ولده بتللك الامثلة للموكدة نعاملهار هو سهو 
هذا فى المغني «٠‏ قال المولوي عصام الدين حال الدائمة ماتدوم ذ! الال او تكون كا لدائم له 
و المنتقلة بخلافها و قد سبق اليه الاشارة في بيان فوائد قيود التعريف ٠‏ وصاحسب المغني سماها اي 
الال الدائمة بالملازمة إلا ان ظاه ركلامهمايدل على انها تكون داثمة لذى الحال لا ان تكون لسرن 
فهما قالا *خمالعة كثيرة إن يمكنى التوفهق بين كلاميهما بان يراد باللزوم في كلام صاحسب المغني اعم من اللزوم 
الحقيقي و ١'حكمي‏ فعلم مى هذ! ان المنتقلة مقابلة للدائمة و ان الموكدة قسم من الدائمة متشابلة للموسسة» 
و منهم مى جعل الموكدة مقابلة للمنتقلة فقد ذكر فى الفوائد الضيائية ان (أحال الموكدة مطلقا هي التي 
لا تنتتل من صاحبها ما دام موجود! غالبا بخلاف المنتقلة و هي قيد للعامل بخلانف الموكدة انتهى ٠‏ 
وقال الشَيم. الرضي العال عاى ضربين منتقلة و موكدة و لكل منهما حد لاختلاف ماهيتهماه #دى المنتقلة 
جزء كلام يتقيد بوقت حصول مضمونه تعلق الحدث بالفاعل او المفعول و مايمجري مجراهما ٠‏ و بقولنا جزء 
كلام “خرج الجملة الثانية في ركسب زيد وركسب مع ركوبه غلامه إذ! لم تجعلها حالا وبقولنا بوقت 
حصول مضمونه #خرج نحو رجع القهقرئئل لان الرجو ع يتقيد بنفسه لابوقت حصول مضمونه » و قولنا 
تعلق الحدث فاءل يتقيد و #خري منه النعمت فانه لا يتقيد بوقت حصوله ذللك التعلق وتدخل الجملة 
الحالية عن الضمير لافادته تقيد ذلكه التعلق وان لم يدل على هيئة الفاعل و المفعول و قولناو سا 
دجري مجراهما يدخل فيه الحال عن الفاعل و المفعول المعنويين و عن المضاف اليه » و حد الموؤكدة 
اسم غبر حدث «جيوى مق رراً لمضمون جملة ٠‏ و قولذا غير حدث احقراز عن نحو رجع رجوعا انتهى حاصل ما 
ذكرة الرضي ٠»‏ و في غاية التحقيقق ماحاصله انهم اختلفرا فمنهم من قال لا واسطة بين المنتقلة والموكدة 


( سدس ) (لعال 


فالموكد ‏ صا تكون مقررة لمضمون جملة اسمية او فعلية و المنتقلة ما ليس كذلكه و متهم من اثبت الواسطة 
بينهما فقال المنتقلة م“جددة لا تقرر مضمون ما قبلها سواء كان ما قبلها مغفرد! او جملة اسمية ار فعلية 
و الموكدة تقرر مضمون جملة اسمية و الداثمة تقررمضمون جملة فعلية انتهى ٠‏ الثالمسى انقسامها لعسب 
قصدها لذاتها و التوطية بها الى فسمينى مقصودة وهو الغالب و صوطية و هي اسم جامد موصوف 
بصفة هي العال في الحقيقة بان يكون المقصود التقييد بها لا بموصوفها فكان الاسم الجامد و طاء الطريق لما هو 
حال فى الحقيقة نحو قولة تعالئ انا انزلناد قرآنا عربيا و نحو فتمثل لها بشرا سويا فان ١ل‏ لقرآن و الجشر ذكرا 
لنوطية ذكر عربيا و سويا و تقول جاءني زيد رجلا “حسنا ٠ه‏ فما قيل القول بالموطية انما #سن اذا اشترط 
الاشتقاق و ١سا‏ اذ! لم يشقرط فينبغي ان يقال في جاءني زيه رجلا بهيا انهما .حالانى مترادفان ئيس 
ا الع الفواض! فس الزمان الى ثلثة اقسام مقارذة و تسمى الحال المحققة ايضا وهو الغالمب 
تجو هذ! بعلي شيعا و مقدرة دشي المستقبلة نسو فا دخلوها خالدسى حي مقدرينى (الخلون و تعمو بشوناء 
باسحاق ذبيا اي مقدرا نبوته و محكية و هي الماضية تحؤاجاء زيد! مس راكيا ٠‏ الامس انقسامها باعتبار 
تعددها و (تحاد ازصنقها و اختلافها الى المقوافقة و المقضادة فالمقوافقة هي الاحوال التي تتحد فى 
الزمان و المتضادة ما ليس كذالك ٠‏ السادس انتسامها باعتبار و حدة ذى اأعال و تعدده الى المترادفة 
و المنداخلة فالمترادفة هي الاحوال الذي صاحبها واحد و المتداخلة ما لوس كذلكا بل يكونى الحال 
الثانية صى ضمهر الحال اللرلن - وقى: الراك جوز تعدن الحال متوافقة سواء كانت صتقرادفة او متداخلة 
وكد! متضاد 5 متراىفة لا غير فالمقوافقة قَة المتداخلة نسو جاءني زيد راكبيا قارثًا على إن يكون قارثًا حالا مى 
ضمهرراكبا فان جعلت قارثًا حالا من زيد يصيرهد! مثالا للمتوافقة المتراه دفة و المقتضادة المترادفة تجو رأييست 
زيد! راكيا ساكنا » فائد8» إن كان السالان مختلفتين فالتفريق واجب نحو لقيته مصعد! منسورا اي لقيته و انا 
مصعد و هو مخحدر او با" وان كانتا متفقتين فالجمع اولى نحو لقيته راكبون او لقيت راكبا زيد! راكبا 
اولقيمت زيد!راكبا راكبا ٠‏ قال الرضي ان كانقا #ختلفتين فان كان قرينة يعرف بها صاحبي كلواحد منهما جاز 
وقوعهما كيفف كانتا نحو لقيرت هذ! مصعد! منتحدرة وان لم تكن فالاولى ان #جعل كل حال بجنمب صاحبه 
نحر لقيت مفحدرا زيد! مصعد! و#جوزعلى ضعف إن #سعل حال المفعول بجنبه و يوخ رحال الفاعل كذا فى 
العياب هنائن2» بجتمع الحال و التمييزفي .خمسة امو رالاول الاسمية والثاني القذكير والثالثك كونهما قضلة و الرابح 
كونهما رافعين للابهام والخامصس كونهما منصوبين ويفترقان في سيعة امور الاول ان الحال قد تكون جملة و ظرفا 
وجارا و جر ورا و التميي زلا يكون إلا إسما والثاني إن الحال قد يتوقفب معنى [١لكلام‏ عليها و تقربوا الصلوة 
و انتم سكارئ +خلاف التمييز الثالث ان الال مبينة للبهئات و القمييزمبين للدر ات الرابع اى الال قد 
تتعددبخلاف التمييز الخامس ان الععال تتقدم على عاملها إذ! كان فعلا متصرقا او وصغا يشبهه اخلاف النمهيز 


العلل (١‏ عرريسر ) 


على الصهميم السادس إن التعال توكد لعاملها #خلاف التميهز السابع ان حق الععال الاشتقاق و احق التقييز 
الجمودر قد يتعاكسان فتقع الال جامدة نحو هذ مالك ذهبا والتميهز متقتقا فصو لله دره فارسا وكثيز متام 
يتوهم ان الال الجامدة لاتكون الاسأولة بالمشقق و ليس كذلك» فمن العوامد الموظطية كما مره و سنها مايقتصد 
به التشبيه نحو جاءني زيد اسد! اي مل اسد ٠‏ و منها الحال في عمو بعمثك الشاتة شال ودرهما و ضابطنه 
ان تقصد التقسيط فتجعل كل جزء مى اجزاء المنجزبى قسطا و تنصب ذلك الفسط على الال و تاتي 
بعده بجزء تابع بواو العطفف او احرف الجر نحو بعمت البرقفيزين بدرهم كذ! فى الرضي والعباب ٠‏ 
و منها المصدر المأول بالمشتق نحو اتيقه ركضا اي راكضا و هو قياس عذد المبرد في كل مادل عايه 
الفعل و معنى الدلالة انه فى المعنى مى تقسيمات ذلك الفعل و انواعه نحو اتانا سرعة وراجلة خلانا 
نسيبويه حيرت قصرة على السماع و قد تكون غير مصدر على ضرب من الثاويل بجعله بمعنى المشئق 
دحو جاء الدرقفيزين و منه م١‏ كرر للتفصول نعو بينت حسابه با با بابا اي مفصلا باعتبار ابوابه و جاء 
القوم ثلثة ثلتة اي مغصلين باعتبار هذ!| العدى و نيعو دخلوا رجلا فرجلا او ثم رجلا اي مرتبين بهذ! الترتييب 
و منه كلمته فاه الى في و بايعقه يدا بيد انتهئ ٠‏ و ااال فى اصطلاح اهل المعاني هي الامرالداعي 
الى التعلم على وجة “خصوص أي الداعي الى ان يعقب رمع الكلام الذحي يودئ به اصل المعنى خصوصيةما 
دي المسماة بمقتضى (لحال مثلا كون المخاطميب منك راللحكم حال يقتضي تاكيد (أعكم و التاكيد مقتضاها 
و في تفسير القكلم الدي هوفعل (للسان باعقيار الدمي هوفعل القلسيب مسامعدة مبالغة فى التنبيه على 
ان النعلم على الوجه المخصوص انما يعد مقتضى اأعال اذا اقترن بالقصد و الاعتبار حتى اذا اقتضى 
المتنام للتاكهد ووقع ذلك في كلام بطريق الاتفاق لا يعد مطابقا لمققضى الحال » و فبي تقييد الكلام بكونه 
مود يا لاصل المعنئ تنبيه على ان مقتضيات الاحوال تجسب ان تكون زائدة على اصل المعنئ ولا يرد 
اقتضاء المقام الج عن الخصوصيات لانى هذا النجرد زائد على اصل المعنى و هذ! هو مخقار الجمهور 
و اليه ذهصبي صاصب الاطول فقال مقتضى الععال هو الخخصوصيات و الصفات القائمة بالكلام 
فالخصوصية من حيرى إنها حال اكلام و مرتبط به مطابق لها مى حيرى انها مقتضى الال 
و المطابق و المطابق صتغايران اعتبارا على نحو مسطابقة نسبة الكلام للواقع و على هد! الذسعو قولهم علم 
المعاني علم يعرف به احوال اللفظ العربي التي بها يطابق اللفظ مقتضى ١لتعمال‏ اعي يطابق صفة اللفظ 
مقتضى الال و هذ! هو المطابق بعبارات القوم حيسى #جعلون العف ف و الذكر الى غير ذلك معللة 
بالاحوال و لذ! يقول السكاكي العالة المققضية للذكرو الذ فب و التاكيد الى غير ذللك فيكون الحال هي 
الخصومية وهو الاليق بلأعتبار لان امال عند التدقيق 9 تقتصي الا الخصوصيات دون الكلام المشتيل 
عليها كبا ذهسب !ليم المحقق التغثازاني أحيرى قال في شرح المقناسم العال هو الام رالداعي الئ كلام 


( هوس ) العاليةن الععائل ٠‏ العوالة 


معيف بعيغية مخصومة مناسية و جَال فى المطول مقتضى العال عند التسحقيق هو اكلام المكيف بكيغية 
«مصرصة و مقصود» ارادة المعافظة على ظاهرقولهم هذا الللام مطابق لمقتضى الععال فوقع . فى اأعتكم يان 
مقتضى امال هو الكلام الكلي و المطابق هو الكلام الجزثى لكلي على عكس اعتبار المنطقيين من مطابقة 
العلي للجزئي غفعدل عماهو ظاهر المنقول و ا هو المعقول و ارتكسب التكلف المذكوره فائدة ٠‏ قال 
المحقق التفتازاني الحال و المقام متقاربان بالمفهوم و التغاير بيذهما بالاعتبار غان الامر الداعي مقام 
باعتبار توهم كرنه محلا نورود الكلام قيه على خصوصية و حال باعتبارتوهم كونه زصانا له و ايضا المقام يعتجر 
اضافته في اكثر الاحوال الى المقتضى بالفقم إضافة لا مية فيقال مقام التاكيد و الاطلاق و الحذف و الانيات 
والعمال الى المقتضيي بالكسر اضافة بيانية فيقالحال الانكار وحال خلو الذهنى وغير ذلك ثم تخصيص الامر 
الداعي باطلاق المقام عليه دون المصل والمكان و الموضع ١ماباعتبار‏ ان المقام م قيام السوق بمعنى رواجة 
فذالك الام رالداعي مقام التاكيد مثلا الى »ل رواجه اولانه كاى من عادتهم القيام في تناشد الاشعار 
و امثاله فاطلق المقام على الامر الداعي لانهم يلاحظونه في #ححل قيامهم ٠‏ و قال صاحسب الاطول الظاهر 
إنهما مقرادفان اد وجة التسمية لآ يكون د اخلا في مفهوم اللفظ حةى نكم بتعدد المفهوم بالاعتبار و لذاحكمنا 
بالترادف وههنا (احاث تطلمب من الاطول و المطول و حواشيه ٠‏ 

الحالية فرقة من المقصوفة الميطلة ميكويند كه رقص و سماع و دست زدن و جرخ رفن وسررد 
شنيدن حلال (سمت و باين افعال حالتي مي آرند كه بيهوش, شوند و مريدان إيشان كويند كه شيخ تصرف 
كردة حمال آوردة و صذهب ايشان عين ضلالمت و بطاليت اسيى وبدعت و مخالف سننرت كذا 
ذي توضهم (المداهسب » 

الحائل ند بعضي شعراي عجم اسم دخيل است و يجين في فصل الام من باب الدال ٠‏ 

الموالة بالفتم نغةً النقل فى المغرب احلت زيد! بما كان له علي على رجل فالمتكلم و هوالمديون 
محيل وزيد وهو الداثنى معال ومحفال و المال حال به و محقال بهو الرجل وهو الذعي يقبل الحوالة 
محال عليه و محقال علهه و تسمية المعتال محتالا له باللام لغولعدم الحاجة الى الصلة ٠‏ وفى التاج المحقال 
فى الفقه إذ١‏ و صل باللام فهو الدايى واذ١‏ وصل بعلى فهو من يقبل العحوالة و اذ! وصل بالباء فهو المال 
فالظاهر ان الموصولة باللام اسم صفعول الي من يقيل العوالة و القابل هو المحقال عليه فلا لغوو شرعا 
انجات دين آلاخ ر على آخر مع عدم بقاء الدين على الميل بعده اي بعد اثبات الدين و المراك بقولهم 
لآخر السعتال و على آخرالمستال عليه و قولهم اثيات دين اي ولو حكما في ضمن عقن ارلا خدخل 
غى العف حوالة دراهم الوديعة و خرج عنه العفالة على المذهسب الاصم و كذ! دخل غيه الحوالة التي 3 يكون 


نيها على المعميل دين غاني المعتال عليه إذ! قبل العوالة يثدت في ذمته للمحقال و لذا عدل عى تعريف 
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امال ٠‏ الاستيوار ([ *#ولس )0 


المشايض بانها نقل الدين من ذمة الى ذمة إن #خرج 'عنه هنم المعوالة المذكورة و لالمضرني عنه الخوالة 
على المديون ولا يدخل فيه اثبات الثمن للبائج على المشتري و القرض لامقورض على المستقرض و نحوهما 
إلن فى الاول اثبات دين للمستال على المسعقال عليه وغى الثاني ليس كذللك و لذا قلنا ابن المراك 
بقوهم على آخر المعتال عليه و احقرز بهذا عن الكفالة على القوليى الراجم و المرجوح » و قولهم مع عدم 
بقاء الديى الضْ تاكهد رن ما قال بعض المشايخ. أن الدينى باق في ذمة العسيل فان الحوالة اثجات المطالبة 
ثم هن (لعد رسمي فان العد هو العقد المخصوص فلا دور في ذكر لفظ المحيل هكذ١‏ يستفاكد من شروح 
مختصر الرقاية و مى -جامع الرسوز و الب رجندي وشرح ابى المكارم « و فى الغرر و شرحهة الدرر المديونى محيل 
والدائن #عستال و محقال له و مععال له يطلق على الدائى هذه الالفاظ الثلئة في الاصطلاح و من يقبجل 
العوالة محتال عليه محال عليه ٠‏ 
الاحالة عند الحكماء عبارة عن تغيير الشيرى فى الكيفيات كالتسخين و التجريد و يازمها الاستبعالة 

والتسخس و التبردو قد يقال على مايعم ذلك و تغيير صورة الشيرى اي حقيقته و جوهره المسمى بالتكوين 
و الافساك و يلزمها الكون والفساك وهذ! المعنئي هو المراد بالاحالة الواقعة في تعريف الغاذية كدا في 

شرح حكمة العيى في *+حمى النفس النباتية » 

الاستعمالة عند الحكماء هي الحركة الكيفية و هي الانتقال من كيفية الى كيفية اخربى تدريها 

وهذ! اولى مما قيل من انها انتقال الجسم من كيفية الى كيفية اخرئي لب ا 

لجهم من كح ا ا ايضا قد ينتقلانى مى كيفية الى كيفية ه ثم الاستيالة لا تقع 
في الكيفيات بل انما تقع فيما يقبل الاشتداك و الضعفى كالتسخى والتجك العارضين للماء مثلا فلابد 

فى الاستيعالة مى إصرين الانققال مى كيفية الى كيفية و كون ذلك الانتقال تدريجا لادفعا ٠»‏ و من الناس من انكر 
الاستعمالة فااسار عند لا يصيربارد! و الجارك لا يصير حارا و زعم ان ذلك الانتقال كمون و استتار لاجزاء كاننف 

متصغة بالصخة الاولى كالبرود8 و بروزاي ظهورلاجزاء كافت متصفة بالصفة الاخرى كالحرارة وهما موجود أن 

في ذلك الجسم دائما إلا انى ما يبرز منها اي من تالمك الاجزاء يدس بها و بكيفيقها وما كمن لا امس بها 
وبكيفيقها فاصععاب الكمون و الجروز زعموا ان الاجسامء لا يوجد فيها ماهوبسيط صرفف بل كل جسم فاته محيط 

مص جميع الطبائع المختلغة كنه يسمىئ باسم الغالسب الظاهر فاذ! لقيه. ما يكون الغالسب عليه من جنس 

ما كان مغلربا فيه يبرز ذلك المغلوب من الكمون و #حارل مقاومة الغالسب حتى يظهرو توسلوا بذللك 

الى انكار الاستحالة و انكار الكون و الفساد » وذهسب جماعة من القائلهى بالخليط الى ان العار مثلا اذا صار 
بارك! تقد غارقته الاجزاء الارة ه و منهم صى قال ان الجسم انما يصير حارا بدخول اجزاء نارية نيم 

من خارج و متهم من قال تذقلمب اجزاود ارلا ارا و تعلط بالاجزام المائية فهذع الطائفة معترغوين با لكون 


التسويل ء (#تجم ٠‏ ( عبس ) الاستممنام ١ ٠‏ جعرصة ٠‏ 


و (لغساكن حون الاسأععالة و هذه الاقوال باطلة ٠‏ ثم الاستععالة كما تطلق علئ ترا عن التغير فى الكيفيات 
كذلكه تطلق على الكون و الفسان كما في بحر الجواهر و كذلكى تطلق على القغير التدر #جي فى الحرض 
كما وقع في بعض حواشي شرح الطوالع فهذ المعنى اعم من الاول لكوي العرض إعم من الكهفب و مجان 
عمن الثاني لاشتراط التدريم فيه وعدمه فى المعنى الثاني وكد المعنى الاول صباين من الثاني ٠‏ 
التسويل عند المحدثين هو لانتقال من اسناد الى اسنان آخر قائو( إذ! كان للحديسي اسنادان 
او اكثر كتمسب عند الانتقال من اسناد الك اسناد آخر اح مغفردة مهملة إشارة الي التحويل من 
إحدهما الى آخرر هو الاصم وقال ابن الصلاح لم يأتذا ممن يعتمد بيانه غير اني و جدت خط الحفاظ ني 
مكانها صم و هو مشعر بانه رمز الى صم للا يتوهم سقوط اسناد حديث هذ! الاسنان مى الكتابة و هذ! اسنان 
حديمف آخرائلا يركسب الاسنادان اسناكن! واحد ارقيل هي لمجرد الحيلولة كذاية مى الحائل فلا يتلفظ بشي 
و حمكي عن المغاربة انهم يقولون عنده الحديرمى هنذ! يغهم من خلاصة الخلاصة و الارشاد الساربي شرح 
الذخاري ٠‏ و عذد المنجمين انتقال اي توج الكوكسب من آخر برج الي اول برج آخر كانتقال الشمس 
من الدرجة الاخيرة من الدوت الى الدرجة الاواى من العمل ويسمى بالطول (يضا ٠‏ و البعض على 
ان نقلل الكواكسيب من موضع الى موضح آخر مطلقا لي سواء كان من برج الى برج آخراولا يسمئى 
تحريلا على ماذكرة عبد العلي البرجندي في شرح زيم الغ بيكي في باب معرفة الاتصالات ٠‏ و تحويل 
القمر يسمى انتقالا قالوا تمويلات القمر تسمى انتقالات ٠‏ و عند المداسبين صرف الكسر من مخرج الئى 
مخرج آخر اي تغيير نوم من الكسرالى نوع آخر اعني إن النحويل عبارة عن تغيي رالمنسوب اليه الى 
عدن اذ! اخذ ذلكب الكسر مذء انتسسب مذة نسبة تعد من الصنف الاول و طريقة ان يضرب عدى الكسرنى 
المخرج المتعول اليه و يقسم العداصل على مخرجة اي «خرج ذلك العسر المبعول فالخار ي هو الكسر المطلوب 
من المغر سي المسول اليه فاذ! قول النصف كم سدسا يعني اردت تحويل النصفب الي الاسداس فاضرب صورة 
النصفف اي الواحد فى الستة التي هي مخرج السدس نمحصل سبة ثم اقسم الستة على الاثنين الذي 
هو -“خرج النصفب هؤخرج الثلئة بعد العمل وهو ثلثة اسداس هكذ! في شرج خلاصة اللحساب » 
فصل الميم * الصيمم بالغقم و سكون الجيم هو مقدار الجسم كما في كنز اللغات و في 
شرح الاشارات (لعمجم يطلق علي مالع مقدارما سواء كان جسما اولا إن الجسم لا يطلق الاعلى المتصل نى 
الجهات الثلسف ابي الطول و العرض و العمق ٠‏ 
الإستعسذام بالذال المعجمة هو الاستخدام ر نجيري في فصل الميم من باب الشاء المحيجمة ٠‏ 
التعرمة بائضم و سكون الراء فى الشرع هر السكم بطلسب ترك فعل ينتهض فعلة سببا للعقاب و يسم 
بالأجعريم ايضا و ذلك الفعل يسمىى حعراما و #عظوررا قالوا التعرمة و التسبريم متسعدان ذاتا و ختلفان اعتبارا 


١العرسة‏ ْ ( عبس ) 


, 
و ستحرفى في لغظ السم ٠‏ فالطلسيب احتراز غنى غير الطلسيب و بقفد ترلف فعل خري الواجسب و المذددوب 
و بقولنا ينتهض غعله الخ خرج المكروه وفي قولنا سببا للعقاب إشارة الى انه يجوز العفو علي الفغعل 
وقيد الحيثية معتبر اي ينتهض فعله سببا للعقاب سى حيثت هو فعل فخرج المجام المسقلزم فحله ترلك 
واجسب كلاشتغال بالا كل و[الشرب وقءت الصلورة الى أى فاتمت فان فعل مثل هفم! المبام ليس سببا للعقاب 
من حيدى انه فعل مباح بل من حجهة انه مستلزم لترك واجسب ٠»‏ أن قهل يجري من امد المحظور 
المخبيرو وان يكون المجرم و احمد! لا بعهنه مى امور منعددةكما اذ١‏ قال الشارم هذ! حرام اوهذ! فلاينتهض 
فعل البعض و ترك البعض سببا للعقاب بل يكون فعل الجميع سبيا له فاختص الععد بالمحظور المعين ٠ه‏ 
قلت المراك بانتهاض فعلة سبيا للعقاب هو الانتهاض بوجه مار هوفى المحظور المخيران يفعل جميع الامور 
و لهذاقيل ١‏ لحرام ماينتهض فعله سببا للذم شرعابوجه ماعن حميثكهوفعل له ه فالقيد الاول احتراز عى الواجب 
والمندوب و المكروة و المباح والثاني آي قوله بوجه ما ليشتمل المحظور المخيررقيد الحيثية للاجقرازعنى المجاج 
المستلزم غعله ترك واجسب » اعلم ان اباحخيفة و ابا يوسف رحمهما الله لم يقولا باطلاق ارام على ماثبت 
حرسته بدليل قطعي اورظني و #عمى رحمه الله يقول ان ما ثبمكت حومته بدليل قطعي فهو حرام ويعرف 
العرام بما كان ذركه اولى من فعلة مع منع الفعل و ثبمثت ذلك بدايل قطعي فان ثبمت بدلهل ظني يسمى 
مكروها كراهة التحريم و #جؤوى في لفظ التعكم ه ثم ارام عند المحتزلة فيما تدرنك جهة قجحه بالعقل هوما اشتمل 
على صغسدة و ججى في لفظ الحمى في فصل النون # التقسيم « العرام قد يكون حراما لعينه و قد يكون 
حراما لغيرهد توضحصه انه قد يضاف ١التحل‏ و التعرصة الى الاعبان كحرمة المجتة و الخمرو اا مهات و نو ذلكف 


الى انه حسقيقة لوجميى احدهما ان السرمة معذاها المذع و ذه حمرم مكة و حريم الدثرفمعنى حرمة الفعل 
كونه ممفوعا بمعنى إن المكلف منح من اكتسابه و تحصيله و معنى حرسة العين انها منعري من العبك 
تصرنا فيها فحرمة الفغعل من قبيل منفع الرجل عن الشيوى كما يقال للغلام لاتشرب هذا! الماك و معني 
حرمة العين صنع الشييع عن الرجل بانى يصب الماء مثلا وهو اوكدو ثانيهما إى معفى ممرسة العين 
خروجها عن ابي يكونى “حلا شرعا كماان معنى حرمة الفعل خروجه عن الاعتبارشرعا فالخرو ج عن الاعتجار 
مخحقق فيهما فلايكون مجازا و خروج العين عن ان يكون 2# للقعل يستلزم منح الفعل بطريق اوكد 
والزم يمسف لايبقى احتمال الفعل اصعلا فنفي الفعل فيه و انكان طبعا اقوئ من نفيه إذ] كاى مقصودا»ه 
و سالا على هذ! اكلام اثر الضعفس بذاء على ان العرمة فهى الشرع قد نقلمت عن معناء اللغوي ائ كون 
الغصمل ممذوعا عقه شرعا وكونهء عجري يعاقسب فاعله و كان مع ولك إضافة التمرمة الى بعض لاعياى مستيمسنة 


( ووس ) اللسريمة ء الاحرام ٠‏ اممعرم 


جد!. كتعرمة المهتة والغسردون البعض كعرمة خبز الغير سللك مدر الشريعة في ذلكك طريقة متوسطة 
وهو ان الفعل (أعرام نوعان أحدهيا ما يكون منشاً حرمته عين ذلك المحل كحرمة اكل الميتة وشرب 
الخمر و يسمئ حراما لعهنه و الثاني مايكون منشاء الحرمة غير ذللك المسل كحرمة اكل مال الغهر غانها 
ليست نفس ذلك المال بل لكونه ملك الغير فالاكل صمقوم كن المعل قابل لاكل فى (نجملة بان 
يا كله مالكه بخلاف الاولئ فان المحل قد خرج عن قابلية الفعل ونزم من ذللك عدم الفعل ضرورة 
عدم محله ففى الحرام لعينه المحل اصل والفعل تبع بمعنئى إن المحل قد اخرج اولا من قبول الفعل 
و مذع ثم صار الفعل ممفوعا و “خرجا عن الاعتبار فحسن نسبة الرمة و اضافقها إلى المسل دلالة على اده 
غير صالم للفعل شرعا حتى كانه الرام لنفسه ولا يكون ذلك من اطلاق المحل و ارادة الفعل الال فية 
بان يراد بالمهقة اكلها لما في ذللك من فوادت الدلالة على خروي المحل عن صلاحية الفعل بخلافب 
الحرام لغيره فانه اذا اضيفيت العترمة فيه الى المسمل يكون على حذف المضاف أو اطلاق المجل على 
الال فاذ! قلنا الميقة حرام فمعناهد ان الميتة منشأً لحرمة اكلها و اذا قلنا خبز الغير حرام فمعناد ان 
اكلة حرام (ما مجازا او على حذف ‏ ا ا 10 
الفعل كن متى اثبمت المل ار الحرمة لمعنى العينى اضيفب الها لانها سببه كما يقال جرى النهرلانه 
سبيل الجريان و طريق #جرى الماء فيه فيقال حرصت الميقة لانها حرصت لمعنى فيها ولا يقال حرميت 
شاة الغير لان الرمة هنالك لاحترام المللك كذ! فى التلويي » 

اأتصريمة هي فى اللغة جعل الشيوع معرما سميث فى الشرع التكجيرة الاولى فى الصلرة لانها 
ترم الاشياء المباحة قبل الشروم فى الصلوة ٠‏ فالقاء فيها للوحدة و قهل للنقلي من الوصفية الى الاسمية 
و فيل للمبالغة كما فى الحلامة والاول اظهر كذ! فى البرجندي في فصل صغة الصلرة ٠‏ 

الأحرام بعمر بسمر الهمزه لغةً المذع وشرعا تحريم اشياء و جاب إشياء عند قصد الحم كذ( في جامع 
الرسوزه وفى البرجندي المذهسب عند الحنفية ان الاحرام عبارة عى نية الحم مع لفظ التلبية و القاصد 
للاحرام يسمى محرما انتهى ٠‏ و الاحرام عند الصوفية عبارة عن ترك شهوة المخلوقات و الخروج عن الاحرام 
عندهم عبارة عن التوسم للخلق و النزول اليهم بعد العندية في مقعد الصدق وقد سبق في لفظ احج 
ني فصل اجيم * 

المسرم بضم المهم و كس رالراء قاصد الاحرام و بفتم المهم وفقم الراء سمى لا :جوز نكاحة كما فى 
الصراح ه وغي جامع الرموز في كتاب الحم المحرم للمرأة هو الذي حرم عليه نكاحها على القابيد بقرابة 
أو رضاع او مصاهرة كذ! فى المشاهير من الكتسب و هذ! و ان كان #خرجا لاخمته الزوجة و عمتها وخالنها 
غانى جرمنها مقيدة بالنكاج و ليصمت موبدة و كذ! لزوج الملاعنة فان حرمته ليست ياحدى الجهات الثلنى 
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لكنه #مخرج للزوج ايضا قلوعرف المحرم بمالحل الوطي وحمرم النكلم ابد! لدخل فيه الزوج انقهى 
يعني ان المحرم بفتم الميم و فتم الراء يطلق فى العرف على كل من تجوز الخلوة معه و يجوز التدرز 
بمعال الزينة عنده فيشمل الزوج وكل من حرم نكلحه على القابيد غاذ! عرضت هذ! فتعريف القوم 
على مافى المشاهيرغي رجامع للزوج فلو عرف بالدي حل الوطي او حرم النكام له ابد! لىدخل الزوس ايضا 
اما ههذا فلا يحقاج اليه لانى المصنف قال الزورج و المحرم للمرأة الم اقول انما نشأ هذا بقرأةة فتم المهم 
و الراء و لوقرء علئى صيغة اسم المفعول من التحريم للإحتاج الى هذه التعلفات كما لا #خذئى ٠‏ 

الصازصية بالزاء المعيعمة فرقة من الخواري (صحاب حازم بن عاصم وافقو الشيعة ٠‏ و يسكى عنهم 
انهم متوقفون في علي كرم الله وجهه و لايصرحون بالتبرء على غيره كد! في شرح المواتف ٠‏ 

الحكمة بالعسر فى الاصل هي اتقان الفعل و القول و احكامهما و في اصطلاح العلماء تطلق على 
معان ٠‏ منها علم الحكمة وقد سبق فى المقدمة مع بيان الحكمة العملية من العكمة الخلقية و الحكمة 
المنزلية و الحكمة السياسية و المدنية و بيان الحكمة النظرية ٠‏ و منها معرفة الحق لذاته و الخيرلاجل 
العمل به وهو التكاليف الشرعية هكذ١‏ فى التفسهر الكبير في تفسير قوله تعالى ذللك بما ار حى اليدك 
ربلك من العكمة في سورة بني اسرائيل ٠‏ ويقرب منه ماذكر اهل السلوك عمى ان الحكمة معرفة 
آفات النفس و الشيطان و الرياضات كما صرفى المقدمة في تعريفف علم السلوك و الحعمة بهذ! المعنى 
اخص من علم الحكمة لانها صن انواعه كما لا #خفئ » وصنها هيئة للقرة العقلية العملية متوسطة 
بين الج ربزة و هي هيئة تصدر بها الافعال بالمكر و العيلة من غير اتصاف و بين البلاهة وهى 
العمق و ١أحكمة‏ بهذا المعنى احد اجزاء العدالة المقابلة للجور كما يجيرى في لفظ الخلق 7 
فصل القافب من باب الخاء المعجمة ٠ه‏ وظن البعض انها هي (لحكمة العملية و هذ! باطل اذ هي ملكة تصدر 
عنها افعال متوسطة بين الجربزة و الغبارة و الحكمة العملية هى العلم بالامور المخصوصة و الفرق بين 
الملكة و العام ظاهر و كذ! هي مغايرة لعلم الحكمة ان هي العلم بالاشياء مطلقا سواء كانمتف مستند8ة الى 
قدرتنا او لا كذا في شرح المواقف في خاتمة مدحلى القدرة ٠‏ و منها (أحتجة القطعية المفيدة للاعتقاك 
دون الظى و الا قناع الكامل قال الله تعالى ومن يوت الحكمة فقد اوتي خيرا كثهرا و قال ادع الى سبيل 
ربلك بالعكمة الآية كذ١‏ فى التفسير الكبير في تفسير هذه الآية في آخر سورة النحل و حاصل هذا ان 
السكمة تطلق على البرهان ايضا و يويده ما وقع في شرح المطالع ان صاحسين البرهان يسمى حكيماه ومنها 
فائدة و مصاعدة تترتب على الفعل من غير ان تكون باعثة للفاعل على الفعل و تسموى بالغاية ايضا كما 
بجي في فصل إلياء من باب الغين المحجمة هو الحكمة المسكوت عنها نزد صوفيه اسراريست كه 
تيكس نتوان كفت وا أحكمة |'مجهولة نزك شان آنصتكة بوشيده است بغي رحكمت جانكه ايلام بعضي مياد 


'(( الام )م | سكيم 


و عيش بعضي و سوت اطفال وهيات يفران وخلود درجنت و ناركذ! نقل.عمن الشيم عجدالرزاق الكلشي «٠‏ 

السكيم يطلق على صاحسب علم الحكمة و على صاحصب الهيئّة المذكورة و على صاحصسي (أتتجة القطعية 
المسماة بالبرهانه و جمع العتكيمم الحكماء « اعلم إن السعادة العظمئ و المرتبة العليا للنفس الناطقة هي 
معرفة الصانع تعالى بماله مى صفات الكمال و القنزة عن النقصان و بما صدر عنه من الآثار والافعال 
غى النشأة والاخرة ٠‏ والطريق الى هذه المعرفة من وجهين الاول طريقة اهل النظر و الاستدلال و سالكوها 
ان اتجعوا ملة مى ملل الانجياء عليهم الصلوة و السلام فهم المتكلمون و الافهم الحكماء المشائيون لقبوا بذللك 
لانهم كانوا مشائييي في ركاب افلاطونى متعلمين هنه العلم و الحكمة بطريق المباحثة و الثاني طريقة 
اهل الرياضة والمجاهدة و سالكوها ان و افقوا في رباضتهم الشريعة غهم الصوفية المتشرعون و الا فهم 
الحكماء الاشراقيون لقبوا بذللك لانهم هم الذينى اشرقت بواطنهم الصافية بالرياضة و المجاهد# من 
باطن افلاطون حاضرين في «جلسه او غائبينى عن «جلسه و متوجهين الى باطنه الصافى المتجلئى 
بالعلوم و المعارف مستفيدين منه بالتوجه الى باطنه لا بالمباحثة و المناظرة فلعل طربقة طائفتان » 
وحاصل الطريقة الارلى الاستكمال بالقوة النظرية و الترقي في صراتبها و الغاية من تلك المراتيه 
هي العقل المستفاد ه و محصول الطربقة الثانهة الاستكمال بالقوة العملية و الترقي في درجاتها و فى 
الدرجة الثالثة من هذه القوة تفيض على النفس صور المعلومات على سبيل المشاهدة كما فى العقل 
المستفاد بل هذه الدرجة اكمل و اقوئ منه لان الحاصل فى المستفاد لا #خلو عن الشبهات الوهمية كما 
دجيبى تحتيقه في بابه هكذ! في حواشي شرم المطالع فى الغطبة ٠‏ و غي شرح اشراق الحعمة 
سراتسب الحكماء عشر احدنها حكيم المي متوغل فى التأله عديم الجحرى و هذا! كاكثر الانبياء و الاولياء 
من مشايخ التصوفى كابي يزيد البسطامي و سهل بن عبد الله ونجو هما من ارباب الذرق دون الجحيسف 
العكمي و ثاديتها حكيم بحاث عديم التأله مترغل فى الجحرى وهذه المرتبة عكس المرتية الاولئى 
وهو من المتقدمين كاكثر المشائيى ومن المتاخرين كالشوخين الفار ابي و ابي علي و اتباعهما 
و الثتها حكهم المي متوغل فى الجحث و التأله و هذه الطبقة اعز من الكبريث الاحمرو لا يعرف احد 
من المتقدمين موصوفا بهذه الصغة لانهم و ان كانو متوقلهن فى التأله لم يكونوا متوغليى فى الى الا 
ان يراك بتوغلهم فيه معرفة الاصول و القواعد بالجرهان مى غير بسط الفروم وتفصيل العجمل و تمهيز العلوم 
بعضها من بعض مع التنقيم و التهذيسب لان هذا ما تم إلا باجهتاك ارسطو و رابعقها وخامستها حكيم المي 
متوغل فى التألة متوسط فى الدحرى اوضعيف و سادستها و سابعتها حكيم متوغل فى الجحرى متوسط 
فى التأله إو ضعهف و ثامنتها طالب للتأله و البحرى و تاسعتهما طالب للتأله فحسب و عاشرتها طالب 
التعرى نحصب ء فائدة ٠‏ ان اتغق في وقت متوغل فى التأله والنصى فله الرياسة اي رياسة 


اسم ( سيبس ) 
العالم العنصربي كماله فى العكمتين و هو خليفة الله لانه اقرب الخلق منه تعالن و ان لم يتفق فالمتوغل 
غفى التألة المتوسط فى البحرث وان لم يتفق فالمتوغل فى التالة عديم التعسف ولا يمكن خلو الارض عن 
مثله ابد! بخلاف الاولين فانه اجوز خلو الارض عنهما لندرتهماء و لا رياسة فى الارشض للجاحرى المقوغل 
فى الدحرى فقط اذ لابد فى (أخلافة من التلقي من الباري و العقول و ئيس المراد بالرياسة التغلسب بل 
(ستحقاق الامامة فقد يكون الامام المقأله مسقولها ظاهرا كساهر الانبياء ذوى الشوكة و بعض الملولك (لحكماء 
كاسكند ر و افريدون و كيوصرث و قد يكون خفها و هو الدي سماع ١لكافة‏ القطسب غله الرياسة و إانكان ني 
غاية الخمول كسائر متألهى السكماد و الصوفية المشهورين ار الخاملين و المتأله الخفي يسمى قطباو ني 
كل عصر و زمان يكونى منهم جماعة الا ان الاتم كمالا يكونى واحد! كما فى الاخجار النبوية « واذ١‏ كاننثت 
السياسة بيد المتأله كان الزمان نوريا لتمكذه مى نش ر العلم و الحكمة و العدل و نحوها كزمان الانبياء عليهم 
الصلوة و السلام و اذ١‏ خلا الزمان عن تدبير الهي سن على السنة انبيائه و حكمائه كانت الظلمات غالبة 
كزمان الفترات و بعد عهد النبوات كزماننا هذ! » و اجون الطلبة طالمب التأله و البعث ثم طالمي التأله ثم 
طالسيب البحدث انتهئ ما في شرح اشراق الحكمة ٠‏ 

الحكم بالضم و سكون الكاف يطلق بالاشترالك او الحقيقة و المجاز على معان صنها اسنان إصر 
الى آخر (اإجابا او سلبا وهذ! المعذى عرفي وحاصله ان الحكم نفس النسبة الخبرية التي ادراكها 
تصديق ااجابية كانت او سلبية و قد يعجرعى هذ!| المعنئ بوقوم النسبة ولا وقوعها و قد يعبر عنه بقولفا 
ان النسبة واقعة او ليسست بواقعة و هذ! المعنوى من المعلرصات فليس بتصور ولا تصديق لانهما نوعان 
مندرجان تحت العلم فالاسناد بمعني مطلق النسبة و الاتجاب الوقوم و السلسب اللا وقوع واحترز بهما 
عما سوى النسية الخبرية و توضيحه انه قد حقق ان الواقع بهن زيد و القائم هو الوقوع نفسه او اللاوقوع 
كذلك وليس هنالك نعبة اخرئ مورك الاتجاب و السلمب و انه قد يتصور هذه النسبة في نفسها من 
غيراعتيار حصولها او لا حصولها في نفس الامربل باعتبار انها تعلق بين الطرفين تعلق الثبوت او الانتفاء 
و تسمىئ نسبة حكمية ومو الاتجاب والسلسب ونعبة ثبوتية ايضا نسبة العام الى الخاص اعني الثبوت 
لانه المتصور اولا و قد تسمى سلبية ايضا اذ! اعتبرانتفاء الثبوت و قد يتصور باعتبار حصولها اولا حصولها 
في نفس الامرفان تردد فهو الشلك وان اذ عن #عتصولها ار لاحصولها فهو التصديق فالنسبة الثبوتية تتعلق 
بها علوم ثلثة اثناى تصوريانى احدهما لا يحتمل النقيض و هو تصورها في نفسها مى غير اعتبار حصولها 
ولا حصولها و ثانيهما ستمله و الثالبيف تصديقي فقدظهر ان المعنى المذكور للحكم ليس امرا مغايرا للوقوم 
و اللارقوع ٠»‏ و ان معذى قولنا نسبة (مربامر واسناك (مرالىي إمرتعلق امربامروقوعا كان اولاو قوعا ان كان 
الاتجاب و السلسب بمعنىي الوقوم و اللاوقوم وان ريد بالااجاب والعلسب ادرالك إن النسبة واقعة او ليصصبت 


( يسم ) | كم 


بواقعة فمعنا» تعلق ا|مربامرسواء كان صوك! لالإجاب او مورن! للسلسب فان الاتجاب و السلسب يطلق على 
كلا هذين المعذيين كما صرح بذلك المحقق التغتازاني في حاشية العضددي ٠‏ وان معن قولذا ادرالك ان 
النسبة واقعة او ليسست بوافعة ادراالك ان النسبة الثبوتية واقعة في نفس الامر او ليست بواقعة فيباء ثم هدا 
التقرير على مذهصب من يقول ان العكم نيس من مقولة الفعل و اما من يقول بان الحكم مى مقولة الفعل 
كالامام الرازي و المتاخريى من المنطقيين فالمناسبي عندهم في تفسهر الحكم باسناك امر الى آخر انجابا 
او سلبا ان يقال ان الاسناك لغةّ بمعنى تكيه دادن جيزي حيزي وفى العرف ضم اصر الى آخربحيكف 
يعيد فائدة تامة وقد يطلق بمعنى مطلق النسبة فعلى الاول قولنا ايجابا او سلبا بيان لنوعه و على 
الثاني يفيد لاخراج ما سوى النسبة الخبرية و الاتجاب لازم كردن و السلسب ربودن كما فى الصراح * 
و0 ان يفسر الاسناد و الاتجاب و السلسب بمعانى منبحُة عن كون العتكم فعلا 
و لا يراد بالضم و بالنسبة التعلق بهن الطرفين و بالالتجاب والسلسب الوقوع و اللاوقوع اذلوا ريد ذللك لم يجق 
العكم فعلا و على هف القياس قولذا الحكم هو الاتجاب و السلسب او الايقاع و الانتزاع او النفي و الانبات فانها 
صفسرة بالمعانى اللغوية المذبئّة عن كون الحم فعلا فالحكم على هذ! اما جزء من التصديق كما ذهصسب الية 
الاصام او شرط له كما هو مذهسب المتأخرين من المنطقيين و نجيى في لفظ التصديق في فصل القاف 
من باب الصاك زيادة تحقيق لهذا ٠‏ و مذها نفس النسبة الحكمية على صاصرح به الجليي في حاشية 
الخيالي بعد التصريم بالمعنى الاول و هذ المعنى انما يكون مغايرا للاول عند المتآخرين الذاهبين الى 
ان اجزاء القضية إربعة المحكوم عليه وبه و نسبة تقييدية مسمات بالنسبة الحكمية و وفوع تلك النسبة 
اولا و قوعها الذي ادراكة هو المسمى بالتصديق و اما عند المتقدمين الذاهبين الى ان اجزاء القضية ثلثة 
المسكوم عليه و بة و النسبة التقامة الخجرية (لتي ادراكها تصديق فلا يكون مغايرا للمعنى الاول لما عرفت 
م أن النسبة العكمية يست امرا مغايرا للنسبة ال ادرالكت تلك إالنسبة الحكمية ٠‏ يا 
ادرالك و قوم النسبة اولا وقوعها المسمى بالتصديق و هذ١‏ مصطلم ١‏ لمنطقيين والحكماء و قد صرم بكلاهدين 
لمعنهين الجليوي ايضا في حاشية الخيالي و التغاير بين هذين المعنيين ايضا انما يتصور على مذهب 
المقأخرين قالوا الفرق بين ادرالك النسبة الحكمية وادرالك وقوعهاار9 وقوعها المسمىى بالحكم هو انه ريما اعصل 
ادراك النسبة الععكمية بدون الحكم فان المتشكلك فى النسبة الحكمية مقردد بين وقوعها ولاو قوعها فقد حصل 
له ادر كس النسبة قطعا ولم صل له (درالك الوقوع واللاوقوم المسمى بالكم فهما متغايران قطعاه واجيسب بان 
التردى لا يتقوم حقيقة مالم يتعلق بالوقوع او اللاوقوع فالمدرك فى الصورتين و احد والتغاوت فى الادرالك 
بانه اذعاني او ترددءي و بالجملة فيتعلق بهذ! المدرك علمان علم تصوري من -حيسى انه نسبة بينهما و علم 
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اليه فى المعنى للاول و اما على مذهسب القدماء فلا فرق بهن العبارتهى الا بالتعبير نمعمذى قولنا ادراكف 
النسبة و ادراك الوقوع و اللا وقوع علرى صذدهبهم واحد إن ليس لنا نسبة سوى الوقوع و اللاوقوع وهي 
النسبة النامة الخجرية و اما النسبة التقييدية السكمية المغايرة لها فمما لا ثبوت له كما عرفيت فعلى هذا 
اضافة الوقوع واللاوقوم الى النسبة بيانية لكى هذم الادرالك نوعان ادغانيي وهو المسمى عندهم بالسعكم 
المرادف للتصديق و غير اذ غاني و تسميقه بالبعكم عندهم محتمل غير معلوم و يويد هذ١‏ ما ذكر السيد 
السذى و المولوي عبد السكيم في حمواشي شرح الشمسية و حاصله ان صعنىى قولنا ادرالك و قوم النسبة 
اولا وقوعها ليس إن يدرب معذى الوقوع او اللاقوم مضانفا الى النسبة غان ادراكهما بهد المعنى ليس 
حكما بل هو إدراك مركسيب تقجيدي من قبيل الاضافة بل معناء ان يدرلت أن النسبة واقعة و يسموى هذ! 
الادرالك حكما اجابها او ان يدرك أن النسبةليست بواقعة و يسمى هذ! الادراك حكما سلبيا (عني معناء 
ان يدرلك ان النسبة المدركة بين الطرفهى آي المحكوم عليهو المسكوم به واقعة بينهما في حد ذاتها مع 
قطع النظر عى ادراكنا اياها |و ليسستي بواقعة كذللك وهو الاذعانى بمطابقة النسبة الذهنية لما ني 
نفس الامراو فى الختارج اعني للنسبة مع قطع النظر عن ادراك المدرك بل مى حيمى انها مستفادة 
عس البداهة او العس او النظر فمآلل قولنا ان النسبة واقعة او ليسسمت بواقعة و قولنا انها مطابقة واحدة 
و المراد به الحالة الاجمالية التي يقال لها الاذعان و التسليم المعبر عنه بالفارسية بكرويدن لا ادراك هده 
القضية فانه تصور تعلق بما يتعلق به التصديق يوجد في صورة التخييل و الوهم ضرورة ان المدرلك في 
جادسب الوهم هو الوقوع و اللارقوع ١!‏ انها ليست على وجه الاذعان و التسليم فظهرغسادما توهمه إليعض 
من إن الشلك و الوهم من انواع التصديق ولا التغصيل المستفاد من ظاهر اللفظ لاده خلاف الوجد ان 
و لاستلزامه ترتسب تصديقات غير متناهية فقد ظهر ان الكم ادراك متعلق بالنسبة التامة الضبرية فانها 
لما كانمىت مشعرة بنسبة خارجية كان إدراكها على و جبين من حيرى انها متعلقة بالطرفيى رابطة بينهما 
كما في صورة الشلك مثلاو من حيسى انها كذلكب في نفص الام ر كما في صورة الاذعان وهذ! هو !سكم 
و التصديق ه وانما قيل كون السكم بمعنى ادرالك و قوم النسبة اولا وقوعها يشعربان المراد بالنسبة النسية 
العميةلاالنسبة التامة الخجرية لان العكم على تقدي ركونها تامة هو ادرالك نفسها ليس بشييى عند التحقيق واآبى 
١جزاء‏ القضبة ثلثة المحكوم عليه وبه و النسبة القامة الخبرية و هي نسبة واحدة هي اتاد | لمحمول بالموضوع 
١و‏ عدم اتععاده به وهو الحق عند المستقين لا كما ذهسب اليه المقأخرون من ان اجزاءها اربعة المسكوم عليه 
و به والنسبة الحكمية و وقوعها اولارقوعها و ان الاختلاف بين التصور و التصديق حسمب الذات و المتعلق فانى 
التصورلايتعلق عندهم بما يقعلق به التصديق فالتصديق عندهم ادراك متعلق بوقوم النسبة اولا وقوعها والتصور 
ادراك متعلق بغي رذللك و الععمق عذى المسققين ان التصور يتعلق بما يتعلق به التصديق ايضا غلا امتهازر 
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بين التصور و.التصديق. الا اعسببه الذات و اللوازم كاحقمال الصدق و الكذبه دون المتعلق ٠‏ و اعلم إنه 
كر السيد الشريفه انه تجوز ان يفسر العم بالتصديق فقط و ان يفسر بالتصديق و التعذيسب وهذ! 
بناء علوي ان ان عان إن النسبة ليست بواقعة إذ عان بان النسبة السلبية واقعة فعلىئ هذا #جوز ان يعرف 
السكم بادرالك الوقوم فقط وان يعرفب بادرالك الوقوم واللاوقوع معا ‏ التقسيم #* الحكم سواء الخذ 
بمعفى التصديق ار بمعنى النسبة الخبرية ينقسم الى شرعي و غير شرعي فالشرعي ما يوخذ من الشرع 
بشرط ان لا اخخالف القطعيات بالفسبة الى فهم الآخذ سواء كان مما يقوقفب على الشرع بان لايدرب لولاخطاب 
الشارع كوجوب الصلوة اولم يكى كوجوده تعالى وتوحيدة وهوينقسم الى مالا يتعلق بكيفية عمل ويسمى اصليا 
و اعتقاديا و الى ما يتعلق بها و يسمى عمليا و فرعيا و غير الشرعي مالا يوؤخذ من الشرم كالاحكام العقلية 
المأخوذة من مجرد العقل و الاصطلاحية المأخوذة صن الاصطلاح , اكثر ما ذكرنا هو خلاصة ما ذكره 
المولوي عبد العكيم في حاشية الخيالي فى الخطبة و حاشية شرح الشمسية ٠‏ و منها المسكوم عليه ه 
و سنها المسكوم به قال الجليي في حاشية المطول في دسي التاكيد اطلاق الحكم على المسكوم به 
متعارف عند الذحاة كاطلاقه على المدكوم عليه انتهى ٠‏ و هكذ! ذكر السيد الشريف في حاشية المطول » 
ومنها نفس القضية على ما ذكر الجلبي ايضا في حاشية الخيالي وهذ! كما يطلق التصديق على 
القضية ٠‏ و صنها القضاء كما نجي في لفظ الديانة في فصل النون مى باب الدال المهملة وما ذكره الغزالي 
حيسى قال حم اسسرتك و قضا است و قدر اسمىي متوجه كردن اسباب #جانسي مسبيات حكم مطلق 
اسمك واوي سثحانه تعالئ مسبسمب همة (سياب إاسرت مجمل و مفصل واز حكم منشعسب و متفرع 
ميكردد قضا و قدر يبس تدبهر المي اصل وضع اسياب را تا متوجة كردد جانسب مسبيات حكم اوست 
و قائم كردن اسباب كليه و ييد! كردن أن مثل زمين و آسمان و كواكسب و حركات متناسبة آن و جز آن 
كه متغير و متجدل نميشود و منعدم نميكردد تا وقتيكه اجل آن دررسد قضااست و متوجه كردانيدن اين 
إسباب باحوال و حمركات متناسية #حدوده و مقدرة محسوبه إجانب مسببات و حادث كشتن آن أحظة 
بلحظه قدراست بس حكم تدبهر اولي كل و امراوست كلمم البصر و قضا وضع كل مراسباب كليةٌ دائمه 
را و قدر توجيه اين اسياب كليه بمسببات معدوده بعدد معين كه زياده و نقصان نكردد ه ازينجا اسست كه 
هبي جيزازقضا وقدر وعي تعالئيل بيرونى نروك وزيادت ونقصان نه يدير و كد! ذكر المولوي عيد الحق 
المعدث غي ترجمة المشكوة في باب لايمان بالقدر ه و منها خطاب الله تعالى المتعلق بافعال 
المكلفيى هكذ! نقلل عن الاشعرحي و هذ! المعني مصطلحات الاصوليينى و الخطاب فى اللغة توجيه الكلام نحو 
الغهر ثم نقل الى الكلام الذي يقع به الخخاطصب و باضافته الى الله تعالى خري خطاب من سواه اذلا حكم 
إلا ضكمة ر رجرب طاعة النبي عليه السلام وارلى الامر و السيد انما هو بابجاب الله تعالى اياهاء و المراد 


السك . ْ ( #لاس ) 


بالخطاب ههذا ليس المعنى اللغوي اللهم الا ان يراد بالعكم المعنى المصدري بل المراد به النعى 
المفقول من الكلام المذكور تكن لا مطلقا بل العلام النقسي لآن اللفظطي ليس كم بل دال عليه شواء اريت 
بالكلام الذي يقم به التخاطصب الكلام الذي من شانه التخاصب فيكون الكلام خطابابة ازلها كما هو راي 
الاشعري مى قدم الحكم و الخطاب بناء على ازلية تعلقات اللام و تنوعه فى الازل امرا اونهيا اوغير هما 
او اربق انغ معنا الظاهر المقبادر لي الكلام الدي يقع به القعاطب بالفعل و هو الكلام الذي قصب منه 
افهام من هو متييوى لفيهمهة كما ذهصب ليه ابى القطان من ان الحكم و الخطاب حادثان بناء على حدوك 
تعلقات الكلام وعدم تنوعه فى الازل وهذ! معنى ما قال ان العكم و الخطاب حادثان بل جميع اقسام 
اكلام مع قدمة فهو لايسمى الكلام فى الازل -خطاباه و معفى تعلقة بافعال المكلفين تعلقة بفعل من افعالهم 
لابجمح افعالهم على صا يوهم اضافة إلجمع من الاستغراق و الا لم يوجد حكم إصلا اذ لا خطاب يتعلق بجميع 
الافعال فيشمل خواص النبي صلى الله عليه و آله وسلم ايضا كاباحة صافوق الاربع من النساء لايقان ان! كان 
المراد بالأخطاب الكلام النفسي ولا شكب انه صفة واحدة فيتحقق خطاب واحد متعلق #جميع الافعال 
لا نانقول إلكلام و ان كانت صفة و احدة لكى ليهس خطابا الا باعتبار تعلقه وهو متعدد بحسب 
المتعلقات فلا يكوى خطاب واحد متعلقا بالجميع وخرج بقوله المتعلق بافعال المكلفيى الخطابات 
المتعلقة باحوال ذاته و صفاته و تنزيهاته و غير ذللك مما ليس بفعل المكلف ؛القصص ٠‏ و اعترش على 
الحدبانه فير مانع ان يدخل فيه القصص المبينة لافعال المكلفين و احوالهم و الاخبار المتعلقة باعمالهم 
كقوله تعالى و الله خلقكم و ما تعملون مع إذها ليست احكاماه و اجيسب بان الحيئية معتبرة فى الحدود 
فالمعنى الكم خطاب الله متعلق بفعل المكلفين من حيبت هو فعل المكلفب وليس تعلق ا لخطاب بالافعال 
في صورالنقض من حيسف انها افعال المكلقين هد! لكنى اعتبار حيثية التعليفف فيما يتعلق به خطاب الاباحة 
بل الندب والكراهة موضع تامل و لف ازاك البءض فى الحد قولذا بالاقتضاء او التخيير للاحتراز عن الامور المذ كورة 
وكلمة او لتقسيم المحدود دون |أعحد ه و معذى الاقتضاء الطلسب وهو اما طلمب الفعل مع المذع عى الترك وهو 
الاتجاب او طلمب الترلك مع المذع عن الفعل وهو التحريم او طلمب الفعل بدون المذع عن التريىف وهو 
الندب او طلسب الترلك بدون المفع عن الفعل وهو الكراهة و معنى الخضيير عدم طلسب الفعل و التركب 
وهو الاباحة ٠‏ ان قيل إن! كان (لخطاب متعلقا بافعال المكلفينى فى الازل كما هو راعي الاشعرعي يلزم طلسب 
الفعل و النرب مى المعدوم وهو سفة ٠‏ قلمت السفة انما هو طامب القعل او الترلك عن المعدوم حال عدسه 
و إماطلبه منه على تقدير و جوده فلا كما اذ١‏ قدر الرجل ابنا فامرة بطلسب العلم حيين الوجود لكى بقي 
انه يلزم خروج الخطاب الوضعي صن الحد مع انه حم فان الخطاب نوعان تكليفي وهو المتعلق بافعال 


المعلفي. بالاقتضاء و التخيير و وضعي وهو الخطاب باختصاص شيرى بشيى و ذللك على ثلثة إقسام سببيى 


( الاسم ) العتكم 
كالخطاب بان هذ! سسب ذلك كالدلوك للصلوة و شرطي كالخطاب بان هذ١‏ شرط لذللك /الطهارة للصلوة 
و مانعي اي هذ! مانع لذلى #النجاسة للصلرة فاجاب البعض عذه بأى خطاب الوضح تيس احكم و أن 
جعلها غيرنا حكما ان لآ مشاحة فى الامطلاح وولوسالم انه حكم فلا تنسلم خروجة عن الحد إن المراك من 
الاقتضاء و إلتخيير اعم من التصراحي و الضمني و الخطاب الوضعي من قبيل الضمني إذ معن سببية 
الدلولك و جوب الصلوةعند الدلوك و معنى شرطية الطهارة وجوبها فى الصلوة أو حرمة الصلوة بدونها 
و معنى ما نعية (لنجاسة حرمة الصلوة معها او و جوب ازالتها حالة الصلوة و كذ! في جميع الاسباب و الشروط 
والموانع و بعضهم زاك قيدا فى التعريف ليشتمله فقال بالاقتضاء او التخيير او الوضع لي وضع الشارع 
و جعله ه فان قلست الكم يتناول القياس المحتمل للخطاء نكيف ينسب الى الله تعالى قلمت التعاكم 
فى المسثلة الاجتهادية هو الله تعالى إلا إنه لم يكم إلا بالصواب فالحكم المنسوب اليه هو التق الذي 
لانحعوم موله الباطل وها وقع مى الخطاء للمجتهد فايس بعكم حقيقة بل ظاهرا و هو معدوز في ذللك ٠‏ 
قال عدر الشريعة بعضهم عرف العكم الشرعي بهذ! التعريف المذكورفاذ! كان هذ! التعريف للم فمعنى 
الشرعي مايتوقف على الشرع فيكون قيد! مخرجا لوجوب الايمان و نحوه واذ! كانه تعريفا للسكم الشرعي 
فمعنى الشرعي ما ورك به خطاب الشارع لاما يتوقف على الشرم و الالكانى الحد إعم من المحدو د لتذاوله 
مثل و جوب الايمانى و معنى العتكم في قولنا الحكم الشرعي على هذ! اسناد اسر الى آخر و الالزم تكرار 
قيد الشرعيه وقال الآمدءي الحكم خطاب الشارع لفايدة شرعية قهل ان فسرالآمدي الفايدة الشرعية بمتعلق 
(لحكم فدور و لوسلم ان لادورفلاد'يل عليه فى اللقظ و ان فسرهابما لا تكوى حصية ولا عقلية على ما يشعر 
به كلامة حيسى قال هذ! القيد احتراز عى خطابه بما لا يفيد فايدة شرعية كا لاخبار عن المعسوسات 
والمعقولات و رد على طركٍ الد اخبار الشارع بالمغيبات كقوله تعالئى وهم من بعد غلبهم سيغلبون فزيد قيد 
يختص به لمخري ما اورد عليه ان لا تحصل تللك الفايدة إلا بالاطلاع عاى الخطاب لان فايدة الاخبار 
عن المغيبات قد يطلع عليهالا مى خطاب الشرع ان لكل خبر مدلول خارجي قد يعلم وقوعه بطريق آخر 
كالاحساس فى المعسوسات و الضرورة و الاستدلال فى المعقولات و الالهام مثلا فى المغيبات فان للخبر 
لفظا و معنى ثبوتا في نفس المتعلم يدل عليه اللفظ فهرتمم في نفس السامع هو مغهوم الطرفين و الحكم 
و متعلقا لذلكف المعنئى هو النسية المتحققة في نفس الامر بين الطرفينى يشعر اللفظ بوقوعه فى الخمارج 
لكى الاشعار بوقوعه لا يستلزم وقوعة بل قد يكون راقعا فيكون الخبرصادقا وقد لا يكون فيكون كاذبا اخلافب العم 
بالمعنى المذكور فانه انشاء والانشاء له لفظ و سعنئى يدل عليه لكى ليس لمعناه متعلق يقصد الاشعار 
و الاعلام به بل نما يقصد به الاشعار بنفس ذلكه المعذوى الثابمك فى النفس كالطلسب مثلا في الانشاءات 
الطلبية و مثل هذ! المعنري 9 يعلم الا باللغظ توقيفا اي بطريق جعل السامع واقفا على ثبوتة فى النفس 


8 ب4 


البسكم ( ويس ) 


فدختص بالخطاب الدال عليه فمثل قوله تعالى كتسب عليكم الصهام اى قصد به الاعلام بنسبة واقعة سابقة كان 
خبرا فلا يكون حكما بالمعنى المذكورو ان قصى به الاعلام بالطلمب القائم بالنفس كان انشاء فيكون حمكما 
قين ههذا دوران معرفة الخطاب المغيدة فائدىة مختصة به موقوفة على تصور الفال* المختصة ضرو رة توقف 
العلام على تصور اجزائه و هي متوقفة على الخطاب فيلزم الدور قيل جوابه ان المتوقف على (لخطاب 
حصول الفائدة و ما توقف عليه الخطاب تصورها و حصول الشيى غي رتصوره غلا دوره قيل لاجاحة الئ 
زيادة القيد بل الحد مطرد ومذعكس لاغبار علهه و ذلك بان تفسرالغائدة الشرعية بتحصيل ما هو حصولها 
#خطاب الشارع دون ما هو حاصل في نفسهة و لو فى المستقيل و رد به خطاب الشرع ام لا لكعنه يعلم 
#خطابه كالمغيبات فان الاخبار عنها لااحصلها بل يفجد العلم بها لكى بقي بعد شي وهو ان مثل قوله تعالئ 
فنعم الماهدون و نعم العبد يدخل فى (لعدد و ليس بحكم ٠»‏ و منها الاثرالثابت بالشيرى كما وقع في الهدان 
حاشية الكانية في ؛حمى المعرب ٠‏ و فى العارفية حاشية شرح الوقاية في بيان الوضوء كون الحكم بمعنى 
الاثر الثابمت بالشيى انما هو من اوضاع الفقهاء و اصطلاحات المتأخرين انتهي ٠‏ وفى التوضيم يطلقون 
الحكم على ما ثبست بالخطاب كالوجوب و الحرمة مجازا بطريق اطلاق اسم المصدر على المفعءول 6الخلق 
على المخلوق لكى لما شاع فيه صار منقولا اصطلاحيا و هو حقيقة اصطلاحية انتمهى و حاصل هذا! ان الحكم 
عند الفقهاء هو اثر خطاب الشارع ٠‏ واسنها الاثر المترتب على العقود و الفسوم كمللك الرقبة او المقعة 
او المنفعة المقرتب على فعل المكلف و هو الشراءه وفى التلويم في باب الحكم اطلاق العكم فى الشرع 
على خطاب الشارع و على الاثر المترتسب على العقود و الفسوخ انما هو بطريق الاشترالك انتهى ٠‏ فعام 
من هذا أن اطلاق العكم على الاثر الثابمت بالشهرى ليس مى اوضاع الفقهاء كما ذكره صاحصسب العارفية 
اللهم الا ان يراد بالشيوى خطاب الشارع او العقود والفسوخ ذعم اطلاقة بهذ! المعذئى شائع في عرفهم وعرفب 
غيرهم قال المولوي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية تفسير الحكم بلاثر المترتب على الشيوىي 
مما اتى به اقوام بعد اقوام وان لم اعثر على مأخذه في افانهن اللام انتهى ٠»‏ و منها الخاصة كما وقع 
فى الحاشية الهندية في بعصى المعرب قال الهدان هد! من قبيل ذكر اللازم و ارادة الملزوم لان -حكم 
الشييي اعي اثره لا يكون الا مختصابه ضرورة إسنصالة توارد المؤئرين على اثرواحد * تتنسيم # مايطلق 
عليه نفظ الحكم شرعا على ما اختاره صدر الشريعة فى التوضهم عو ما حاصله ان التكم اماحكم بتعلق 
شيرى بشيرى الا فان لم يكن فالعكم إصا صفة نفعل المكلف او اثر له فان كان اثرا كالمللك فلا ببجرى ههذا 
عنه و انكاى صفة فالمعتبرفية اعتبارا اولها اما المقاصد الدنهوية او الاخروية فلاول ينقسم الفعل بالنظر اليه 
تارة الى #عيم و باطل و فاسى و ذارة الى منعقد و غير منعقد و تارق الى نافذ و غير ناف وتارة الى لازم وغجر 
لازم و الثاني اما اصلي او غير اصلي فلاصلي اما ان يكون الفعل اولئى من الترك اوالقرك اولي من الفعل 


( وبيس )/ |العتكم 


أولا يكون احندهما ارئى فالاول انكانى مع منع الترك بدليل قطعي ففرض او بظني فواجمسب والا فان كان الفعل 
طريقة مسلوكة فى الدين فسنة والا فندب و الثاني ان كانىمع مذع الفعل حرام و الافمكروة و الثالث مباج 
وغي رالاصلي رخصة و انكآنى حكما بتعلق شيرى بشيرى فالمتعلق انكانى داخلا فركن و الافان كان موئرا فيه فعلة 
و الآفان كان موصلا اليه فى الجملة فسدسب والافان توقف الشيى عليه فشرط والا فعلامة ٠‏ و انما قلنا هذا 
تقسيم ما يطلق عليه لفظ الحكم شرعا اذ لو اريد بالسكم .خطاب الشارم او اثرك لايشمل السكم نحو الملكف 
لان الماك انما ثبمكت بفعل الممعلف لا الخطاب فالمقصود ههذا بيان اقسام ما يطلق عليه لفظ الحكم فى 
الشرع فان التحقيق إن اطلاق العكم على خطاب الشرع و على اثره و على الاثر المقرتب على العقود 
و الفسوخ انما هوبطريق الاشترالك هكذ! ذكر فى التلويم, في باب كم و مدل هذ! تقسيمهم العلة الى 
سبعة إقسام كما #جيرى في #حله ه (علم ان افعال المكلف اثناعش رقسمالان ما ياتي به المكلف ان تسارئك 
فعله و تركه غمياج و الافان كان عله اولى فمع المنع عن التر واجسب و بدونه مندرب و أن كان 
تركه اولى فمع المنع عن الفعل بدليل قطعي حرام و بدهل ظني مكروة كراهة الخحريم و بدون المنع 
عن الفعل مكرود كراهة التنزيه هد! على راي «عحمد رم و إما على رائثهما فهو ان ما يكون تركه اولئى 
من فعله فهو مع المنع عن الفعل حرام و بدرنة مكروه كراهة التنزيه ان كان الى الحل اقرب بمعنى انه 
لا يعاقسب فاعله لكن يثاب تاركه ادنئ ثواب و مكرود كراهة التحريم ان كان الى (أتعرام اقرب بمعنى أن 
فاعله يستحق محذررا دون العقوبة بالنار ثم المراد بالواجسيب سا يشمل الفرض ايضا لآن استحماله بهذا 
المعنى شائع عندهم كقولهم الزكوة واجبة و الم واجسب إذلاف اطلاق الحرام على المكروه تحريما فانه ليس 
بشائع والمراد بالمندوب ما يشمل السنة الغهر الموكدة والنفل وإما السنة الموكدة فهي داخلة فى الواجسب 
على الاصم فصارت الاقسا م سنة والمكل مذ منها نا طرفان فعل اي الايقاع و ترك اعي عدم الفعل فيصيراثنذا عشر 
قسما هكذ! فى التلويم و حواشيه #خاتمة : قد عرفت أن الكم عند الاصوليين هو نفس خطاب الله تعالئ 
فالا جاب هونفس معنى قوله افعل وهو قاتُم بذاته ساحانه وليس للفعل من الايجاب المقعلق به صفة .حقيقية 
قائمة به تسمى وجوبا فان القول لفظيا كان أو نفسيا لهس لمتعلقه منه صعة حقيقية الي لا احصل لما يتعلق 
به القول بسبسب تعلقه به صغة موجودة لان القول يتعلق بالمعدوم كما يقعلق بالموجود فلو اقتضى تعلقه 
تللكت الصغة لكان المعدوم متصفا بصفة حقيقية وهو الي معنى قوله افعل إن انسسبب الى العماكم تعالئن 
لقياسه به يسمئى إيجابا واذ! نسب الى ما فيه الحم و هو الفعل لتعلقه به يسمى وجوبا فالااجاب والوجوب 
متعدان بالذات لانهما ذلك المعنى القائم بذاته تعالى المتعلق بالفعل مختلفان بالاعتبار لانه باعقبار القيام 
اتجاب و باعتبار التعلق وجوب و كذ! الال فى التحريم و الدرمة و ترتب الوجوب على الااجاب بان يقال 
اوجسب الفعل فوجسب مجني على التغاير الاعتباري فلاينافي الاتحاد الذاتي وهذ! كماقيل التعليم و التعلم واحي 


السماكم ٠‏ المحكوم علية وبة وفية (0 حمس ) لمعم 


بالذدات واثنان بلاعقيار لان شيدًا واحد! وهو اسباق ما الى اكقساب مجهول بمعلوم يسمى بالقياس الى الذي 
ععصل فيه تعلماو بالقهاس الى الذي يحصل هذه تعليما كالتحرلك والفحريك فلذ ل الاتحاد ترى الاصوليين يجعلونى 
اقسام الحتكم الوجوب والترمة تارة والانجاب والحريم اخريل و مرة الوجوب و التحريم ٠‏ قهل ماذكرتم انمايدل 
على ان الفعل من حيث تعلق به القول لم يقتصف بصفة حقيقية يسمي و جربا لكى لم لاتجوزان يكون صفة 
اعتجارية هي المسماة بالوجوب اعني كونه حيث تعلق به الانجاب بل هذا| هو الظاهرفيكون كل من الموجيب 
و الواجمب متصفا بما هو قائم به ولا شك ان القائم بالفعل ما ذكرناء لا نفس القول وان كانت هناك نسبة 
قهام باعتجار التعلق و لوثبمت أن الوجوب صفة حقيقية لتم المراد ان ليس هنذالك صفة حقيقية سوئ ماذكر 
الا ان الكلام في ذلك ٠ه‏ و اعلم ان النزاع لفظي اذ لا شلك في خطاب نفساني قائم بذاته تعالئى متعلق 
بالفعل يسموى إإجا با مثلا و في أن الفعل بعيرى يتعلق به ذلك الغطاب الا #جابي يسمى و جوبا فلفظ 
الوجوب ان اطلق على ذلك الغطاب من حيرى تعلقه بالفعل كان الامر على ما سبق و لا يلزم المسامعة 
في وصفف الفعل حينئد بالوجوب وان اطلق على كون الفعل تعلق به ذلك الخطاب لم يتحد! بالذات 
و تلزم المسامحة في عباراتهم حيث اطلق احدهما على الآخرهذ! كله خلاصة مافى العضدي و حواشية ٠‏ 

التصاكم عند الاصولييى و الفقهاء هو الله تعالى و المسكوم عليه هو من وقع له الخطاب إى المغاطصبي 
بالفتم و هو المعلفو المحكوم به هو ما يتعلق به الخطاب و هو فعل المكلف ويسمى بالمحكوم فيه فاذ! 
قيل الصلوة و اجبة فالمحكوم عليه هو المكلف و المسكوم به هو الصلوة و هذ! كما يقال حكم الامير على زيد 
بكذا و هذا #خلاف اصطلاح المنطقيين فانهم يطلقون المحكوم عليه و به على طرفي القضية فالمحكوم عليه فى 
المثال المذكور عندهم الصلوة و المحكوم به هو الوجوب لافعل المكلف و هذ! ظاهرفيما هو صفة قعل المكلف 
كالوجوب و نعود وفيما هو حكم تعليقي كالسببية و نوها فانه خاطسب المكلفب بان فعله سيسب لشيرى 
او شرطه ١و‏ غير ذلك و اما فيما هو اث ر لفعل المكلف كملكف الرقبة او المتعة اوالمنفعة او ثبوت الديى فى 
الذمة فكون الم>كوم بع فعل المكلف ليس بظاهر بل اذا جعلنا المللك نفس الحكم فليس ههذا ما يصلم 
مكرما به كذ! فى "القلويم «٠‏ 

المسكوم عليه مه و بك وفيهة قد عرفمت معناها عند (هل الشرى قبيل هذا ء و اما المنطقيونى 
فالمعكوم عليه عندهم «و الام ر المنسوب اليه فان كانت القضية حملية يسمئى موضوعا و ان كاك شرطية 
يسمى مقدما فالمحكوم به عندهم هو الاصر المنسوب المسمئى فى القضية الحملية بالمحمول و فى 
الشرطية بالنالي ٠»‏ 

المعمكم اسم مفعول من الاحكام يقال باد محكم لي و ثيق يمنع من التعرض له و سمهت الحكمة 
حكمة لانها تمذح مما لاينبغي هوهو عند المعدثين عبارة عن الععديث المقبول المعمول به السالم عن المعارضة 


( ادوسم ) المسعمية ٠‏ الحلم ٠‏ العمئ 


اي لم يات خبريضادهء كذ! فكي شرم الذخبة ء وعند عامة الاصولييى من ١لتعنفية‏ هو اللفظ الذي لا يحتمل 
النسم و القبديل ٠‏ ثم انقطاع احتمال النسم قد يكون لمعذنى في ذاته بان لا #عتمل التبديل عقلا كالآيات 
الدالة على وجود الصانع و صفاته و حدوث العالم و يسمئ هذا محكما لعينه و قد يكون بانقطام الوحي 
بوفاة النبي صلى الله عليه و آله و سلم و يسمى كما لغهره و ضد المسكم المتشابه وهو اللفظ الذي لا يغهم 
مفة المراك و89 يرجى بيانه اصلا كمقطعات القرآن و في المحكم و المتشابه اقوال كثجرة تذكر في لغظ المقشابه 
في فصل الهاء من باب الشين » 

الدسكمية فرقة من الخوارج وهم الذين خرجوا على علي كرم الله وجهه عذد التحكيم وما جرئكل 
بين المحكمين و كفروه وهم اثذا عشر الفف رجل كانوا اهل صلوة و صيام الوا من نصسب من قروش وغيرهم 
و عدل فيمابيى الناس فهو امام و الافلا و وجسب ان يعزل او يقتل و لم يوجبوا نصب الاسام و كفروا 
عثمانى رضي الله عنه و اكثر الصعابة و مرتكسب الكجيرة كذافي شرح المواقف ٠»‏ 

الملم' بالكسرو سكون اللام هو ان يكون النفس مطمكُنة لا يحركها الغضب بسهولة ولا تضطرب عند 
إصابة المكروه كذ! فى الاطول »و قيل الظاهران الم كيفية نفسانية تقتضئى ان تكون النفس مطمئكُنة الم 
فالعلام مبني على التسامم و «#جيرى في لفط الغضب في فصل الباء مى باب الغينى المحجمة ٠‏ 

العم بالضم و تشديد الميم والالفبف المقصورة فى اللغة بمعنى تسيا و عرفها الاطباء بانها 
حرارة غريبة تضر بلافعال تنبعمسى من القلسب الى الاعضاء ٠‏ فالحعرارة بمنزلة الجنس تشتمل الاسطقسية 
الموجودة فى البدن حها و ميتا و الغريزية الموجودة فيه حيارهي مقومة لوجون الانسان و الاسطقسية لماهيته 
والغريبة احتراز عنهما لان المراك بها ما يرن على البدنى من خاري بان لاتكون جزء! من الجدن و المراد 
بالا فعال الطبعية الصادرة عن القوى البدنية و هو احتراز عن الغريبة التي لاتضر بالا فعال كعرارة 
الغضسب اذ! لم تبلغ .حد مضرة الافعال و قولهم تنبعسف احتراز عن غير المنبعثة عن القلسبا الى الاعضاء 
كععرارة حاصلة من الشمس و الذار فى البدن ان! لم تضربلافعال وكيفية الانبعاث ان تلك العرارة تذتيعسف 
من القلسب إلى الاعضاء جميعها بواسطة الروح والدم و الشرائهن ولذ! عرفت بانها حرارة غريبة تشقعل 
فى القلسب ارلا و تنبسط منه بواسطة الروح و الدم و الشرائهى في جميع البدن فتشتءلل اشتعالا يضر 
بالافعال الطبحية التقسيم #* تنقسم الحمى باعتبارات الى (قسام ٠‏ التقسيم الاول تنقسم باعقبار 
السبس الىى همي مرض و حمىئ عرض فما كان صنها تابعة لما ليس بمرض مثل عفونة الاخلاط تسمئ 





حمئ مرض وصا كان تابعة لمرض مدل الورم تسمئى حمى عرض فان الورم مرض دون العفونة و معنى 
التبعية ان يكونى سببها مقارنا لمرض تزول العمى بزواله و توجد بوجودة ٠‏ التقسيم الثاني تنقسم 
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العمئ ( *مس ) 
العيوانية او النغسانية او الطبعية و هي حمى يوم سميسته بها لانها تزول فى الهوم غاليا وان امتدعك 
غي بعض الازمان الى سبعة ايام ايضا و اما باعضاء البكدى وهي حمى الدق و عرفت بانها حرارة غريبة 
تععدث فى البدن بواسطة حدوثها فى الاعضاء أولا وهي لامعمالة تغنى الاصناف الاربعة من الرظوبات الثانية 
فان افنمى الصنفب الآول و شرعصت في افناء الثاني خدرمي باسم حمى الدق وان افتينت 
الصنف الثاني من الرطوبة و شرعصت في (ففاء الثالسىف خصيت باسم الذبول و لايفام, من باخ نهايقه 
وان افنت الصنف الثالمىف و شرعت في اففاء الرابع خصت باسم المفتت ٠‏ وبالجملة #حمى الدق 
تطلق على جميع تللك الاقسام و على بعضها ايضا مى باب تسمية المقيد باسم المطلق و المعتجرفى التقسيم 
حالة فذاء الرطوبة و شروع الحرارة الاخرئئ لان التغير يظهر عند ذلك لان زمان فعل الحرارة في رطوبة 
واحدة متشابهة و اما باخلاط البدن و هي الحمى الخلطية و تسمى الحمى المادية ايضا فان كانست حادثة 
دسبسي تعفن خلط تسمى همى العف وحمى العفونة و الحمى العفذية و انكانكك حادثة بسبيسب .خلط 
فقط من غير غفونة تسمى سونوخس ٠‏ والمراد بالخلط ههنا الدم لا غير لاى سونوخس لا يوجد فى 
الحمى الغيرالدموية»ه و في شرم القانونجة و المأية تسمى حمى عفى ايضا انتمى » و وجه (لتصران البدن 
مركسب من الاعضاء و الاخلاط و الارواج فمقرى سكن احد هذه الاقسام اولا نسجمت الحعمى اليه و ان سطس 
الباقي بسبة لان بعضها حار وبعضها موي فقتادى لسخونة من المعض الى العجعض » فان فقيل ان تعلقيت 
باتجميع دفعة كانس خارجة عن الاقسام الثلثة قلمت تكون, في كلواحد من الاجناس الثلثة في هذه 
الصورة حرارتان ذاتية و عرضية لانها تسري من كلو احد الى آخر و حهنئد تكون حميات ثلئا ذلا شرج 
تم التعفن إما ان يكون داخل العروق او خارجها و التي يكون التعفن فيها داخل العروق تسمى حمى لازمة 
و القي بكون التعفى فيها خارج العروق تسمى حمى داثئرة ونائبة و مغهرة ٠‏ و العسى اللازمة اربعة اقسام باعقبار 
اقسام الاخلاط الاول السوداوبة و تسمى الربع اللازمة و مطلق الربع هو الحمى السوداوية كما يستفاد من 
شرح القانونجة الثاني البلغمية و تسمى الحمى اللثقة و تسمى بالحمى الازمة ايضا من باب تسمية 
المقهد باسم المطلق كما في حمى الدق الثالمسى الدموية و تسى الحمى المطبقة و هي ثلثة اقسام 
لانى من الدم شيعًا يتلل و شيمًا يتعفى فان تساريا فهي المساورية وان كان العلل اكثر فهى المقناقصة 
وان كان التعفى اكث رفهى المتزا ك8 كمافى الاقسرائي ٠‏ و في اح رالجواهر | لحمى المطبقة هى ١‏ لحمى الدموية 
الازمة و هي نذوعان احدهما من عفونة الدم غى العروق و .خارجها و ثانيهما إن تسخى الدم و تغلئى 
من غير عفونة و تسمىك سو نوخس انتهى ٠‏ وهف! مخالفف لما سبق من ان الدموية اللازمة مى إقسام 
العفنية و سونوخس مقابل لها ولما قيل من ان الدم لا يتعفنى خارج العروق الرابع الصفراوية و تسمئى 
بالعمى المحرقة و بالغسيب اللازمة كما في شرح القانونهه ٠‏ و في مر الجواه ران الحمى المحعرقة هي 


( سسمموس ) الخسزين 


الصغراوية ايصا الا انى مادتها تعفنت داخل العررق بقرب القلبيب اوالكبد فان تعفنك فى العروق البعيدة 
عى القلسيبه او الكعجد سميت بلاسم العام و هي الغسبب اللازمة سمهي بالمعرقة لشدة حرارتة و كثرة عطشه 
و قلعه و قد تطلق العمى المحرقة على ماكان عن بلغم مالم عفن بقرب القلمب لانها بسبسب ملوحية 
سادتها اياي مى القلسب تكون اعراضها فوية فى الاشتداد من المتحرقة فاطلاق المحرقة عليها يكون بالاشترالك 
ي انتهى ٠‏ الحمى الدائرة نلثة اقسام لانها لا تكون دموية ان الدم لا تكون خارج العروق فلا تتعفن الا فيها 
الاول السوداوية و تسمى بالربع الدائرة و من انواعها حمى الخمس و السدس و السبع و ماورائها الثاني 
الجلغمية و تسمى بالمواظبة و هي النائبة كل يوم» قال الايلا قي نوعان من البلغمية ينوب [حدهما نهارا و يقلع 
ليلا و يسمى النهارية و الآخرينوب يلا و يقلع نهارا و يسمى الليلية الثالث الصغراوية و تسمى بالغب الدائرة 
ايضا و هي تنقسم الى خالصة بان تكون مأدتها صغراء رقيقة صرفة و غهر خالصة بان تكونى مختلطة بالبلغم 
اختلاطا ممتزجا مغلظا و هكذ! الغسب اللازمة تنةسم الى خالصة و غير خالصة كما يستفاكد من الموجز ه 
و فى القانونجة وشرحها و اماحمى الصغراء خارج العروق فننقسم الى خالصة و هي الني ان 
نويعها عاىي النني عشرة ساعة وهي الغسب الداثرة لانها تنوب يوصا ويوسا لا وال ى غير خالصة وا هي اله 
تزيد مدة نوبتها عاى اثنقي عشرة ساعة رهي شطرالغبي ٠‏ وفي بع رالجواهر ااحدى المثلثة هدي 0 
ه التقسيم الثالسى ٠‏ تنقسم باعتبار حدرثها عى خلط او اكثر الى بسيطة و مركبة فالبسيطة هي التي 
تحدث بفساد خلط واحد والمركبة هي الغي تعحدثك بسيسب فسان خلطين او اكثر ثم التركيسب اما 
تركدسي مداخلة رهوان تدخل احدههما على الاخرئ و تسمى حمى متداخلة او تركيسب مبادلة وهو 
ان تأخذ احدنهما بعد اقلاع الاخرئ وتسمى حمى متبادلة او تركيسب مشاركة وهو ان تأخذ (معا وتتركامعا 
و تسمى حمى مشاركة و مشابكة و الاولئك ان لا يعتج رقيد و تتركامعا فان ذلك لا يتسقق الا فيما كانت المواك 
لأحميات من نوع واحد فانى الصفراوية و السودارية اذ! اخذتا معا لا تتركانى معا فان السودارية 
تنوب اربعا و عشرين ساعة و الصفراوية تنوب اتنتي عشرة ساعة و من جملة المركبات شطر الغنب » 
» التقسيم الرابع تنقسم باعتبار اهتزاز البدى و عدمه الى الحمى الناقصة وهي التي يحصل فيها اهتزاز 
للبدنى مع حركات ارادية فارسيتها تب لرزه و الحمى الصالبة و هي ماليس كذللك ء و من انوام الحميات 
العمى الغشية و هي التي #حدث فيها الغشي و قلت و رودها » و منها العمى الربائية و هي الحادثة 
بسبسب الوباء » وصفها الحمى الحادة و هي التي تعرض فيها اعراض شديدة هي قصيرة المدة ه و منها 
لمختلطة و هي عصميات ذات فترات و سيجانات غي رمنظومة لا نوبة لها كذ( في بحر الجواهره 
فص لالنون #«التسزينى بالزاء لمعجمة عذى بعض متا ش ركعي القراء أنى يتراك طباعه و عادتة فى التلارة ياتي 
بها على وجة آخرء كاذة حمزين يكاد ان يجكي من خاشوع وخضوع وهومنهي لمافيهمن الرياء كذ! في الدقائق المحكمة» 


لسن ' (١‏ غخرمسم )2 


العمسنى بالضم :و سكون السين يطلق في عرف العلماء على ثلثة معان لا ازيك و كذ!ا ضد الصمن 
وهو القجم ه الارل كون الشيى ملائما للطبع وضدة القجم بمعنى كونه مذافرا له فما كان ملائما للطيع حمسن 
كالحلو و ما كان مذافرا له قبيم كالمر وماايس شيا منهما فليس بسن ولا قبيم كافعال الله تعالى لتنزهه 
عن الغرض ه و فسرهما البعض بموافقة الغرض و “خالفته فما و افق الغرض حسن وماخالفهقبيم وما ليس كذلكىف 
فليس حسنا و لا قديجا و قد يعبرعنهما باشتماله على المصاحة و المفسدة فما فيه مصابعة حسنى ومافيه 
مغسدة قبيم و ما ليس كذلك فليس حسنا و لا قبدحا و مأل العبارات الثلسىف واحد فان الموافق للغرض 
فيه مصلدة لصاحجه و ملام لطبعة لميله إليه بسسب إعتقاك النفع والمخالف له مغسدة له غير ملام لطبعة 
و ليس المراد بالطبع المزاج حقى يرد ان الموافق للغرض قد يكون صنافرا للطبع كالدواء الكرية للمريض بل 
الطبيعة الانسانية الجالبة للمذافع و الدافعة للمضار »ه و الثاني كون الشيع صفة كمال و ضده القجم و هو 
كونة صفة نقصان فما يكون صفة كمال كالعلم حسن و ما يكون صفة نقصان كالجهل قبيم و بالنظر الى هذا 
فسره الصوفية #جمعية الكمالات في ذات واحدة و هذالا يكون الا في ذات الحق سإحانه كما وقع في بعض 
الرسائل ٠‏ و التالسى كون الشيوى متعلق المدح و ضده القبم بمعنى كونه متعلق الذم فما تعلق به المدج 
يسمىئ حسذا و ما تعلق به الذم يسمي قبدسا و مالا يتعلق به شيرى منهما فهو خاري عنهما و هذ! يشتمل افعال 
اللدتعالى ايضا و لو اربد تخصيصه بافعال العباد قهل الحسن كون الشيوى متعلق المدح عاجلا و الثواب آجلا 
اي فى الاخرة و القجم كرنه متعلق الذم عاجلا و العقاب آجلا فالطاعة حسنة و المعصية قخيحة و المجاح والمكروه 
و افعال بعض غير المكلفين مثل المجنون و الجهائم واسطة بهنهما] و اما فعل الصبي فقد يكون حسفا كالواجسي 
والمندوب وقد يكون واسطة هذ! وكذ ١‏ أتعاصل عند مى فس ر الحسن بما إصربه والقبم بمانهي عنهفانه إيضا مختص 
بافعال العباك راحجعالى الاول لان هذ! تفسير الاشعريي الذاهاب الى كون التصسن و القيم شرعيين الا ان العمسن 
على هذ! هو الواجمب و المندوب و القبم هو الحرام واما الميباج و المكروه و فعل غير المعكلف كالصبيان 
و المجانين و البهائم فواسطة بينهما ان لاامرولانهي هناك ٠‏ و قال صدر المشريعة الامراعم من أن يكون للاتجاب 
او للاباحة او للندب فالمياحج حسن ٠‏ و فيه أن المبام ليس بماموربة عنده فكيفف يدخل فى التحسن 
وقيل الحسنى مالا حرج في فعله و القبيم ما فيه هرج فعلىئ هذا! المبام وفغل غير المعلفب 
حسنى آذ لاحرج في الفعل والقبيم هو العرام لا غير و اصا اممكروه غلا حرج في فعله فنينبغخغي 
ان يكونى حسنا اللهم الاان يقال عدم لوق المدم الذي في الترىف حرج فى الفعل فيكون قبؤساء 
و العري ان فس رباستحقاق الذم يكون هذ! التفسير راجعا الى الاول الا انه لاتتصور الواسطة بينهما حينئذ 
و ان فسر باسقحقاق الذم شرعا يكون راجعاالى تفسي ر الاشعربي الا انه لاتتصور الواسطة حينئذ ايضاو يكون فعل 
الله تعالوى حسفا بعد و رود الشر م و قجله اذا لا حري فيه مطلقاو اما على تفسيرمن قال التعسى ما اص رالشارمع 


( ومس ) ١‏ | لسن 


بالثناء علوى فاعله و القبيمع ما إمر بدم فاعله فانما يكون مهنا بعد و روك الشرم لانه تعالئي (صر 
بالثناء على فاعله لا قبله ان لا امسر حمينتف اللهم الا الى يقال الامر قديم و رك أو لم يك و هذ! التفسهر 
زجع الى تفسير الاشعرري ايضا كما لا يخفى » اعلم ان 'فعل العبد قبل وررد الشرم ححن بمعنى 
مالاحري فيه و واسطة بينهما على تفسير الاشعربي و هذ! التفسير الآخير و امابعد ورود الشرع فهو اما حسن 
او قبهم او واسطة على جميع التفاسير ٠ه‏ و بعض المعتزلة عرف التحسنى بما يمدح على فعله شرعا او عقلا 
أو القبيم بما يذم عليه فاعله ولا شك انه مسار للتعريف الاول الاان يبنى التعريف الاول على مذهمب 
الاشعربي ٠‏ و بعضهم عرف الى بما يكون للقادر العالم بحاله ان يفعله و القبيم بما ليس للقادر العالم 
ماله ان يفعله ٠‏ القادر احقراز عن فعل العاجزو المصظر فانه لا يوصفب بحسن ولا قبيم و قيد العالم المخرج 
عنه فعل المجذون و المحرمات الصادرة عمن لم يبلغه دعوة نبي أو عمنى هو قريسب العهد بالاسلام 
و المراد بقوله ان يفعلة ان يكون الاقدام عليه صلائما للعقل و قس عليه القبيم فالحسنى على هذ! يشتميل 
الواجسب والمندوب و المباح و القجهم يشتمل الحعرام و المكروة و هو ايضا راجع الى الاول و بالجملة 
فمرجع الجميع الى امر واحد و هو ان القبيم سا يتعلق به الذم و الحسن ما ليس كذلكف او ما يتعلق 
به المدح فتدبرولاتكن ممنى يتوهم من اختلاف العبارات اختلاف المعبرات من ان المعاني للععسن 
و القبيم ازيد من الثلثة ٠‏ اعلم اى الحسن و القبم بالمعنيين الاو لين يثبتان بالعقل اتفاقا من الاشاعرة 
و المعتزلة و اما بالمعنى الثالرى فقد اختلفوا فيه و حاصل الاختلاف ان الاشعرية و بعض الحنفية يقولون 
انه ما اصربه فحسنى وما نهي عنه فقبيم فالسسن و القبم من آثار الامر و النهي و بالضرورة لايمكنى 
ادراكة قبل الشرع اصلا و غيرهم يقولون انه جسن فامربه و قبيم فنهي عنه فالحسن و القبيم ثابتان 
للمأمور به و المنهي عنه في انفسهما قبل و رود الشرع و الامر و النهي يدلان عليه دلالة المققتضئ على 
المقتضي ٠‏ ثم المعتزلة يقولون ان جميع المأمورات بها حسنة و المنهيات عنها فبمحة في انفسها والعقل 
بعكم بالعسى و القجم اجمالا و قد يطلع على تفصيل ذلك اما بالضرورة او بالنظر و قد لا يطلع ٠»‏ و كثير 
من الحنفية يقولون بالتفصيل فبعض المأمورات و المنهيات حسنها و تبحها فى انقسها و بعضها بالامر 
والنهي هذا هو المذكور في اكثر الكتب ٠‏ وفى الكشفف نقلا عن القواطع ان اكثر اأحنفية و المعتزلة 
متفقون على القول بالتفصيل هذ! كله خلامة ما في شرح المواقف و العضد.ي و حواشيه و التلويم 
و حاشيته للمواوي عبد ١‏ لحكيم ٠‏ فائدة ه قال المعتزلة ما تدرلك جهة حسذه إر قجحه بالعقل من الافعال 
الغير الاضطرارية ينقسم الى الأقسام الخمسة لانه ان اشتمل تركة على مفسدة فواجسب و ان اشتمل فعله 
على مفسدة نتعرام و الا فانى اشتمل فعله على مصلحة فمندوب و ان اشتمل تركه على مصلحة فيكرره 


ولا ايب وأن لم يشتمل شيري من طرنيه على مفسدة ولا مصاوة نمباي و إسامالاتدرك جهة حسنه 
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لعصسس ( #وس ) 


إو قجعمه بالعقل غلا يكم فيه قبل ورود الشرع مم خاص تفصيلي في فعل فعل واما على سبهل 
الاجمال في جميع تللك الافعال فقيل بالعظر اي المرمة و الابامة و التوقف و بالجملة فاذا لوحظت 
خصوميات تلى الانعال لم نكم فيها بعكم لخاص و اما اذ! لوحظت بهذ! العذوان أي بكونها مما لايدرلكف 
العقل جهة حسنها و قدحها فؤحكم فيها بالاختلافف المذكور و هذا الحعكم كالكم بالى كل مومئ. فمى الجذة 
و كل كافر فى الذار مع التوقف فى المعينى منهما فاندفع ما قيل عدم ادرالك (أجهة يقتضى التوقف 
نكيف قيل بالحظر و الاباحة ٠‏ و اما الاشاعرة غلما حكموا بان الاكم بالععممى والقجم هوالشرع لا العقل 
غلا تثبت الاحكام الخمسة المذكورة عندهم للاقعال قبل ورود الشرع كذا في شرح المواقتف ٠‏ فائدة ٠‏ 
المأمور به في صفة العمى نوعان حمسن لمعنّى في نفسه و يسمى حسذا لعيذه ايضا و حسن لمعنّى في 
غيرة و يصمى حسنا لغيرة و من الحمن لغيره نوع يصمى بالجامع و هو ما يكون حسنا لمن ني 
شرظه بعد ما كاى حسنا لمعنئى في نفسه أو لغيه و هي القدرة التي بها يتمكن العبد من اداء صا لزمه 
مان و جوب (دء العبادة يتوقف على القدرة كتوقفه وجوب السعي على وجوب الجمعة فصار حسنا 
لغيه مع كونه حسنا لذاته و ان شتت التوضهم فارجع الى القلويم و التوضيم ٠‏ 

العمسنى بفتحتين نعمت من الحمن نمعانية كمعانية و اما المحدثون فقد اختلفوا في تفسيك 
فقال الخطابي التحسن ماعرف مخرجة و اشتهر رجاله الى الموضع الذي اخري مذه العديمسف و هوكونة شامها 
او عربها اوعراقيا او صكيا اوكوفيا او نسو ذللت و كان الحديث من رواية راو قد اشتهربرواية اهل بلده كققادة 
فى البصريين فان حديمى البجصريين اذا جاء عن قتاد8 كان مخرجه معروفا #خلافه عن غيرهم و ذلك كناية 
عن الاتصال اذ! المرسل و المنفقطع والمعضل لعدم ظهور رجالها لا يعلم مخري العديرى منها ٠‏ والمراد 
بالشهرة الشهرة بالعدالة و الضبط » قال ابن دقيق العبد ليس في عبارة الخطابي كثير تلخيص و ايضا 
فالصحيم ماعرف مغرجه فيد خل الصحيم في حد الحسى قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة و الضبط المنسط 
عى الصبعيم ٠ه‏ وقال ابى الجوزي السسن ما فيه ضعف قريمب محتمل و اعترض ابى دقيق العبده على 
هذا العد ايضا بانه ليس مضبوطا يتميز به القدر المعقمل عن غيرة واذ! اضطرب هذ! الوصف لم حصل 
القعريف الممهز عن العتقيقة «وقال القرصفي الى الحديمفى الذي يروكل مى غير وجه موه ولا يكون ني 
إسناده راو متهم بالكذب ولا يكون شاذ! و هو يشتمل ما اذا كاى بعض رواتة مسيروى الفظ ممى وصف بالغلط 
والغطأ غير الفاحش او مستّورا لم ينقل نيه جرح ولا تعديل وكذ! اذا نقل فيه و لم يترجم احدهما على 
الآخراومدلسا بِالمُنْغة لحدم مذافاتها نفي اشتراط الكذب وايضا يشتمل الصعيم فان اكثرن كذللك و ايضا يرد 
على قوله و يروئل من غجر وجه نوه الغريسبه الحسن فانه لم يرو من وجه آخره قيل أراد الترسذي بقوله 
غير متهم إنه بلغ فى العدالة الى غاية ليتهم فيها بعذب خلا الصععين فانه ا يكفي فيه ذلك بل لا بد 


( مس ) ١‏ لسن 


من الضجط و اراد بقوله و يرول من غيره وجه نحرء انه 9 يكون مذكرا #خالف زواية الثقات فلذيلك 
خال: و أعمود و الم يقال ويروئك هو او مثله و لذلك يقول في احادزمسى كثيرة حس. غريمب ٠‏ وقيل 
اى القرمذي يقول في بعض الاحاديرى حسن و في بعضها “حيم و في بعضها غريسب و في بعضها 
حسن “تيم و في بعضها حسن غريسب و في بعضها ميم غريسب و في بعضها حسن “حيدم غريب 
و تعريفه هذ! انما وقع على الآول فقط »ه وقيل في خلامة الخلامة لسن على الاصم حدييف زواة 
القريمب من الثقة بسند متصل الى المنقهئ او رواه ثقة بسند غير متصل و كلا هما مروي بغهر 
هذ! السند و سالم عى الشذوذ و العلة #خرج الصعيم من النوع الاول بالقرب من الثقة و مى النوع الثاني 
بعدم الاتصال اذ يشترط فى الصحيم بوت الوثوق واتصال الاسناك و خرج الضعيفب منهما بقوله 
و كلا هما صرري الم غان تكثر الرواة #خرجه من الضعف الى (أحسن و ١ما‏ التقييد بالاتصال فى 
الاول و بالوثوق فى الثاني فلا خراج مالم يقصل عن الأول و مالم يكن صرريا من الثقة عنى الثاني و ان كانا 
صرويين من غير وجه فان كثرة الرواة لم آخر ج. غير المتصل المروي عن غير الثقة عن الضعيف 
إذ! لم يخجبر برد ها ضعفه و خرج الشان والعليل بما خري من الصحيم و ما يرك على التعريف شيك 
الا الععسن الغرنٍ » و العسنى حجة كالصحيم و كن دونه لانى شرائط الصحيم معتبرة فيه الا ان العدالة فى 
الصديم يجب ان تكون ظاهرة و الاتقان باسناده كاملا و ليس ذللك شرطا فى العسن و إما اذ! روي 
من وجه آخ رفدلحق فى القوة الى الصحيم لاعتضاده بالجهتين بخلاف الضعيف فانه لم يعن حيجة و الم 
يخيعبر بقعدد الطرق ضعغه لكذب راويه او فسقه انقهى ٠»‏ و في شرح الخغبة و شرحه خبر الواحد بنقل معدل 
خفيف الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ! هو العسن نذاته الي لا بشيرى خارج و الحسنى بشي 
خارج و يسمى بالعصسن لغيره هو الذعي يكون حسنه بسسب الاعتضاد نحو حديرى الراوى المستور اذا 
تعددت طرقة و كذ! كل ما كانى ضحفة بسوء حفظ راوية كعاصم بى عبد الله العدري فانهة مع صدقه كان مسي 
الحفظ كثير الوهم فاحش الغخطأ حعيرى ضعفه الايمة غاذ١‏ توبع ارتقي حديثة الى العصسن ٠»‏ والمراد 
بخفيف الضبط في تعريف الحسى نذاته ان يكون الراوي متأخرا عن درجة العانظ الضابط تآخرا يسيرا . 
غير فاحش لم يبلغ الئى مرتبة الراوى الضعيف الفاحش الخطاء ه و فوائد القيود تعلم في لغظ الصحة ني 
فصل الععاء من باب الصاك ٠‏ و السن لذاته مشارك للصحيم فى ااحابجاج به و لذ١!‏ ادرجه طائفة منهم 
فى الصعيم و انكان دونه فى القوة انتهى ٠‏ و ظاهر هذا يدل على ان اطلاق الحسنى على (أتصمى لذاته و العسنى 
لا لذاته بطريق الاشتراك اللفظي ٠ه‏ فائدة ٠‏ لوقيل هذ! حديرى حسن الاسناد او مده فهو دون قوليم 
حمديمى #سعييم أو حديمى حمس لانه قد يصم و عمسن الاسناد لاتصاله و ثقة رواته وضبطهم دون المتى لششوث 
او علة و اها قولهم حدس صيعيم فللتردد السعاصل من المجتيد فى الناقل أي حسنى عذد قوم باعقبار وصفه 


مض الابتدآه كمي البيان ٠‏ حسن المطلف ( مومسم ) حمسن المطلع ه حسى التعليل 


صحيم عند قوم باعقبار وضعة فهذ! دون ماقيل فيه سيم فقط لعدم القردد هناك وهذ! حيري اسصل 
من الفاقل التفرن بتللك الرواية بان لايكون الديث ذاسندين وان لم اعمصل التفرك فبجاعتبار إسنادين 
احدهما #محيم و الآخر .حسن قبو فوق صاقيل نيه #حيم فقط اذا كان غرد! لان كثرة الطرق تقوي » 

حسى الابتدأ و التخلص والانتباء قال اهل البيانى ينبغي للمتكلم شاعرا كان او كاتها ان يقأنق 
في ثلثة مواضع من كلامه حتى يكون اعذب لفظا و احسنى سبكا و اصم معنّى احدها الابتداء لانه اول 
سما يقرع السمع فانكان «حررا اقبل السامح على الكلام و الا اعرض عنه و لو كان الباقي في نهاية السن 
فينبغي ان يوتى فيه باعذب اللفظ و اجزله واحسنه نظاما و سبكا و إحه معنى و يسمئى حسن الابتداء 
و احسنه ما ناسسب المقصون و يسمى براعة الاستهلال و ثانيها التخلص و هو الانتقال مما افتتم به الكلام 
الى المقصوك مع رعاية المناسبة و احسذه ان يكون الانتقال على وجه سهل يختلسه اختلاسا دقيق المعنئى 
#عيسى لا يشعر السامع بلافتقال من المعنى الاول الا وقد وقع الثاني لشدة الالنيام بينهما و #جيى ني 
محله في فصل الصاك من باب الخاء المعجمة و ثالتها الانتهاء جصب أن #ختم كلامه شعرا كان أو خطبة 
او رسالة باحهمى اخاتمة حقى لا يبقى معه للنفس تشوق الى ما يذكر بعد و قد قلت عناية المتقدمين 
بهذ! النوع و المقأخرون #جهدون في رعايقه و يسمونه حسن المقطع و جمهع فواتم السور و خواتيها على 
احسن الوجوة و اكملها كما يشهد به التأمل الصادق هكذ! في المطول و الاتقانى » 

حمسن البياى هو عند البلغاء كشف المعذنى و ايصاله الى النفس و هو قد يجيرى مع الايجاز 
وقد يجي مع الاطناب و المساواة ايضا كذ! فى المطول في آخرفن البديع » 

حسن المظطلب عندهم هو ان #خرج الى الغرض بعد تقدم الوسيلة كقوله تعالى اياك نعيد 
وايالك نستغين اهدنا و هو قريمب من اللخلص كذا فى الاتقانى و #جيرى في فصل الصاد من باب لخماء 
إيضاه و ثهز قرينب اسيت سن المطلبب حسن الطلب در جامع الصذائع آوردة حسن الطلميب آنست 
كه جون جيزي طلمب كند بطريقي طسب كند كه بادب نزديك بوك از ايهام واخيال و لطيغة دلأويز 
.كردد مثاله ه شعره جه حاجت إسسى كه مطلوب درميان آرم ٠‏ زروشني جو ضمير توغيسب دان آمداء 
ونه زحضرت حانفظ فرمايد ٠‏ شعره إرباب حاجتيم و زبان سوال نيست ٠‏ درحضرت كريم تمناجه حاجرت 
است ٠‏ جام جهان نماست ضمي رمنير دوست ٠»‏ اظهار احتياج هود آنجا جه حاجيت است ٠‏ 

حسين المطلع نزك بلغا آنست كه آغاز اشعار وقصائد وجمله منشأت الفاظ فصيم وجزيل بود ومعاني 
بويع ومناسب ممال #جز مطاع آرن كذ! في جامع الصنائع و#خفي نيست كه اين بعيذه حسى الابتد1ء اسسى ٠‏ 
/ .حمسن التعليل عند (هل البديع مى المسسنات وهو إن يدعى لوصف علة مناسبة له باعتيار لطيفب 
غير حقيقتي اي بأن ينظر نظرا يشقمل على لطفب و دقة و لايكونى موافقا لما في نفس الامر يعني 


نجسب أن 3 يكون ما (عتيرة علة لهذ! الوصفف علة له فى الواقع و إلا لما كانى مى المععسنات عدم تصرف في 
فقولك قتل فلان اعاديه لدفع الضرر ليس من حصن التعلهل و بهذ! ظه ر فسان ما قهل من أنى هذا الورصف 
غير مغهد لأ الاعتبارلا يكون الا غيرحقيقي و لوكان الامركما توهم لوجمب ان يكون جميع اعتبارات العقل 
غير مطابق للواقع وهو اربعة اضرب لان الصغة الني ادعمن لها علة -مناسبة اما ثابنة قصى بيانى عليتها او 
غير ثابتة اريد اثباتها و الاولى اما ان لا تظهرلها علة فى العادة و ان كانت لا تخلو فى الواقع عن علة كقوله 
ه شعره لم جلك نائلى السحاب و انماه تحت به فصبيبها الرخصاءه لي لم يشابه عطاءلك السمحابٌ و انما 
صارت “حمومة بسيسب عطاءلك و تفوقه عليها فالمصبوب منها لي مى السعاب هو الرخصاء لي عرق 
العمى فنزول المطر مى السحاب صفة ثابقة لهلاتظيرلهاعلة فى العادة وقد علله بانه عرق حما ها التحادثة 
بسبسها عطاء الممدوم او تظهرلها علة غير العلة المدكو رة كقوله » شعره صابة قتل اعاديه و اكن ٠‏ ينتقي 96 
ما ترجو الدثاب ٠‏ أي الراجون يعني ليس قتله الاعداء لدفع مضرتهم بل رجاء الراجين بعثه الى ققلهم 
و الثانية اماممكنة كقوله ه شعره يا و اشيا حسنت فيذا اساء تهه نجى خدارك انساني من الغرق» فان إسادة 
الواشي سمكن لكنى لما خالف الشاعرالناس فيه بحيث لايستوس الناس إساءة الواشي عقبه بان خدارالشاعر 
منه الي من الواشي نجئى انسانه لي انسان عين الشاعر من الغرق فى الدموع حيسى ترك البكاء 
خوفا منه او غي رممكذة كقوله ه شعره لولم تكن نية الجوزاء حذمتهه لما رايت عليها عقد منتطق ٠‏ هذ١!‏ البيت 
ترجمة بيت فارسي وهو هذاه شعر ٠‏ كر نبودى عزم جوزا خدمتش ٠‏ كس نديدى بر ميان أو كمره 
فنية الجوزاء خدمة الممدوحم صغة غير ممكنة قصد اثباتها و اأحق بحسى التعليل مابني على الشكب 
و لكونة مبنيا على الشك لم يجعل مى حسن التعليل لان فيه ادعاء و اصرارا و الشف ينافيه كقولكك كان 
قتل فلان اعاديه لرضاء المحبين كذ! فى المطول » 

حسن القياس ننزد بلغاء آنست كه در ربط لفظى آردٍ مكرر و سفهوم آن دو جيز باشد ر اكردرهردو 
جا يكب مقهوم مران دارنك معنى تمام نكردى مثاله ٠‏ اي آنكه خدات دإد ملكى ابدي ٠‏ درجان اخشي 
بنام خود سنك زدىي »ء إسكندر اكر ييل زشاهان ستدى ٠»‏ آني كه تواييل از سكندر ستدي ٠‏ اين رباعي 
درآئمصة رايات اعلاي شهنشاهي در لكهنوتي بود بانشاء رسيد الغرض اسكندر نام باعشاه روم و بادشاء لكهذوتيي 
را نهز اسكندرنام بوك ودر مصراع سيوم مراد بادشاء روم سيف ود رجهارم با شاع لكهنوتي ودر هردوجا بادشاءه 
روم مراك نقواند بود زيرا كه كذب محض است و هموذين بادشاه لكهذوتي در هردو جا مراك نميقوان شد كه 
كذب معمض اسك وهم مدج نتواند بوك زيراكه مللك كهنوتي از مضافات دار المللك دهلي است يس 
بادشاه دهلي را ازاخذ بيلان ازبادشاه لكهنوتي جه إفتخار باشد كه بدان كرده آيد يس حسى القياس 


كرتي باول صرانى بادشاة روم داشت تا مدم بليغ خيزد و معني تمام كردى كذ| ني جامع" الصنائح 9 
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بحس المقطع ٠‏ مس النسق » الاسشيو سان ( -«وس ) 


حس المقطع نزك بلغاء آنست كه دعا كوئي مهنانى كند كه تعليق آن باشها وزمانى ممقد ويا 
فهر ناني باعبارات رائق و فصيم و تركيسب لطيفي و معاني بديع كند مثاله ٠‏ تا دهد در عالم كونى وفساد 
از مهر و كين ٠‏ بزم و رزم خسرران احوال كيتي را نظام » باد در دست محبانتك لبالمب جام مى ٠‏ 
بادت از حلق عدو تيغ زبانى آور بكام ٠‏ كذافي جامع اتصنائعم » واين معني مخالفب حسن المقطع 
بمعني حسن الانتها اسمث و لكنى از#جمع الصذائع فرقي معلوم نمي شود جراكه ميكويد حسى المقطع 
آنست كه شاعرابيات اخير شعر خوب كويد و بلفظ ععيسب و معنى غريمب ختم كند و اين در قصائد 
اكثر دعا صى باشد » 

حمسن النسق عند البلغاء هوان ياتي المتعلم بكلمات متقاليات معطوفات صتلاحمات تلاحما سلهما 
مستسنا بحيرمى آذ! 1 فردت كل جملة منه قامت بنفسها و استقل معناها بلفظها و منه قوله تعالئى و قيل 
يا ارض ابلعي مالك الآية فانى جملها معطوفة بعضها على بعض بواو النسق على الترتيسب الذي تقتضيه 
البلاغة من الابتداء بالا هم الذي هو انعسارالماء عن الارض المتوقفف عليه غاية مطلوب اهل السفينة مى الاطلاق 
مى سجخها ثم انقظاء السماء المتوقف عليه تمام ذللمك مىى دفع اذاه بعد ا لخروس ومنع اخلاق ما كان بالارض ثم 
الاخبار بذهاب الماء بعد إنقطاع الماد تهن الذي هو متأخر عنه قطعاثم بقضاء الامر الذي هو هلاك من 
قدرهلاكه و نجاة مى سبق نجاته و آخر عما قبله الا ان علم ذللك لاهل السفينة بعد خررجهم منها و خرر جهم 
موقوف على ها تقدم ثم اخبر باستواء السفينة و استقرار ها المفيد ذهاب الخوف و حصيول الا من 
مى الاضطراب ثم ختم بالدعاء على الظالمين لافادة ان الغرق و ان عم الارض فلم يشتمل إلا من (ستحق 
العذداب لظلمة كذ! فى الاتقان في نوع بدائع القرآن » 

الإستعمسانى هو فى اللغة عد الشيع حسذا و اختلفت عبارات الاصوليين في تغسيره و في كونه دليلا 
غقال الحنفية و الحنابلة بكونة دليلا و انك غيرهم حتى قال الشافعي مى (ستحسن فقد شرم قيل معناء 
ان مى اثجت حكما بازع مستحس عند» من غير دليل شرعي نهو الشارم لذللك العكم وابو حذيفة رحمةه إلله 
اجل قدرا من ان يقول في الدينى من غير دليل شرعي و من غيران يرجع الى اصل شرعي ٠‏ و ني 
ميزآن (لشعراني في حسف ذم الراي و قد روى الشيخ معي الدين العربي غى الفتوحات بسند» الى 
الاسام ابي حنيفة انه كان يقول اياكم و القول فبي دين الله بالراي و عليكم با تبام السنة فمنى خري سنها 
ضل فأن قيل ان المحتيدين قد صرحوا باحكام في اشياء لم تصرح فى الشريعة بتحريمها و لا بانجابها 
#سترصوها و اوجبوها فالجواب انهم ولا علموا من قرائن إلا ولة بتحعريمها او بالنجابها ما قالوا به و القرائن 
اصدق الادلة و قد يعلمونى ذللك بالعشف ايضا فتشاهد به القرآن و كان الامام ابو حنيفة يقول القدرية 


مجرس هذة لآمة و الشيعة الدجال و كان يقول حرام على من ام يعرفب دليلي ان يفتي بكلامي و كان 


( كوس )م الاسشيى مان 


اذا افق يقول هذا راي ابي حنيفة وا هو احسن ما قدر نام عليه غفمنى جه باحسنى مذه فهو اولئن 
بالصواب و كاى يقول اياكم و آراء الرجال الى قوله فكيف ينبغي لاحد ابي ينسسب الامام الى القول ني 
ديى الله بالراي الذي لا يشهد له كاب ولا سنة و كان يقول عليكم بآثار السلف و اياكم و راي الرجال 
وكاى يقول لم يزل الناس في صلاح مادام فيهم من يطلسب الحديرى فاذ! طلبوا العلم بلا حدييسف 
فسدوا و كان يقول لا ينبغي لاحد ان يقول قولا حمقنئ يعلم ان شريعة رسول الله على الله عليه و سام تقيلة 
وكانى #جمع العلماء في كل مسثلة لم يجدها صراحة فى اكتاب و السنة و يعمل بما يتفقون عليه فيها 
و كذلكف كان يفعل اذ! استنبط حكما فلا يكتبه حتى يجمع عليه علماء عصرة فانى رضوء قال لابي يوسف 
اكقبه فمن كاى على هذ! القدم من اتباع السنة كيف يجوز نسبته الى الراي معان الله ان يقع في مثل 
ذللك عاقل فضلا عن فاضل انتهئى من الميزان ه و لذ! قهل الحق انه لا يوجد فى الاستحسانى ما يصلم 
معلا للنزاع اما من جهة التسمية فلانه اصطلاح و لا مشاحة فى الامطلاح و قد قال الله تعالى الذين 
يستمعون القول فيتبعون احسنةه و قال النبي صلى الله عليه وسلممارآة المسلمونى حسذا فهو عند الله حسنى 
وقال النبي صلى الله عليه و سلم من سن فى الاسلام سنة حسنة فله اجرها واجر مى عمل بها بعدة 
من غبر ان ينقص من اجورهم شيع و من سن فى الاسلام سنة سيئة كان عليه و زرها و و زر صن عمل 
بها مى غير ان ينقص من أو زارهم شيى رواه مسلم ونقل عن الاثمة اطلاق الاستحسان في دخول الحمام 
و شرب الماء مى يد السقاء و نحو ذللك ٠ه‏ و عن الشافعي انه قال (إسخحسن فى المتعة ان يكونى ثلثين 
درهما و استحسن ترك شيى للمكاتسب من نجوم الكتابة و اصامى جهة المعنى فقد قيل هو دليل ينقدح 
في نفس المجتهن يعسر علية التعبير عنه غان اريد بالانقدام الثبوت فلا نزاع في انه نجسب العمل به 
ولااثر لحجزه عن التعبير عنه وان اريد به انه وقع له شلك فلا نزاع في بطلان العمل به وقيل هو العدرل 
عن قياس إلى قياس إقوئ منه و هذ! ممالا نزاع في قبوله ٠‏ و يرت عليه [نه ليس بجامع لخروج 
الاسةمدسان الثابمت بالاثر كالسلم و الاجارة و بقاء الصوم فى النسيان او بالاجماع كالاستصناع او بالضرووة 
كطهارة العياض و الآباره و قهل هو العدول الى خلاف انظن لدلهل اقوئئ و لانزاع في قبوله ايضا » وقيل 
تخصيص القياس بدليل اقول منه فيرجع الى تخصيصس العلة ه و قال الكرخي هو العدول في مسكلة عنى 
مثل ما حكم به في نظائرها الى خلافه لدلهل اقوئ يقتضى الحدول عن الاول و يدخل فيه التخصيص 
و النسض ٠‏ وقال ابوالعسن البصربي هو ترك وجه من وجوه الاجقهاد غيرشامل شمول الالفاظ لوجه و هو 
اقوئ منة وهو في حكم الطاري على الاول ٠‏ و احقرز بقوله فير شامل عن ترك العموم الى اللخصوص 
وبقوله و.هو في حكم الطارعي عن القياس فيما اذ! قالوا تركنا الاستحسان بالقياس ء و اورد على هذه 


التفاسير انى تركب الاسةصسان بالقياس تكون عد ولا عن الاقوئ الى الاضشعفب و إجيسب بانه انما يكون 


الأعصان 0 وس ) 


بانضمام معنى آخر الى القياس به يصير اقوى من الاستسسان و قيل هو العدول عن حكم الدلهل الى 
العاد» و المصلية كد هول التسمام مى غير تعيين مدة المكرى و العاد# ان كانمت معتجرة شرعا فلائزاع ني 
انها مقبولة و الا فلانزاع في كونها مردردةه و الذي استقر عليه راي المتاخرين هو انه عبارة عى ذليل 
يقابل القياس الجلي نصا كان اواجماعا او قياسا خفيا او ضرورة فهو اعم من القياس, الخفي هذا فى 
الفروع فان إطلاق الاستحسان على النص و الاجمام عند و قوعها في مقابلة القياس الجلي شائع فى 
الفررع ٠و‏ ما قيل انه لاعبرة بالقياس في مقابلة النص والاجماع بالاتفاق فكيف يصم التمسلك به فالجواب 
عنه انه لا يتمسلت به الا عند عدم ظهورالنص و الاجماع واما في اصطلاح الاصول فقد غلسب اطلاقه على 
القياس الخفي كما غلسب اسم القياس على القياس الجلي تمهيزا بهن القياسيى و بالجملة لما اختلفتف 
العباراتك في تفسهر الاستعسان مع انه قد يطلق لغة على ما يمول اليه الانسان و ان كان مستقييها عزن 
الغير و كثر استعمالة في مقابلة القياس الجلي و على القياس الخفي كان انكار العمل به عند الجهل 
بمعناء مسنجومسنا إن لا وجه لقجول العمل بما لا يعرف معناه و بعد ما استقرت الاراء على انه اسم لدليل 
متفق عليه سواء كان قياسا خفيا او اعم منه إذ١‏ وقع في مقابلة القياس الجلي حتى لا يطلق على نفس 
الدليل مى غير مقابلة فهر حجة عند الجميع م غير تصور خلاف «فائدة» الفرق بيى المستوسن بالقياس 
الخفي و المستحسنى بغهرة ان الاول يعدئ الك صورة اخريل لان من شان القياس التعدية و الثاني 
لإيقبل التعدية لانه معدول عى سنى القياس مثلااذ! اختلف المتبايعان في مقدار الثمن فالقياس أن يكون 
الهمهى على المشقري فقط لانه المنكر فهد! قياس جلي الا انه ثبت بالاستحسان التحالف لي اليمينى 
على كل منهما اما قبل القبص فبالقياس الخفي وهو ان البائع ينكر وجوب تسليم المبيع دما اقربه 
المشقري من الثمنى كما ان المشترعي ينكروجوب زيادة الك فمتحالفان و اما بعد قبض المبيع فلقوله عليه 
السلام اذا اختاف المتبايعان و السلعة قائمة تحالفا وتراد! فوجوب التجالف قبل القجض يتعدئ الى 
ورئة المشتجي و البائع اذ١‏ اختلفا فى الثمن بعد موت المشتربي والبائع و[ما بعد القبض فلا يتعدئ الى 
'لورئة هذا كله خلاصة ما فى العضدي و حاشيقه للتفتازاني و التوضيم و التلويم و غيرها ه 

الأحمصان بالصاد! المهملة لغ يقع على معان كلها ترجع الى معنى واحمد وهو ان #حمى الشوى 
و يمنع منه وهو الحربة و العفاف و الاسلام و ذوات الازواج فان الحرية تحصصى عن قيد العبودية والعفة 
عن الزنى والاسلام عن الفواحش و الزوج «عمصن الزوجة عن الزنى و غيره كذ! في بعض كتسب اللغة ٠‏ و ني 
فتم القدير الاحصان في اللغة المنع قال تعالى ل#حصنكم مى با سكم و اطلق في استعمال الشارم بمعنى 
الاسلام و بمعنى العقل و بمعنى ١أعمرية‏ و بمعنى التزويي و بمعنى الاصابة فى النكاج و بمعنى العفة 
و احصان الرجم لى الاحصان الموجسب للرجم عند الحنفية ان يكون الشخص حرا عاقلا بالغا مسلما قد تزوج 


( سروس ) الحضانة ٠‏ العين 


إمرأة نكاها “>#ذعها و دخل بها و هما على صفة الاحصان ٠‏ قال فى المبسوط المتقدمون يقولونى ان شرائط 
الاحصان سبعة و عد ماذكر سابقا ثم قال فاما العقل و البلوخ فهما شرطان لاهلية العقوبة و الحرية شرط 
لتعميل العقوبة لا شرط الاحصان على الخصوص و شرط الدخول ثبدت بقوله عليه السلام الثيسيب بالثيسب 
لا يكون الا بالدخول انتهى ٠‏ و اختلف في شرط الاسلام و كون كلواحد من الزوجين مساو يا للآخر في شرائط 
الاحصان وقتث الاصابة بحكم النكام فهما شرطان عندنا خلافا للشافعي رم فلوزنى الذمى الثيمب بالحرة #جلد 
عندنا و يرجم عنده ولوتزوي الحر المسام البالغ العاقل امة او صبية او متجنونة او كقابية و دخل بها 
لا يصير الزو ج محصذا بهذا الدخول حتى لوزنى بعده لايرجم عندنا خلانا له ٠‏ و قولذا يدخل بها في نكلم 
“حيم يعني تكون (لصحة قائمة حال الدخول حتئ لوتزو ج من علق طلاقها بتزوجها يكون النكام “ييا 
فلودخل بها عقيبه لايصير حصنا لوقوم !اطلاق قبله ه و اعلم ان الاضافة في قولنا شرائط الاحصان بيانية 
أي الشرائط التي هي الاحصان و كذ! شرط الاحصان و الحاصل ان الاحصان الذي هو شرط الرجم هي الامور 
المذكورة فهي اجزا وه او هيثنه تكونى باجتماعها فهي اجزاء عاية و كل جزء علة و كلواحد حينئذ 
شرط و جوب الرجم و المجموع علة لوجود الشرط المسمى بالاحصان ٠‏ واحصان التقذفف الي الاحصان الموجسيب 
اعد القذفب عندهم هو ان يكون المقذوف حرا عاقلا بالغا مسلما عفيفا عن فعل الزناء انتهى كلام فتم القدير» 
وفى البرجندي لهس المراد بالزنى ههناما يوجسب الحد بل اعم منه فكل و طي امرأة حرام لعيذه فهو زى 
ولا تحد قاذفة وان كان حراما لغيره لا يكون زنىُ و يحد قاذفه فوطرى المكاتبة زنى عند ابي يوسفف رحمه الله 
خلانا لا ب#نيفة ومحمد رحمهما الله ووطى الامة التي هي اخقه من الرضاعة زنى على الصحيم لان الحرمة 
موبد8 هو ذكر الكرخي انه لا يكون زنى و يشترط ان لا يكون المقذوف رجلا مجبوبا ولا امرأة رتقاء إن لوكان 
كذللك لا يجسب الحد و كذ| يشقرط ان لايكون في دار التعرب و عسكر اهل البغي فانه لا جب الحد هذالك 
كما فى الخزانة وتفصيل الاحكام يطلسب من الكتسب الفقهية ه و في رسالة السيد الجرجاني الاحصان هو 
التحقق بالعبودية على مشاهدة حضرة الربوبية بنور البصيرة اي روية السق موصوفا بصفاته بعيى صفته فهو 
يراه يقهنا ولا يراه حقيقة و لهذا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال صَلٍ كانىف تراة فان لم تكن تراه 
فانه يرالك لانه يراه من وراء جب صفاته فلايرى الحق بالحقيقة لانه تعالى هو الرائي و صغه بوصفه 
وهودون مقام المشاهدة في مقام الروح » 

الحضانة بالكسر و بالضاد (لمعجمة لغةّ مصدر حضن الصبي لي رباه كما فى القامصوس و شرعا 
تربية الام او غيرها الصغير! و الصغيرة كذ! في جامع الرصوز « 

أأعميرى بالكسر وسكون المثناة التستانية الد هر و المدة او وقث مبهم سنة او اكثر او معين شه ران 


اوستة اشهر او سذتان او سبع سنين أو اربعون سنة كما فى القاموس و فى العرفف يطلق هو كلفظ الزمان 
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المسواباة ٠‏ (أعمذو ( عبوسسم ) امعان( 


على ستة اشه رسواء استعمل مذكرا او معرفا كذ! في جامع الرصوز في كتاب الآيمان ٠‏ و فى البرجندي هو 
والزمان في اصل اللغة يقعانى على القلهل و الكثير لكى العرف .خصصههما بستة اشهر ٠‏ و الحين عند 
النحاة هو المفعول فيه ٠‏ و في شرح الوقاية في كتاب الآيمان المصدر قد يقح حيذا نسو آتيكف خفرق النهم 
الي وقشت خفوقه انتهئى ٠‏ الصينية الممكنة عند المنطقييى قضية موجهة بسيطة غير معتبرة عندهم 
كالحينية المطلقة و هي التي حكم فيها بسلسب الضرو رة :سسب الوصفب من الجانسب المخالف للكم: كقولذا 
كل من به ذات الجذضب ممكن ان يسعل في بعض اوقات كونه مجنربا و هي نقيض المشروطة العامة كما 
إن الحينية المطلقة نقيض العرفية العامة وهي التي حكم فيها بالثبوت او السلمب بالفعل في بعض اوقات 
وصفف الموضوع كقولنا كل من به نات الجذمب يسعل بالفعل في بعض اوقات كونه مجنوبا هكذ! ذكر ني 
كتسب المنطق في بان التناقض بين الموجهات ٠‏ 

فصل الواء* الحمماباة بجاي موحد: در لغستف بمعني فرو كذاردن و با كسي معارضة كردن در 
#خشش و بيع كردن بكمقر از قيمت وخريدن به بيشت رازقيمست كما في كنز اللغات وغيرهه ونزد بلغاء عبارت 
است إز كفقى جيزى مثل جيزى كه ديكرى كفته باشد خواء آنجيز وزنى شعر باشد و يا قافيه و يا رديفى 
ويا صنعقى ويا دو كس براي (مقمان طبع خود ويا بالقماس ديكرى بكويند و اين سه نوم اسرت 
و دليل انصارآنكه مجيسب يابيش است يا كم يا برابراكربيش است آنرا تنبيه كويند يعني او را بهدار 
ميكسك بر قصوراو و يا ديكرى او ر١!‏ مطلع صميكرداند كه مي بايسسركت اين جنين كفتني و نتوانست 
و اكركم اسست آنرا مطابقت خوانند و اكر برابرست «حاباة نام نهند كد! في جامع الصذائع يس «حاباة 
را دو معذنى است يكى اعم ديكرى اخص »٠ه‏ 

العمذو بالفتم و سكون الذال المعجمة هو.عند اهل القوافي حركة ما قبل الرددف كذا في 
عنوان الشرف ور رساله مذثخسب تكميل الصناعة كويد حذو حركت ما قبل ردف و قيد اسرت مانند 
حركت ما قبل الف بهار و قوار و حركت ما قبل هاي مهر وكلجهر و ريمايت تعرار حدو در قواني 
واجسب است مكر وققى كه روي مذحرفب شود بسسب حرف وصل كه اين هنكام نزد بمشتر شعراء 
اختلاف حذويكه حركت ما قبل قيد اسسى جائز است بشرطيكه مذجر نشود بتبديل قيد بر ردف كه اكر 
بآن منج رشود اين هم جائز نيست و خذو در لغك بمعنى برابر كردن جيزى با جيزى آمده جون 
خركت ما قبل ردف برابر حركت تا سيس بود در لزوم آن ر! حدو نام كردند انتهئ ٠‏ يس اين تعريف 
مختص بفارسيان اسرى جراكة عربيانى قيد را إعتبار نمي كذند و لهذ! صاحسب عنوان الشرفب -حذو را 
مختص تعركيت ماقيل ردفب نمون » 

إلمسازاة عند المتعلمهن و السعماء الانتعاد فى الرضع كشخصينى تساريا فى الوضع بالقهاس الى 
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( دوس ) | لععشو 


ثالمف .و تحمى موازاة ايضا وهو من اقسام الوحدة8 على مافي شر م المواقفف ه و عند المحاسبين يطلق 
على طريق من طرق الضرب وهوان ترسم المضروب ثم ترسم المضروب فيه تحتة حيسف يكون اولة 
معاذيا لآخرالمضروب ثم تضرب آخر المضروب في واحد واحد من مفردات المضروب فيه فتضربة 
اولا في أحاد المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما و تزيد لكل عشرة واحد! على حاصل ضربة فيما 
يساره ثم تضع آحاد الحاصل الضرب الثاني على يسار ما وضح إولا وتفعل بالعشرة ما عرفت و هكذ! 
ثم معو آخر المضروب و تنقل المضروب فيه الى اليمهن بمرتبة ان لم يكن ما قجل آخر المضروب صفرا 
والافقنقل بمرتبتين ١‏ بمراتمب ان كان ما قجل آخر المضروب صفرا او اصفارا شم تضرب آخر المضروب الذي 
صار #حاذيا لارل المضروب غيه في كلواحد من صفردات المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما كماسرو هكذ! 
الى إن يصيرالمضروب والمضروب فيه «عحازيينى مثاله المضروب هذ! العدى 0*/ا و المضروب فيه هذ! 


م | فالعاصل هذا عم عام وصورة العمل هعذا ل 00 


لمشو بالفتم و سكون الشين المحجمة فى اللغة بمعنى درميان افتاد» زائد وشتران خرف وصردم 
فررمايه كما في كننْاللغات ٠‏ و عند لخيوالا هو الصلة فى اللباب القضية التي بهايقم الموصول تسمئ 
صلة و حشوا ه و عند اهل العروض و الشعراء هو الركن الارسط منى المصراع كما في رسالة قطصسب الدين 
السرخسي وعروض سيفي ٠»‏ و عند اهل المعاني هو ان يكون اللفظ زائد( لالفائدة حيرف يكون الزائد 





متعينا فبقيد لالفائدة خري الاطناب و بقيد التعيى خري التطويل الذي سماه صاحب جامع الصذائع 
بالحشو القبيم و هو قسمان لان ذلك الزائد اما ان يكونى مفسد! للمعفئى او لايكونى فاححشو المفسد 
كلفظ الندئ في بيت ابى الطيسب ه شعر ٠‏ ولا فضل فيها للشجاءة و الندئ ٠‏ و صبر الفتى ولا لقاء 
شعوب ٠‏ الى المنية يعني لافضيلة فى الدنيا للشجاعة و العطاء و الصبر على الشدائد على تقدير عدم 
الموت و هذا يصم فى الشجاعة و الصبر درن العطاء فاى الشجاع اذا تيقى بالخلوك هان عليه الاقتسام 
فى الحروب عدم خوف الهلاك و كذ! الصابراذ! تيقى بالدوام و بزوال الو ادث و الشدائد هان عليه الصبر 
على المكروة لوثوقه بالخلاص عليه #خلاف العطاء فان الخلود يزيد فى الحاجة الى المال فهزيد فضل العطاء 
مع الخلود » اقول قوله والندئك ليس #حشو كما زعموا لان المال “خلوق لوقاية النفس عن الهلاك 
لانه يتوسل به الى دفع الجوع الذي يفضي الى الهلاك لان البدن بسبب اشتعال العرارة الغريزية يحلل 
و يتجفف فلولم يصل اليه بدل ما يتحلل من المأكولات و المشروبات يشرف على الهلالك بل يبلك 
وايضا يتشبمى بالمال الى رفع الامراض التي توصل الى الافناء لو لم يصل اليه الدواء فلا جرم ان المال 
وسيلة البقاء غاذ! علم الجواد انه يمتاج الى المال فى الحال و فى المآل و معهذا يجو به على الاغهار 
كاى في غاية الفضل كما مدح الله تعالئ اللذيى يبذلون اموالهم مع احتياجهم اليها بقوله يوثررن 


العلارة ه الحشوفى العروض ( بوص ) العشوية 


على انغصهم و لو كان بهم خساسة فلو لم يكن الموت و الردكل لم يكن فضل للجود و الندئل » و الحشو 
الغير المفسد للمعنى كلفظ قبله في قول زهربى ابي سلمى ٠ه‏ شعره فاعلم علم الهوم و الاسس قبله ٠‏ 
و لكذني عى عام ما في غد عمي ه فقوله قبله صفة الامس بتقدير الكائى قبله وهو الوصف للثاكيد و هو 
حشو اذلا فائدة فى التاكيد فيه #خلاف ابصرته بعيني وسمعته باذني وضربته بيدي فانه يدنع التجوز 
بالابصار و السماع عن العلم بلا شبهة و بالضرب عن الامربه فهذه انماتقال في مقام افتقرالى التاكيد و مثل 
هذ! وقع فى التنزيل نحو فويل لهم مما كتبت ايديهم و نحو يقولون بافواههم ما ليس في قلوبهم و تسو 
ما من دابة فى الارض و«لاطاثر يطير بجناحيه الاعلى الله رزقها هذ! كله .خلاصة مافى المطول و الاطول ه 
ودر مجمع الصذائع كويد اعتراض الكعلام قبل التمام را حشو نامند و آنجنان بود كه شاعر در بيتى بمعني 
آغاز كند وبيش ازانكةه آن معني تمام سازى سغخنى در ميان آرد كه معني مقصود بغهر اوتمام شود انكاه 
بتمام ساختن آن مشغول شو و اين را سه مرتبه است حشو قبيم و آن آنست كه شاعر در ميان بيثت 
لفظى آرد كه زاك براصل صراد باشد و أوردن او بى فائده بود وشعر ازسلاست برود جتائجه لفظ فرق 
با وجود لفظ سر دريس بيسمداء شعره ساقيا باده ده كم رنم خماره سر وفرق مرا بدرد آرد * و حشو متوسط 
وآن آنست كه آوردن كلام معترض اكرجة زائد براصل صراد باشد (ما در سلاسرت بيلك نقصان ذكند 
جنائجه لفظ اي آفداب مرتبه درين بيت ٠‏ شعر ه در جنيب راي روشى تو نور آفقاب ٠‏ الي آفقاب 
صرتبة نوريست مسثتعار » و حشنو ماهم وآن آنسيت كة آوردن حشو سيسيب حسن كلام كردى و سكين را 
ملاحست #خشد و اين فسم اكثردعائي مي باشد مثاله ه شعره تيغلت كه باد سيذة خصمست ذهام او» دردسيت 
تو جو با اسد الله ذوالفقار ٠‏ لفظ باك سيذة خصمت نيام اوحشومايم اسست واينى قسم را حشو لوزينيم 
نيز خوانند و لوزينم معرب لوزينه است انتهى ٠‏ و ظاه رآنست كه آنجه در مجمع الصذائع ذك ركرده اصطلاح 
بلغاي فرس است جراكة در (صطلام (اهل عرب حشو هميشه بيفائد»ه ميجاشد هيير وقت مغيد نبود » 
الحلا و نزك صوفجه ظهور انوار را كويند كه ازراه مشاهده حاصل آيد “جرد (ازماده كذ!| في بعض الرسال 
الحمشوفى العروض وهو الاجزاء المذكورة بين الصدر و العروض و بهن الابتداء و الضرب من 
البيثت مثا إن كان البهت مركبا مى صفاعيلن ثماني مرات فمفاعيلن الاول صدرو الثاني و الثالسىف حشو 
و الرابع عروض و الخامس ابتداء و السادس و السابع حشوو الثامى ضرب و اذاكان مركبا مى مفاعيلن 
اربع مرات فمفاعيلن الاول صدر و الثاني عروض و الثالمى ابتداء و الرابع ضرب فلا يوجد فيه العشو 
هكذ! في رسالة السيد الجرجاني ٠‏ 
الصشوية بسكن الشيى و فتحبها وهم قوم تمسكوا بالظواهر فذهبوا الى التجسم وغهره و هم من 
الفرق الضالة قال السبكي في شرح اصول ابن الع'جسبب الحشوية طائفة ضلوا عن سواء السبيل #جرون 


التسربي ه العصاء ١‏ بوص ) احصاء الاسماء الالهبية ٠‏ السمياء ٠‏ 


آيات الله علئى ظاهرها و يعتقدون انه المراد سموا بذلك لانبم كانوا في حلقة الحسن البصربي فوجدهم 
يتكلمون كلامافقال ردوا هولاء الى حشاء الحلقة فنسبوا الى حشاء فهم حشوية بغتم الشينى ٠‏ وقيل سموا بذللك 
لان منهم الحجسمة اوهم هم و الجسم حشو فعلى هذا القياس فيه الحشوية بسكون الشين نسبة الى الحشره 
وقهل المراكد بالدشوية طائفة لا يرون البعمف في آيات الصفات التي يتعذر اجراوها ءاى ظاهرها بل 
يومنون بما اراده الله مع جزمهم بان الظاهرغي رمراد و يفوضون التاويل الى الله و على هذ! اطلاق الحشوية 
عليهى غير مسنوسس لانه مذه ب السلفف انتهى ٠‏ و قهل طائفة #جوزون ان يخاطبنا الله بالمهمل و يطلقون 
العشو على الدين فان الدين يتلقى مى الكتاب و السنة وهما حشو اى واسطة بهن الله و رسولة و بهن الناس 
كذاذكر الخفاجي في سورة البقرة في حاشية البيضاوي في تفسيرقوله تعالى فاما ياتينكم مني هدى 
غمن تبع هدالي فلا خوف عليهم ولا هم يحزنون الآية » 

فصل الياء * التسرى بالراء المهملة لغ الطلب و شرعا طلمب شيئ من العبادات بغالب 
الراي عند تحذر الوقوف على الحقيقة وانما قد بالعبادات لانهم كما قالوا التحربي فيها قالوا التوخي فى 
المعاملات كما فى المدسوط كذ! في جامع الرموزفي فصل شروط الصلوة هو فى الجح رالرائق شرح كنز الدقائق 
في كتاب الزكوة النحري فى اللغة الطلسب و الابتغاء و هو و التوخي سواء الاان لفظ التوخي يستعمل فى 
المعاملات والقحري فى العباداته و فى الشريعة طلسب الشيوى بغالسب الراي عند تعذر الوقوف على حقيقته 
وهو غير الشلك و الظى فالشلك ان يستوي طرفا العلم و الجهل و الظى ترجم احدهما مى غيردليل 
و الخعربي ترجم احدهما من دليل يتوصل به الى طرف العلم وان كان لا يتوصل به الى ما يوجسب حقيقة 
العلم واليقين انتهى كلامة ٠‏ 

المصاء بغفتم الحاء و الصاد المهملقين وبالمد سنك ريزه قال العلامة هو جوهر حجري يتكون فى 
المثانة و الكلي و المعى و الكبد و الرئّة لاستحمال اغذية لزجة تعقدها الحرارة الغربزية كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

أحصاء الاسماء الالهية هو التعقق بها فى الحضرة الوحدية بالفناء عن الرسوم الخلقية و البقاء 
بجقاء الحضرة الاحدية ٠‏ و اما احصارها بالآخلق بها فهو يوجسب دخول جنة الوراثة بصحة المتابعة رهي 





المشار اليها بقوله تعالى اولئُلك هم الوارثون الذين يرثون الفرد وس هم فيها خالدون ٠‏ و اما احصارها 
بتيقى معانيها و العمل بفحاوريها فانه يستلزم دخول جنة الافعال بصحة التوكل في مقام المجازاة هكذ! 
فى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ٠‏ 

الصياء بالغتم والياء المثناة النحتانية و هو انعسار و تغهر يعترى الانسان من تخوف مايعاب به 
اويذم على ماقال الز مخشري كذا في بحر الجواهره وفى الشرع عبارة عن لق باعسف على ترك 
القجيم كما في تمس رالقاررى ترجمة ميم الجبخاري ٠‏ وفي رسالة السيد الجرجاني الحياء انقباض النفس من 
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السكابة ١‏ ووس >2 السمهو 


شي و تركة حمذرا عى اللوم فيه وهو نوعان نغساني وهو الذي خلقه الله تعالى غى النفوس كلها كالسعياء عو 
كشف العورة والجماع بين الناس و ايماني وهوان يمقنع المومى من فعل المعاصي .خوفا صن الله تغائى , 
العمكاية بالكعسر فى اللغة باز كفتن ازجمزي كمافى الصراح و معذى حكاية اأحال الماضية في 
عرف العلماء أن يفرض أن ما كان فى الزمان الماضي واقع في هذا الزمان فقد يعجر عذه بلفظ المضارع و قد 
يعبرعنه بلفظ اسم الغاعل و ليس معناها ان اللفظ الذي في ذلىف الزمان تحكى الآن على ما يلفظ به 
كما ذي قولمم دعني من آمرتان علوي صا زعمة السيى الشريفبفت في حواشي شرح المفتام بل المقصود 
حكاية المعنى و انما يفعل هذا فى الفعل الماضى المستغرب كانلك تحضره للمخاطي و تصوره ليتحيسي 
عنه كما تقول رأيتث الاسد فآخذ السهف فاققله وهذ! المعنى اخذه المسقق التغتازاني من كلام الكشاف 
حيست قال و معنى حكاية الال الماضية ان يقدر ان ذللك الماضي واقع غي حال التكعلم كما في قوله 
تعالئ فلم تققلون انبياء الله من قبل و قن إستدسنذهة الرذي و ذكر الاند نسي ان معناها اى تقدر نفسىف 
كانلك موجود في ذللمك الزمان اوتقدر ذلكف الزمان كانه موجرد الآنى هذ! كله خلاصة ما ذكره الفاضل 
الجلبي في حواشى المطول في عمف !حال » اقول اعلم ان العدرل من الماضي الى المضارع ل فادة 
إسنيعضار صورة مامضى لان المضارم مما يدل على الال الذي من شانه ان يشاهد فكانه تستيضر 
بلفظ المضارع تلب الصورة الماضية الحجيبة ليشاهدها الععاضرون ولا يفعل زللك الا في امر يهتم 
بمشاهدته لغرابة او فظاعة او تنبيه او تحسين او تقبهعم او تهويل او تعظيم او اهانة او غهرها كما في قوله 
تعالريرفقثير سحابا بعد قوله تعالى الله الذي ارسل الريام إستحضارا لتلى الصورة البديعة الدالة على 
القدرة القاهرة و الحكمة الباهرة يعني صورة السعواب ““خرا بين السماء و الارض على الكيفية المخصوصة 
و الانقلابات المتفاوتة هكذا فى المطول في حرف لواء 
السميوة خم بمعن زندكي ضد موت و الحي زذده كدانى الصراح و مفهومة بديهي فاته من 
الكيفيات الم-سوسة و قال ابن سينا ماهيات المدسوسات غنهة عن التعريف و اختلف في رسومها فقيل 
هي قوة تتبع الاعتدال النوعي و تفهض منها سائر القوى الحيوانية و معنى الاعتدال النوعي ان كل نوم 
من اذواع المركبات العنصربة له مزاج #مخصوص هو اصلم الأمزجة بالنسبة اليه فالحبيوة ني كل نوع من انواع 
اليوانات تابعة لذلك المزاج المسمى بالاعقدال النوعي وسعنى الفيضان انه اذا حصل في مركب عنصري 
اعتدال نوعي فاضت عليهمن المبدأ قوة الحيوة ثم انجعثت منها قوى اخررئ اعنى العمواس الظاهرة والباطنة 
و القوى المسركة إلوى جاسب المنافع و دفع المضار كل ذلك بتقدير العزيز العليم فهي تابعة للمزاج النوعمي 
ومتبوعة لماعداهاه و قد ترسم الحيوة بانها قوة تقتضى الس و السركة الارادية مشررطة باعتدال المزاج ٠‏ 
و استمل السكهم على مغايرة الصميرة لقوتي اس و السعركة غقال ابن سينا هي غييرقرة التعس و اللعركة 


( ووس ) الحيوة 


وغهرقوة التخذيةغانها توجد فى العضو المغلو ج اذ هي الععافظة للاجزاء عى الاذفكالك ولهست له قوة الععس والحركة 
وكذ! العال في الحضو الذابل فانه لولم يكى حيا يفسد بالتعفى مع عدم قوة التغذية وتوجد فى النبات قرة 
التغذية مع عدم الحيوةه واجيسب بانالانسلم ان قوة الحس و الحركة و التغذية مغفقودة فى المغلوج و الذايل 
أجوازاى يكون الاحساس و العركة و التغذية قد تخلف عن القوة الموجودة فيها لمانع يمذعها عى فعلها 
لا لعدم المقتضي ولا نسلم ان التغذية التي فى الي موجودة فى النبات ليجوازان تكون التغذية فى الذبات 
>خالفة بالماهية للتغذية فى المي هذ! خلاصة ما في شرح الطوالع و شرح المواقف فعلى هذ! لا توجد 
العيوة فى النبات و قهل بوجودها فى النبات إيضالان الحيرة صفة هي مبدأ التغذية و التنمية ٠»‏ ومنهم 
مى ادعىئ تسقق الحس والحركة فى النبات كما يجي في فصل التاء من باب النون ٠‏ و فى اآملخص الحيرة 
اما اعقدال المزاج او قوة الس و المركة او قوة تتبع ذلك الاعتدال سواء كان نفس قوة الحعس و الحركة 
او مغايرة لها كما اختاره ابى سينا انتهى ٠‏ وفى البيضاري في تعسيرقوله تعالى كيفف تكفرون بالله و كنتم 
امواتا فاحياكم الآية الحيوة حقيقة فى القوة الحساسة او ما يقتضيها مجاز فى القوة النامئة لانها مى 
مقدماتها و فيما #خص الانسان من الفضائل كالعقل و العلم والايمانى من حيدت اذه كمالها وغايتها و الموت بازائها 
يقال على مايقابلها في كل مرتبة كما قال تعالى يحييكم ثم يميتكم و قال اعلموا ان الله #حيى الارض بعد 
موتها وقال او من كان ميتا فاحييناه و جعلنا له نورا يمشي به فى الناس انتهى كلامة ه فادد8 ه شرط الحيوة 
عند السكماد الدذهة التي هي الجسم المرب من العذاصرعلى وجه بعص ل من تركيبهامزاج قالوا الحيوة مشررطة 
باعتدال المزاج وبالروح الذي هي اجسام لطيفة تتولد مى بخارية الاخلاطسارية فى الشرائين المنبثة من 
القلب و كذ! عند المعتزلة الا ان البنية عندهم هي مجموع جواهر فردة لا يمكن الحيوانى مى اقل منها و الاشاعرة 
لا يشترطون البنية و يقولون «جوز ان يخلق الله تعالى الحيرة في جزء واحد من الاجزاء التي لا تنجزرئ ٠‏ 
قال الصوفية السيوة عبارة عى تجلى النفس و تنورها بالانوار الالهية ه وفى التفسي رالكجي رفي تفسيرقوله تعالى 
ان قال ابراههم رب ارني كيف تحيى الموتى ان المراد من الموتى عند اهل التصوف القلوب ١‏ -تجوبة 
عن انوار المكاشفات و التجلي و الاحياء عبارة عى حصول ذللك التجلي و الانوار الالهية انقهى » وفى 
القشيري في تفسير هذه الآية قال الجنيد الي من تكون حيوته بحيوة خالقه لامن تكون حيوته ببقاء 
هيكله و مى يكون بقاوه بجقاء نفسه فانه ميمت في وقمت حهوته و مى كانمت حيوته به كان حقبيقة حيوته عند 
وفاته لانه يصل بذلك الى رتبة الحيوة الاصلية قال تعالى ليُنذر من كان حها إنتهى ٠‏ و المستفاد من الانسان 
الكلمل ان الحيوة هي الوجود و هي تعم المعاني و الهيئات والاشكال و الصورو الاقوال و الاعمال و المعادن 
و النباتات و غير ذلك قال وجود الشيوى لنفسه حيوته القامة و وجودء لغهره حيوة اضافية له فالصيى سبحانه 
موجود لنفسه نهر الي وحيوته هي العبيرة التامة و الخلق مى حهث الجملة موجودين بالله فصيوتهم 


العيوة ١‏ دع ع( 


اضافية ولذ١‏ التحق بها الغناء و الموت ثم ان حيوة الله تعالى فى الخلق واحدة تامة لكنهم متفارتون فيها 
فمنهم من ظهرت الحيوة فيه على صورتها التامة و هوالانسان الكامل فانه موجود لنفسه وجوديا حقيقيا 
لا مجازيا ولا اضافيا فربة هو الحي التام الحيوة #خلاف غيره و الملائكة العليونى وهم المهيمنة و من يلق بهم 
وهم الذي لهسوا من العناص ركالقلم الأعلى و اللو جح و غهرهما مىهد! النوع فانهم مأححقون بالانسان الكامل فافهم 
و منهم من ظهرت فيه الحيوة على صو رتها لك غيرتامة و هو الانسان الحهواني والملك و الجن فان كلامن هولاء 
موجود لنفسة يعلم انه موجود و انه كذ! و كذ! و لكنى هذ! الوجود له غيرحقيقي لقجامهبغيره فربه موجود للحعق 
لاله وكانت حيوة ربه حييوة غير تامة ومنهم من ظهرت فيه لاعلى صورتها وهي باقى الحيوانات رمنهم من بطنت 
فيه السيرة فكلى موجود! لغيره لا لنفسه كالنباتات و المعادن و المعاني وامثال ذللك فسارت الحبيوة في جميع 
الاشهاء فما موجود الا وهو حي لآن و جوده عين حيوته وما الفرق الا ان يكون تاصا اوغير تام بل سا تم الا 
من حجوته القامة لانه على القدر الذي تسخسقه مرتبة فلو نقص او زاد لعدمست تللك المرتبة فمافى الوجود 
الا ماهو حي بحيوة تامة ولآن الحيوة عين واحدة و لا سبهل الى نقص فيهاو لا الى انقسام لاستحالة تجزى 
الججوه ر الغرد فالحيوة جوهر فرك موجود بعماله في كل شيك نشيئية الشيك هي حيوته و هي حيوة الله التي 
قاممت الاشياء بها وذللك هر تسبيحها من حيري أسمة ادي لان كل موجود يسيم عق من حيري كل 
اسم فتسجوجة من حيسف اسمة الحي هو عون وجوده حيوتة و من حيسف اسمة العليم هو دخولها تحت 
علمة و قولها له يا عالم هوكونها إعطاها العلم مى نفسها بانى حكم عليها انها كذ! و كذ! و تسجهجباله مى حيث 
إسمة السميع هو إسماعها ايان كلامها و هو ما إستحق حقائقها بطريق ١الحال‏ فيما بهنها وبين الله بطريق 
المقال و مى حيرمى اسمه القدير هو دخولها تحت قدرته وقس على ذلك باقي الاسماده أذا علمست ذلىف 
فاعلم ان حيوتها مددثة بالنسبة اليها قديمة بالنسبة الى الله تعالى لانها حيوته و حيرته صفة له قديمة 
ومقى اردت ان تتعقل ذلك فانظر الى حيوتلك و قيد ها بلك فانلك لا تجد الا روحا يختص بلك وذلىف 
هو المحدث و مقى رفعت النظر في حيودلك من الاختصاص بلك و ذقنت من حيرفت الشهود ان كل 
حي في حيوته كما كنت فيها وشهدت سريان تللك اليوة في جميع الموجودات علمست أنها الحيوة 
الحق التي اقام بها العالم و همي الحيوة القديمة الالهية ٠‏ و اعلم أن كل شي من المعاني و الهيثات و الاشكال 
و الصور و الاقوال و الاعمال والمعادن و النباتات و غير ذلك مما يطلق عليه إسم الوجود فانى له حيوة ني 
نغد» لنفسة حيوة تامة كسيرة الانسانى لكنى لما حجسب ذللك عن الاكثرين نزلناه عن درجة الانسانى و جعلناء 
موجود! لغيره و الا فكل شيع له وجود في نفسة لنفسه وحيوة تامة بها ينطق و يعقل و يسمع و يبصر ويقدر 
و يريد و يفعل ما يشاء ولا يعرف هذا الا بطريق الذوق والكشفف و ايد ذلك الاخبارات الألهية من أن 
الاعمال تاتي يوم القيمة صورا تخاطب صاحبها فتقول له عدللك ثم ياتيه غيرهاو تطرده وتناجيه و من هذ! القبيل 


الاحياء ٠‏ عين العميرة ١‏ حم ) الحيوان ه الخطأ 


القبيل نطق الأعضاء و الجوارس انتهى ما فى الانسان الكامل ٠‏ فائدة٠‏ اختلف العلماء فى حيوته تعالئن 
فذهصب العتكماء و ابوالحسين البصربي من المعتزلة الى انها صبحة العلم و القدرة و قال الجمهور من الاشاعرة 
وهن المعتزلة انها صفة نوجسب بحة العلم و القدرة. و قال صاحصب الانسان الكامل انها ني وجودة 
لنفسة كما عرفيك ٠‏ 

الأحياء لغة جعل الشيوى حيا اي ذ١‏ قوة احساسية او نامئة ه و في عرف الشرع التصرف في ارض 
صوادت بالبجذاء او الغيمس او الزرع او السقكي او غهرها كما فى الخلاصة و غيرها كذ! في جامع (لرموزه و عنك 
الصوفية حصول التجلي للنفس و تنورها بالانوار الالهية كما عرفت قبيل هذا ٠ه‏ 

عينى الععيوة در اصطلاح صوفيه باطن اسم حي است كسى كه تحقق بيد! كرد بآنى اسم خورد از 
[احياتى كه هركه او ر! خورد هركز نميرد كذ!ا فى لطائف اللغات ٠‏ 

الميوان بكلمى فتعدات متواليات فى الاصل مصدر حيبي و القياس حييان قلبمت الياء الثانية 
واوا ثم سمي ما فيه حيوة حيوانا كذا فى الكشافف ٠»‏ و عرفف بانه جسم نام حساس متحرلك بالارادة 
فالجسم جنس والذامرى فصل يخري الاجسام الغير الذامئة كا عتجرو ندوء من المعادن و الحساس فصل 
فلابد ان يكون احدهما ذاتيا و الآخر عرضيا لامتنذاع التركسب من امور متساوية ولما لم يعلم ان ايهما ذاتي 
ذكرا معا هكذ! ذكر المولوى عبدالحكيم فى حاشية شرم المواقف فى مقصد تقسيم اجزاء الماهيةه 
وعرف ايضا بانه مركي تام مأحقق الحس والارادة وو قين التحقق دفعا لماقيل مى إن للنخلة إحساسا 
كما نجيوى في لفظ النجات في فصل التاء من باب النون » و عرف ايضا بانه ما يختص بالنفس ١لحيوانية‏ 
وما سوى الانسان صن الحيوانات يسمى بالعيوان الاعجم ه و في بعض الحواشى المعلقة على شرح الملخص 
من ان (أععيوان ماله تنفس نسيمي ومنه ماله بدل التنفس النسيمي تنشق ماثي فهو يقبل الماء ثم 
يرده ولا يعيش بدون ذللك “الحيتان و منه ما لاتنفس له ولا استنشاق من العلازين ٠‏ 

يأب الناء المحعجمة 

فصل الال العخطأ * بغتستينى نقيض الصواب و قد يمد وقروك بالقصرو المد قوله تعالى ومى قتل 
مومناخطاً وبالكس ر الاثم قال تعالى ان قتلهم كاى .خط كبيرا اي اثما كذ! فى الصرام وإلمذثخب»ء وفى المهذب 
(لخطأ بالفتم .خلاف صواب و كناه و المفهوم من الفتم المبين شرح الاربعين ان الخطأ يطلق على ثلثة معان 
الاثم وضد العمد وضن الصواب قال المراد بالخطً في قوله عليه السلام ان الله تجاوز عن امتى 
(الخطأ ضد العمد وهو ان يقصد بفعله شيئًا فيصادف غير ماقصد لا ضى الصواب خلافا لمن زعمة لان تعمد 


المعصية يسمي خط بالمعذى الثاني و هو غير ممكن الارادة ههنا» و لفظه يمد ويقصر و يطلق على الذنئب 
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مساب ١‏ لخغطائين ٠‏ الخسب ( بحم 2 


إيضامى خط و اخطأ بمعنّى على ما قاله ابو عبيد4 » وقال غير المخطري من اراد الصواب فصاز الى غين 
و الخاطرى من تعمد الى غيره انتهى كلامهه ومن قال (أخطأ فعل يصدر بلا قصد اليه عند مباشرة امر 
مقصود سراء فقد اراك ما هوبه ضد العمد ثم الخطأ بهذ! المعنى يجوز المواهنة به لكى عفي عذه المواخذة 
تفضلا خلافا للمعتزلة فانهم قالوا لا يوأخذ به لان الموالخذة انما هي على الجناية و هي بالقصد ء و الجواب أن 
ترك التثبت منه جناية و قصد و بهذ! الاعتبار جعل الاصولهون الخطأ من العوارض المكتسبة ه وفى السحمادية 
الغطا و الصواب يستعملان فى المجتهدات و قد سبق في لفظ الحق في فصل القاف من باب الععاد » 
حسابب الخطائين عند المحاسبين اسم عمل يعلم به العدد المجهول بعد الغطائين و طريقه ان تغرض 

الى عدد شِدّت و تسميه المفروض الاول و تمخيص ذللك المفرورض بشروط تفهم من كلام السائل من الزيادة 
والنقصان و نعموها فان طابقت كلام السائل فقد حصل المطلوب وان اخطأنت بزيادة او نقصان فهو (الخطاء 
الاول الزائد ١و‏ الناقص ثم افرض عدد! آخر وهو المغروض الثاني فاماحذه بالشروط المذكورة ايضا فان اصبمت 
فيها وان اخطأت فهو الخطاء الثاني ثم اضرب المفروض الآاول فى الخطاء الثاني ويسمى الحاصل المحفرظ 
الاول و اضرب المفروض الثاني فى الخطاء الاول و يسمى الحاصل المحفرظ الثاني فالخطاان إن كانا 
متوافقين بان كانا زائدين او ناقصين فاقسم الفضل بين المحفوظين على الفضل بين الخطائين و ان كانا 
متخالفين بان كان احدههما زائك! و الآخ رناقصا فاقسم مجموم المفوظين على مجموم الخطائين فالخارج 
مى القحامة فى الصورتين هو المطلوب مثلا اذا قال السائل الي عدد اذازيد عليه ربعه صار ستة فان 
فرضته (ربعة فمجموعه مع ربعة خمسة فقد اخطأت بواحد ناقص و إن فرضته اثني. فمجموعه مع ربعه نصف 
واثنان فقد اخطات بنصف و* ثة ناقص فالخطاء الاول واحد ناقص والثاني نصف وثلثة ناقص وحاصل ضرب 

المفروض الاول وهو الاربعة فى (الخطاء الثاني وهو نصف و ثلثةٌ اربعة عشرو هي (لمحفوظ الاول وحاصل ضرب 

المغروض الثاني وهو الاثنانى فى الخطاء الاول وهو الواحد اثذان وو هو المحفوظ الثاني و لما كان الخطاآن 
متوافقين قسمنا الفضل بين المحفوظين و هو اثذا عشر على الفضل بين الغطائيى و هونصف و اثنان 

#خرج اربعة واربعة اخماس وهو المطلوب وان فرضقة اول اربعة وثانها ثمانية فقد حصل الخطاء الاول واحد! 

ناقصاو الثاني اربعة زائدة و حاصل ضرب الاربعة فى الاربعة سقة عشرو هي المتحفوظ الاول و حاصل ضرب 

الثمانهة فى الواحد ثمانية و هي المحفوظ ,الثاني و لما كان الغطاآن متخالفين قسينا مجموم المحفوظين 

وهو اربعة و عشرون على «جموم الغطائين و هوخمسة #خري اربعة و اربعة اخماس ايضا و ان شكمى 

التوضهم مع برهان العمل فارجع الى شرحنا على ضابط قواعد العساب المصموى بموضم البراهين ٠‏ 

فصل الباه الموحدة * الهبب بغقم الختاء و الباء الموحد] عند اهل العروض اسم اح رسمي 
بالمخترم و ركض الخهل و المتقارب و نجيرى في فصل الباء من باب القافب ٠‏ 


١‏ س«م ) الخعرب » الخيرابات ٠‏ الطاب 


العغردب بالفتم و سكون الراء المهملة عند اهل العروض اجتماع الخرم و الكف فهصي رمفاعيلن مفعول 
بهم اللام كذ١‏ في عذوان الشرف و هكذ١‏ في عروض سيفي ححميرمى قال .خرب انداخقن ميم و نون مغاعيلن 
اسمث تا فاعهل بماند و مغعول بضم لام كه كلم مستعمل اسم #جايش آرند و ركنيكه درو خرب واقع شود 
آنرا اخرب ناسئد و وجه تسميه اينسى كه خرب در لغت ويران كردن است و جون ازاول و آخهرجيزى 
نمانك ويراني تمام باو راه يابكد » 

الخرايات در لغستب بمعني شراب خانه |سست ٠‏ و در اصطلام صوفية عبارت [سستك از خراب شدين 
صفات بشريه وفاني شدن وجود جسماني و روحاني ٠‏ وخراباتي مرك كامل كه ازو معارفف الهيه بى اختيار 
ماد ر شود ٠‏ و خراب نهز خرابي عالم بشريت را كويند هكذا في بعض الرسائل ٠‏ و دركشف اللغات ميكويد 
خرابات عبارت از مظهر جلالي اسست كه ساللك إزتجلي قهار معو و غاني كردن فلما تجلى ربه الجيبل 
جعله دكا و خرموسى صعقا كنايت ازآنست ٠‏ و قيل عزلت خانةٌ ييرومرشد را كويند كه جون مريد بهت 
خون بالعام تمام برسد آن جناب أو را مسست و لايعقلل كركدانده و درشرس كلشن كفته كه مراد از خرابات 
مقام وحدت اسسمت واخراباتي فاني را كويند كه ازخهود فراغءت يافقه و اخود را بكوي نيسني درباختة 
باشد إضافمت فعل و وصفف و هسقي 'خود نمودن نسبرت اعتقيقرت كفر الست » 

الخطابب بالعسرو تخفيف الطاء المهملة على مافى المنتخرب وهو بحسب اصل اللغة توجيه 
الكلام نحو الغي رللافهام ثم قل الى الكلام الموجه نحو الغير للافهام وقد يعبرعذه بما يقع به التخاصب قال فى 
الاحكام الخطاب اللفظ المتواضع عليه المقصود به افهام من هو متهجيى لفهمه ه فاحقرز باللفظ عن اللتحركات 
و الاشارات المفهمة بالمواضعة و بالمفواضح عليه عن الاقوال المهملة و بالمقصوك بة الافهام عن كلام 
لم يقصد يه افهام المستمع فانه لا يسمئى خطابا و بقوله لمن هو متهدى لفهمه عن الخطاب لمن لايفهم, 
كالنائم و الظاه ر عدم اعتبار القهد الاخير و لهذ! يلام الشخص على خطابه من لا يفهم ٠‏ و اكلام يطلق على 
العبارة (لدالة بالوضع علمي ممدلولها القام بالنفس فالخطاب (ما الكلام اللفطي او اكلام النفسي الموجة به 
نحو الغير لافهام و المتبادر من عبارة الاحكام الكلام اللفطي و المراد بالخطاب في تفسير الكم هو الكلام 
الففسي كما سبق ٠‏ ثم الغطاب قسمان تكليفي و و ضعي و قد سبق في لفظ الحم في فصل الميم من 
باب العاده إعلم أنه قد جرى الخلاف في تسمية كلام الله تعالى خطابا فى الازل قبل وجود الما طبين 
تنزيلا لما سهوجد مذزلة الموجود ارلا ه وهو مبني علوى تفسير الخطاب فان قلنا انه الكلام الذكيٍ علم انه 
يفهم كان خطابا وانما اعتبر العلم ولم يقل من شانه لغائدتينى (حدبهما إلى المتبادر مذه الافهام بالقوة 
#خرج عنه الخعطاب المغهم بالغعل و ثانيقهما انى المعتبر فهه العلم بكونة صغهما فى الجملة فما لايفهم 
في الحعال و لم يعلم افهاسة فى المآل ل يكون خطابا بل إن كان مما تاطسب يكون لغوا بعسسيب الظاهر 


الخطابة ( عر«-خر ) 


على ذلك التقدير و ليس المراد من صيغة يفهم معنى اال او الاستقبال بل مطلق الانصاف 
بالافهام الشامل حال الكلام و ما بعدة ه وان قلنا انه الكلام الذي انهم لم يكن خطابا و المراد بالأفهام 
ههذا الانهام الواقع بالفعل (عم من الماضي و الحال و يبتني عليه ان العلام حكم فى الازل او يصهر 
حكما فيما لإيزال هذا كله خلاصة ما فى العضددي و حاشيته للسيد الشريف و العاصل ان من قال (لخطابي 
هر الكلام الذي يقصد به الافهام سمي الكلام فى الازل خطابا لانه يقصد به الافهام فى الجملة ومن قال 
هو الكلام الذي يقصد به افهام من هو اهل للفهم على ما هو الاصل لايسميه فى الازل خطابا ٠‏ و الاكثر ممنى 
اثيمت لله تعالى اكلام النفسي من اهل السنة على انه كان فى الازل امر و نهي وخيرو إسكخبار ونداءه 
و الاشعرية على انه تعالى تكلم بكلام واحد وهو الخبر ويرجع الجميع اليه لينتظم له القول بالوحدة ٠‏ و ليس 
كذلك اذ مدلول اللفط ماوضع له اللفظ لا ما يقتضي مدكوله اويول اليه او يأرل به وإلا لجاز اعتباك 
فى الخبرايضا فحيئنذ يرتفع الوثوق عن الوعد و الوعيد لاحتمال معنى آخر من البشارة والانذار وغيرهما 
ومن يريد ان يأمر او ينهى او #خبراو يستخب رار ينادعي جد في نفسه قبل التلفظ معناها ثم يعبر عنه 
بلفظ او كتابة او اشارة و ذللك المعنى هو الكلام النفسي و ما يعبربه هو الكلام اللفظي ٠‏ و قد يسمى اللام 
الحعسي و مغايرتهما بينة ان المعبر به قد يختلف دون المعنى و الفرق بين الكلام النفسي و العلم هو 
ان ماخاطسب به مع نفسة او مع غيرة فهو كلام و الا فهو علم ه و نسبة علمه تعالئ الى جميع الازمنة على السوية 
فيكون جميع الازمنة من الازل الى الابى بالقهاس اليه تعالى كالبحاضر في زمان واحد فؤخاطسب باللام 
النفسي مع المخاطب النفسي ولا اجرب فيه حضور المخاطصب عسي فوخاطصب الله تعالى كل قوم 
سسب زمانة و تقدمه و تأخره مثلا اذ! ارسلت زيد! الى عمرو تكتسب في مكتوبك اليه اني ارسلرت 
اليلك زيد! مع انه حين ما تكتبه لم يتسقق الارسال فتلاحظ حال المخغاطصب وكما تقدر ني نفسلكت 
مخاطبا فتقول له تفعل الآى كذا وستغعل بعده كذا ولاشك إن هذ! المضي و الحضور و الاستقبال انما هو 
بالفسبة الى زمان الوجود المقدر لهذ! المخاصب لا بالنسبة الى زمان المتعلم ومن اراد ان يفهم هذا 
المعنى فلججرن نفسه عن الزمان جد هذ! المعنوى معاينة وهذ! سرهذ! الموضع و الله الموفق هكذ! ني 
كليات ابى البقاء » وكليل الخطاب عند الاموليينى هو مفهو, المخالفة وتسوى الخطاب و لعن الخطاب 
عندهم هو مفهوم الموافقة و البعض فرق بينهما و اجيى في لفظ المفهوم في فصل الميم من باب القاد ٠‏ 
الخطابة بالغتم بمعنى فريفتى بزبان كما فى الصراحج و عند المنطقيين و السكماء هو القياس 
المولف مى المظنونات او منها ومن المقبولات و يسمى قياسا خطابيا ايضا ويسمئ امارة عند المتكلمين 
صرح بذلك السيد الشريف في حاشية شرح الطوالع وصاحسيب هذ! القياس يسمي .خطيبا و الغرض منه 
ترغيسب الناس فيماينفعهم من امور معاشهم و معادهم كما يفعلة الخطباء والوعاظ ه (عام انهم خصوا الجدل 


( و-م ) الخطبة 


و التعطابة بالقياس لهم لال#حثون الا عذه والافهما قد يكونان استقراء وتمثيلا هكذ! في شرح الشمسية و حواشيه ه 
وفى المساكمات الاقناعي يطلق على الخطابي و هو الدليل المركسب من المشهورات و المظنونات انتهى ٠‏ 
و قول العلماء هذ! صقام خطابي اي مقام يكتغى فيه بمجرد الظى كما وقح فى المطول ه ثم أعلم أن .خطابات 
القرآن على انساء شتى فكل خطاب فى القرآن بقل فهو خطاب التشريفف و خطاب العام و المراد به 
العموم حو الله الذي خلقكم و خطاب الخاص و المراك به الخصوص نحويا ايها الرسول و خطاب العام 
و المراك به الخصوص نحويا (يها الناس اتقوا ربكم لم يدخل فيه غير المكلفهن و خطاب الخاص و المرإن به العموم 
نويا ايها النبي اذا طلقتم النساء و .خطاب المدم نحويا ايها الذي آمنوا و خطاب الذم نحو يا ايها الذين 
كفروا و خطاب الكرامة نحو يا ايها النبي و خطاب لاهانة نحو انلك رجيم و خطاب الجمع بلفظ الواحد 
نويا إيها الانسان ما غرك بربنك الكريم و بالعكس نحو يا ايها الرسل كلوا مى الطيبات وخطاب الواحد 
بلفظ الاثنيى نحو القيا في جهنم و بالعكس نو فمن ريكما يا موسى لي و يا هارون و خطاب الاثنين 
بلفظ الجمح نحوان تبوأ لقوسكما بمصر بيوتا و اجعلوا بيوتعم قبلة و بالعكس نحو القيا في جهنم و لخطاب 
الجمع بلفظ الواحد نحو و ما تكونى في شأن و ما تتلو مذه مى قرآن ولا تعلمون و بالعكس نحو و اقهموا الصلوة 
و بشر المومنين و خطاب العيى و المراد به الغير نحو يا ايها النبي ادق الله و نحو لدُى اشركت لمحبطن 
عمللك و بالععس نعو ولقد انزلذا اليكم كتابا فيه ذكركم وخطاب عام لم يقصد به معهن نحو و لو ترك 
اذ المجرصون ناكسو رو سهم و خطاب التخصيص ثم العدول الى غهره نحو فان لم يستتجيبوا كم خوطب 
به النبي و امته ثم قول للعفار فاعلموا بد'يل فهل انتم مسلمونى و خطاب التلوينى و هو الالتفات 
و خطاب التهييج نحوو على الله فتوكلوا ان كنتم مومنين و خطاب الاستعطاف نحو يا عبادي الذينى 
اسرفوا و خطاب ( لتجذنب ويا ابمت لم تعبد الشيطان و خطاب التعجيز نحو فأتوا بمورة من مثله 
و خطاب المعدوم وهولايصم الا تبعا للموجود نحويا بني آدم وخطاب المشافهة وهو ليس خطاب لمن بعدهم 
وانما يثبمت لهم الحكم بدلهل آخر من نص !او اجماع او قياس فان الصجي و المجذون لما لم يصاحا لمثل 
هذ! الطاب فالمعدوم اولئ هكذ! في كليات ابى البقاد» 

الخطبة بالضم هي عبارة عن كلام مشتمل على البسملة و العسدلة و الثناء على الله تعالئ بما هو 
اهله و الصلوة على النبي صلى الله علهه و آله وسلم و تكون في اول اكلام » ثم خطبة المذابر غير خطبة 
الدفاتر لآى خطبة المنابر تشتتمل على ما ذكرنا مع اشتمالها على الوصية بالنقوئ و الوعظ و التذكهر و نسو 
ذلك بخلاف خطبة الدفاترفانها إخلاف ذلك كذ! فى العهني شرم صحيم الدخاري في شرم العديرف 
الارل » أعلم ان خطبة الكقسب إن القت بها بعد تصنيفها و تاليفها بان الف المولفب كتابه ارلا ثم العحقه 
الخطبة تعمى خطبة الحاقية و ان كتسب او ثم الف الكتاب تسموي خطبة ابتدائية ٠‏ 

ه 6 


الشطيب ٠‏ الغطابية ٠‏ الشيبمىف ( جعسص ع الفعبيث ٠‏ الشذثى ء الشرر ج 


الضطيب هو صاسب الغطابة و من يقرا الخطبة ٠‏ 

الخطابية بالفتم فرقة من غلاة الشيعة (محاب ابي خطاب الاسد.ي و هو نسسب نفسه الى 
ابي غبد الله جعفر الصادق فلما علم مذه غلود غي حقه تبر منه فلما اعتزل عذه ادعى الامر لنفصه و قالرا 
الائمة انبياء وابوالخطاب نبي و زعموا ان الانبياء فرضوا على الناس طاعة ابى الخطاب بل زادوا على ذلكف 

و قالوا الاثمة لد لسوت ابذا الله و جعفر الصادق أله لكن ابا الخطاب افضل منه و من عملي و شولاه 

يستحلون شهادة الزور لموافقيهم على مخالفيهم و قالوا الامام بعد قتل ابى الخطاب معمر ذهبت الى 
ذلك جماعة منهم فعبدوا صعمرا كما كانوا يعبدون ابا الخطاب و قالوا الجنة نعيم الدنيا و الذارآلاسها و الدنيا 
لا تفني و استباحوا المعرمات و ترلك الفرائض و قيل الامام بعد ققله بزيع و قالوا ان كل مومن يوحي 
اليه و في #حاب بزيع من هو خير من جبرئيل و ميكائيل وهم لايموتون ابد بل إذ١!‏ بلغوا النهاية 
يرفعون الى الملكوت وقيل الامام بعد قدل ابى الخطاب عمر بن بنان (العجل الا انهم يموتون كذ١‏ في 
شرح المواقف فلعنة الله تعالئك على هولاء لعذا اشد من اللعن على اليهوك ٠‏ 
فصل إالثاء المعلعة * الخبث بالضم و سكون الموحدة هو النجاسة العقيقية كما ان العدث هو النبجاسة 
الحكمية كمامر ه 

الخهييث بمعنى يليد وفي شرح المصابيم في اول كتاب البيع الخبيرف فى الامل ما يكن 
لردائته ويستعمل للعرام من حيسف كرهه الشارع و استردأك» كما يمتعمل الطيسب للحلال قال الله تعالى 

ل تقبدلوا الخبيمف بالطيسب الي العرام بالحلال و للردجى من المال قال الله تعالى و لا تهمموا الخبيرف 

منه تنفقون أي الردوي من المال فيشتمل الغبيسمى على هذ! المعذى للمكروة و لو تنزيها ه 

اخنثئوق بالضم و سكون النونى هي فعلى من الخذلى بالفتم و السكون و هو اللهن و التهسر 
والفها المقصورة للتانيسى وكان القهاس ان توصف بالموئسف و يونمى الضمير الراجع اليه كما هو المذكورني 
كلام (لفصعيار الا اى الفقهاء نظروا الى عدم تحقق التائيرى فلم يلحقوا علامة التائيث في و صفه و ضميره 
تغليبا للذكورة وقالوا انه شرعا ذوفرج و ذكر اعي صولود له آلة المرأة و الرجل د أخرئ ذر فرجينى 
أن الفرج شامل لهما ومن لم يكن له شيى منهما و خرج بولة من سرته فلهيس بخنذثى ولذ! قال الشيخان 
انا لاندري اسمه كما فى الاختيار و قال “مد رح انه في حكم الخنئى ٠‏ وقيل باطلاق الخنثى عليه ايضه 
فان بلغ الخنثى من حيسف المنى ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة الانوثة فيسمى خذئىئى مشلا هكذ! 
يستغاك من البرجندي وجامع الرسوز ٠‏ 

فصل الجيم* اللخروج بالضم و تخغيف الراد المهملة فى اللغة ضد الدخول ء و عند اهل القواني 
احد حر ونب المد و اللونى الذي يكونى بعد الوصل اذ| تدرب كذ! في عذوان الشرفف و ضمه رتحرلكف رآاجع 
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الى الوصل ه ولا يتعمرك من حروف الوصل ١1‏ الهاد و -مينئن يلزمها خروج كما وقع في بعض الرسائل 
لاهل العرب ٠‏ و اين اصطلاح عربيان (استك و اصطلام فارسيان آنسرى كه در جامع الصنائم آرن كه خروج 
حرفي را كويند كه بعد از وصل درآيد و حرف وصل متحرب نباشد جون ياى كاريم و باريم و كله باشد كه 
منيوركب باشلد جون يالى إفكنيم وبشكذيم درين بيست ٠‏ شعره تا جند بسنك لاخ غم افكنيم ه وز سذكت ستم 
شيشة دل بشكنيم ٠‏ انتهئى » و صاحسيب معيار الاشعاركفته اولى آنسست كه هرجه بعد از روي ووصل آيد 
جمله را از حساب رديفب شمرند و اين سن خلافب متعارفب أسسيت جرا كه مشهور اسست كه هرجه بعد 
از روي مدكور شود مادام كه كلم علصسسد»ه يا بمنزلك كلم علضيمنى نياشد رديف نيسسيت و رعايمت تكرار 
خروج در قوافي واجسمب استى كذ! في منتخسيب تكميل الصناعة ٠‏ 

الخارج هو يطلق علىى معان منها مقابل ذى اليد و ذو الهد هو المتصرف فى الشيرى حيسف 
ينتفع به من عينه فالخارج هو الخارج عن التصرف وغير ذى اليد هكذ! يستفاد مى جامع الرموز ني 
كتاب الدعوئ و بهذ! المعنئى يستعمل في عرف الفقهاء كثيرا ٠»‏ و منها ما يخرج عن قسمة عدد على عدد 
وهو مصطام المحاسبين ونجيى في لفظ القسمة ه و منها ما ليس بجزء الماهية ولانفسها ويصمى عرضيا ايضا 
و يقابله الذاتي و يعرف الذاتي بما ليس بخارج عن الشيرى حتئ يشتمل ما هوجزء الشيوي و ماهو 
عين الشيى فيدخل الجنس والفصل و النوع اخلاف ما قيل انه ما دخل فى الشيى فانه لايشتمل 
النوع ه و منها مقابل الذهن كما اجيع في فصل النون من باب الذال المعجمة ه ومنها الضارج عن التعقل 
و يسمى بالواقع و #جيرى في فصل العينى من باب الواو ايضا و هذ! هو المراك بالخارج الذي يدور عليه 
الصدق و اكذب إذ لو اريد به الخارج المقابل للذهن لم يشتمل الصادق و الكاذب الذهنيين صرح بهذا 
صاحسب الاطول في م+حرمى صدق الخبره و منها الس كما نجي في لفظ الماهية في فصل الالففب من 
باب الميمه و منهاما هومصطلم اهل الرمل ويجيى في لفظ الشكل في فصل اللام من باب الشين المعجمة»٠‏ 
ومنها ما هو مصطلم اهل الهيئّة و يسمى بالخارج المركز و هو فللك جزئي شامل لارض مركزة خارج عن 
مركز العالم معدي سطويه يماس مسدب سطحي الفللك الآخرالذدي هو داخل في تحته على نقطة مشتركة 
بينهما مسماة بالاوج و مقعر سطحيه يماس بمقعر سطحي ذلك الفاكك الآخر على نقطة مقابلة للنفطة 
الاوئئى مسماة بالحضيض ه فالفلكىف جنس يشتمل جميع الافلاف ٠‏ والجزئي فصل يخري فلك العلي 
و الشامل للارض #خرج فلك التدويره و قولذا مركزهة خارج عن مركز العالم احتراز عن الموافق المركز مثل 
الماثل و الجوزهر و القيد الاخير ليس لاحتراز اذ لا يوجد فللك خارج المركز لايماس مدب سطعية 
بمقعر سطسي الفلكف الذي هو في تعنته و لايماس مقعر سطعيه بمقعر سطحيه بل لدنج توهم مى يترهم 
ذلك الوهم و لتسقيق شكله و هيئته ٠‏ ثم الافلالك الخارجة المراكز التي لغير الشمدس وغير الخارج الآول 


الخارجي ل لمر ج ( و«+*ص ) 


لعطارك وههي.الافلالك التي فيها مراكز التداوير تسمى بالعوامل ايضا لعملها مراكز التداويره و اما الشارج 
اللول لعطارن فيسمى بالمديرهذ! هو المطابق بشرحي الملخص للقاضهي و للسهد السذد ه و قهل الفلكب الذي 
يعون التدوير فيه يسموى فى الامطلاح حامل التدويرلا خارج المركزه قال عبد العاي الجرجندي الظاهر انى 
منطقة الخاري. المركز قد سماها القدساء إولا بالحامل حملها مراكز التداوثر ثم المتأخرون سموا خارج المركز 
بالحامل لان عليه دائرة مسماة بالحامل انتهئ ٠‏ اعلم انهم قسموا الافلالك ١أخخارجة‏ المراكز و القداوير كل 
واحد منها إربعة إقسام مختلفة فى العظم و الصغر وسموا كل قسم نطاقا و نججى في لفظ التد وير ٠‏ 

الخارجى بياء النسبة يطلق على معان منها من كان معتقد! لمذهسب الخوارج و تسمىى بالخارجهة 
وهم فرقة من كهار الغرق الاسلامية وهم سبع المحكمية و البيهشية و الازراقية و الفنجدات والصغرية و الاباضية 
و العجاردة و تفسي ركل في موضعه ه و منها مقابل الذهني و نجه في لفظ الوجود في فصل الدال من 
ناقية الواوه و منها القضية التي يكوى العم فيها على الافراد الخارجية فقط و ربما يزاد القاء وقد سبق في 
لفظ العقيقي غي فصل القانب منى باب (لجاء ٠‏ 

المخرج اسم ظرفب من الخعروج هو عند القراء و الصرفجين عجارة عن موضع .خروج الحرف و ظهورو 
و تميند عن غيره بواسطة صوت ٠ه‏ و قيل المخرج عبارة عن الموضع المولد للحرف و الاول اظهر كذا في 
تيسي رالقاربئ و الدقائق المحكمة ٠‏ ومعرفة المخرج تحصل بان تسكنه وتدخل عليه همزة الوصل و تنظراسى 
ينتهى الصوت فحيسى انتهىئ فثمه مخرجه الاترئ انك تقول آب و تسعدت فنجل الشفتين قد انطبقعته 
احدهماعلى الأخرئ كذ! في بعض شروح الشافية ه فائدة ه اختلفوا في مخارج الحروف فالصحيم عند 
القراء و متقدمي النحاة كالخليل انها سبعة عشروقال كثي رمن الفريقيى ستة عشر فاسقطوا مخري الحرورف 
الجوفية و هي حررفف المد و اللهى و جعلوا مخر ج الالفب من اقصى التعلق و الواو من مخري المتحركة 
و كذ! الهاء وقال قوم اربعة عشر فاسقطوا مخرج النون والام و الراء و جعلوها مى مخرج ه قال ابن الاجسيب 
وكل ذللك تقريمي والاغلكل حرفب #خرج لان الصوت الساذج الذي هو متسل التروفت و العمروفب 
هيئة عارضة له غير مخالف بعضها بعضا حقيقة بل بحسب الجهارة و اللهن والغلظة الى غير ذلك ولااثر 
لمثلها في اختلافب الحروفب لآن احرف الواحد قد يكون مجهورا و خفيا فاذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة الحرفي ليس بانواع مختلفة فلولا اختلافب اوضاع آلة الععروفب عي مواضع تكونها فى اللسان 
و الحلق و السى و النطع والشفة و هي المصماة بالمخاري لم تختلف الحروفب اذ لا شيوى ههنذا يمكن 
اختلاف الحروف بسببه الا صادتها و آلقها» و يمكن ان يقال ان اختلافها مع [تععاد المخري بسبسب اختلاف 
وضع الآلة مى شدة الاعتماك وسهولقه وغيرذ لك فلايلزم أن يكون لكل حرف مخرجا “: تفصييال المخار ج 3 
المخبرج الاول العوف تعررف المد واللهن ٠‏ الثاني (قصى (حلق للهمزة و الهاده الثالسف وسطه للعو 
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و الاق المهملتين » الرابع اد ناه من الغم للغين و الخاد » الخامس اقصى اللسان صمايلي العلق ومافوقه 
من السمنك للقاف ٠‏ السادس اقصاه من اسفل مخرج القاف قليلا ومايلية من العمنكب للكافب » الصابع 
وسطء بيذه وبهى وسط السمنى للجيم و الشين المحجمة و الياء ٠‏ الثامص للضان المحجمة من اول حافة اللسان 
و مايليه من الاضراس من الجانمب الايسرو قيل من الايمن » التاسع لللام من حافة اللساى مى ادناها 
الئى صذقهى طرفة و ما بينها وبين ما يليها من التحذلك الاعلى ٠‏ العاش رللنونى من طرفة الاسفل من الام قليلاء 
الدادكي عش رللراء من «#خ رج النون لكنها ادخل في ظاهر اللسان ه الثاني عش رللطاء و الدال المهملتيى والقاء 
المثذاة الفوقانية مص طرنة و (صول الثنايا العليا مصعد! الى جهة الحنك الاعلى ٠‏ الثالثك عشر أععروف الصفجر 
الصاك و السين و الزاء بهن طرفت اللسان وفويق الثنايا السغلى ٠‏ الرابع عشر للظاء و الذال و الثاء المثلثة مى 
بين الثنايا العليا» الخامس عشرللفاء من باطن الشفة السفلى و اطراف الثنايا العليا ه السادس عشر للهاء 
الموحدة والمهم و الواو غي رالمدية من الشفتين ٠‏ السابع عش رللغيشوم للغنة فى الادغام و النون والمهم الساكنة 
وان شكّت الزياك8 فارجع الى الاتقان و شرح الرضي للشافية ه و العخري عند المحاسبين عدن اخري منه 
الكسرقالوا اذا جز الواحد الصحيم باجزاء معيذة سمي مجموع تللك الاجزاء مخرجا و سمي بعض من 
تلك الاجزاء كسرا لكن المعتبر عندهم فى المذرج اقل عدد “حيم «#خرس منه الكسر وانما اعتبررا ذاكف 
للسهولة فى الحعساب فالمعتبر في مخ رج الربع مثلا هو الاربعة اذ هي اقل عدد دحيم دخر ج منه الربع 
لا غي ركالثمانية و السنتة عشر و الاربعة و العشرين مثلا و ان كان الربح #خري منها ايضاء و #خري دراصطلاح 
اهل جف رحرفى است كه حاء ل شود از مد حل جنانكهة درفصل لام ازباب ذال مهملة مذكور خواهد شن ٠‏ 

العخراج بالكسرفى اللغة ما حصل من ريع ارض او كرائها او اجرة غلام و نحوها ثم سمي ما ياخذ»ه 
السلطانى فيقع على الضريبة و الجزية و مال الفيع كما فى الازاههر و فى الغالمب يخقص بضريبة الارض 
كما فى المغردات ٠‏ و خراي الاراضي نوعان الاول خراج مقاسمة بالاضافة وهو جزء معين من الخارج يوضع 
الامام عليه كما يوضع ربع او ثلمى و ذو هما و نصف الخارج غاية الطاقة و الثاني خراج موظف بلاضافة 
ايضا و #جوزان يكون تركيبا و صفيا و يسمىئ خراج الوظيفة و المواظفة ايضا و هوشيى معون من النقد 
ا والطعاء يوضع الامام عليه كما وضع عمر رضي اللهعنه على سواد العراق لكل جريب صهاعا من براو شعير ودرهما 
كذ! في جامع الرصوز في كاب الزكوة» و في فتم القديرحقيقة الخراج هو هراج الارض لانه اذا اطلق الخراج 
غانمايتبادر منه خراي الارض ولا يطلق على الجزية الا مقيد! فهقال خراج الرأس و علامة المجاز لزوم التقييد 
انقهىى ه لك في جامع الرصوز الجزية تسمى بالخراج و خراج الرأس انتهى ٠‏ فهذ! صريم في جواز اطلاق 
الغراج على الجزية بلا تقييد ٠‏ 
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او بارد! ه و'هنهم من ذهب الى ان (لتتراج مخصوص بالاورام الحارة اذن١!‏ اخذت فى الجمع دون الباردة كذ! 
قال العلامة ه و قال مانا نفيس الخراي ورم حار كبيرغئي داخله موضع تنصصسب اليه المادة و تتقهم كذا ني 
بعر الجواهر و المدة قيل هي القهم و قيل با لغرق بينهما كما تذكر في موضعهاه و فى الموجز الغرق بهنه 
وبين الدبياة ان الدبيلة ورم في داخله موضع تنصصب اليه الماد8 و (مأ الخراج. فهو ما كان مع ذللك حارا 
واذا رأيمت مع الورم حرقا و ضربانا كثهرا و انغمازا تحلت الاصبع فهو خراج و يعرف موضح المدة بانه إذا 
عصر احس الشيوى يخحي باصبع اخرىئ تو ضع تحته ه 

تضردج المناطً هو عند الاصوليين الاخالة و المناسبة و يجي في فصل الباء من باب الذونى ٠‏ 

الاختلاج هو حركة العضو كما فى المنتخسب قال الاطباء هو حركة عضلانية بغي رارادة و قد يسرك 
معها مايلتصق بها مى الجلد ويسرع انقضائها كذ! في بحر الجواهر ٠‏ و الفرق بينه وبين الرعشة جيك 
في فصل الشين المعجمة مى باب الراده و أختلاج القلسب هو ان يتحرك القلسب حركة صنذكرة لغرط الاستلاده 
و اختلاج المعدة هو حركة شبيهة بالخفقان تحدث قى المعدة لاكما تحدث فى الاعضاء العضلانية كذا 
في حدرد الأمراض » 

فصل الدال المهملة * الخوزة هي البيضة و قد سبق ذكرها في فصل الضاد المعدمة من 
باب الباء الموحد# ٠‏ 

فصل الراء المهملة * العخبر بغتم (لجماء واليامء الموحدة هو عنند بعض لمحد نين مرادف 
للحديمسى و قهل مباين له وقيل اعم من الحديرمى مطلقا و قد سبق في فصل الثاء المثلثة من باب 
الحاء المهملة ه و عذد النسالة هو المجرد المسند الى المبتدأ و قد سبق في لفظ المبتدأ في غصل الالف 
من باب الباء الموحدة و خبران و اخواتها عندهم هو المسند مى معمولها و على هذا فقس خبرل التي 
لنفي الجنس وخبرما ولا المشبهتينى بليس و خب ركان و اخواتها و غير ذلك كما فى الكافي ٠‏ وقد اطلق 
لفظ الخبر عند اهل البهان و الاصولهين والمنطقييى و المقكلمين وغيرهم على الكلام التام الغير الانشائي فمن 
لم يثبت الكلام النفسي يطلقه على الصيغة التي هي قسم من الكلام اللفظي اللساني لا غيرو اما من اثجمت 
العلام النفسي فيطلقه على الصيغة و على المعنى الذي هوقسم من الكلام النفسي ايضا فعلى هذ! الغبر 
هو العلام المخبربه وقد يقال بمعنى الاخبار لي الكشففو الاعلام كما في قولهم الصدق هو الخجرعن الشيوى على 
ما هو به صرح بذللك فى المطول ه و المقهوم من بعض كتسب اللغة كالمنهسيب أن هدين المعنيينى لغويان 
حيسف ذكرفيه خب بفتحتين آكاهي و سخى كه بدان اعلام كنند ولا يبعد ان يكون ماذكرن العلماء تمقيقا 
للمعنى اللغوي فانهم كثيرا ما #تققون المفهومات اللغوية كتعريف الحكماء للععرارة و الدرودة كمامر و تفسيرهم 
للوجون و الاسكلى و الامقفام و الوجودب و القدم و نحو ذلك و يويد ذلك ماقيل من أن العلماء اختلفرا 


( «ام ) الخجر 


في تعديد الخبر فقيل لا يعد لحصره و قيل لانه ضرورعي و قيل يعد و اختّلفوا في "عمديده فقال القاضي 
و المعقزلة هو الكلام الذي يدخل فيه الصدق والكذب ٠‏ واعترض عليه بان الواو للجمع فيلزم الصدق 
والكذب معا وذلكب مععال و ايضا يرد كلام الله تعالى سواء اريد الاجتماع او اكقفي بالاحقمال لانه لالاحتمل 
الكذب ه واجيسب بان المراد دخوله لغة لي لوقيل فيه صدق او كذب لم بخطأ لغة وكل خبر كذلك و أن 
امتنع صدق الجعض او كذبه عقلا لكى يكن عليه ان الصدق لغة الخبر الموافق للمخيربه و الكذب خلافه و هو 
الخبر المخالف للمخبر به فبهذ! عرفهما اهل اللغة فهما لا يعرفان الا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور وإما 
ماقهل في جوابة ان ذلك انما ير لو فسر الصدق والكذب بما ذكرتم اما لو فسرا بمطابقة النسبة الايقاعية 
و الانتزاعية للواقع وعدم مطابققها للواقع فلا دور اصلا فلا تجدي نفعا ان هذ! إنما يصي لو لم يعرفوا الخبريما 
يدخله الصدق والكذب لغة فجعضهم عد ل عن ذللك للزوم الدور فقال هو الكلام الذي يدخله التصديق والتعذييب 
ولاينفعه إن يرك عليه انهما الحكم بالصدق والعذب فمافعل الا ان اوسع الدائرة و قيل هو ما يحتمل الصدق 
و الكدب وبهذ! عرفه المنطقيون ايضا ولا يلزم الدور ولا خروج كلام الله تعالئ ان المعتبر الاحتمال بالنظر 
الى ماهية مغهوم الخبر مع قطع النظرعما عداه ه و مختار بعض المتأخرين إن الخبر هو ما تركب من 
امرين حكم غيه بنسبة احدهما الى الأخر نسبة خارجية #عسن السكوت عليهاه و انما قال اصرين دون كلمتينى 
او لفظين ليشتمل ١الخبر‏ النفسي و قال حم قيه بنسبة ل#خرج ماتركسب من غير نسبة و قال بحسن 
السكوت عليها لغخري المركبات التقييدية و قيد النسبة بالخارجية لغخري الامر و غيرة لان المراك بالخارجية 
أن يكون لتلكف الذسية امر خارجي بحيرى بعكم بصدقها ان طابققه و بعذبها ان خالفته و ليس الامرو نوه 
كذللتك هكذ! يستفاد من كشف الجزدوي و العضدهي و <واشية و سيتضم ذللقتى غاية اتضام في لفظ الصدق 
في فصل القافب من باب الصاد المهملة و نلفظ القضية في فصل الياء من باب القاف ٠ه‏ فائدة ه لاشلك ان 
قصد المخبر بخبره افان8 المخاصسب إما الكم كقولك زيد قائم لمن لايعرف انه قائم او كونى المخبرعالما به اي 
بالعكم كقوللك قد حفظت التوربة لمى حفظ التوربة و يسمى الاول لي العم من حيرى انه يستفيده 
المخاطسيب من الخج رفائلة الخبر لا من حيمى انه يفيد المخاطسب كما تشعر به عبارة البعض لان الفائدة8 
لغة ما استفدته من علم او غيرة و يسمى الثاني اي كون المخبر عالما به لازم فائدة الخب ركذا فى الاطول 
في بحرى الاسناد ه فاسة ٠»‏ اعلم ان العذاق من الخعاتا و اهل البهان و غيرهم قاطبة متفقون على انحصار 
العلام فى الخبر و الانشاء و انه ليس له قسم ثالمسى ٠»‏ وادعى قوم ان إقسام العلام عشرة نداء و مسكلة واصر 
و تشنع ونعجسيب و قسم و شرط و وضع و شف واستغهام » وقيل تسعة باسقاط الاستفهام لدخوله فى المسثلة ٠‏ 
و قيل ثمانية باسقاط التشنع لدخوله نيبا و قيل سبعة باسقاط الشك لانه مى قسم الخبره وقال الاخفشن 
هي سنة خبر و إستخبار و امر و نبي و ندا وتمن ٠‏ و قال بعضهم خمسة خبر و إستخبار وامر 


| لشجر ( #اعم ) 


تصريم طاسب و نهاء ٠‏ وقال قوم اربعة .خبرو إسأخبارو ظلمي ونداء » و قال كثهرون ثلثة خبر و طلسي 
و انشاء قالوا لآن الكلام اما ان تمل التصديق و التكذيسب اولا الاول الخبر و الثاني ان اقتربى صعناء 
بلفظه فهو الانشاء و ان لم يقترن بلفظه بل تآخر عنه غهو الطلسب و المسققين على دخول الطللب فى 
الانشاء و اى معنى ١ضرب‏ مثلا و هو طلسب الضرب مقتربى بلفظة و اما الضرب الذي يوجد بعد ذللتك 
غهبومتعلق الطلمب لانفسة ٠‏ وقال بعض مى جعل الاقسام ثلثة الكلام انى فاك بالوضح طلبا غلا يلوا (ما أن 
يطلب ذكر الماهية او تحصيلها او الكفب عنها الاول الاستفهام و الثاني الامر و الثالمى النهي و أن لم يقد 
طلبا بالوفج فانى لم يحتمل الصدق و الكذدب يسمى تنبيها و انشاء لاذلك نبيت به على مقصودكف 
و انشأته اي ابقكرته مهمى غير ان يكون موجود! فى الخارج سواء افاد طلبا باللازم كالتمني و الترجي والنداء 
و القسم ارلا كانك طالق وان احتملهما من حيرف هو فهو الخب ركذا فى الاتقان و #جيرى ما يتعلق بهذ! 
في لفظ المركسب في غصل الباء مى باب الراءه و يسمي ابن اأحاجسب في مختصر الاصول غير الغجر 
بالتنبيه و ادخل فيه الامر و النهي و التمني و الترجي و القسم و النداء والاستفهام ٠‏ قال المسعقق 
التفتازانئي هذه التسمية غير متعارفبف ٠ه‏ فائدة م صيغ العقود نحو بعرت و اشتريت و طلقت 
واعتقت لاشلك انها فى اللغة اخبار و فى الشرع تستعمل اخبارا ايضا انما النزام فيها إذ! قصد بها 
حدوك (أحكم و ايجاده وقد اختلف فيبا و الصحيى انها انشاء لصدق حد الانشاء عليها لانها لا تدل 
على العكم بنسبة خارجية غان بعمتثا لا يدل على بيع آخر غير البيع الذي يقع به ولايوجد فيه احتمال 
الصدق و اكذدب إن لو حكم عليه باحدهما كان خط قطعا و تحقيقه يطلب من العضدحي و حواشيه 
“* التقسيم ©* يقسم الخجر الى ما يعلم صدقه و الى سا يعلم كذبة والرى صالا يعلم صدقه ولا كذبه 
القسم الاول و هوما يعلم صدقه اما ضروري او نظري و الضروري اما ضروري بنفسه اي بنفس الخبر 
فاده هر الذي يفيد العلم الضروري لمضمونه وهو المتواترو اما ضروربي بغيرة اعي استفيد العلم الضروري 
لمضمونه مى غير الخبر وهو الموافق للعلم الضروري نحو الواحد نصف الاثنين و النظربي مثل خبر الله 
وخبر رسوله وخبر اهل الاجماع و الخبر الموافق للنظر الصحيم فى القطعيات فان ذللك كله قد علم 
رقو م مضمونه بالنظر ٠‏ القسم الثاني”و هو ما علم كذبه و هو كل خب رمخالفب لما علم صدقه صن الاقسام 
المذكورة ٠‏ القسم الثالسى وهو صا لايعلم صدقه ولا كذبه فقد يظى صدقه كغب رالعدل و قد يظى كذبه 
كبر الكذوب و قد لا يظى صد قه ولا كذبه كخب رمجهول الال ٠‏ وقد خالف في هذ! التقسيم بعض الظاهرية 
فقال كل خبرلا يعلم صدقه فهو كذب قطعا و فصاده ظاهره وايضا ينقسم الى صتواتر و آحاد فالمقواتر خجر 
بلغمى زواته مبلغا احالمسى العاد8 توافقهم على الكذب كما اجيرى غبي مله و الآحاد خب رلم ينته إلى هذه 
المرتبة ه و في شرم الخضبة خبر الواحد فى اللغة ما يرويه شخص واحد و في اصطلام المحدثين خبر 


[ جمرعم ) الاخبار 


أم بصع بشروط القواترغهه و هو يشتمل المشهور و العزيز و الغريسيبه و المقيول و المردود ٠‏ اعلم اى خبر 
الرسول صلى الله عليه و سلم ُي اسطلاح الاصوليين على ثلثة (قسام الدول المتواتر و هو الب رالذي رواه قوم 
لا ينوهم تواغقهم على:اكدب عادة ويدوم هذ! الى من قرن الرسول صلى الله علية وآله وسلم. الى يوصنًا هذ! 
فيكون آخره كاوله واوله كآخره و اوسطه كطرنيه يعني يستوي فيه جميع الازمنة من اول ما نشا ذللك الخبر 
الى آخر ما بلغ الى الناقل الاخي ركنقل القرآن و الصلوة الخمس و انه يوجسب علم اليقين كالعيان علما 
ضروريا و الثاني المشهور وهو ماكان من الأحاد فى القرن الاول ثم انتشر حتى ينقله قوم لايقوهم توافقهم 
على الكذب وهو القن الثاني ومن بعدهم و انه يوجسب علم طمانينة اي يرجم جهة الصدق فهو دون المتواتر 
وفوق الواحد و الثالمسى الخبر الواحد وهوكل خبريروية الواحد او الاثنان فصاعد! ولاعيرة للعدد فيه بعن 
ان يكون دون المقواتر و المشهور وانة يوجسب العمل دون العلم اليقين هكذ! في نور الانوار ه اعلم أن اهل 
العربية اتفقوا على ان الخبر تمل للصدق و الكذدب وهذ! الكلام ايضا #حتمل الصدق و العذب ولا تغصي 
عنه الآ بان يقال ان هذ! القول فرد من افراك مطلق الخبر فله اعتباران احدهما من حيرف ذاته مع 
قطع النظر عى خصوصية كونه خبرا جزئيا و ثانيهما من حيث عروض هذ! المغهوم له فثبوت الاحتمال له 
بالاعتبار الثاني لاينافي عدم لزوم الاحتمال بالاعتبار الاول كا للاتصور المتصور و اذا عرفت هذ! فاعرف 
ان الخبر هو الكلام الذي يقدل الصدق والكذب لاجل ذاته الي لاجل حقيقته ابي من حيسى ان فيه اثبات 
شيع لشيى او نفيه عنه مى غيرنظرالى الغختارج و الى خصوصية المخبر نحو خجر الله تعالى و الى البرهان 
الذي #خصه بالصدق ويرفع احتمال الكذب نحو العالم حادث وبالعكس نعو العالم قديم و ايضا من غيرنظر 
الوى .خصوص المادة التي تعلق بها الكلام كان يكون من الامور الضرورية التي ل يقبل اثباتها الا الصدق 
ولا يقدل نغيها الا الكذب نعو اجتماع النقيضين باطل ه ثم ان الخجر بالنظر لما يعرض له اما مقطوع بصدفه 
كالمعلوم ضرورة كالواحد نصف الاثنين او استدلالا نحو العالم حادث و كخبر الصادق وهو الله تعالئى و رسولة 
واصا مقطوع بكذبه كالمعلوم خلافه ضرررة نحو و السماء اسؤل والارض فوق او استدللا نحو العالم قديم 
هكن| في كليات ابى البقاء ٠‏ 

الأخبار هو عند المحدثون مرادفتبت للخمىيرى وقيل مغاير له وقد سبق في فصل القاء المتلنة من 
باب الععاء ه و عند اهل العربية يطلق على الخبرو هوالكلام الذي لنسبته خاري تطابقه ارلا تطابقهه وقد يطلق 
على القاء هذ! الكلام و هوفعل المقكلم اي الكشفب والا علام وهذ! ظاهره و١ما‏ المعنى الاول فقد قال سعد الملة 
فى الغلويم في تعريفه اصول الفقه المركسب القام (لمستمدل للصدق و الكذدب يسمى منى حيرف اشتمالة 
علىى العم قضية ومن جيرف احتمالة الصدق و العذب خبرا و من حدسف إغادته العسكم أخجارا و من 
ميث كونه جزء من الدلهل مقدمة ومن حيث يطلمب بالد لهل مطلوبا و من حميرفى يحصل من الدليل 
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الخبارية ه الاستشباره الضدره التخدير | ( ماص ) المخدره الشذازيره الاختصار 
تتيجة وبهن حيسى يقع فى العام و يسأل عذه مسثلة .فالذات_ولحدة واشتلاف العبارادت باختاف 
الاعتبارات اذتهوني » 

الأخبارية غرقة من الامامية وقد سبق ذكرها في فصل الميم مى بابد الالف ٠‏ 

الاستعغبار عند اهل العربية هو الاستغهام و هوطلمب الغبم » وقول الاستغبار مااسجق ارلا وام يغهم 
حمق الغيم فاذ! سألسك عنه ثانيا كاى استفهاما حكاء ابى فارس في فقه اللغة كذ! فى لاتقانى في انواع 
الانشاء ه وفي بعض الكتسبي الاستشضيبار هو طلسيب ابر » 

الضدر بغتم الخاء والدال المهملة بمعني سستي اندام و باطل شدن حمس لمس قال الشيم 
هو علة آلية تحدث في حس لمس بها آغة اما بطلانا او نقصانا ٠‏ واعلم ان كثيرا من المتأخرين. يخصون 
الغدر بنقصان ١أعس‏ فقط وفي بعض انوام الضدر عصس لانسان فى العضو شبيها بحركة الذمل كذ! 
في حر الجواهر » 

التندير هو مقابل اللذع وهو تبريد للعضو #حبيمى يصير جوهر الررح الحامل لقوة الس و الحتركة 
بارى! في مزاجه غليظا في جوهره فلاتستعملها القوى النفسانهة و جيك ني فصل العين المهملة من باب اللام ء 

المغدر على صيغه اسم الفاعل من التغدرير عند الأطياء دوا هغل الروج العساس أو المععرلكت 
للعضو غي رقابل لتاثير القوة النفسانية قبولا تاما كالافيوى كذ! فى الموجز في فى الادوية ٠‏ 

الخنازير جمع خنزير بعسر الغاء و سكون النون و كسر الزاء المحجمة بعدها يام تحتانية سا كنة 
و هي عند الاطباء او رام صغار صلاب تتمكرى فبي صواضعها و لاتتعر و تكون على لون البدنى كذا ني 
بحر الجواهر ٠‏ و في شرح القانونعه الخنازير او رام سلعة مقشبثة باللعم غير بثرية اكثرها فى العنق ٠‏ 

الاختصار بالصاد المهملة هو عند بعض اهل العربية مرادف لانجاز واقيل اخص منه لانه خاص 
عدف الجمل اخلاف الانجاره و قيل الانجار عند السكاكي ما يكون بالنسبة الى المتعارفب و الاختصار 
عند: ما يكون بالنسبة الى مقتضى المقام وجي في فصل الزاء المعجمة من باب الواو»ه و قال عيد العلي 
البرجندي في حاشية شرم الماخص' الانتجاز بيان المعنى المقصود باقل مما يمكن من اللفظ مى غير حذف 
و الاختصار عبارة عى العنيف صم قرينة تدل على خصوص المسذرف و الاققصار عبارة عى حذف_للايكون كذ لكب 
وقد يستعمل الاختصار مرادفا للانجاز انتهى ٠»‏ وقد يراد بالاختصار العذف بدليل و بالاقتصار العذف بغير 

ديل كما سبق في لفظ العذف ٠‏ فعلىى هذا يكون الاختصار اعم مما ذكره عبد العلي البرجندي لانه يشتمل 

العذف تقريذة لا تدل على خصوص المعذوف (يضاخلافى مصاؤكره ٠‏ وفي بعض اتعواشى المعلقة على الضوء 
ما.حاصله الاقتصار ترك بعض الشيرى نميا مفسيا كانه لم يكى كقرك الفاعل فى المجهول و بعبارة اخرى 
العذف عن اللفظ و النية جبيعا و بعبارة اخرى العذف مع .كوبى السحذرف فير مراب » و على هذا قيلي 


١‏ هس ) ١الغضره‏ ١لخضراء ٠‏ الخطرة 


جوز الاقنصار علي احده مغعولي باب “علمث ان حنف: احف سقعولية عن اللغظ لاعن المعنى جائز 
كما في قوله تعالئع ولا تعسبى الذين قتلوا في سبيل الله (مواتا لي لا تحسبىن الذين ققلوا انفسهم (١صواتا ٠‏ 
والاختصار ترلك بعض الشيوى صورة لا -مقيقة ٠‏ و يعبر عنه ايضا بالعذفى عن اللفظ دون النهة و بالحنوبف 
مع كون المسذوف مراد! ٠‏ و في شرم هداية العو فى الخطبة قيل الاختصار قلة اللفظ و المعني و قيل 
هو مختص بالالفاظ و قيل هوا لعذف لدليل و قيل العذف عن اللفظ دون النهة و قيل قلة الالفاظ و كثرة 
المعاني و الاقتصار عكسه فى الكل انقهئى » و فى البعاشية المنقولة عنه قوله فى الكل إلي في جميع الوجوه 
المذكورة فى الاختنصار اما عكس الول فلن الاقتصار قلة اللفظ و كثرة المعنى و١ما‏ الثاني فلان الاقتصار غير 
مختص بالالغاظ و اصا الثالسى غلان الاقتصار ١‏ لعذف بدون الدليل واما الرابع فلان الاقتصار الحعذدف 
عن اللفظ و ١‏ لنية جميعا و اما عكس الخاصس فلان الاقتصار كثرة الالفاظ و قلة المعاني انتهق » 

الغضر السو بى كوي الضاكى المحبجمة نام بيغمبريست عليه السلام و نزد صوفيه كنايمت (ز 
علا لسرت :و يتين تانيج تر قرفن اسفن كذا في كشفف اللغات ٠‏ و فى الاصطلاحات الصوفية لعمال الدين 
ابى الغذام الغض ركناية عى البسط و الهاس عن القبض واما كون الخضر عليه السلام شخصا انسانيا باقها 
مى زمان موسى عليه السلام الى هذ! العهد او ررحانها يقبثل بصورته لمى يرشده فغير معمقق عندي بل 
قد يتمثلمعناه له بالصغة الغالية عليه ثم يضمحل وهوروح ذلك الشخص او روح القدس ٠»‏ 

النض ؤاء بغتم الضاك المعجمة و الالف الممدودة د رلغت سهزرا كويند ودراصطلاح محدثينى جامة 
را كويند كه درو خطيهدى سبز باشند كما في تيسير القارى ترجمة صعيم الجغاري و قد سبق في 
لفظ التعمراء ! يضا» 

اعخضطرة بالفقم وسكون الطاء المهملة در لغسى جيزي دردل آممين وبرفو ركف شقن كمافي مجمع السلوك 
وغى الصرام الخطور كذشتى انديشه بدل ه و في شرم القصيدة الفارضية الخغاطر يطلق على ما يخطر 
'بالبال ويطلق ايضا على القلمب و هذا من باب اطلاق لفظ الحال على الحل يقال ورد لي خاطر 
ووقع في خاطري كذ انتهئن كلامة « ودر تطائف اللغات ميكويد كه خطره در اصطلام صوفيه عبارتسيت از ادعية 
كومجخواننك عمد رابر دوكان وق #عيثيتىكه عبد دفع آن نتواند كرد انتهى _كلامه « و خاطر نزد صوفية و ارديسيكت 
كه فرود سمي آيد بردل درصورت خطاب و مطالبه و وارد عام اسمت از خاطر و غير خشاطر مثل وار حمزن 
و وارك خوشي و وارده قجض و وارد بسط ٠‏ و اكثر المتصوفة على ان الخواطر اربعة خاطر من الحق 
وهو غلم يقدفه ائله تحائرى من الغيسب في قلوب اهل القرب و الععضور منى غير واسطة و خاطر من 
الملأك و هو الذي بسي على الطاعة و يرغسب غى الغهرات ويعرز مى المعاصي و المكاره و يلوم على 
ارتكاب المخالفات و على التكاسل من السوافقات و خاطر من النفس و هو الذدي يتقاضى السظرظ العاجلة 


الخطرة ش ( «رع ) 


ويظهر الدعاوى اباطلة ه و خاطر من الشيطان و يصمى +#خاطر العدو إن الشيطان عدو للمسلم وهو الذي 
يدعو الى المعاصي و المذاهمي و المكاره ٠‏ و الفرق بهن خاطر السعق و الملكب ان إخاطر الععق لا يحرضة 
شيرع و سائر الخواط رتضمعل و تتلاشئ عند ه سئُل بعض الكباز من برهان العمق فقال وارد يرك على القلسب 
تضجر النفس عن تكذيبها و مع و جود الخاطر الملئي معارضة خاطر النفس و اخاطر الشيْطان و ان خاطر 
النفس ل ينقطع بنور الذكر بل يتقاضى الئنى مطلوبه لتصل الوى مرادها الا اذ! ادركها التوفيق الازني فيقلع 
عنها عرق المطالبة ٠‏ و اما خاطر الشيطان فانه ينقطع بنور الذكر و لى يمن أن يعود و ينسوع الذكر 
ويغويه ٠‏ وقال بعضهم الخاطر خطاب يرد على القلوب و الضمائر و قيل كل خاطر مى الملى فقد 
يوانئقه صاحبه و قد يخالفه اخلاف الخاطر العقاني انه لا صل خلاف من العبد فيه » و فرق ميان 
خاطر نفس و خاطر شيطان همين است كه نفس آرزو بجيزى معين كند و الام كند تا بآنى جيز 
رسد و شيطان آرزو #جيزى معين نكند بلكعه جون داعي شود بمعصيتى كه آن را ساللك اجابت نكند 
فى الال بصوى وسوسة ديكر اندازد جه مقصود او در فعلى معوينى نيست مقصود او آنسيت كه مسلم 
را بهر طور در معصينى اندازد كيفف كان ٠‏ و قال بعضهم الغخواطر اربعة خاطر من الله تعالئك و خاطر 
من المللك و خاطر من النفس و خاطر من العدو فالذدي من الله تنبيه و الذي من الملكا حرفا 
على الطاعة و الذي من النفس مطالبة الشهوة و الذي من العدو تزيين المعصية فبنور التوحيد يقبل 
همى الله تعالى و بنذو ر المعرفة يقيل عبن المللك و بؤور الايمان ينهى النفس و بخور الاسلام يرك على الطاعة ء 
و سثل الجنيد عن الغطرات فقال الخطرات اربعة خطرة من الله تعالئ و خطرة من الملكك و خطرة من 
النفس و خطرة من الشيطان فالقي من الله ترشد الى الاشارة والتي من الملف ترشد.الى الطاعة و التي 
من النفس تجر الى الدنها وطلمسب عزها والقتي من الشيطان تجرالى المعاصي ٠‏ و المشهور عند مشاين 
الصوفية ان ١لخواطر‏ اريعة كلها صن الله تعالىي بالعقيقة الا اى بعضها جوز أن يكون بغير واسطة و بعضها 
بواسطة فما كان بغير واسطة وهو خير فهو الخاطر الرباني ولايضاف الى الله تعالىي الا الخير ادبا وما 
كان بواسطة وهو خيرنهو الخاطر الملكي ٠‏ وان كان شرا فان كان بالحاح و تصميم على شيرع معين فيه 
حظ النفس فهو الخاطر النفساني و الا فهو الشيطاني ٠‏ و جعل بعض المشايم الواجسب اي خطرة الواجب 
للعمق و العحرام للشيطان و المندرب للمللك و المكروه للنفس و اما المباج غلما لم يكى فجة تر جيم لم ينسب 
الى خاطر لا ستلزامه الترجيم ٠‏ و الشهِنز جد الدين البغدادي زاد على الخواطر الاربعة خاطر الروح 
و ماطر القلسيب و خاطر الشييم و بعضهم زاك خشاطر العقل و خاطر المقين و بالحقيقة هذى الخواطر مندرجة 
تجمت الغعواطر الاربعة ٠‏ فان خاطر الروح و خاطرالقلسب مندرجان عست خاطرالملك ٠ه‏ وما خاطر العقل: 
فانى كان 'فون [مدان الروج و القلسب فهو مني قبيل خاطر الملكب ر انكان في امداد النفس والشيطان 


( امم ) الخمار »ه الغير 


فهو من قبيل خاطر العدو ه و اما خاطر الشين فهو امداد همة الشينخ يصل الى قلسب المريد الطالسب 
مشتملا على كشف معضل و حل مشكل في و قمت استكشاف المريد ذلك با ستمدادم مى ضمهر الشيخم 
وفى العال ينعشف و يتبين و ذلك داخل تست الخناطر اأحقاني لان قلمب الشيم بمثابة باب مغتوح 
الى عالم الغهسب فكل أععظة يصل مدان فيض الحق سبحانه علئ قلمب المريد بواسطة الشهم ٠‏ واما.خاطر 
الجقين فهو وارن “جرد من معارضات الشكولث ولاريسبب ١نه‏ داخل تست الخاطراحقاني ٠‏ فائدةه تمهييز الخواطر 
كماينبغي لا يتهيسرالا عند تجلية صرآة القلسبب مى الامور الطبعية الجسمانية بمصقل الزهد و التقوئ والذكر 
حقى تذكشف فيها صور حقائق الخواطر كما هي ٠‏ ومن لم يبلغ من الزهد و التقوئ هذه المرتبة و يريد 
ان يميز بين الخواطر فله طريق 0 يزن اولا خاطره بمجزان الشرم فان كان من قبيل الفرائض او 
الفضائل يمضية و ان كان رما او مكرو ها وان كان من قبيل المباحات فكل جانسب يكون اقرب 
الوى «خالفة النفس يمضيه و لامب مي سجية النقس مه ان فى هي مث يعم فى مطايات 
النفس على نوعيى بعضها حقرق لابد منها و بعضها حظوظ فالحقوق ضرورة ان قوام النفس و بقاء حيوتها 
مشروط و مربوط بها و اأحظوظ ما زاك عليها فهلزم تمهيز الحقوق من الحظوظ كي تمضى !أحقوق و تنفي 
العظوظ ٠‏ و اهل البدايات يلزمهم الوقوف على الحقوق و حد الضرورة و تجاوزهم عن ذلكف ذنسب في حقهم ٠‏ 
واما المنتمي فله فتم طريق السعة و الخروج عن مضيق الضرررة الى فضاء المشاهدة و المسامحة 
و امضاء خواطر الحظوظ باذن الحق سبحانه وان شئّت الزياد# فارجع الى «جمع السلوكف في فصل 
معرفة الخواطر ٠‏ 

الخمار بالكس رمعج رزنان ودر اصطلاح سالكان خمار (حذواب معبوبست سب عزت و ظاه رشدن 
بردهاي كثرت برروي وحدت و اين مقام تلوينى ساللك اسست كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

اأعضير بالفقم وسكون الياء المثناة التحتانية فى اللغة بمعذي نيكي و نيكو و ذيكوتر كما فى الصراح 
و ضدة الشر قيل التتكماء ربما يطلقون الخير على الوجود و الشر على العدم و ربما يطلقون الخير على حمصول 
كمال الشيرى و الشر على عدم حصولة قالوا الوجود شير محض و العدم شر مض فان ارادوا بالخير 
في هذ! القول الوجوك يكون معنى ذلكه الوجود وجود “”حض فهؤخلو عن الفائد8 و ان ارادوا به حصول 
الكمال فلا يشتمل لوجود الواجسب لقيامه بذاته سواء اريد بالكمال صفة تناسب ما حصل له ويليق به 
اوصفة كمال مقابلة لصفة نقصان فظه ران قولهم المذكورئيس بصحعيم على الاطلاق و قل لم يريدوا بذللك تصوير 
معنى الخيرو الشركما حمسسب هذ! القائل فقال ماقال فان معنا هما معلوم لجمهور الناس بداهة يوصفون 
بعل منهما اشياء “خصوصة ويسلبونهما عى اشياء آخر ولكنهم لايفرقون صابالف١دت‏ وما بالعرض و يطلقون الخبي رعلئ 
كل منهماو كذ! [لشره و القوم ذهبوا الى ان صا يطلقون عليه | لخير قسمان خيربالذات و خير بالعرض و كذ الشر 
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الخهر ( هع« ) 


غانى القتل مثلا اذا تأملنا فيه وجدناهد شرا باعقبار ما يقضمنه من العدم فانه ليس شرا من حيسف 
ان القاتل كان قادرا عليه ولا من حيرمى إن الآلة كانمت قاطعة ولا مى حميرمى ان العضو المقطوع كان 
قابلا للقطع بل" من حيث انه ازال الحيرة و هوقيد عدمي وباقي القهود الوجودية خيرات نعم التجارهم 
في هذه المقدمة بانها ضرورية غير دحيم و الظاهر انها اقناعية وان الامثلة التي ذكررها في هذ!المقام 
توقع بها ظنا هكذ! يستفاد مى شرم التجريد و حواشيه ه و الاحسنى ما قال بعض الصوفية ان الوجود خير 
معض و بالذات لكونة مستند! الى العزيز الحكيم و العدم شر محض وبالذات لعدم استناده اليه و قدسبق 
في لفظ الجمال زيادة تحقيق لهذ! في غصل الام من باب الجيم غانلك اذ! قابلت المفافع بالمضار تجد 
المنافع اكثر و اذا قابلت الشر بالخي رتجد الغير اكثر و كيف لا لان المو يقابله الكافرو لكن المومى قد 
يمك وجوده #حيسف لا يكون فيه شراصلا من اول عمرة الى آخره كالانبياء و الاولياء و الكافر لايمكى وجوده 
بعيف لايكون فيه شير اصلا غاية مافى الباب ان الكفر «#حبطه ولا ينفعه و يستسيل نظرا الى العادة 
ان يوجد كافرلا يسقى العطشان شربة ماء ولا يطعم الجائع لقمة خبز و لا يذكرربه في عمره و كيف لاو هو 
في زمان صباء كان “لوقا على الغطرة المقتضية للخيرات فخلق الخير الغالسب كما ان ترك الخيوالكثير 
لاجل الشر القليل لا يناسب العمة الاترئل ان التاجر اذ! طلسب منه درهم بدينار فلو امتنع و يقول في 
هد! شر و هو زوال الدرهم عن ملكي فيقال له لكى في مقابلته خي ركثيرو هو حصول الدينار في ملعلك 
. و كذلك الانسان لو ترك الححركة اليسيرة لما فيها من المشقة مع علمهة انها تحصل له راحة مستمرة ينصسب 
الو مخالفة الحكمة فاذ! نظر الى العتكمة كان وقوع الخير المشوب بالشر القلهل من اللطفى فخلق الله العالم 
الذي فيه الشر لذللك و الى هذا! اشار الله تعالئى بقوله اني جاعل في الارض خليفة قالوا [تجعل فيها 
من يفسد فيها و يسذلك الدماء و نحن نسبم #حمدلك ونقدس للك فقال الله تعالى في جوابهم اني 
اعلم مالا تعلمون اي اني اعلم ان هذ! القسم يناسب الععمة لان (أخير فيه كثيرو بين لهم -خيره بالتعليم 
كما قال وعلم آدم الاسماء كلها يعني ايها الملائىة خلق الشر المعض و الشر الغالسب و الش رالمساري لايناسيب 
الحكمة واسا خلق الغير الكثيرفمناسب ٠‏ فقولهم (تجعل فيها من يفسد فيها اشارة الى الشر و اجابهم الله 
بما فيه من الخير بقولة و علم آد, الاسماء ه فانى قال قائل فاللة قادر على تخليص هذ! القسم من الشر 
تدسف لا يوجد فيه شرنيقال له ما قال الله تعالى و لو شكُنا لآتينا كل نفس هداها و لكى حق القول مني 
لأملان جهنم من الجنة و الناس اجمعين يعني لو شئُنذا خلصذا الخبي رمن الشر لكى حينئذ لايكون خلق غير 
الغالسب و هو قسم معقول فهل كني تركه للشر القليل و هو لا يناسسي التسكمة و انى كان لا لذللك فلا مانج مى. 
خلقه فؤضلقه لما فيه من (لشخير الكثير هذ! غلاصة صافى التفسير العجير في تفسير قوله و لوشكنا لآثينا 
كل نفس هداها في سورة الم [زلسجر.ة ٠».‏ وفي شرح المواقتف في خاتية مقصد إنه تعالى مريد 


( وام ) الاختيار 


ليح الكائنات إنى الععكماء قالوا الموجود (ما خير خض لا شرغيه اصلا كالعقول و الافلالك و اما الخيرغالسب فيه كما 
في هذ! العالم الواقح تت كرة القمرفان المرض مثلا وان كان كثيرا فالصة اكثر مذه و كذللك الالم كثهر و اللذة 
اكثرمذة فالموجود عندنهم متعصر في هذين القسمين هو اما مايكو شرا معضا اوكان الشرفيه غالبا أومساريا 
فليس شيى منها موجود! فالخي زفي هذ!العالم واقح بالقصد الاو ل داخل فى القضاء خيلا اصلياناتيا و الشرواقع 
بالضرورة داخل فى القضاء دخولا بالتبع و العرض و انما القزم في هذ! العالم فعل ماغلسب خهره لآن ترك الخهر 
العثير لاجل الش رالقلهل ش ركثير فليس من الحكمة كما انه ليس من الحكمة ايجاد الشر المحض ار الكثير او 
المساوي فلايعد مى العكمة ترك المطر الذي به حيوة العالم للا تنهدم به دور معدوردة الا ترجئ انه اذ! لفع 
اصبع انسان و علم أن هميوته في قطعها فانة يأمربقطعها ويريد: طبعالارادة سلامته من الهلاك فسلامة البدن 
خي ركثي ريستلزم شرا قليلا فلابد للعاقل ان خعقاره و اذ! احترز عنه حتى هلك لم يعد عاقلا فضلا عى أن يعن 
حكيما فاعلا لمايفعله على ما ينبغي انتهئ ٠‏ والغرق بين الخيرو الكمال يجيىع في لفظ اللذة في فصل 
الذال المحجمة من باب الام » 

الاختيار لغ الايثار يعني بركزيدن و يعرف بانه ترجيم الشيى و تخصيصه و تقديمة على غيرة وهو 
اخص من الارادة ه و عند المتعلمين والحكماء قد يطلق علرى الارادة كما #جيى فى فصل الدال من باب 
الراء المهملتهى وقد يطلق على القدرة و يقابله الاتجاب و المشهور إن له معنيين الاول كون القاعل بحييف 
ان شاء فعل وآان لم يشا لم يفعل فعدم الفعل لم تتعلق به المشيئة بل هو معلل بعدم المشيئّة على ماورد 
به الديمى المرفوع ما شاد الله كان و مالم يشا لم يكن و هذ! المعنى متفق عليه بين المقكلمهن و الحكماء الا 
إن التععماء ذهبوا الى ان مشهيئّة الفعل الذي هو الفيض و الجود لازمة لذاته تعالى كلزوم العلم و ساثر الصفات 
الكمالية له تعالى فوستسيل الانفكالك بينهما و ان مشيئة الترلك و عدم مشيئة الفعل ممتنع فمقدمة الشرطية 
الاولئ وهي ان شاء واجبة الصدق عندهم ومقدمة الشرطية الثانية ر حي إن لم يشأ ممتنعة الصدق و صدق 
الشرطية لايتوقف على صدق شين من الطرفين فكلتا الشرطيقهى صادقتان والمتكلمون قالوا بجوا زتحقق مقدم كل 
مى الشرطيتيى فالمضتاروالقادر على هذ! المعنى هوالذسي ان شاء فعل وان لم يشا لم يفعل والثابي صحة الفعل 
والتركب فالمخنار و القادرهو الذي يصم منه الفعل و الترلك و قد يفسران بالدءي أن شاء فعل و إن شاء ترف 
و هد! المعنى مما إختلف فية المتكلمون و [أتستكماء مناه العصماء لاعتقان هم ان التجادة تعالى العالم على 
النظام من لوازم ذ(ته غيمقنع خلرة عنه و زعموا ان هذ! هو الكلام التام و لم يتفبهوا على ان هذ! نقصان تام فان 
كمال السلطنة يقتضي أن يعون الواجسب قبل كل شيرى وبعده كما لا #تخفى على العاقل المنصفب وآاثبتة 
المقكلمون كلهم وهو السق العقيق اللائق بشانه تعالى لان حقيقة الاختيار هوهد! المعنى الثاني لأآن الراقح 
بالارادة و الاختيار ما يصم وجودة و عدمهة بالنظر الى ذإمت الغاعل «كذ! يستفان من شرم المواقفت 


الشتيار ( «يم ) 


و بعض ععواشيه ومما ذكرن الصادق العلواني في حاشية الطيبي ه و غال مرزا زاهد غخي حاشية شرح 
المواقف في بحسن امتنام استناد القديم الى الواجسيب أعلم ان الا جاب على اربعة انحا الآول رجوب 
الصدور نظرا ألى ذات الفاعل من حيمى هي مع قطع النظر عن ارادة الفامل وغاية الفعل و هو ليس 
محل الخلاف لاتفاق الكل على ثبوت الاختيار الذي هو مقابله لله تعالى بل هو عند ١أحكماء‏ غير متصور 
في حقه تعالى فانه لا يمكى النظر الى شيى و قطع النظرعما هو عينه ٠‏ و الثاني وجوب الصدور نظرا الى 
ذات الفاعل بان يكون الارادة و الغاية عين الفاعل ٠‏ و بعبارة اخرئ وجوب الصدور نظرا الى ذات الفاعل مع 
قطع النظر عن الخاري وهذ! محل !أخلاف بين الحكماء و المتكلمين فالحكماء ذهبوا الى هذا الاتجاب في 
حقه تعالئ و زعموا انه تعالى يوجد العالم بارادته التي هي عينه و ذاته تعالى غاية لوجود العالم بل علة 
تامة له و المتكلمون ذهبوا الى الاختيار المقابل لهذ! الانجاب وقالوا انه تعالى اوجد العالم بالاراك الزائدة عليه 
لا لغرض او بالارادة التي هي عينه لغرض هو خارج عنه ٠‏ و الثالمى وجوب الصدور نظرا الى ارادة الغاعل 
و المصلية المترتبة على الفعل و هذ! محل الخلاف بين الاشاعرة و المعتزلة فالاشاعرة قالوا بالاختيار 
المقابل لهذا الاإجاب حيسي لم يقولوا بوجود الاصلم و جوزوا الترجيم بلا مرجم و المعتزلة قالوا بهذا 
الاجاب حيث ذهبوا الي وجوب الاصلم و امتذاع الترجيم بلا مرجم ٠‏ و الرابع وجوب الصدور بعد الاختيار 
و هذ! الوجوب موكد للاختيار ولا خلاف في ثبوته و الاختيار الذي يقابله و اذا تعينى ذللك علدست ان 
اثر الموجيب على النحوين الاوليى تجسب ان يكون داثما بدوامة احي بدوام ذلكب الموجسيب لامتذاع 
تخلف المعلول عن العلة القامة و اثر الموجسب على المعنيين الاخيرينى وكذ! اثر المخقار على هذه 
المعاني كلها يحتمل الاسرين هذ! ماظهرلي في هذا! المقام و الجمهور في غفلة عنه فظن بعضهم ان 
محل الخلاف بين الحكماء و المتعلمين هو الااجاب بالمعنى الارل و كلام اكثرهم مبني عليه و ظن بعضهم 
انه لاخلاف بهن الحكماء و المعتزئة الافي قدم العالم و حدرثه مع اتفاقهما على ان انجاك العالم صمكنى 
بالنسبة الى ذاته تعالئى بدون اعتجار الارادة و واجسب مع اعتبار الارادة التي هي عينه انتهى كلاسه » 
فالاختيار على المعنى الاول امكان الصدور بالنظر الى ذات الفاعل مع قطع النظر عن الارادة التي هي 
عيى الذات و كذا عى الغاية ر مرجعه الى كون الفاعل بحيرى ان شاد فعل و أن لم يشا لم يفعل و على 
المعنى الثاني امكان الصدور بالنظر الى ذإت الفاعل مع قطع النظر عن الخارج و مرجعة الى كون 
الفاعل بحيسف يصم مذه الفعل و الترلك وهو الذي نفاء التتكماء عنه تعالئى ٠»‏ واما تغسيرهم القدرة بصسة 
صدور الفعل ولا صدورة بالنسبة الى الفاعل غمبني على ظاهر الامر او بالنسبة الى ما وراء الصادر الأول 
هكذ! ذكر صرزا زاهد ايضا و على المعنى الثالسى امكان الصدور نظرا الى ارادة الفاعل و (المصلمة 

وعلى المعنى الرابج امكان الصدور بعد الاختيار هذا ثم الاختيار عند المنجمين يطلق على وقت 


( اع" ) الغيار» الاخيار 


اححن سنه في زعم المنجم من الارقات المناسية لشروع امر مقصود فيها و تعهى مثل ذلك الوقرى يحصل 
بملامظة اسوركثهرة منها ملاحظة الطالع هكذ! ذكر الغاضل عبد العلي البرجندي في شرح سمس باب ٠‏ 

ا خيار اعلم ان الغيارات على سبعة عشر قسما الاول خيار الشرط و هو ان يشترط احد المتعاقدين 
١و‏ كلاهما الخيار بهن قبول العقد ورد ثلئة ايام او #قل الثاني خيار الروية و هو ان يشقري شينًا لم بره 
فللمشقرى الغيار (ذ! رآه وهو غيرموقئت بمدة و الثالمى خيار العيسب و هوان جد بالمبيع عيبا ينقص 
الثمى فله الخيار انى شاء. يختار المبيع بكل الثمن او يرده الى البائع و الرابع خيار التعيينى وهو 
أن يشتري احد الشيئين على انه يعهيى احد هما ايما شاء الخامس خهار النقد بان اشقرئ شيئًا على انه 
اى لم ينقد ثمذه الى ثلثة ايام فلا بيع السادس خهار الغبن و هو ان يغر البائع المشتربي او بالعكس اوغره 
الدال السابع خيار الكمية صورتها ان قال اشتريرت همافي هذه الشضابية ثم رأئ ما فيها من الدهن 
او غيرة او قال بعمت بما في هذه الصرة ثم راى الدراهم التي فيها كان له الخيار و الثامن خيار الاستحقاق 
و صورته (ستمق بعض المبيع فاكان الاستحقاق قبل القيض خير فى الكل و ان كان بعده خهر فى القيمي 
لافى المثلي التاسع خيار التخرب رالفعلي 4التصرية و المصراة هي ما كانت قليلة اللجى فشى البائع ضرعها 
و حيسها عى و لدها لدجتمع لبنها فيظى المشتري انها غزيرة اللبى و العاشر خيا ركشف الحال وهو فيما اذا 
اشترئئ بوزبى هذ( عمج ر ذهبا و فيما لواشقرجى باناء لايعرف قدره ه و ادخل في خيار الكشف خيا رالتهكشف 
و هو فيما اذا باع صبرة كل صام. بدرهم صم البهح في صام مع الخيار للمشقري و الحادي عشر الخيار 
في لغيانة المرابعة و الثاني عشر الخيار في خيانة التولية و هو ان تظهر شيانة البائع غي بيع المرابحة 
باقرارك او بجرهان على للك او بنكوله اخذه المشقري بكل ثمنه او رده لفوات الرضاء و فى التولية للمشتري 
الحط قدر الخهانة فى التولية وينبغي ان تكون الخيانة فى الوضيعة كذلك و الثالمسى عشر الخيار ني 
فوات وصف مرغوب فية ثحو ان يشتري عبت ابشرط كونه خبازا او كاتبا فظهر إخلافه اخذ»ه بكل الثمن 
او وده و الرابع عشر الخهار في تغريق صفقة بهلاك بعض المبيع قبل القبض و الخامس عشر الغذهار ني 
عقد الفضولي فان الماللك يخير إن شاء اجاز وان شاء ابطل و السادس عشر الخهار في ظهور المجيع 
مستاجرا و الصابع عشرالذيار في ظهور المجيع مرهونا وهوان يميع (لدار المستاجرة لو الشيى المرهون فان 
اجاز المستقاجر او المرتهن فلا غيار للمشتربي وان لم «جز فالخيار للمشتري ان شاء انتظر انقضاء صدة 
الاجارة فى الاجارة و انتظر اذاء الدين فى المرهون او فسن سكذ! غى الدر المغقار و شروع للطستطاري ٠‏ 

الأضيار بغتم الالف ممع خيراست ودر اإصطلاح سالكان اخيار هفت ترى را كويند (ز جملغ سيصد 
و بنجاد و شض مردانى غصسب عذ!ا غي كشفه اللغات ونهز كران در بهان لفظ اولياء واقع شده كه اخهار 
سيصد نى أنى و ايشانى را ابرار نيز خوانند و نجيى ايضا غي لفظ الصوني ني فضل الفاء من بابب الصاد » 
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الغسيس ٠‏ الاختلاس ٠»‏ الخامسة ء ١أخما ١‏ ممعم ) لمن ٠‏ الاعدإن!لمخمسة ٠‏ “خمسة 
0 الخمسةالمسترقة ٠‏ الخمسة المغردة 


فصل السينى * الخسيس فى اللغة فرومايه كما فى الصراح و في بعض كتسب اللغة الاخس 
زبون ترو هو مقابل لاشرف كما نجيى في فصل الفاء من باب الشين ٠‏ و في بعض كتسب اللغة الخغسيس 
الدني وقيل السفلة ه وفى التاتار خانية في باب العفو الغسيس من #خدم الظلمة و أن كان ذا مررة * 
وفى الجرجندي في اول كتاب البيع المراك بالخسيس في بابالبيع مايقل ثمنه كالخبز و اللسم و بالنئيس 
ما يكث رتمنه كالعبده و في بعض الكقسب الشافعية الخسيس مادون نصاب السرقة ٠‏ و قهل ما يعد فى العادة 
خسيسا انتهى ٠‏ 

الاختلاس بمعنى ربودن اسست و آن جنان باشد كه معني غزل بمدح آرك ويامعني مدح 
بغزل آرد مثال ارل « ع ٠‏ رمم تو راسيت جون قد زيجاي دلبرانى ه. مثال دوم »ع ٠‏ همي انر راستي 
قدت برسم شاه دي ماند ٠‏ كذ! في جامع الصذائع » و اختلاس نزد قراء ترك تكميل حركت را كويند كما 
ى خرح العاطني) 

الخامسة بالميم عند المخجمينى هي سدس عشر الرابعة ٠‏ 

الخماسى بالضم عند الصرفيين كلمة فيها خمسة احرففت (اصول سواء كان ممتجرن! مرش |ومزيد! فيه 
كعضرفوط وهو امون [لاالتمااء 

المخمس على صيغة اسم مفعول من باب التفعيل عند الشعراء يطلق على قسم من المصمط كما 
#جيى فى فصل الطاء من باب السيى ٠‏ وعند المهندسينى يطلق على شكل مسطم تحيط به خمسة اضلاع 
مقساوية و ان لم تكى منساوية فلا يسمىئ مخمسا بل ذ١‏ خمسة إضلاع كما في كتمسب العدساب ٠‏ وعند اهل 
التعسهر و اهل الجفر يطلق على وفق مشتمل على خمصة وعشرين مريعا صغيرا » 

ألا عدا المئمسة بجيى فى فصل الدال من باب العينى في لفظ الاعداد الطبحية ٠‏ 

مخمسة كتاب الدعوئ عند الفقهاء اسم لمسئلة مشتملة على خمس مسائل ممخصوصة مذكورة في 
كتاب الدعوئكل وهي فقولهم سقط دعوى المللك المطلق ان برهن ذو اليد ان المدعوي به و ديعة او رهن 
او موج راو مغصوب هكذ! في شروح مختصر الوقاية كجا مع الرصوز و البرجندي ٠‏ 

الخمسة المسترقة عند المنجمين اسم خمسة ايام معينة من ايام السنة و نجي في لفظ السنة في 
فصل الواو من باب السين » 

الخمسة المفرىة ذزد بلغاء عبارتست إز التزام منشي يا شاعردركلام خود ينيم حرف را يعني 
( و «اج بي كه بيش ازين در كام نيارد مثاله ه شعره هوئ حيئ هوئل احياد حوا ه حوئ احياء 
موا اود #تيى ٠‏ يعني فرود آمد بمسمى يحعيى “حبرت قبيلهاى مسماة هوا ود ركرفركت به قبيلهاي حوا آء 
كردن تصعيرى و اين منعيت إز مخترعات امير خسرر دهلوي است » 


الاخنسية ٠ه‏ الغدش ( ب#ممعم م الغفش ٠‏ ١لغصوص‏ 


الأخنسية بفتم الالنف و سكون الخاء و فتم النوى فرقة مى الخوارج الثعالبة امحاب اخنس بن 
قيس هم كالثعالبة فى الاحكام الا انهم استازرا عنهم باى توقفوا في هو في دار البعثة مى اهل القبلة 
فلم #حكموا عليه بايمان و لاكفرالا من علم حالة من ايمانه و كفرة ه و حرصوا الاغتهال بالقدل لمخالفيهم والسرفة 
من اموالهم و نقلى عنهم تجويز تزويم المسلمات من مشركي قومهم كذ! في شرح المواقف ٠‏ 

فصل الشينى * الخدش بالفقم و سكون الدال المهملة فى اللغة .خراشيدن ٠‏ و عند الاطياء هو 
تغرق اتصال واقع فى الجلد بشرط ان يكون قريسب العهد و السحي ما يكون بعيد العهد كذ! فى الاقسرائي ٠‏ 
وفي شرج القانونجة تغرق الاتصال إن كان فى الجلهد يسمى خدشا ان كان دفيقا و “عتجا إن كان منيسطاء 
. ودر وافهه آرد تفرق اتصال كه از يوست فرر نكذرد آنرا سدم كويند وخدش نيز كويند و آنجه بعوشت 
فرر كذدد آن را جراحمت كويند ٠‏ 

الخغش بغم الغا و الفاء هو ان تكون الطبقة القرنية و العنيية رقيقتيى ضميفتين ينفذ فيهما شعام 
الشدس و الضوء و هذه لا تكون الا مولودة مع الانسان ٠‏ و عذد اكثر الاطباء انه ضعفف الجصر مع نداوة دكون 
فى الاجفان و لد! سمي الخفاش به لضعف بصر كذ! في بحر الجواهر»ه 

فصل الصان المهملة * الخصوص بلفتم والضم فى اللغة الانفراد و يقابله العموم ه وعند 
المنطقيين كون احد المفهومين غير اشمل من الآخر اما مطلقا او من وجه و يسمى ذلكف المفهوم خاصا 
واخص ما مطلقا اومن وجه و «جيى في لفظ العموم في فصل الميم من باب العين و لفظ الكلي 
في فصل اللام من باب الكاف » اعلم انى الخصوص قد يعتبراعدسب الصدق و قد يعتد رحسب الوجود وقد 
يعتبر بحسب المفهوم و #جيرى في لفظ النسبة في فصل الباء من باب النون ٠‏ و يطلق عندهم ايضا 
على كون القضية «خصوصة حملية كانت او شرطية ٠‏ وعند الاصوليين دون اللفظ موضوعا بوضع واحد لواحد 
او لكثير -“حصور و ذلك اللفظ يسمى خاصا فاللفظ بمنزلة الجذنس يشتمل المستعمل و المهمل 
و الموضو م #خرج المهمل و المران بالوضع “خصيص اللفظ بازاء المعنى فيد خل فيه الحقيقة و المجاز 
و تقييد الوضع بالوحد8ة #خرج المشترك بالنسبة الى معانيه المتعددة و المراك بالواحد في قولهم لواحد 
اعم من الواحد الشخصي كزيد ويسمى هذ! الخصوص خصوص العينى و من الواحد الجنسي كلانسان 
و يسمئ هذ! الخصوص خصوص الجذس و من الواحد النوعي كرجل و امراتة ويسمى هذ! الختصوص 
خصوص النوع و قولهم لكثيريشتمل التثنية و الجمع المنكرو العام و اسم العدد و قين محعصور #خرج المذكر 
والعام » وذكر فخ ر الاسلام إنى ا لتخاص كل لفظ وضع لمعنَّى واحد على الانفراك و كل اسم وضع لمسمى معلوم على 
الانفراد فالوضع يشتمل وضع ١‏ لععقيقة و المجاز و خرج بء المهمل و بقهد الوحدة خري المشترك و المطلق ايضا 
مند من يقول بانه و اسطة بهن الخاص و العام و هوقول بعض مشايم العنفية و الشافعية لان المطلق يس 


لفاس ( مجم ) 


بمقحرض للوحدة و لا للعثرة لانها صى الصفات و المطلق متعرض للذات دوى الصفات و بعضهم -جعل المطلق 
مى ١‏ لخاص الفوعي و كذ١‏ (أععال فى الغعريغس الآاول في شموله للمطلق و عدم شموله له و بقهد الانفراك سضرجع 
العام و لم “خمرج التثنية لانه اراد بالأنغراد عدم المشاركة بهن الافراد و قد تم التعريف بهذا و يتذاول .خصورص 
العيى و الجذس و النوع الا انه افرك .خصوص العهى بالذكر بطريق عطف الخاص على العام اشارة الى 
كمال مغائرته لخصوص الجنص و الذوع وقوة خصومه حييمث لاشركة في مغهومه اصلا غملوي هذا| المراك 
بالمعنئى صدلول اللفظ و قيل المراد بالمعنىى ما يقابل العين كالعلم و الجهل هذا تعريف لقسمي الخاص 
الاعئقيابي و التقيقي تنبيها على جريان ١‏ لخصوص ذىي المعاني و المسمهات بخبلاف العموم فانه لا اجري 
الحموم فى المعاني وهذ! وهم أذ ليس المراد بحدم جريان العموم فى المعاني انه مختص باسم العين دوي 
اسم المعنى للقطع بان مثل لفظ العلوم و الحركات عام بل المراد ان المعنى الوا.حد لا يعم متعدن! ٠‏ و اعترض 
عليه ايضا بانه اذ! كان تعريفا لقسمي الخاص كان الواجسيب ايراد كلمة او دون الواو لان المجدرد ليس *##جموع 
القسمين ٠‏ رجواية اى هذ! بيانى لقسمهه على وجه يوخذ مذه تعريفه القسمين بدليل انه ذك ركلمة كل والخغاص 
اسم لكل مى القسمين لالاحد القسمين على ان الواو قد تستعمل بمعنوى اوه وقهل المراد ان لفظ الخاص مقول 
بالاشترا على معنيين احدهما الخاص مطلقا و الآخ رخاص الخاص اعنى الاسم الموضوع للمصمى المعلوم 
اى المعيى المشيص ٠‏ وبالجملة فعلى هذ! الخاص يطلق على معنهيى احدهما ما يعم الاقسام الثلثة و ثانيهما 
ما هو [حد اقسامه و هو خاص العهنى هذ! كله خلاصة ما فى التلويم و كشف البزدوي و جييى ما يتقعلق بهذ! 
في لفظ العموم في غصل المهم مرى باب العهى ٠‏ 

لخاص هو عند الاصوليين ما عرفت قبل هذا ء و عند المنطقيين يطلق بالاشتراكت اللفظي على معان 
امذها ما عرفمى قبيل هذ! و منها الخاصة في ميزان المنطق كلواحد من العرض اللازم و المفارق اى اختص 
بافراى .دقيقة واحدة فهو خاص ٠»‏ و في شرحة بديخ الميزان الماشءي بالفنسبة الى الانساى خاص اضافي للانسانى 
انتمى لا ان اطلاق لفظ الخاصة ههذا اشهر يقال الضاحلك خاصة الانسان و الماشي خاصة له و نسو ذللك فعلئى 
هذ! التاء في لفظ الغدامة لهست للقانهرى بل للنقل من الوصغيبة الى الاسميية كما في لغظ الحقيقة ٠‏ ثم لغظ 
الخاصة عند المنطقيين يطلق بالاشترالك اللغظي كما وقح فى الشغاء على المعنهين ٠‏ الآول مايضتص بالشييى 
بالقياس الى كل ما يغايره كالضااحملس بالقياس الى الانسان و يسمى خاصة مطلقة و هي التي عدت 
من العلهات الخمس و يقابلها العرض العام و رسعت بانها المقولة على ما تحعسى طبيعة واحدة فقط قولا 
عرضهاو المراد بالطبيعة العقيقة و في اشتيارها على لغظ الماهية حهسى لم يقل على ما تمت ماهية را-حدة 
اشارة الى آي الخاصة و كذا العرض العام المقابل له لا تعون للماهية المعدومة اذ المعدوم مسلوب ني 
نفسه عيض يتصغس بشبيي و المرات بالعقيقة اعم مى الفوعية و الجنسية فتشتمل سفراص الاجناس ايضنا 


( هءم» ) الخاص 


و لابك من اعقجار قيد ١‏ لحيثية لان خواص الاجناس اعراض الماهية بالقهاس الى انواعها وما في قولنا 
ما عست طبيعة يراد به جنس الافراى فيشتمل المختص بغردٍ واحى سواء كان له .حقيقة كخواص الاشخاص 
التي لها ماهية كلية اولا كخواصه تعالئكى و خواص التشخصات و لما كاى غرض المنطقي لم يتعلق بمثل 
هذه الخواص لانه لا حسف عن احوال الجزئيات اخرجها البعض من تعريف الخاصة فقال هي المقولة 
على افراد طبيعة واحدة فقط قولا عرضيا و اراد بالافراد ما فوق الواحن لاجميع الافراى فيدخل فى التعريف 
الخاصة الشاملة و غير الشاملة و قيد فقطلا خراج العرض العام والقيد الاخير لا خراج النوم و الفص ل القربسب 
و بكلواحد من القيهدينى خرج الجنس و الفصل البعيد ٠‏ وقال الشيخ فى الشفاء الخاصة المعتبرة 
الى التي هي احدى الكليات الخمس هي المقولة على اشخاص نوع واحد في جواب لي شيع هو 
لا بالذات سواء كان نوعا اخهرا ارلا ه ولايبعد ان يعني احد بالخاصة كل عارض لاي كلبي كان و لوجنسا اعلى 
و يكون ذلكت حسنا جدا لكن النعارف جريل في ايراد الخاصة على انها خاصة للنوع و للفصل ٠‏ 
و الثاني ما اخص الشيرى بالقياس الى بعض صا يغايره و يسمي خاصة اضافية و غير مطلقة فهي 
ما يكون موجودة في غير ذللك الشيى ايضا كالمشي بالنسبة الى الانسان هذا كله خلاصة ما في شرح 
المطالع و شرح الشمسية و حواشيهما ٠‏ و بقي ههنا شيع و هو انه لايعلم بهن العرض العام و الخاصة الاضافية 
فرق و لا>حذ ور في ذلك ٠‏ قال فى الحاشية الجلالية الخاصة التي هي احدى اقسام الكليات الغمس هي 
الخاصة المطلقه و اما إذ! جعلست اعم من المطلقة و الافضافية كما ذهصسب اليه بعض المقأخريى فيكون 
الماشي بالنسية الى الانسان خاصا و عرضا عاما معا فيتد| آخل بعض إاقسام العلي في بعض غلا تكون 
القسمة حقيقية بل اعتبارية انتهى * التقسيم * الغامة المطلقة اما بسيطة ١و‏ مركبة لان ااختصاصها 
بالعقيقة اما لاجل التركيسب اولا و الثاني الجسيطة كالضسك للانسان و الاول المركية ولابد ان يلتكُم من 
امو ركلواحد منها لا يمون مختصا بالمعروض ويكونى مجموعها مختصا به مساويا له او اخص منذه كقولنا 
بادى الجشرة مستقيم القامة عريض الاظفار بالنسبة الى الانسان و ايضا كل من الخاصة المطلقة و العرض العام 
ثلئة (قسام لانه قد يكونى شاملا لجميع افران المعروض و هو اما لازم كالضاحلت بالقوة للانسان و الماشي 
بالقوة و اما مفارق كالضاحلك و الماشي بالفعل له و قد يكون غير شامل كالكاتسب بالفعل للانسان و الابيض 
بالفعل لهه و جماعة خصوا اسم الغاصة المطلقة بالشاصلة اللازمة و حينئن تجسب تسمية القسمين الأخرينى 
اي الخاصة الشاملة المغارقة وغير الشاملة بالعرضالعام لكلا يبطل التقسيم المخمس لي تقسيم العليات الى 
خمس ونسبه الشين غى الشفاء الى الاضطراب لان العلي انما يكونى خاصة لصدقه على افراك حقيقة 
واحدة سواء وجد في كلها او بعضها دام اولم يدم و العام موضوع بازاء (لخاص فهو انما يكونى عاما اذا كان 
صادقا على حقيقة و غيرها فلا اعتبار في ذللك الشخصيص أجهة العموم و الملخصوص بل انما عو تجرد 
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اصطلاج ه فائد#يه المعتير عند جمهور المتأخرين فى التعريفات الخاصة المطلقة المساوية وعند المسققين 
لاغرق بين الاقسام فى الاعتبار فى التحريفات ثم الخاصة عند اهل الهيئة تطلق بالاشترالك على اربعة 
معان الاول الخاصة الوسطية بمعنى قوس معينة مى منطقة الندوير و الثاني الخاصة الوسطية بمعنى 
الحركة ني تللك القوس و التانى الخامة المرئية بمعنى قوس اخرول معينة من منطقة التدوير 
والرابع الخاصة المرئية بمعنى الحركة في تلك القوس فالخاصة الوسطية بمعنى القوس هي قرس 
من منطقة التدوير بيى الذروة الوسطية و بهى مركز جرم الكوكسب على توالي حركة الغدوير سوافقا 
لتوالي حركة الجرو ج كما فى المفحيرة او مخالفا له كما في القمرو هذ١ا‏ على قياس صاقيل فى النطاقات 
و الغاصة المرئية بمعنى القوس هي قوس من منطقة التدوير بين الذروة المرثية و مركز جرم العوكب 
على توالي حركة التدويرو يسمى بالخاصة المعدلة ايضا لانها تعصل بزيادة تعديل الخاصة على الخاصة 
الوسطية اذا كان مركز التدويرهابطً او بنقصانه عى الخاصة الوسطية اذ! كان مركز القدوير صاعد| ٠‏ اعلم 
ان الخاصة الوسطية لا تختلف فى الازمنة المساوية و المرئية تغتلف هعذ! يستغاك مما ذكرك عبى العلي 
البرجندي في شرح التذكرة و غيره و معنى كل من الذروة الوسطية و المرئية و تعديل الخاصة 
يجي في موضعه و خاصة الشمس مركزه كما بجيو في فصل الزاء المعجمة مى باب الراء و الحركة 
الخاصة هي حركة التدوي ركمامر و ذو الخاصية عند الاطباء هو الدواء الذي يكون تاثيره بصورته فقط صوافقا 
للطبيعة بان لايكون مفسد اللحيوة و دجيى في لغظ الغذاء في ناقص باب الغين المحجمة ٠‏ 

و الخاصية بالحاق الياء تستعمل فى الموضع الذي يكون السبسب فيه مخفيا كقول الاطباء هذا 
الدواء يعمل بالخاصية فقد عبر وا بها عن السيمب المجهول للاثر المعلوم #خلاف الخاصة فانها فى العرفف 
تطلق على الاثر اعم من ان يكون سبسب وجوده معلوصا لو #“جهولا يقال ما خاصة ذلك الشيرى اي ما اثره 
الناشي منه والخواص إسم جمع ١أخاصة‏ لا جمع الخاصية لان جمعها .خاصيات ٠‏ و مطلق الخاصة إما إن 
يكون لها تعلق بالاسقدلال ارلا يكوى وعلى التقديرين اما ان تكونى هي لازمة لذللك التركيمب لما هو 
هو او تكون كاللازمة له و الارل هو ١أخواص‏ الاستدلالية اللازمة لماهو هو كعكوس القضايا و نتائي الاقيسة 
و الثاني هو الخواص الاستدلالية الجارية مجرى اللازم كوازم التمثيلات و الاستقراءات من القراكيب 
لا+مجرد الوضع و المزايا و الكيفيات عبارة عن الخصوصيات المفيدة لتلكك الخواص و ارباب البلاغة يعجرون 
عن لطائف علم المعاني بالخاصة الجامعة لها وعى لطائف علم البيان بالمزية و.خواص القراكييب 
كالخواص التي يفيدها الخبر المستعمل في معنى الانشاء و بالعكس مجازا فانه لابد في بيانها من بيان 
المعاني المجارية الني تغرتعب عليها تللك الخواص و اما المتولدات من ابواب الطلسب فاليست من 
جنس الخواص بل هي معان جزئية و األخواص و رائها وذلك ان الاستفهام مثلا يتقولد منه الاستبظاء 


و الخصوصية (١ ةصوصخغمل١ا ٠‏ #ع#مم ) (لمخصوص ٠‏ الاختصاص 


وهو معنّى #جازي له و يلزمه الطلمب و هو خاصة يقصدها البليغ في مقام يقتضيه وقس على هذا 
سائ رالمقولدات و حقيقة المزية المذكورة في كتسب البلاغة هي خصوصية لها فضل على سائر الخصوصيات 
من جنسها سواء كانثك تللك الخصوصية في ترتيسب معانى النسو المعبرعنه بالنظم ارفي دلالة المعاني 
الاول على المعانى الثواني فهي متنوعة الى نوعين احدهما ما فى النظم و حقه إن ياحرى عنه في 
عع المعاتى و ثابيها ما في الدلالة وحقه ان ا+دحسى عنه في علم البيان و الفرق بين الخواص و المزايا 
التي تتعلق بعلم المعاني هو ان تذلك المزايا تثبمت في نظم التراكيسب فتترتسب عليها خواصها المعنبرة 
عنى الجلغاء فالمزايا المذكورة مذشاً لتلى الخواص وكذ! المزايا التي تتعلق بعلم البيان فانها تثيرت في 
دلالة المعانى الثواني فتترتب عليها الخواص المقصودة بتلك الدلالة و هي الافراض المترتبة على 
المجاز الموسل و الاستعارة و الكناية كذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ 


بصستصصس سر 





والمخصوصية بالفتم افصم و حينئد تكونى صفة و (لحاق الياء المصدربة لكون المعنى على 
المصدرية و التاء للمبالغة و إذ! ضم يحتاي الى ان جل المصدر بمعنى الصفة ١و‏ الياء للنسبة والتاء 
للمبالغة كذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ 

المخصوفة عند المنطقيين و تسمى بالشاخصية ايضا قد سبق في لفظ الحملية في فصل الام 
من باب العحاء المهملة ٠‏ 

المخصوصس بالمدم و الذم عند النحات يجيرى تفسيرهما في افعال المدح و الذم تمي فصل الام 
من باب القاء » 

اللختصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم و عند بعض اهل البيانى هو الحصر و بعضهم فرق 
بينهما و #تجيىع في لفظ القصرفي فصل الراء المهملة من باب القاف» قال النحائ من المواضع التي يضمر 
فيها (لفعل قياسا باب الاختصاص و يكون الاختصاص على طريقة النداء بان يكون منقولا و ذلك بان يذكر 
المتكلم اولا ضمبر المتكلم و يوني بعده بلفظ اي و يجري مجراه فى النداء من ضمه و الاتيانى بعده بهاء 
القنبيه و وضعه بذدى الام او يذكر بعد ضمير المتكلم في مقام لفظ الي اسم مضاف دال على مفهوم 
ذالك الضمهر و ذللك اما ان يكون لمجربٍ بيان المقصود بذللك الضمهر نحو انا افعل كذا ايها الرجل اي 
انا افعل كذ! مختصا من بهن الرجال بفعله فان قوللك ايها الرجل لتوكيد الاختصاص لان الاختصاص قد 
وقع ارلا بقوللك انا و ليس بنداء لان المراد بصيغة اي هو ما دل على ضمير المتكلم السابق «ا المخاطصب 
فهر اعي توللك إيها الرجل في محل النصصب لانه حال في تقدير مختصا من بين الرجال و حكمه 
فى الاعراب والبناء حكم المذادئ لان كل ما إنتقلى من باب الى باب فاعرابه على حسسب ما كان عليه 
او يكون لبيان المفهوم صى الضمي رمع إفتخار نسو انا اكرم الضهف ايها الرجل و كذا اذا معشر العرب نفعل 
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كذ! فان المعشو المضاف الى العرب فيه قاثم مقام اي في مل النصب على الععال و دال على مغهوم 
ضميرالمقكلم و على الافتخار ايضااو مع التصاغر نممو انا المسكين ايها الرجل و اجسب حذف حرفت النداء 
في باب الاختصاص ٠‏ و قد يكون الاختصاص على غير طريقة الخداء بان لايكون سنقولا عذه نحو نع العرب 
اقرب الناس للضيف فانه ليس منقيلا من النداء لان !امنادئ لا يكون صعرفا باللام فيكون نصبه بفعل 
مقدر اي اخص العرب و لااجوز اظهاره كذ! فى العباب ٠‏ 

الاختصاصات الشرعية عند الاصوليين هي الاغراض المترتبة على العقود و الفسوخ, كملك الرقبة 
فى البيع و ملك المنفعة فى الاجارة و البينونة فى الطلاق كذ! فى التلويم في باب الم * 

اختصاص النا صمت و هو التعلق الخاص الذي يصير به احد المتعلقيى ناعتا للآخر والآخ رمنعورتا به 
و النعت حال و المنعوت «حل كالتعلق بهن لون البياض و الجسم المقتضي لكون البياض نهتا للجسم 
و الجسم منعوتا به بان يقال جسم ابهيض كذا فى السيى الجرجاني ٠‏ 

التخصيص هرفى اللغة تمييز بعض الجملة بكم و لذا يقال خص فلان بكذ! كذ! في كشف البزدري ٠‏ 
وخي عرف النعماة تقليل الاشتراك العاصل فى النكرات و تقليل الاشتراك الحاصل فى المعارفب عندهم 
لا يسمى توضيها بل القوضيم عندهم رفع الاحتمال الحاصل فى المعرفة و هذهو المراد بالتخصيص و التوضيم 
في فقولهم الوصف قد يكون للتخصيص وقد يكون للتوضيم ٠‏ و قد يطلق الشخصيص على ما يعم 
تقليل الاشترالك و رفع الاحتمال و تحقيق ذللك ان الوصفف فى النكرات انما يقلل الاحتمال و الاشترالك 
وفى المعارفب يرفعة بالعلية فانى رجلا ذي قوللك رجل عالم كان #عتمل على سبيل البدلية جميع اغرادة 
و بذكر العالم قد زال الاحتمال حيرف علم ان ليس المراد غير العالم و بقي الاحتمال بالنسبة الى افرادالعالم 
وامازيد في قوللك زيدن القاجر عند اشتراكة بين القاجر وغيره فكان «حتملا لهما و بذكر الوصفب ارتفع 
ذللك الاحتمال باكلية لا يقال قكى يرتفع الاحتمال بذكر الوصفف فى النكرات كما إذ! لم يكى الموصوف 
الا واحد! وقد لا يرتفع فى المعارف كما إذ١‏ كان الموصوف بالقجارة من المسمينى بزيد مقعدد! لا نا نقول 
مغهوم الذكرة الموصوفة كلي وان كان مخصسصرا في فرك بحسسب الواقع فلم يرتفع الاحتمال بالعلية نظرا 
الى المفهوم و عند كون الموصوى بالخعارة من المصمينى بزيد متعدد! يجسبب ذكر الصفة الرافعة للاحتمال 
لانه انما يستعمل في واحد صنهم بعهنه و ذكر الوصف لدفع صزاحمة الغير ليتعين المراد ثتجسب 
ذكرما يعين المراد بخلاف النكرة فانها تستعمل في مفهوسها العلي و لذ١‏ تكونى حقيقة وان فيد هبوصف 
لا توجل الافي واحد ٠‏ ثم كون الوصفب رافعا للاحقمال في سائ ر المعارفي “حل تردد ٠‏ إعلم أن الاشتراكب 
والاحتمال إما معنوي كي ناش من المعنى كما فى النكرات و اما لفظي لي ناش من اللفظ سواء كان 
بسي الارضاع المتعددة كما في المشترك (الفظي بالقياس الى افراد معنى واحد فهو ناش من المعذوى 
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مى قبهل الاشتراك المعنوي او سسب وضع واحد كما في سائر المعارف فان المعيقب لام العهن 
الغارجي مثلا كالرجل يصلم ان يطلق على خصوصية كل فرد من المفهومات التعارجية إما لانه موضوم 
بازاه تللك الخصوميات وضعا عاما واما لانه موضوع لمعنى كلي ليستعمل في جزئياته لافيه واياضًا كان 
فالاحتمال ناش من اللفظ فقال السيد السند الظاهر انهم ارادوا الاشترالك المعنوي لان التقليل انما يتصور 
فيه بلا تمحل كما في رجل عام فلاتكون جارية في قولنا عين جارية صفة مخصصة و قد يتمسل نيمل 
الاشترالك على ما هواعم من المعنوي و اللفظطي و تجعل جارية صفة مخصصة لانها قللمك الاشتراك بان 
رفعت مقتضى الاشتراك اللفظي وهو احتمال العهن لمعانيه فلم يجق في عهن جارية الا الاشتراك المعنوي 
بين افراد ذللك المعنى ٠‏ و صاسب الاطول قال الظاهر ان الخخصيص محمول على ازالة الاشتراك لفظيا 
كان او معنويا اما فى الجملة او بالعلية الا انه فسر بتقليل الاشترات لانه الغالسب فى التخصيص و قلما 
يبلغخ مرتبة الازالة بالكلية » فان قلمت الرجل العالم خيرمن الجاهل في صورة الاستغراق لا يتصور أن يكون 
لتقاهل الاحتمال اذ لا احتمال للمستغرق بل لتقليل الشمول فيل «جعل تقليل الشمول من ١الختخصيص‏ 
قلمت قرينة الاستغراق تقوم بعد الوصف فالوصفب لتقليل الاحتمال و القرينة لتعمم صمارفع فيه بعض 
الاحتمال فيكون الوصف فيه “خصصاء فان قلت ل يتم ذللك في كل رجل عام قلمت دخل الكل على 
الموصوف و لذ! لا يمكنى وصف الكل بل يجسب اجراء الوصف على المضاف اليه ولو جعل تقاهل الاشتراك 
عبارة عى رفع الاحتمال او ازالة بعض الشمول لان مقتضى الاشتراك قد يكون الشمولٌ وان كان الاكثر الاحتمال 
هان الامر انتهىى و في عرفف اهل المعاني هو القصر و يجي في فصل الراء من باب القافف 
وفي عرف الاصوليينى يطلق على معان ٠ه‏ صنها قصر العام على بعض مسمماته و هذا مصطلم الشافعية 
و المالكية فقيل المراى بالمسمدئات اجزاء المسمئى للقطع بان الآتحاد كزيد و عمرو مثلا ليس من افراد 
مسمى الرجال إن مسماه ما فوق الاثنهيى مى هذا الجنس كن التحقيق على ما يجيري في لفظ العام 
إنها الآحاد الي دل العام عليها باعقبار امر اشتركيست فيه و هو معنوى محسميات العام لا افراك صدلولة و لولا 
انهم جوزوا التخصيص بمثل الاستثناء الى الواحد لجاز جعل مسميات صيغة الجمع هي الجماعات 
الآحاد فيتناول التعريف ما آريد به جميع المسميات ارلا ثم اخرج بعض كما فى الاستثناء وسالم يرك به 
إلا بعض مسيكاتة ابتداء كما في فيره فالمراد بالكافريى في مثل اقتلوا الكافريى الا اهل الذمة جميع 
الكفار ليصم اخراج اهل الذمة فيتعلق الحكم فيكون القصر على البعض باعتبار الم فقط و في مثل 
اقتلوا الكافريى و لاتقتلوا اهل الذمة يتبيى أن المراد بالكافريى غير اهل الدمة .خاصة فيكون القصر 
على البعض باعتبار الدلالة و الصكم جميعا ويكونى معنى القصر في الاول ان اللفظ الدي يتناول جميع 
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هلالتها على البعض خاصة و حمينئد 'يندنح ما يقوهم من ان اللفظ ان كان علىق عمومه فلا قصر و أن و حهدعت 
قرينة صارفة عنه فلا عموم و لاقصر ٠»‏ و قال ابو العسنى هو اخراي بعضي صا تناوله الخطاب و يرن عليه ابي م 
اخري فالخطاب لم يتناوله و اجيسب بان المراك ما يتناوله الخطاب بنقزير عدم |المخصص كقولهم خصص 
العام و هذا عام «مخصص ولا شك إن المخصص امس بعام لكنى المران به كونه عاسا لولا تخصيصهة و هذ 
ظاهر في غير اسكثناء و اما فى الاستثناء فاللفظ عام يتناول |أجميع وأن لم يمى |الخطاب أكي ١‏ بعكم عام 
فعبارة ابى الحسين يفتقر الى هذا! التقاريل فى الاستثناء وغيرة وفى الاخراج ايضا لاقتضائه سابقية 
الدخول و قولذا قصر العام على. بعض مسمماته انما يفتةر اليه في غير الاستثناء فيكون اولي و بعضهم 
لم يغرق بهن العام و الخطاب فزعم أن عبارة ابى العسين لايفتقر الى التاويل لان الخطاب في نفسة 
متذاول لذللك البعض المخرج ٠‏ وقيل هو تعريف ان العموم للخصوص و المراد بالتخصيص هر الامطلاحي 
و بالخصوص اللغوي كانه قهل ١‏ لتخصيص تعريف ان المراد باللفظ الموضو م لجميع الاغراد هو البعض منها 
فلا دور ولا تسارى امعد و المحدود فى الجلاء و الخفاء باعتبار (نى من عرف حصول الخصوص عرف 
تحصيل الخصوص و بالعكس لان الخصوص اللغوي قد عرف و التخصيص الاصطلاحي بعد لم يعرف ٠‏ وقهل 
هو بيان مالم يرد باللفظ العام » و منها قصر العام على بعض افراده بكلام مستقل مقترن الي غير متراخ وهذ! 
مصطلم الحنفية فبقيد الللام خرج المخصص الغهر الكلامي فانه ليس بتخصيص امطاحي نو العقل في 
قوله تعالى وهو خالق كل شيرى فان العقل بمخصص ذات الله تعالى و ا لس في فحوقوله تعالى وأُوتَيّتُ من 
كل شي فان ا لس #خصص مالم بكن في مللكبلقيس و العادة في نحولايا كل الرأس فانه لا يتناول رأس الطبير 
مثلاو بقيد المستقل خري غير المستقل وهو الكام الذي يتعلق بصدر الكلام اي ماهرصدر رمقدم فى الاعتبار سواء 
كان مقدما فى الذكر او لم يكن فلا يك الشرط المقدم على الجزاء فانه موخر اعتباراً و كذا لا يرك الاستثناء 
المقدم على المستنثتذىئى منذه و نعو ذلك و3 ون تاما بنفسه حذى ‏ لو ذكر ممذفرد الا يفيد المعزوق فانه ليس 
بتخصيص عند !أحنفية بل ان كان بالا و اخواتها فاستثناء و الا فان كان بان يودي موادها فشرط والا فانى كان 
بالك وما يفيد معناها فغاية والا فصفة ار غيرهار بقيد المقترن خرج. النسم فانه اذا تراخى دليل التخصيص 
يسمى سمي الا تخصيصاء ر منها قصر العام على بعض افراده بداهل مستقل وبهذ! المعنى يطلق التخصيص 
ايضا عند الحنفية و بهذ! الاعتبار يقال النسنز تخصيص فغله عندهم معننان و مما ينبخي أن يعلم انه ليس 
معنى القصر عند الحنفية ثبوت السكم للبعض و نفيه عن المبعض فان هذا قول بمفهوم الصغة و الشرط وهو 
خلاف مذهيهم بل المراد من القصر ان يدل على الحكم فى البعض ولايدل فى البعض الآخرلا نفها وا 
انجاتا حتئ لو ثبمت ثبمتك بدليل آخر و لوانعدم انعدم بالعدم الاملي و انه لا بد في اللتخصيص من 
معنى المعارضة ولا يوجد ذللك فى الدليل الغهر المستقلى فان الاستثناء مثلا لبيان انه لم يدخل تعمسى 
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الصدر لا إنى هناك حكمان احدهما معارض للآخر كما يوجد فى الدليل المستقل ٠‏ و منها قصر اللفظ 
على بعض مسمداتة وان لم يكن ذللك اللفظ عاما فهذ! اعم من المعنى الارل و هذ! كما يقال للعشرة 
اذه عام باعقيار تعددى آجاده مع القطع باى آحاده ليست مسمداتها وإنما مسمداتها العشرات فاذا 
قصر العشرة مثلا على خمسة بالاستثناء عنه قيل قد خصص و كذللك المسلمون للمعهودين نحو جاد ني 
مسلموني فاكرميك المسلمين الا زيد! فانهم يسمون المسلميى عاما والاستثناء عنه تخصيصاله ٠‏ اعلم 
انى التخصيص كما يطلق على القول كما عرفمسى كذلك قد يطلق تجورًا على الفعل و كذلكف 
النسنم صرح بذلكب فى العضدي في مباحرمف السنة “ا تقسيم التخصيص بالمعنى الاول قالوا 
١لمتختصص‏ ينسم الى متصل و منفصل لانه اما إن لا يستقل بنفسه او يستقل والاول المتصل و الثاني 
المنفصل والمخصص المتصل .خمسة الاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية وبدل البعض نحو جاءنى القوم 
اكثرهم و المنفصل اما كلام او غيرد كالعقل نحو خالق كل شيك فان العقل هو المخصص للشيى بيا سوى 
الله تعالى و تخصيص الصبي و المجنون من خطابات الشرع من هذا القبيل وكالحس نحو او تيمت 
مى كل شيرى وكالعادة نحولا ناكل رأسا فانه يقع على ما يتعارف أاكله مشويا و كالتشكيى نحو كل مملوك 
لي حرلا يقع على المكاتب فهذ١!‏ اي التخصيص بالمستقل تخصيص اتفاقا بيى الحنفية و الشافعية 
و المالكجة بخلاف التخصيص بغير المستقل فانه «مختلف فيه كما عرفت هذ! كله هو المستفاد مى كشفبف 
البزدوي و النلويم و العضدي و حاشية النعثازاني ٠‏ 

تخصيص العلة عند الاصولييى هو ان يقول المجتهد كانت علتي صفة موثرة لكى تخغلف الحكم 
عنها بمانع كذ! في نور الانوار شرح المنار و «جيوي في لفظ النقض ايضا في فصل الضاكن المعجمة 
من باب الئنونى » 

الخلاص بالفتم فى اللغة بمعزى رهائي كما فى الصراح واما فى الشرع فقيل هو الدرك ٠‏ وقيل هو 
تخليص المبيع من المستجى وتسليمه الى المشقربي واجيوى في لفطالدرك في فصل الكافب مى باب الدال ٠‏ 

الاخلاص بعسرالئهمزة هوعند السالكين اخراج الخلق عن معاملة الله تعالى الي لايفعل فعلا الا للوتعالئ 
هكذ | في «جمع السلوف و في مواضع آخرصفةه الاخلاص ان تكون جميع حركاته و سكناتة و قيامة و قعوده 
و تقلباته و افعاله و اقوالهة لله تعالى ٠ه‏ وفى الصحائف فى الدحيفه التاسعة عشرة الاخلاص تجكن الباعث 
للواحد ويضاد: الاشتراك وكمال اخلاص صدق اسست انتهى ٠»‏ ومسا لى العبارات واحد هورفى شرم القصيد 8 الفارضية 
اعلم ان كل ما يظه رمن العبد قولا كان او فعلا عملا كان او حالافله وجه الى اأخلق ووجة الى الحق سجحانة فمن 
(خلص وجه الحق عن وجه الخلق يسمى مخلصا بالكسر وفعله يسمى اخلاصا وينقسم الى اخلاص و الخلاص 
اخلاص ١ما‏ الارل فينةسم :سب ما يظهر من العيد اربعة اقسام الارل اخلاص فى الاقوال بان علص عبارة 
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فعل الحعق فيما يظهر على نسانه من الاقوال عن عبجارة فغل نفسه و غجارة نظره تعالئ عليه عن عبارة نظر 
غهو ه و الثاني اخلاص فى الافعال الى المباحات بان #خلص'في كل عمل وجه طلسي رضاء (لعق تعالئى 
يما يفعله عى وجه طلسب حظه مي, الدنها مى جر نفع او دفع مضرة ولا يفعله الا لوجه الله تعالى والثالمسف 
اخلاصفى الاعمال اي العبادات 'الشرعية باى #خلص في كل عمل وجه طلمب رضا العق عن وجه طامسي 
حظه وتربص حمسن ثوابه فى الآخرة*ر الرابع اخلاص فى الاحوال لي الالمامات القلبية و الواردات 
الغيبية بان يخلص في كل حال وجه نام الحق عليه عن وجه نظر الخلق ولا يبالي بنظرهم اصلا مبلاته 
بوجودهم ه واما الثاني اي اخلاص الاخلاص فهوان خلا " .حدفعل اللدتعالى في اخلاصه عن فعله فلايرى الاخلاص 
فعله بل يراه مض فعل الله تعالى فالمخلص , 1 ب أقة هو الله تعالى وهو مخلص بالفتج لا مخاص 
وهذا نهايةالاخلاصانتهى ٠‏ و درمجمع السلولك لاص در عمل آنصت كهماحب آن در دنيا و آخرت 
برأنى عوض تخواهد واين اخلاص صديقان 7 الات كسىى كة بر اميد بهشلمت وبِيم دوزخ عمل كنى 








او نهز مخلص است ليكنى از جملة مخلصان صديقاكل ذياشد و هركه عمل براي مبجرد ريا كند در معرض 
هالكان باشد و هذ! معنى ما فيل الخالص ما اريد به وجه الله تعالى وهذ! معنئ قول رويم الاخلاص 
ان لايرضى صاحبه عليه عوضا فى الدارين ولاحظا فى الملكين ٠و‏ قول بعض المشايخ (الخالص 
هو الذي لاباعرى له الااطلب القرب من الحق ٠‏ و فى السيد الجر جاني الاخلاص فى اللغة ترك الرياء 
فى الطاعات وفى الامطلاس تخليص القلمب عن شائبة الشوب المكدر لصفاته و تحقيقه أن كل شيك 
يتصورانى يشوبه غيه فاذ١‏ صفا عن شوبه و خلص عنه يسمى خالصا و يسمى الفعل المخلص اخلاصا قال 
الله تعالئى من بين فرث و دم لبذا خالصا فائما -خلوص اللبنى ان لا يكونى فيه شوب من الفرث و الدم ٠‏ 
و قال الغضيل بى عياض ترب العمل لاجل الناس رياد و العمل لاجلهم شرب و الاخلاص ١أخلاص‏ من هذين 
وايضا فيها الاخلاص ان لاتطلسب لعمللك شاهد! غيرالله هء وقيل الاخلاص تصقية الاعمال من الكدورات » 
و فيل الاخلاص ستر بين العبدين و بين الله تعالى الا يعلمه مللك فيكتبة ولا شيطان فيفسده ولا هورى 
فتمهله ه و الفرق بين الاخلاص و الصدق الصدق اصل وهو الاول و الاخلاص فرم وهو تابع واغرق آخران 
الاخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى العبل ه 

التخلص عند البلغاء يطلق على اتيان المادح اسمه فى المدح كما في جامع الصنائج ه وعلى 
الانتقال صما افتتم به الكلام الى المقصود سع رعاية المناسبة قال فى الاتقاى في فصل المناسبة بين الايات 
ويقرب من الاستطراد او حتى لا يكاد ان يفترقاء حسسن التخلص وهو ان ينتقل مما ابتدءج به الكلام الى 
المقصود عل وجه سهل اختلسه اختلاسا دقيق المعنى حيري لايشعر السامع بالانققال من المعنى الأول الا 
قد وقع الثاني بشدة الالتيام بهنهماه و قد غلط ابو العلاء “محمد بن غانم في قوله لم يقع منه فى القرآن شيري 
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لما فيه من التكلفب و قال ان القرآن ١نما‏ ورد على الاقتضاآات التي هي طريقة العرب من الانتقال الى 
غير ملائم و ليس كما قال فغيه من التخلصات (لعجيبة ما حير العقول و انظر الع سورة الاعرافب كيفب ذكر 
الانبياء و القرون الماضية و الاممم السابقة ثم ذكرموسىئ (ائ أن قص حكاية السبعين رجلا و دعاثه لهم 
و لسائرامّته بقوله و اكتسب لنا فى هذه الدنيا حعنة و فى الآخرة و جوابه تعالى عذه ثم تخلص بمناقب 
سيد المرسلينى بعد تخلصه لامته بقوله قال عذابي اصيسب به من إشاء و رحمتي وسعمت كلشيى فساكتيها 
للذيى من صفغاتهم كيت و كيت وهم الذين يتبعون الرسول النبي الامي و اخذ في صفاته الكريمة وفضائله 
وفي سورة الشعراء حكئئ قول ابراههم ولا تخزني يوم يبعثون فتخلص منه الى وصف المعاد بقوله يوم لا ينفع 
مال ولا بنون الى آخرة و في سورة الكهفب حكى قول ذى القرنين فى السى فان! جاء وعد ربي جعله دكاء 
و كان وعد ربي حقا فتخلص منذه الى وصفف حالهم بعد د 5ه الذى هو من اشراط الساعة ثم النفخ فى الصو رثم 
ذك را لعشرو وصفف مآل العفار و الموصنين » وقال بعضهم الفرق بين التخلص والاستطراد انلك فى التخلص تركك 
ماكنمت فية بالكلية واقجات على ما تخلصدت اليه و فى الاستطراد تمربذكر الام رالذى استطردت اليه مرو را 
كالجرق الخاطفب ثم تتركه و تعود الى ما كذرمت فية كانلك لم تقصد وانما عرض عررضا ٠‏ قيل و بهذ!١‏ يظهر 
ان ما في سورة الاعراف و الشعراء مس باب الاستطراد لا النخلص لعوده فى الاعراف الى قصة موسى 
عليه السلام بقولة و من قوم موسى الى آخره و فى الشعراء الك ذكر الانبياء و الامم ٠‏ و يقرب من حمسن 
التخلص الانتقال مى حديث الى آخ رتنشيطا للسامع مفصرلا بهذ! كقوله تعالئك في سور ص بعد ذكر الانبياء 
هذ! ذكر وان للمتقيى لحسن ماب فان هذ! القرآن نوع من الذكر فلما انتهمى ذكر الانبياء و هو نوع من 
التنزيل اراد ان يذكر نوعا آخر وهو ذكر الجنة و اهلها ثم لما فرغ قال هذ! و ان للطاغين لشرمآب فذكر 
النارو اهلها ٠‏ قال ابن الاثهر في هذ! المقام من الفصل الذي هو احسن من الوصل وهي علامة و كيدة 
بين الخمروج. من كلام الى آآخرو يقرب ايضا منه حسى المطلمب ٠‏ قال الزنجاني والطيبي و هوان #خرج 
الى الغرض بعد تقدم الوسهلة كقوله اياك نعبد و اياك نستعين ٠‏ قال الطيبي ومما اجتمع فيه حسى 
المطلسب و حمسن التخلص قوله تعالى حكاية عن ابراهيم فانهم عدوليي الارب العالمهن الذي خلقني فهو 
يهدين الى قوله رب هسب لي حكما و الحقني بالصالحين انتهى ما في الاتقان ٠‏ 

فصل الضاى المعجمة « الانضفاض بالفاء عند اهل البيئة هو مقابل الاستعلاه كما نجي 
في فصل الواو من باب العينى ٠»‏ 

فصل الطاء المهملة * المخروط هوعند المهندسين يطلق على معان ه مذهاً المخررط المستدير 
الثام و هو جسم تعليمي (حاط به سطم مسقدير الي داثرة و سطم صذوبري مرتفع من محيط ذلىف 
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(لسمخخعروط ١‏ عسرعم ) 


المستدير وبهنى تلك النقطة ماسّة في كل الدورة اي ماس ذلك الخط ذلك السطم وقولذا مرتفع 
صفة كاشفة لقولنا صنوبربي ٠‏ و بعبارة الخرجل هو جسم احمد طرفيه دائرة و الآخر نقطة و #حصل بينهما 
سطم تفرض عليه اي على ذللك السطم الخطوط المستقيمة الواصلة بينهما اي بيى مسيط الدائرة 
وتلك النقطة »ه وعرف ايضا بانه جسم «حدث من ادارة مثلمى قائم الزاوية على احد ضلعي القائمة 
المفروض ثابقا الى ان يعون الى وضعه الارل » و ليس المراد بالحدوث الحدوث بالفعل كما هوالمتيادر 
بل الحدوث من حيرى التوهم ان (لخط عندهم عرض حال فى السطم لال فى الجسم فلا يمئى حمصول 
السطم بحركة الخط المتآخر عنه فى الوجود ولا حصول الجسم من حركة السطم المتآخر عنه و على 
هذا #حمل كل ما وقع في عباراتهم مما يشعر بحدرث (أخط من حركة النقطة و السطم مى حركة الخط 
و الجعم مى حركة السطم ٠‏ ثم تللك الداثرة تسمى بقاعدة المخروط و تللك النقظة برأس المختروط و ذللك 
السطم المستدير كي الصذوبرجي بالسطم المخروطي و الخط الواصل بين تللك النقطة و مركز القاعدة بسهم 
المخروط و محبوره فانى كان ذلك الخط عمود١‏ على القاعدة فالمخروط قائم و إلا فمائل ه واماماقيل في 
تعريفف المختروظ المذكور من إنة مالاحدث سى ادارة خط موصول بين محيط دائرة و نقظة لاتكونى على تللك 
الدائرة الى ان يعو على وضعة الاول ففيه ان حركة ١لخط‏ المذكور انما تحدث سطهما مخررطيا لا جسمامخروطيا 
لما تقرر عندهم من ان حركة الخط تحىوث شلا مسطما لا مجسما ٠ه‏ و منها المخروط المستدير الناقص 
وهو المخروط المستدير التقام المقطوع عنه بعضه من طرف النقطة التي هي رأسهاه و بالجملة فاذ! قطع 
المخروط المستدير التام بسطم مصتويوازى القاعدة كان القسم الذي يلى القاعدة مخروطا مستديرا ناقصا 
و اما القسم الذي يلى الرأس فمخروط تام لصدق تعريفه عليه ه ومنها المغروط المضاع و هو جسم تعليمي 
احاط به سطم مستو ذو اضلاع ثلثئة فصاعد! هو اي ذللك السطم قاعدة ذللك الجسم و احاط به ايضا 
مثلثات عددها مساو بعدد إضلاع القاعدة و روسها اي روس تلك المثلثات جميعا عند نقطة هي رأسه لي 
رأس ذللك الجسم فانكانثك تللكت المثلثات متساوية الساقات فالمخروط قائم و الا فمائل » وصفها المخروط 
الذي يكون شبيها للمستدير (و المضاع بان يكون رأسه نقطة وقاعدته لا تكون داثرة ولا شكلا مستقيم الاضلام 
بل سطها يحيط به خط واحد ئيس بدائرة كالسطم البيضي و مذه ما يكون رأسه نقطة و قاعدته سطبهيا 
حيط به .خطوط بعضها مستقهم و بعضها مستديرو هذه المعاني كلها مما يستفاد مى ضابطة قواعد الحساب 
و غيرة » اعم ان المخروط ما خوذ من قولهم رجل مخروط الوجة ار مخروط اللحية اذ١‏ كان فيه او فيها طول 
بلا عرض كذ! قيل ثم اقول اظلاق المخروط على هذه المعاني بالاشترا كب اللفظي و المعنوي اذ لا يتحقق 
ههنا مغهوم مشترلك بين الكل فان غاية ما يمكنى ههنذا ان يقال إن المخروط هو الذي يكونى في احد 
جانبيه في الطول سطم وفي الآخر نقطة و هذا المفهوم ليس بجامع لعدم صدقه على المخررط المستدير 


( «دسث ) ش الخط 


الناقص و ليس بمانع ايضا إن لا بنحصر في تللك الاقسام المذكورة كما يشهد به التأمل ٠‏ 

النخط بالفتم و التشديد لغةّ تصوير اللفظ بحروف هجائه المعبر عنه بالفارسية بنوشتن وعند 
الصوفية هو ما قال في كشف اللغات خط در اصطلام صوفيان اشارت اععقيقت #صمدي است من حيرف 
أهي شامل خفا وظهور وكمون و بروزاست ونهزكفته اند كه خط عبارت اسمت از عالم ارواح كه اقرب 
مراتسب وجود است بغيسب هويت در “جك وبى نشاني ه وعند بعض المتكلمين هو الجوهر المركسب 
من جواهر فردة بعيرث لايكون له الاطول ويسمى ايضا بالخط الجوهري وقد سبق في لفظ الجسم 
في فصل الميم من باب الجيم و يجيي ايضا في لفظ المقدار»ه و عذد الحكماء و المهندسينى عرض هو 
كم متصل له طول فقط لي مقدارله طول فقط » وفي اشكال التاسيس ١أخط‏ طول بلاعرض و قال شارحه كان 
المراد به ماله طول فقط ه ثم الخط إما مغرد و هو ما يعبر عنه باسم واحد كثلئة و جذر ثلثة وإما مركب 
وهو ما يعبر عنه باسمين و يسمى ذا الاسمين ايضا كثلثة و جدر ثلثة مجموعين على مافي حواشي تحرير 
اقليدس ٠‏ وايضا الخط إما مستقيم او معدب فالمستقيم اقصر الخطوط الواصلة بين النقطتين اللتيى هما 
طرفاد فان الذقطتينى يمكنى ان يوصل بينهما بخطوط غير متناهية العدد فما كأانى منها حيرت لا يمكنى 
أن يوجد اقصر منها فهو المستقيم ولا يكفي في ذلك ان يكون (قصر بالفعل لجواز ان تكون الخطوط الواصلة 
بالغعل و يمكن ان يوصل بينهما اقصر منه فلا تكون تللك الخطوط مستقيمة ٠‏ و عرف ايضا بائه الذي بعده 
مساو للبعد الذي بين طرفية وهذ! الرسم قردسب من الاول و بانه الذي يستر ظرفه ما عداه اذ! وقع في 
امتداك شعاع البصر و [-+حدب بخلاف المستقيم ٠ه‏ و الخط اذ١‏ اطلق فالمراد منه عندهم هو الخط المستقيم ٠‏ 
واسماء الخط المستقيم عشرة الضلح و الساق و مسقط اأعتجر و العمود و القاعدة و الجانسب و القطر و الوتر 
و السهم و الارتفاع و تفسير كل في موضعهه ثم الخط المحدب قسمان مستدير و يسمى فرجاريا ايضا أحصوله 
بحركة رأس الفرجار و مفحى و يسمى غير فرجاري ايضا فالمستدير خط توجد في داخله نقطة يتسارل 
جميع الخطوط المستقيمة الخارجة ص تللكت النقطة الهه اي الى ذلك الغطء و رسم ايضا بانه الذي 
يترهم حدرثه من حركة نقطة حول نقطة ثابته حركة تكون #حيرى لا اختلف اليعد بسبسبب تللكت الحركة 
بينهما اي بيى النقطتين و بانه الذي يتوهم حدرثه من ادارة خط مستقيم مع ثبات احد طرفيه الى 
ان يعود على وضعة الاورل ويسمى الخط المستدير داثرة ايضا مجازا تسمية للحال باسم المحل ٠‏ وقد يطلق 
١اأخط‏ المستدي رعلى ما فيه (نحناء مطلقا فيشقل محيطات القطعاث المختلفة و ١أخط‏ المنحني مالا يكون 
كذللمك حي لا يكوى مستديرا بالمعنى الاول فهو ما يوجل فيه انحناء ما هكذ| يستفاك مى ضابطة قواعد! صاب 
و شرح خلاصة الحساب ٠ه‏ و الغط المقسوم على نسبة ذات وسط و طرفين هو الذي تكون نسبته الى اعظم 


قسميه كنسبة اعظم قسميه الي (صغر هما هكذ| قي صدر المقالة السادسة مى تعرير اقليدس ٠‏ 


خط الاستواء ه خط السمرثه الخط المدير ( #سمعم ) خط المركزالمعدل ء خطالمشرق و المغرب 
خط الظل ٠‏ خط التقويم خط نصفب النهار 


خط الاستواه هو عند اهل الهيئة دائرة عظيمة حادثة على سطم الارض عند توهمنا محدل النهار 
قاطعا للعالم فهي في سطم معدل النهار و هذه الدائرة تنصف الارض بنصفين شمالي و جنوبي فالشمالي 
ما كان في جهة القطمب الذي يلي بنات النعش و الجذوبي ما يقابله ٠‏ و من .خواصه ان معدل النهار 
يساست ابد! روس سكانة و الشمس تساميت روسهم في كل سنة مرتين مرة في اول الحمل وصرلانق 
اول المهزان و يسمى افقه افق الفلكف المستقيم و افق الكرة اامنتصبة لاستقامة كرة الفلأك هنالك وانتصابها 
فى السركة فان حركة الفلك هذالك درلابية و لما كان افقه منصفا للمعدل و المداراث اليوسية على زواياقوائم 
اعتدل الليل و النهار كمية هناك ابد! و لهذ! سبيت به ه و الفصول هنالك ثمانية صيفان و خريفان 
و شقاآن و ربيعانى ومدة كل فصل شهرو نصفف فالشمس اذ! وصلمت احدىي الاعتدالين كان مبدأ الصهيف 
لمرور الشمس على سممثك روسهم و اذ! وصلمك احديي الانقلابين كان في غاية بعد عن سممث الرأس فكان 
مجد!أ شتائهم و اذ! بلغت الاعتدال الآخ ركان صيفا آخر و اذ! نزلت الى الانقلاب الآخر كان شتاء آخر و بين 
كل صيف وشتاء خريفف و بين كل شتاء و صيف ربيع فمن اول الحمل الى نصف الثور صهفف و مى نصف 
الثور الى اول السرطان خريف وهكذاه وقد يطلق .خط الاستواء على .خط المشرق و المغربايضاكما سيجيرى ٠‏ 

خط السمنتثك هو عندهم الخط الواصل بين نقطتي السمست ٠‏ وخط سمىءث القبلة عنس هم تجيي في 

فصل التاء من باب (اسين » 

الخطالمدير عندهم هو الخط الخارج مى مركز معدل المسهر الى مركز التدوير و جيك في 
لفظ المعدل قي فصلل الام من باب العينى مع بيان مركز الخط المدير» 

خط المركزالمعدل هرعندهم خط بخري من مركز العالم الى المركز التدو ير مفتهها الى فلك البروج ٠‏ 

خط المشرق و المغرب عندهم هو الخط الوامل بهن نقطتي المشرق و المغرب و يسمى 
خط الاعتدال ايضا » و في شرح الجغميني للقاضي و يسمئ ايضا .خط الاعتدال و الاستواء انتهئ وهذ! 
الخغط وخط نصف النهار خرجان في سطوح الرخامات المعمولة لمعرفة الارتفاعات ٠‏ 

خط الظل ويسمى قطرالظل ايضا وهو عندهم الخط الواصل بين رأس المقياس ورأس الظلا٠‏ 

خط التقويم ويسمى بالغط التقريمي ايضا هو عندهم خط يخرج من مركز العالم مارا بمركز 
الكوكسب منتهيا الى سطم الفللك الاعلى » 

خطانصن النهار عندهم و هو الخط الواصل بيى نقطتي الشمال و الجنوب سمي به لانه 
في سظم داثرة نصفف النهار » و بعجارة اخرئ هو الفصل المشت ركب بين سطهي الافق ونصفف النهاره 
وقد يطلق على الفصدل المشترلك بين سطم الارض و داثرة نصف النهار لكونه في سطم, نصف النهار 
اإيضا ويسمئ خط الزوال ايضا اذ هو لي الزوال يعرفِب به والمعنى الآول هوالمشهور هعذ! يصتفاد 


( بسرصمر ) خط الوسط ٠‏ الخلط 


مى شرح التذكرة لعبد العلي البرجندي ٠‏ وفي شرح الجغميني ١لخط‏ الواصل بين نقطتي الجذوب 
و الشمال يوعد نصفف النهار وخط الزوال واخط الجنوب والشمال انتهئ ٠‏ 
خط الوسط ويسمى الخط الوسطي ايضا #جيى تفسيره في لغظ الوسط في فصل الطاء من باب الوار» 
اخلط بالفتم وسكون الام هو عند الاطباء جسم رطب سيال يستصيل اليه الغذاء اولا و يسمى 
كيموسا و رطوبة اولى ايضا وإما ما سماء البعض بالكهلوس فهو غاط كما في بح رالجواهره فقولهم جسم .جنس 
والرطسب فصل «#خرج العظ. و اللحم و الغضروف اذ الرطسب هو سهل القبجول للتشكل و الاتصال و الانفصال 
بسي الطبع ٠‏ و قولهم ال اعي من شانة ان ينبسط متسفلة بالطبع حتى لوخلي و طبعة كان اسهل 
النفوذ الى الجدن #خرج مثل الدماخ و النخام و الشهم ولا رج البلغم الزجاجي و الحجصي لانهما رطيان 
سيالان طبعا وايضا المراد القشبيه بالزجاج والجص فى اللون والطبع لافى القوام و كذ! الحال في عدم 
خروج السود!ء الرمادية و لايغني هذ! القيد من الرطسب للفرق بينهما فى الرمل و المراك بالاستممالة 
تغهر الصورة النوعية بقرينة الى فخر ج الكيلوس لبقاء الغذاء فيه يعرفه القائي و المراد بالغذاء ما يتناوله 
الحيوان للاغتذاء وهو الغداء بالقوة فلا يك مايسيل من القرع و الانبيق اذا و ضعنا (الحم فيه للتقطير 
والصواب ان يكون بدكه العيلوس و لهذ! قيل الخلط جسم رطب سيال يتكون من اكهلوس اولا ان الغذاء 
يطاق على الغذاء بالفعل ايضا ولابد فى التعريفب من الاحتراز عن الالفاظ المشتركة و يمكن أن 
يجاب بان الغذاء عند الاطلاق يتبادر منه الغذاء بالقوة فلا محذوره و قولهم اولا #خري الرطوبة الثانية 
و المني عند البعض ولا #خرج الخلط المتولد من خلط لانه يستحيل اليه الغذاء إولا فى الجملة اذ 
ما مى خلط الا و يمكن إن #حصل من الغذاء اولا بخلاف الرطوبة الثانية فانها لاتحصل من الغذاء 
الا بتوسط الخلط ه وقيل المراد بلاسقصالة الثانية فساد الصورة الخلطية فالخلط ما لم تفسد صورته 
الخلطية فهو يعد فى لاستحالة الارلئى ولا #خفى ما فيه ٠‏ ولو قيل الخلط جسم يستحيل اليه 
الكيلوس لكان اخصرو احسن ٠‏ و انواع الاخلاط اربعة استقرأ الدم و الصفراء و البلغم و السوداء و كلواحن 
منها ينقسم الى طبيعي و غير طبيعي و الطبيعي من كل خلط هوما تولد فى الكبد و مالا بتولد فيها 
لا يسمى طبيعيا عند الاطباء » و في بر الجواهر الخلط المحمود و يقال له الخلط الطبيعي ايضا هو الذي 
عن 205 ان يكدر غ10 من جوهر المغتذي وحده او مع غيره و الخلط الرديرى هو الذي ليس من شأنه 
ذللى انتهى ٠‏ و كيفية تولد الاخلاط ان الغذاء بالقوة اذا ورك على المعدة و تأثر من حرارتها و حرارة 
مايليها من الاعضاء لد إسنسال فيها الى جوهرشبيه بماء الكشلكت الدخينى اي 
الغليظ في بياضه و قوامه و ملاسته و هو الذي يسمى كيلوسا بلسان السريانية و ينجذب الصافي منه 
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الزبد وشيوى كالرسوب و قد يكون معها شيع #حثرق ان افرط الطبخ و شهى فم ان قصر الطبمّ و الرغوة 
حي الصفراء الطبيعية و الرسوب هي السوداء و يسميها جالهنوس خلطا اسود و المسترق لطيفه صفراء 
غير طبيعية و كثيفه سوداء غير طبيعية و الشيى القي منه هو البلغم طبيءيا كانى او غيرد واما المصفى 
من هذه الجملة نضجا فهو الدم » 

الخياطية غرقة من المعتزلة اصحاب ابى الحسكى بن خياط قالوا بالقدر وتسمية المعدوم شيدًا وجوهرا 
و عرضا وان ارادة الله تعالى كونه قادرا غير هكرة ولا كاره و هي ي ارادته تعالئى في افعال نفسه اللق 
اي كونه خالقا لها ر في افعال عبادى الاسربها وكونهة سميعا بصهرا معفاه انه عالم بمتعلقهما وكونة يرئك 
ذاته او غيره معناه انه يعلمه كذ! في شرم المواقف ٠‏ 

فصل العيى المهملة * الاختراع قد سبق في لفظ الابداع في فصل العيى منى باب الباء 
الموحدة و #جيى ايضا في لفظ التكوينى في فصل الذون من باب الكاف و المخقرم عند اهل الحروض 
اسم بحر و دجيع في لفظ المتقارب في فصل الباء من باب القاف ٠‏ 

الخلحع بالفقم و سكون الام فى الاغة النزم ومنه خالععت المرأة زوجها اذ! امتدت منه بمال 
كذا في فتم القديره و في جامع الرسوز الخلح بالضم فى المرأة و بالفتم في غيرها كما فى الاختيار لكنى 
فى المغرب انه بالضم اسم و انما قيل ذلكف لان كلا منهما لباس لصاحيه فاذ! فعلا ذلكب فكانهما ,زعا 
لداسهما وفى الشرمع اخذ المال بازاء ازالة ملك النكاح و الاولىك قول بعضهم ازالة ملك النكاح بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مع المفهوم اللغوي و الفرق #خصوص المتعلق و القيد الزائد و لابى فيه من زياد*# 
قولنا ببدل كما انه لابد من زيادة قولنا بلفظ الخاع فى الاول و كذ! في قول بعضهم ازالة ملك النكام 
ببدل فانى الصحيم ان يقال هو ازالة مللك النكاحج ببدل بلفظ الخلع فان الطلاق على مال ليس 
هو الخلع بل هو في حكمه في وقوم البينونة لامطلقا ه أعلم ان القول بلفظ الخلع انما هو باعقبار 
الاكثر و الا غالفا الخلع و التطليق و المباينة و المجاراة و البيع و الشراء كما فى النتفب وصورته بالعربية 
اى تقول الزوجة خالعمت نفسي مذلك بكذ! فقال الزوج خلدمت و بالفارسية خويشتى را از تو 
بكابينى كه مراست برتوو نفقة عدت خريدم بيلك طلاق فقال فروختم بتو باين شرطها هذاء ثم استعمال 
لفظ الخلع فى الطلاق البائى مجاز كما في التحفة وفى النتف انه حقيقة في كليهما ه ورغى الفصولين 
أن ١‏ لخلع بعوض و غير عوض متعارف و الاستعمال فيهما اكثر من ان «خصى فيذيغي ان يقال الخلع 
لفظ زال به ملك النكاح هذ! كله هو المستغاك مى غتم القدير و جامع الرموز ٠‏ و عند السبعيم 
هو الطمانينة الى اسقاط الاعمال البدنية كما يجيي في فصل العينى عن باب السينى ٠‏ وعنك الاطياء 
هو خررج العظم عن موضعه خررجا تاما ويطلق ايضا على إستحالة جوهرية تتبدل بها من صورة الى 
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صووة آخرئ وعلى الفالج الذي عم شق البدن وشق الوجه كما في؛ بر الجواهر ٠‏ | 
الانخلاع مصدرمى باب الانفعال و هوعند الاطباء زوال العضو عن موضعة كما في بحر الجواهرء 
المخلع عند اهل العروض هو المدال كما في بعض الرسائل العربية و «جيرى شرحهة في فصل 
اللام من باب الذال المعجمة ٠‏ و المخلع اسم مفعول من التضايع على ما فى الصراح و تخليع نوعى ست از 
تصرفات در عروض و #خلع آن بصداكه درو اين تصرفف كرده باشند ٠‏ 
فصل الفاء* الخريف بالراء المهملة هو فصل من الفصول الاربعة مى السنة و نجيى في لفظ 
الفصل في فصل الام مى باب القاء ء 
الت ف بفتم الضخاء و الزاء المحجمة هو السعال ٠‏ و الخزني هو الذوع الرابع من انواع جرب العينى 
كذا في مر الجواهر و انواع جرب العين تطلسب من كتمسب الطب * 
الحسوف. هو موف و قيل بالفرق. بينهما او تين ذكن في لفظ الفسرف في فصل القاد 
من باب الكانب » 
األخنف بالضم و التشديد لغةٌ موزه و شرعا الذي يستر الكحسب و امكن به السفركما فى المحيط 
او المشي به فرسخا و ما فوقه كما فى الهداية» و الجرموق بالضم ما يلجس فوق الخف لعفظه من الطين 
و نوه على المشهور كن فى المجموع انه الضف الصغي ركذ! في جامع الرموز في فصل المسم على الخفين » 
الضفة بالعسر هي ضد الثقل وهما من اكيفيات الملموسة و قد سبق ذكرها مع بيان الخفيف 
المطلق و الاضافي في لفظ الثقل في فصل الام من باب الثاء المثلثة ٠‏ 
الخفوى هد الثقيل وقد سبق ه وعند اهل القواني هو الشعر المنهوك كما في بعض الرسائل العربية 
و المنهو جيك في فصل الكاف من باب الذون » و عند اهل العروض هو اسم #جروزنه اعلاتنى مستفعلن 
فاعلاتى مرتين كذ١‏ في عذوان الشرفب ٠‏ و در جامع الصنذائع كويد بحر خفيف دو وزن نبشته شده يكي تام 
دوم “جزو اول جميع اجزاء براصل مثاله ٠ه‏ شعره زاخفيف ارطلب كني مثلي را تو وزن كن * 
فعلاتى مفاعلنى فعلاتنى صفاعلن ٠‏ دوم دو جزء براصل و يكي محذوف مثاله ه شعر ه زا خفيفب أن نمونة 
كش بمخس «٠‏ فعلاتن مفاعلن فعلن انتهئنى » 
التضفيف هر ضد التهديد و منه إن المخففة و النونى الخفيفة و قد يطلق على اسكان الحرف ايضا 
كما في فتص البارع وقد مرفي لفظ التثقيل ايضا في فصل الام من باب الثاء المثلئة ٠‏ و تخفيف 
الهمزة عند الصرفيينى يطلق على تغيير الهمزة بالقلمب او الحذفي أو الاسكانى كمااجيرى في لفظ الاعلال في 
في فصل الام من باب العين ٠‏ و الهمزة المخففة تسمى همزة بين بهن كما فى الصراح و اجيى في لفظ 
التسبيل في فصل الام مى باب السين المهملة « 


الغلف ( -«ممص ) 


الخلن بالغتم و سكون اللام عنى المنطقيين هوالقياس الاستئناني الذي يقصد فية إثبات المطلوب 
بابطال نقيضه و يقابله القياس المستقهيم و انما قيل يقصد فخرج. القياس الاستثنائي المتصل الذي 
استئني فيه نقيض التالي فانه ليس قياس الخلف أن لم يقصى فيه اثبات المطلسب بابطال نقيضه 
وان لزم ذلك فيه هذ! هوالخلفف مطلقا» وما الخلف المستعمل فى العكس فهو فرد #خصوص مى هذا 
المطلق و هو ضم نقهض العكس مع الاصل بنفسة ان كانى بسيظا و بجرثيه او باحدهما ان كانى مركبا لينتيم 
مالا و هو يعم الموجبات و السوالمبي لا انه يعم كل فرك منها لما تقرر من عدم جريانه في عكسر اللادوام 
الخاصتين الجرئيتين السالجتين مثلا المطلوب أن عكس قولنا كل انسان حيوان بعض الححيوان انسان فقلنا 
اذا صدق كل انسان حيوان صدق بعض العيوان انسان و الا يصدق نقيض العكس وهولا شيرى من العديهوان 
بانسان ونضمه مع الاصل و هوقولنا كل انسان حهوان فخقول كل انسان حيوان و لا شيرى من العديوان بانسان 
ينتم لا شيع من الانسان بانسان وهو “حال لانه سلب الشيري عن نفسه » أعلم ان القياس مخحصر 
فى الاقتراني والاستثفائي فوجسي رن هذ! القهاس و تحليله الى ذللك و قد اختلفوا فيه فقيل هوقياس 
مركسيب مى قياسينى احدهما اقتراني شرطي و الآخر استثنائي متصل مستثنى فيه نقيض التالي 
هعد! لولم يثبست المطلوب لثبمتى نقيضه وكلما تبرت نقيضه تبمستيا معال ينتم لولم يبت المطلوب 
لثبرمت محال عن المعال ليس بثابك فهلزم ثبوت المطاوب لكونه نقهض المقدم نعم قد يفتقر بيانى, 
الشرطية الى دليل فقكث رالقياسات » و قد يقال ان الافتراني مركسب من متصلة مقدصها نقيض المطلوب و تاليها 
امرلازم له و من حملية صادقة في نفس الامر مثلا اذ! كان المطلسب لاشيرى مى ج ب فذقول لولم يصدق 
هذا لصدق بعض أي ب و معنا حملية صادقة و هي كل ب ١‏ و نجعلها كبرئ الاقتراذية فينتم لو لم يصدق 
هذا لصدق بعض ج ١‏ ونجعلها مقدمة لاستثذائي و نقول لكنى ليس بعض ج ١‏ اذ هو محال بدليله صدق 
هذا حق ٠‏ وقيل في تكملة الحاشية الجلالية و يمكن ارجاعة الى استتناثيين بان يقال لولم يكى المطلوب 
مقا لكان نقيضه حقا كن كون نقيضه حقا باطل فعدم كون المطلوب حقا باطل ١ما‏ الملازمة فلكونها بديهية 
و ١سا‏ بطلان اللازم فلانه لو كان نقيضه حقا لكان عمال واقعا لكى وقوم الممال باطل و هذا! التقرير انسسب 
بعده من الاستثذائي و اوفق بما اعتبكد في تفسيه من ابطال النقيض ٠‏ و انمت تعلم ان العم بشيوي من 
الرجوعات المذكورة لايصم على اطلاقة لجواز ان يكون بطلان النقيض بديهياايضا في بعض المطالمب فيبينى 
بابطال نقيضه بقياس واحد استثنائي الا ان يقال (عتبر فيه اصطلاحا ابطال النقيض بمعنى بيان بطلانه 
بالدئيل فليتأسمل انتهئى ه فائدة ه انما سمي الضافب خلفا لان المقمسكب به يثبست مطلوبه بابطال نقيضه 
فكانه يآأتي مطلوبه مى خلفه اي من و رائة و يويده تسمية القياس الذي ينساق الى مطلوبه ابتداء 
اي مى غهر تعرض لابطال نقيضه بالمستقيم كان المتمس به يأتي مطلوبه مى قدامع على وجه الاستقامة ٠‏ 
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و قهل سمي خلفا الي باطلا لانه ينتم الباطل على تقد تقدير عدم حقية المطلوب لالانه باطل في نفسه هذ! 
كله خلاصة ما في كتسب المنطق و صا ذكرة القغقازاني في حاشية العضديي ٠‏ و[ أخلف بالضم خلاف المفررض ٠‏ 
والغلف بفتستين بمعنى بس آينده و #جيى الغرق بهنه و بهى السلفب في فصل الفاء مى باب السيين * 

الخلفية غرقة من الخوارج [لعجاردة (صحاب خلفب الخارجيق َم خوارج. كرامان ومكران اضافوا 
القدر خيره و شره الى الله و حكموا بانى اطفال المشركين فى الذار بلا عمل و شرف كذ! في شرح المواقف 

الخلافة بالكسر شرعا هي الامامة وقد سبق في فصل الميم من باب الالفف ٠‏ و بعض الصوفية قال 
الخلافة فسمان خلافة صغركئل وهي الامامة والرياسة الظاهرية وخلافة كسرئ و هي الامامة و الرياسة الباطنية 
كما كان لعلي رض هكذ! في صرأة الاسرار فالخليفة هو الامام ٠‏ و في جامع الرسوز الخايفة شرعا هو الامام 
الدي ليس فوقة اصام » 

الاخضلانف لغة ضد الاتغاق قال بعض العلماء ان الاختلاف يستعمل في قول 5 على ديل 
و الخلاف فيمالادليل عليه كما في بعض حواشى الارشاد و يويد» مافي غاية التحقيق منه ان القول المرجوح. 
في مقابلة الراجم يقال له خلاف لا اختلاف و على هذ! قال المولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائهة ذي آخر بحمى الافعال الناقصة المراد بالخلاف عدم اجتماع المخالفين و تآخ رالمخالفب والمراد 
بالاختلاف كون المخالفينى محاصرين منازعين والعاصل منه ثجوت الضعفب في جانسيب المخالف في !الخلاف 
فانه كمخالفة الاجماع وعدم ضعفب جاب فى الاختلاف لانه ليس نيه خلاف ما تقرر انتهئ ٠‏ 
و عند الاطباء هو الاسهال الكائى بالادوار و اختلاف الدم عندهم يطلق تارة على الشحي و تارة على الاسهال 
الكجدي كذ! في حدود الامراض ٠‏ وعنك اهل الحق من المتكلمهى كون الموجودين غير متمائلين اي 
غي رمتشاركين في جميع الصفات النفسية وغير متضادين اي غير متقابايىن ويسمى بالتخالف (يضافالمختلفان 
و المقخالفان موجودان غير متضادين ولا متماثلهى فلامور الاعتبارية خارجة عن المتغالفين أن هي غبر 
موجودة و كذ! الجواهر الغير المقمائلة لامقناع اجدماءها في > حل واحن إذ لا >علم لها و كذ! الواجسب مع 
الممكى ه وإماصا قالوا الانفاى ثلثة إقسام لانهما اى اشتركا فى ساد النفسية اي في جميعها فالمثلان و الافان 
امتنع اجتماعهما لذاتهههافي محل واحد من جهة واحدة فالضدان و إلا فالمشخالفان فلم يريدوا به .حصرالاثنين 
فى الاقسام" الثلئة فخر ج الامور الاعتبارية لاخذ قيد الوجود فيها وايضا تخرج الجواهر الغير المقمائلة 
والواوسيب مع الممكنى (سا خروجها عن المثلهى فظ و اما خروجها عن المغو لفن فلما صر واما خروجها 
عن الضدين فلاخن قيد المعنى فيهما بل يريدون به ان الاثنيى توجد فيه الاقسام الثلثة ه و قيل التخالف ‏ 
غه رالتمائل فالنتخالفان عنده موجودان لا يشتركانى في جميع الصفات النفسية و يكون الضدان قسما من 


المتخالفين فتكون قسمة الاثنيى ثنائية باى يقال الاثنانى ان اشتركا في اوصافب النفس فمثلان و إلا فموتلفان 
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و المختلفاى اما متضادان او غيرن ولايضر فى الأخالف الاشتراك في بعض صفات النفس كالوجود فانه 
صغة نفسية مشتركة بين جميع الموجودات و كالقيام بالمحل فانه صفة نفسية مشتركة بين الاعراض كلها 
وكالعرضية و الجوهرية و هل يسمى المقخالفان المتشار كان في بعض اوصاف النفس او غيرها مثلهنى 
باعتجار ما اشتركا فيه لهم فيه تردك وخلافب ويرجع الى “جرد الاصطلاح لان المما ثلة في ذلك المشترف 
ثابتة بحسب المعنى و المنازعة في اطلاق الاسم و #جيرى في لفظ التمائل ٠‏ اعلم اى الاختلاف في مفهوم 
الغيهرين عائد ههنا اي فى التمائل والاختلانف. ‏ غانه لابد فى الاتصافب بهما مى الاثنينية فان كانى كل اثذين 
فهرسى تكون صفاته تعالىي مقتصعة باحدهما و انى خصا بما اجوز الانفكالك بينهما لاتكون متصفة بشيرى منهماء 
ثم اعلم انه قال الشيخْ الاشعربي كل صتمائلين فانهما لا يجتمعانى وقد يتوهم من هذا انه يجسب عليه ان 
#جعلهما قسما من المتضادين لد خولهما في هد هما وحينكدك ينقسم اثنان قفسمة ثنائية بان يقال الاثنانى 
ان امتنع اجتماعهما فهما متضادان و الا فمتخالفان ثم يقسم المتخالفان الى المتمائلينى و غيرها والحق 
عدم وجوب ذلكه ولاد خولهما في حد المتضادين اما الاول فلانى امتنام اجتماعهما عنده ليس لتضادهما 
و تخالفهما كما فى المتضادين بل للزوم الاتحاد و رفع الاثنيذية فهما نوعانى متبائنان و ان اشتركا في امقذاع 
الاجقمام و ما الثاني غلان المثلهى قد يكونانى جوهرين فلا يندرجان “حلت معنذيين ٠‏ فان قلمت اذا 
كانا معذييى كسوادين مثلا كانا مندرجين فى الحد قطعا قلمت لا اندراج ان لوس إامتناع اجماعهما 
ا مدخل في ذلك فان وحدتةه رافعة للاثنينية منهما حتىئ لو فرض عدم استلزامهما 

لرفع الاثنينية لم يسخحل اجتماعهما و لذ١‏ جوز بعضهم اجتماعهما بناء على عدم ذلك الاستلزام و ايضا المراد 
بالمعنهيى في حد الضدين معنيان لايشتركانى فى الصفات النفسية هد! كله خلاصة ما في شرح المواقف 
وحاشيقه للمولوي عبد الحكيم ٠‏ وعند السكماه كون الاثنيى حيري لايشتركان في تمام المهية و في شرح 
المواقف قالمت السكماء كل اثنهن ان اشتركا في تمام المهية فهما مثلان و ان لم يشتركا فهما متخالفان و قسموا 
| امتخالفيى الى المتقابلهى و غيرهما انتهى ٠‏ و الفرق بين هذا و بين ما ذهب اليه اهل الحق واضم و اما 
الفرق بينه و بهن ما ذهصب اليه بعض المتعلمهنى من إن التغالف غير التمائل فغير واضم فانى عدم 
الاشترالك في تمام المهية و عدم الاشتراك فى الصفات النؤسية متلازمان ويويده ما فى الطوالع و شرحه 
مى ان كل شحّين متغائران ٠ه‏ و قال مشاعنا اي مشائض اهل السنة الشيئان انى استقل كل منهما بالذاك 
والعقيقة بحيرى يمن انفكاك [حدهيا من الآخر فهما غهر ان و الا فصفة و موصوف او كل و جزم على 
الامطلاح الاول و هوان كل شتُهن متغائرين ان اشتركا في تمام المهية فهما المثلانى كزيد و عمر فانهما قد 
اشتركا في تمام المهية التي هي الانسان و الافهما مختلفانى وهما إما متلاقهان ان اشتركا في موضوم كالسواك 
والغركة العارضين للجمم او متساريان ان صدق كل منهما على كل صا يصدق عليه الآخر كلانسان و الناطق 


الاختلا ف الاول ٠‏ الاخدلاف الثاني ( سعصص ) الاختلاز نف الثالسى ه الخالاقب الممر 
اكسسا لمنظم . 


أو مندإخلان أنى مدق احدهما على بعض ما يصدق عليه الآخر فان صدق الآخرعلى جميع افرادة فهو الاعم 
مطلقا وال فهو الاعم من وجةه اومتبأيئان ان لم يشتركا فى الموضوع و المتبأينان ستقابلان و غهر ستقابليى انتهى ٠‏ 
وقال السيد السند في حاشية ان اعتبر فى الاشتراف فى الموضوع سكن الاجتماع فيه في زمان واحد 
لم يكى مثل النائم و المستيقظ من الامور المتى# الموضوع الممتنعة الاجتماع فيه داخلا فى القساوي 
رجه عن مقسمة و ان لم يعتجر ذلك يكون السواد و البياض مع كونهما متضادين مندرجينى قى المنلاقيين 
لا فى المتبائنين فلاتكون -القسمة حقيقية فلارلئ ان #جعل اعتبار النسسب الاربع قسمة براسها و اعتبار 
النقابل و عدمه قسمة اخرئن كما هو المشهور ٠‏ 

الاذتلاف الاول عند اهل الهيئة هو التعديل الاول ويسمى بالتعديل المفرك ايضااء 

الاختلان الثازى عند هم هو التعديل الثاني و يسموى باختلاف البعد الابعد و الاقرب ايضا 
وباختلاف البعد الاقرب ايضا و باختلافب المطلق ايضا كما فى الزيجات ٠‏ 

الاحختلاى الثالكث عندهم هو التعديل الثالمف ويجيئ الكل في فصل اللام من باب العين ٠‏ 

اختلاف الممو عندهم قوس من فلك الجرو ج فيما بهى درجة الكوكسب و درجة ممره و بجيوى ني 
لفظ الدرجة في فصل الجيم من باب الدال » 

اختلاف المنظر عندهم هو التفارت بين الارتفاع الحقيقي و الارتفام المرئي وهو قوس من داثرة 
الارتفام مى الجانمب الاقل بين موقعي الخطين المارينى بمركز الكوكسب المنتهيينى الى سطم الفلك الا على 
الشاري احدهما من مركز العالم و الآخر من منظر الابصار و الزاوية العادثة مى تقاطع الخطيى عند مركز 
الكوكسب يسمى زاوية اختلاف المنظر و ينعدم هذا الاختلاف عند كون مركز الكوكب على سمت الرأس 
و يجلغ غاية عند كونه على الافق الحسي و الارتغام المرئي اقص عن الحعقيقي بمقدار هذه الزاوبة و هذا 
هو اختلاف المنظر في داثرة الارتفاع ه وقد يكون اختلاف المنظر فى الطول و العرض لانا إذ١‏ اخرجنا 
دائرتي عرض آمران بطرفي الموضع المرئي و الموضع الحقيقي من الكوكسب في دائرة الارتفاع فالقوس 
الواقعة مى منطقة البرو ج بين تقاطعي الدائرتينى العرضيتين المذكورتين من الجانب الاقل هو اختلاف 
المنظر فى الطول فان اختلف القوسان الواقعتان من العرضيتين بين طرفي الخطين المذكوريى و منطقة 
البرو م فمجموعهما او التفاضل بينهما على اختلاف المذهبين اختلاف المنظر فى العرض و ان شتت 
التوضيم غارجع الى تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندي ٠‏ 

المنجلن بغتم اللام على انه مصدرميمي كمافي شرم الفخبة هو عند المحدثين ان يوجد حديثان 
متضادان : فى النعلن يحنت الظطلغر اجبخ بهنهما بما ينفي التضاد كذ! فى الارشاك الساري شرم الجخاري ٠‏ 
ر في خلاصة | لخلاصة رفع الاختلاف أن توجد (حاديث متضادة بحسب المعنى ظاهرا فؤجمع بينهما أو يرجم 


الخغيف ٠‏ الخيفاء ه الخرقة ٠‏ الخارق ( عيصمص ) 


احدهما و[(مختلف.قسمان ألا مايمكن الجمع بينهما فيتعين المصهر اليه واجمب العمل بهما والثانتي 
مالايمكنى فيه ذللك و هو ضربان الارل ماعلم ان احدهما ناس و الآخر منسوم و الثاني مالا يعلم فيه, 
ذللت فلا بد من القرجيم ؟ بالوسوي ويه ان المختلفب بكسر اللام و انه اعم من الاؤل 
وجود! و المخقلف على صيغة اسم المفعول ه وفي اصطلاح اهل العربية هو اللفظ الذي اختلف فيه ائمة 
اللغة في انه فى الاصل 0 الاسلة اكد الى تقو لضاني الصديان.ن 

الخوف بالفقم و سكون الواو ترسهدن و عند اهل السلولق هو اعياء مى المعاصي و المذاهي 
والقالم منها قال النبي صلى الله عليه و آله و سلم اذا اخوفكم لله تعالى و اوحي الى داود خفني كما اإخافف 
السبح الفار و قال من خاف الله خافه كلشيع و من خاف غير الله خوفة الله من كلشيى كذ! فى 
الصدائف قى (الصحيفة التاسعة عشره 

الشيفاء بالف لغقم وسكون المثناة التحتانية يقال فرس خيفاء اذا كان احدجل عهنية زرقاء و الاخرئ سوداء 
و عند اهل البديع هي الرسالة او القصيدة الذي تكون .هروفب احدئى كلمتيها منقوطة با جمعها وحهررف 
الاخرئ عير منقوطة با جمعها و هكذ! يستفاد مى المطول و حاشيته للسيد السند و مثاله قى الغارسي 
هذ! البيت ٠‏ شعره داده #خشش همه بي عالم ٠‏ كرده بيشسش دعابني آدم ٠‏ وهي ليس مى علم البديع 
وان ذكرها البعض فيه بمثل ما عرفت في لفظ الحدف ٠‏ 

فصل القاف * الخرقة بالكسر وسكون الراء المهملة بارةٍ جامه وجامه كه ازيارها دوخته باشند 
كمافى المنتخسب » و نزد صوفية جامة ايست كه صوفيان مي بوشند وآن دو قسماسست يكى آنكه مشايخ 
بعد تربيت تمام مرساللك را بيوشانند واين را خرقة ارادت و تصوف كويند دوم آنكهة در اول قدم ساللك 
را بموشانند تا از بركمت آن از معاصي باز مانكٌ و اين را خرفة تبرلك و خرفة تشبه كويند ٠‏ مريد در خرفة 
تشبه مربد رسمي اسست و در خرقة تصوف مريد حقيقي اسست كذافي «جمع السلوك ٠ه‏ 

الخارق في عرفف العلماء هو الامر الذي #خرق بسبسب ظهوره العادة و هو على الصحيم ينقسم 
باعقجار ظهوره الى ستة اقسام لان الخارق ١ما‏ ظهر عن المسلم او الكافر و الاول اما أن لا يكونى مقرونا 
بعمال العرفانى و هو المعونة او يكونى و حينئد إما مقرونى بدعوى النبوة و هو المعجرة اولا و حينئن 
لا خلو اما ان يكون ظاهرا من النبي قبل دعواة و هو الارهاص اولا و هو الكرامة و الثاني (عنى 
الظاهر على يد الكافر (ما ان يكوى صوافقا لدعواد و هو الاستدراج اولا و هو للاهانة ٠ه‏ و صنهم من 
ربع القسمة و ادخل الارهاص فى اكراسصة فانى صرتبة الانبياء لا تكونى أدنىى من صرتبة الاولياء 
و ادخل لاستدراج فى لاهانة فاى معنى الاستدراج هو ان يقربه الشيطان الى فساد على التدريم 
حتى يفعله سواء وافق ذلك غرض مرتكبة او لم يوافق و عاقبة ذلك حسرة و ندامة فقدآل الامو 


( عبر ) الغارق 


الى الاهانة » و الجر ليس من الخوارق لان معنى ظهور الخارق هو أن يظهر امر لم يعهد ظهور مثله 
عى مثله و ههذا ليس كذلك لان كل من باشر الاسباب المختصة به ترتعب ذللك بطريق جرعي العادة 
الاترئ ان شفاء المرضى بالدعاء خارق و بلادوية الطبية غير خارق و كذللك الطلسم و الشعبدة وهذ! 
هوالسق ٠ه‏ وقيل الحق إن السحر قد يكون من الخوارق فانة ربما #حتاج الى شرائط ليست مقدورة للجشر 
كالوقمت و المكانى و نحوهما » وفيه انه لا يشترط في عدم كون الفعل من الخوارق ان يكون جميع شرائطة 
مقدو رة بل يكفيه ان يكون. بعد مباشرة الاسباب سواء كانت مقدررة اولاه ولانه يلزم كون حركة البطش ايضا 
من الخوارق لتوقفه على سلامة الاعصاب و العضلات و صعة البدن التي ليسست مقدورة للبشر هكذ! يستفاد 
مى شرم العقائد النسفية في بيان كرامات الاوليا ء هوقيل اطلاق الخارق فلن السيجر على سبهيل (لمجازه 
و قال الامام الرازي فى التفسير الكبير في سورة الكهف اذ١‏ ظهر فعل خارق للعادة على يدانسان فذللك 
اما ان يكون مقروذا بالدعوئى اولا [ماالقسم الاول فتللك الدعوئ ١ما‏ ان تكونى دعوى الالهية او دعوى الذبوة 
اودعوى الولاية اودعوى السحر و طاعة الشياطين فهذ: اربعة الاول ادعاء الالبية و يسمى هذ! الخارق الذي 
يظهرصص المتأله بالابتلاء كما فى الشمائل المحمدية و جوز (“حابنا ظهور الخارق على يده من غير معارضة 
كما نقل عن فرعون من ظهور الخوارق على يده و كما نقل ذلك عن الدجال و انما جاز ذلك لان شكلهة 
و خلتته تدل على كذبه و ظهورالخوارق على يده لايفضي الى التلبيس و الثاني ادعاء النجوة و هذ! على 
ضربين لانه إما ان يكون المدعي صادقا و كاذبا فان كان صادقا وجسب ظهور الخوارق على يده و هذ! ستفق عليه 
بين كل من افربصحة نجوة الانبياء و ان كان كاذبا لم #جز ظهور الخوارق على يده و بتقدير ان يظهر وجسب 
حصول المعارضة و اما الثالمسف وهو ادعاء الولاية فالقائلونى بكراسات الاولياء اختلفوا نمي انه هل 
يجوز ادعاء الكرامة ثم انها تحصل على وفق دعواة ام لا و ام الرابع و هو إدعاء السحرو طاعة الشياطين 
فعند (صحابنا يجوز ظهور الخوارق على يده و عند المعتزلة لا يجوز ه أما القسم الثاني و هوان تظهر الخوارق 
على يد انسانى من غير شيرع من الدعارعي فذلكم الانسان [ما ان يكون صالحا مرضيا عنى الله او يكون 
خبيثا مذنبا فالارل هو القول بكرامات الاولياء و قد اتفق (> عابنا على جوازه و انكرتها المعقزلة الا ابا لسن 
البصربي وصاحبه «“حمود الخوارزمي و اما الثاني وهوان تظهر الخوارق على يد بعض من كان مردود! 
عى طاعة الله تعالى فهجوز ايضا و هذا هو المسمى بالاستدراج ٠‏ ثم قال (علم اى مى اراد شيمًا فاعطاء الله 
تعالئ مرادة لم يدل ذللت على كونه وجيها عند تعالى سواء كانت تللكت العطية على وفق العادة او على 
خلانها بل قد يكون ذلك اكراما للعبد وقد يكون إستدراجا و معنى الاستدراي ان يعطيه الله كل ما اراد 
فى الدنيا ليزداد غيْه و ضلاله و جهله و عناده فيزداد كل يوم بعد! من الله و ذللت لما تثقرر فى العلوم 
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الضعفقان ٠‏ الخلقة ٠ه‏ اللق» الغلق ( بعص ) 


حينئذ يصل الى المطمب و يزيد حصول اللذة و الميل و زيادته توجسب زيادة السعي ولا يزال 
تتقوئئل كل من هاتين الععالتينى درجة فدرجة الى ان تتكامل و تحصل غاية البعد فصاحمب الاستدراج 
يستانس بذ لك ويظى انه انما وجدى تللكت الكرامة لانه كاى مستسقا لها فسيزئن يستسقر غيره و ينكر 
عايه و يعصل له إمر منى هكعر الله و غفلة فاذا ظهر شيوى من هده الا حوال عاىوى صادسب الكرامة 
دل ذللك على انها استد راي فانى صاحمب الكرامة لايستأنس بهابل يصير خوفة من الله اشد و حذره 
من قهرة (قوئ وأن كان سمب الواقع كرامة له ولذ! قال المسققون اكثر الانقطاع من حضرة الله تعالئك 
انما وقع في مقامالكرامات فلا جرم تررى المحققين يخافوى من الكرامات كما يخافون من اشى البلايا 
و هذا هو الفرق بين الكرامة و الاستدراج ٠‏ اعلم ان للاستدراي إسماء كثيرة فى القرآن احدها الاستدراج 
قال ستستدر جهم مى حيرث لا يعلمون و ثانهها المكر ومكروا وصكر الله و ثالثها الكيد أى كيدي متينى 
ورابعها الخدع #خادعون الله وهو خادعهم و خامسها الاملاء انما نماي لهم لهزدادوا اثما و سادسها الاهلاك 
حتى اذا فرحوا اخذنا هم بغقة انتهى ٠‏ 

الخفقان بفقم الخاء والفاء هو حركة اختلاجيةتءرض للقلسب بسبمب ما يوذيه قال القرشي ولا نعني 
بالاختلاجية ههنا ما هو المفهوم من لفظ الاختلاج وهو حركة تعرض للقلمب بسبمب ما حتبس فيها 
من الريم الىك أن يحدث لذللك الريم مسلكف يخري منه بل يزيد بها حركة ارتعادية كالحركة التي 
تعرض لاعضاء عند النافض وكما ان تللكت (لحركة تحدث بسيلان المادية الردية العفنة على الاعضاء و ترتعد 


لدفعها كذلكف حركة الغفقان تعرض لوصول صوذ الى القلمب فيرتعد لدفعه ارتعاد! ستتابعا كذ! مي 


بعر الجواهر ٠ه‏ 
الهلقة بالكسر و سكون !الام فى ار كمافى الصراح ٠‏ و اختلف [لعلماء في تعسيرها 
فقيل هي مجموع الشكل و اللون وهي من الكيفيات المختصة بالكميات وقيل الشكل المنضم الى اللون 


وقيل كيفية حاصلة منى اجتماعهما ا المقاصند » 

الخلق 00 0 0 ل عالميست كه 
عالم شهايدت و عالم مللك و عالم خلقنامند ٠ه‏ وخلق جديد در اصطلاح صوفيه عيارتست از اتصال امداد 
وجود ازنفس هق در ممكنات كذ١‏ في لطائف اللغات ٠‏ 

الخلق بضمنيس.سن و سكون الثاني ايضا فى اللغة العانة والطبيعة و الدين و المروة و التجمع الآخلاق» 
و في عرف العلماء ملعة تصدريها عى النفس (لافعال بسهولة مى غير تقدم فكر و رويةو تعهلفف فغهر الراسم 
من صفات النفس كغضصب الحعليم لايكون خلقا و كذ! الراسخ الذي يكون مبدأ للافعال النفسية بعسر 


( بعبعمر ) الخلق 


و تأمسل كاأ+خهل اذ! حاول الكرم و والكريم اذ! قصدى باعطائه الشهرة واكذ! ما تكون نسبقة الى الفعل 
والترلك على السواء القدرة و هو مغاير للقدرة بوجه آخر ايضا وهو انه لا يجسب فى الخلق ان يكون 
مع الفعل كما وجمب ذللك عند الاشاعرة فى القدرة فما قال المحقق التغتازاني فى الءطول في عمف 
التشبيه مى ان الخلق كيفية نفسانية تصدر عنها الافعال بسهولة الي تصدرعن النفس يسبها الافعال بسهولة 
مبني على عدم النحقيق'هكذا ذكر ابو القاسم في حاشية المطوله ثم الخلق ينقسم الى فضيلة هي مبدآ 
لما هو كمال و رزيلة هي مبدأ لما هو نقصان وغيرهما وهو ما يكون مبدأ لما ليس شينًا منهما ٠‏ رترضيحه 
ان النفس الناطقة من حيمى تعلقها بالبدن و تدبيرها اياه تحتاج الى قوى ثلسمى احدنها القرة التي 
بها تعقل ما حتاج اليه في تدبيره و تسمى بالقوة العقلية و النطقية و الملكية و النفس المطمكنة و تعجر 
عنها ايضا بقوة هي مبدأ ادراك الحقائق و الشوق الى النظرفى العواقسب و التمييز بين المصالم 
و المفاسد و ثاديتها القوة التي بها تجذب ما ينفع البدن ويلايمه مى المآكل و المشارب وغي رذلك و تسم 
بالقوة الشهوانية و البهيمية و النفس الامارة و ثالثنها ما تدفع به ما يضر البدن و يؤلمه و تعجر عنها ايضا 
بماهي مبدأ الاقدام على الاهوال و الشوق الى التسلط و الترنع و تسمى قوة غضبية سبعية و نفسا لوامة» 
قيل والظاهران اطلاق النفس على هذه القوى الثلرسى من باب إطلاق اسم المجل على العال ثم صار 
حقيقة عرنيةه ثم اعلم ان لكلواحدة من هذه القوئ احوال ثلث طرفان و وسط فالفضهلة الخلقية هي الوسط 
من احوال هذه القوكل والرزيلة هي الاطراف و غيرهما ما ليس شيدًا منهما اي من الوسط و الاطراف 
فالفضائل الخلقية اصولها ثلثة هي الارساط مى احوال هذه القوى ٠‏ والرزائل الخلقية اصولها ستة هي اطراف 
تللك الارساط ثلثة منها من قبيل الافراط ه و ثلثة آخرىئ مىى قبيل التفريط و كلا طرفي كل الامور مذموم ٠‏ 
غمى اعتدال احوال القوة الملكية تحدث الحكمة و هي هيئة للقرة العقلية العملية متوسطة بين الجر بزة 
التي هي افراط هذه القوة و هي استعمال القوة الفكرية فيما لا ينبغي “المةشابهات و على وجه لا ينبغي 
كمخالفة الشرائع و بهن البلاهة و الغبارة التي هي تفريطها و هي تعطيل القوة الفكرية بالارادة و الوقوف 
عى اكتساب العلوم الذافعة ٠‏ و الحكمة هي معرفة الحقائق على ما هي عليه بقدر الاستطاعة و هي العلم 
الذافع المعير عنه بمعرفة النفس مالها و ماعليها المشار اليه بقوله تعالى و من يوتى العكمة فقد ارتي 
خيرا كثيرا هكذ! فى التلويم ه وقد عرفت في لفظ الحكمة ان العكمة بهذ! المعنى ليست من اقسام 
علم المكمة و الظنى بانها من انواعه باطل ٠‏ و صن اعتقدال القوة الشهوانية تحدث العفة و هي هيئة للقرة 
الشهوية متوسطة بين الفجور و الخلاعة الذي هو افراطها و هو الوقوع فى ازدياكد اللذات على ما يجرب 
وبين الخمود الذي هو تفر يطها و هو السكوت عن طللب اللذات بقدر ما رخص فيه العقل و الشرع 
ففي العفة تصي رالشهوانهة منقادة للناطقة ه ومن اعتدال الغضبية تحدتث الشجاعة و هي هيئة للقرة الغضبية 


الشلق العظيم ٠‏ علم الاخلاق ١‏ يعببهسم ) الخناق والاختناق 


صتوسطة بهن التهور الذي هو اغراطها و هو الاقدام على سا لا يذبغي وبهى الجبى إى الحرز عما ينبي 
الذي هو تغريطها ففى الشجاعة تصير السبعية منقادة للناطقة ليكون اقدامها على حسسب الدراية من غهر 
اضطرا'ب فى الامور الهائلة حتى يكون فعلها جميلا وصبرها محمود! و اذا امتزجمت الفضائل الثلرى حصلئمتك 
مى اجتماعها حالة متشابهة هي العدالة فبهذ! الاعتبار عبر عن العدالة بالوساطة و اليه اشير بقوله عليه السلام 
خير الامور اوساطها ٠‏ و الحكمة فى النفس البهيمية بقاء البدن الذي هو صركسب النفس الناطقة لتصل بذللك 
الوى كمالها اللائق بها ومقصدها المقوجه إلهه وفى السبحية كسرالبهيمية و قهرهاودفع الفساد المقوقع مى استيلائها 
و اشقراط التوسط فى اغعالهاكيلا تستبعد الناطقة في هوائها وتصرفاتها عى كمالها ومقصدها وقد مثل ذلكىف 
بغارس استردف سبعا وبهيمة للاصطيان فان انقاكى السبع و البهيمة للفارس و استعملهما على ما ينبغي حمصل 
مقصود الكل بوصول الفارس الى الصيد والسيع الى الطعم والبهيمة الى العلف و الاهلى الكل و (ما ان 
هذه النفوس الثلثة نفوس متعددة ام نفس واحدة مختلفة بالاعتبارات ام قوى وكيفيات للنفس الانسانية 
فمختلف فيها هكذ! يستفاك مى شرح المواقف و التلويم ٠‏ 

الخلق العظيم عند السالكين هو الاعراض عى الكونين و الاقبال على الله تعالى بالكلية » و قال 
الواسطي الخلق العظيم ان لالخاصم ولا أخاصم قال العطاء هو ان لايكون له اخقيار ولا اعتراض بالشدائد و لمن 
كذ! في جمح السلوك و الخلق العظيم للنبي صلى الله عليه وآله و سلم المشاراليه في قوله تعالى اذلك تعلىك 
خلق العظيم على ما قالمت عايشة رضي الله عنها هو القرآن يعني ان العمل بالقرآن كان جبلة له من غير 
تعلف و قيل الجود بالكونهن والقوجه الى خالقهما و قيل هو ما اشار اليه النبي صلى الله عليه وآله وسلم بقول 
صل من قطعلك واعفب عمن ظلملك واحسن الى من اساء [ليلك و الاصم ان الخلق العظيم هو السلواك 
الع ما يرضى الله عنه و١أخلق‏ جميعا و هد! غريمب جد! هكذ! في نور الانوار» 

علم الا خلاق هو علم السلوك وقد سبق فى المقدمة و هو مى انواع الكمة العملية ويسمى 
تهذديمب الاخلاق والحعكمة الخلقية ايضا كما مرفي بياى تقسيم الحكمة فى المقدمة ايضا ٠‏ 

الخناق بالضم و تخفيف النون عند الاطباء وهو ورم في عضلات (أعخجرة و النغنغ وهوموضع بين 
اللبات و شوارب ١‏ أتخجور و اردوة العلبي و هو الذي #حوي صاحبه داثما الى فتم فمة وواع لسانه كذ! في 
بحر الجواهر و في الموجز هو امتناع النتفس او البلع او تعسرهما انتهى و الظاهران هذ١!‏ تعريفف بالعسكم » 

الاختناق على وزن الافتعال فى اللغة خفه كردنى وغى الطب هو امتنام نفو النفس الى 
الرية و القلسب او تعسرو » واختناق الرحم هي سعي الرهم بالتقلص الى فوق او مهلها بالاسترخاء الى لحد 
الجانبين و قيل هذه علة شبيبة بالصرع و الغشي تنوب كنوائيه لاستسالة المادة الى كيفية سمية تلد 
الدماغ عند ارتفاعها اليه و توذيه وتحصل من ذلك حركة تشنبية و تؤذنى القلمب و صل له مى ذللى 


اليل ٠‏ الخذلان ١‏ وعبم ) الخزل ء الاختزال ٠‏ الخلة 


غشي متواتر و هذه العلة تعرض للنساه اللواتي عبس فيين الطمسى والمني كذ! في بحر الجواهر ه 

فصل اللام * التخبل بالغكم و سكونى الموحدة فى اللغة قطع اليد و الرجل كما فى المنتهري 
و عند اهل العروض هو الجمع بين الخبن و الطي كما في بعض رسائل العروض العربي و هكذا فى 
جامع الصنائع قال خبل جمع ميان خبن وطي اسست يس مستفعلن فعلتن كردد بجهار متسرك ويا 
ساكى.د رآخره و د رمنتضسب ميكويد خبل رفقنى سين وفا اسث از كلم مستفعلن در بح ربسيط ٠‏ 

الخذلان بغتم الخاء و سكون الذال المحجمتين كما فى المنتخرب و بكسر الخاء كما فى الصراح 
بمعنى كذاشتن و عند الاشاعرة هو خلق قدرة المعصية فى الحبد ٠‏ و عند المعتزلة هو منع اللطف كذا في 
تهذيمب الكلام و جيك في لفظ اللطف في فصل الفاء من باب اللام » 

اخزل بغقم الجيم او الخاء و سكون الزاء المعجمة عند اهل العروض هو اجتماع الاضمار و الطي 
فمقغاعلنى يصهر بالاضمار مستفعان و بالطي مفتعان هكد! في بعض رسائل العروض العربي وجامع الصنائع 
و عنوان الشرف و اأخزل فى اللغة القطع و المناسية بين المعنيين ظاهرة ٠‏ 

الاختزال فى اللغة القطع وعند اهل المعاني يطلق على نوع من الحذف وقد سبق 
في فصل الفاء من باب الححاد ه 

الخلة بالضم والتشديد فى اللغة المحبة و عند السالكيى اخص منها و هي تخلل مودة فى القلب 
لاتدع فيه خلاء الاسلاته لما تخلله من أسرار الهية و صكنون الغهوب و المعرفة لاصطفائه عن ان يطرقه نظر 
لغيرة و مى ثم قال النبي صلى الله عليه و سلم لو كنك مثخذ! خليلا غير ربي لا تخذت ابا بكر خليلا وبالجملة 
فهي تخلية القلسب عما سوى المحبوب و اختلفوا في إن مقام المحبة ارفع ام مقام الخلة فقال قومالمحبة 
ارفع أخبر البيمقي انه تعالى قال ليلة الاسراء يا محمد سل تُعط فقال يارب انلك اتخذت ابراهيم خليا 
و كلمت موسى تكليما فقال الم اعطلك خيرا من هذ١‏ الى قوله و اتخذتلك حبيبا ولان الحبيسب يصل 
بلاواسطة #خلاف الخلول قال تعالى في نبينا فكانى قاب قوسين او ادنئ و في ابراهيم وكذلك نري ابراهيم 
ملكوت السموات و الارضه وقال قوم الخلة ارفع ورجحه جماعة ستأخرون كالبدر الزركشي وغير لان | أخلة اخص 
من المحبة ان هي توحيدها غهي نهاية و من ثم اخبرنبينا صلى الله عليه و آله و سلم بان الله (تخذه 
خليلا ونفئ ان يكون له خليل غير ربه مع اخباد بحبه لجماعة من الصحابة و ايضا فانه تعالىي حصب 
التوابهن و المتطهرين و الصابرين و المقسطين و المتقيى وخلته خاصة بالخليلين ٠‏ قال ابن القمم 
وظن إن المعبة ارفع و ان ابراهيم خليل و محيد احبيسي غلط و جهل و رن سما احقم به الاولون صما صربانة 
انما يقتضي تفضيل ذات محمد على ذات ابراهيم مع قطع النظر عى وصف المحبة و الخلة و هذا 
لانزاع غيه نما النزاع فى الافضلية المستندة إلى احد الوصفين و الذي قاصت عليه الادلة استنادها الى 
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افخال ٠‏ التخلهل ٠‏ ( حمم ) 


وصفب الخلة الموجودة في كل من اأخليلين ضخلة كل منهما انضل مى محبته كذ! في فتص المبين 
شرح الاربعين للنووي ٠‏ وفى الدجعائف اأخلة من مراتسب المحبة و تعريفه آخلية القلسب عماسوى المحبوب 
وايى را بنم درجه است أول معانده مسب در ه ر مجلس كه نشيند ازاغيار جشم زند وازديوومردم تمام 
انديشمند شود دوم صدق سوم اشتهار وتشهيردرين مقام آن اسست كه از آينيت بيرون آيد و متى و كيف را 
ترك دهد شهرة و خمول را فرقى ندانك جهارم شكوىل اسمث كما قال يعقوب عليه السلام انما اشكو بثي 
و حزني الى الله يذجم حزن و كان عليه السلام دائم الزن ٠ه‏ ودرلطائف اللغات ميكويد كه خلت 
در اصطلاح صوفيه عبارت اسست إز تحقق عبد عيثيتى كه حق درو أجلي كند ٠‏ 

الأخلال بعسراهمزة عند (هل المعاني هو ان يكون اللفظ ناقصا عن اصل المراد غيروافف ببيانه 
كقول الشاعره شعره والعيش خير في ظلا ٠‏ ل النوك صمن عاش كداه النوك التحمق و الكد الي المكدرد 
و المتعوب فان اصل مراده ان العيش الناعم في ظلال الذنوك خير من العيش الشاق في ظلال العقل 
و لفظه غيرواف بذلك فيكون مخلا كذا فى المطول في بحرت الانجاز و الاطناب ٠‏ 

إلتخلهل عدن التسكماء يطلق على معان وكذ! التكائف الذي يقابله تقابل التضان ٠»‏ منها (زدياك 
حم الجسم من غير ان ينضم اليه جسم آخر وهر اللخلخل الحقيقي و يقابله التكائف الحقيقي وهو 
انتقاص حجم الجسم من غير ان ينفصل عنه شيع من اجزائه او من -جسم غريسب كما فى الاندراج وهما 
حينئذ من انواع الحركة فى الم فبقيد الزيادة في حد التخلهعل خرج التكائف و الذبول و الهزال 
والانتقاص الصناعي و رفع الورم لان الكل انتقاص و بقيد من غيران ينضم اليه خربس النمو و السمنى 
والانتفاش وايضا فى الانتفاش تباعد الاجزاء لا [زدياكد حجم الجسم فتامل ٠‏ و فيه ارى و هوان كلواحد 
من الورم و الاجزاء الزائدة الصناعية امسا إن يكون بانضمام الغير اولا فعلى الاول ختل حد السمنى و على 
الثاني يخقل حد الأخطلغل و يمكن الجواب بان كلواحد منها ئيس على نسبة طبيعية اصلا بخلاف السمن 
والتخلعل فانهما قد يكونان كذلك فلا اختلال في حد احدهما وحاصل تعريف اللأخاخل هو ازدياد اجزاء 
الجسم على نسبة طبيعية فى الجملة من غير انضمام الغهر و الذي يدل على ثبوت اللخلاخل و التكائلف 
هران الماء إن( الجمد صغ ر حجمة و إذ! ذاب عاك الى حجمه الاول فظاهر إنه لم يكى انفصل عنه جزء 
حي صغر حجمه ثم عاد ذلكم الجزء او صا يساريهة اليه حين عاد هو الى حجمة الارل بل صغر حجية 
بلا انفصال وهو التكائف ثم ازداد بلا انضمام و هو التخلخل ٠‏ و منها الانتفاش بالفاء و هو ان تتباعد 
الاجزاء بعضها عنى بعض و يتداخلها الهواء او جسم آخر غريسب كالقطن المنفوش و يقابله التكائفت 
بمعفى الاندماجم وهو إن تتقارب الاجزاء الوحدانية الطبع #حيرى اخر ج عنها ما بينها منى 
الجصم الغريسب كالقطنى الملفوفب يعد نفشه وهما بهذين المعنيين من الحعركة فى الوضع غان الاجزاء 


([ اوم ) الخال ٠‏ الخيال 


بحبمبيا ححركتها الاينية الى التباعد او التققارب تحصل لها هيئّة باعتبار نسب بعضها الى بعض ٠»‏ 
وفي بحر الجواهر ان إطلاق ال#خلخل و التكائف على المعنى الأول حقيقة و على الثاني مجازره و منها 
رقة القوام و يقابله التكائف بمعنىئ غلظ القوام و هما بهذين 0 من العسركة فى الكيف و ظاهر كلام 
لمواقف يدل على ان الاطلاق على المعنيين الارلهى باشتراك اللفظ و على الثالمى ممجاز وان شنُشتك 
الزيادة على هذا فارجع الى الحلمي حاشية شرح هداية الحكمة وشرح المواقف في مباحرى الححركة ٠‏ 
الخال برادر مادر-و نان سياحع كة بررويا برو عضو باش مقدار وان كنيد و در اصطلاحج سمالكانى 
اشارت بنقطة و حد تسى من حيرمى الخفا كه مبدآأ ومنقهاي كثرت اسرثي هنة بدء والهه يرجع 
الامر كله جه خال بواسطة سياهي مشابه هوييت غيبيه است كه از ادرالك و شعور معتجسب اسرى 
و مخفي لايرى الله الا الله ولا يعرف الله الا الله »ء و صاصرب طارقه فرموده إسرتى كه خال عبارت 
از ظلمت معصيت اسست كه ميان انوار طاعت بود جون نهلك اندلك بود خال كويند واكرخوب روئى را 
ذرة بد خوثي بود آنرا نيز خال كويند و سبمب زيذت شمرند » وبندكي شيخ جمال فرموده است كه خال 
عبارت از نقطاة روح انساني اسمت كذ! في كشفب اللغات ه و قيل خال نزد صوفيه وجود «حمدىي را كويند 
د ا 1 ١‏ 
الخيال بالفتم و تخفيف المثناة اللحتانية فى اللغة بمعني يندار و شخص و صورتى كه در.خوابى 
ديده شود يا در بهداري تخيل كرده شود كما فى المنتخسب و عند الحكماء يطلق على احدى الواس 
الباطنة و هوقوة “حفظ الصور المرتسمة فى (أعس المشترك اذ١‏ غابست تللك الصور عن الحواس الباطنة 
و معمله موخرالتجوريف الاول من التجاريف الثلثة للدماغ عند الجمهوره وقال في شرح الاشارات كان 
الروج المصبجوب فى البطن المقدم هوآلة لالس المشترلك و الخيال الا إن ما في مقدم ذللك البطن 
اعنى التجويف الاول اخص بالحس المشترك و ما في موخره اخص بالخيال و استدلوا على وجود 
الخيال بانا إذ! شاهدنا صورة ثم ذهلنا عنها زمانا ثم نشاهد مرة اخبرئ نحكم عليها بانها هي التي 
شاهدناها قبل ذللك فلو لم تكن تللك الصورة >حفوظة فهنا زمان الذهول لامتنع الحكم بانها هي التي 
شاهدناها قبل ذللك وان شدّمت تمام التحقيق فارجع الى شرم المواقف وغيرد ٠‏ قال الصوفية 
الخيال اصل الوجوك و الذات الذي فيه كمال ظهور المعجود الاترئل الى اعتقادك بالععق و ان له من الصفات 
و الاسماء ما له آين وآين ىل ذاك فعلم ان الختيال (صل جميع العوالم لآن العدق هو اصل الاشياء و ذللك 
المل هو الخيال فثبمت إن الخيال (صل العوالم باسرها الا ترئ الى النجي صلى الله عليه وسلم كيف 
جعل هذ! المعسوس مناما و المنام خيال حيرى قال الناس نيام فاذ! سا توا انتبهوا يعني تظهر عليهم 
العقائق التي كانوا عليها في دارا لدنيا فيعرفون انهم كانوا نياسا لان بالموت دصل الانتباه الكلي فاذا 


الميال ( مهم ) 


الغفلة منسهيبة على اهل البرزخ و إهل المحعشر و اهل الجنة و الذار الى ان لتجلى عليهم اللعق نى 
الكثيسب الذي يخرجون اليه (هل الجنة فيشاهدون الله تعالى و هذه الغفلة هي النوم غكل العوالم اصلها 
خيال ولاجل هذ! يقيد الخيال بن فيها من الاشخاص فكل امة من الامم مقيدة بالضيال في ابي عالم 
كانت فاهل الدنيا مقيدون خيال معاشهم او صعادهم و كلا الاصرين غفلة من التعضور صع الله فهم نائموى 
و الحاض رمع الله هو المفتبه و على قدر حضورة مع الله يكون انتباهه من النوم ثم اهل الج رز ذائمون لكى 
اخفف من نوم اهل الدنيا فهم مشغولون بما كان منهم و ماهم فيه مى عذاب او نعيم و هذ! نوم لانهم غافلون 
عى الله و كذللك اهل القيمة فانهم لوو قفوا بين يدي الله للمساسبة فانهم مع المحاسبة لا مع الله و هذ! نوم 
لانه غفلة عن الحضور لكنهم اخف فوما من اهل البرزخ و كذللك اهل ١لجنة‏ و الذار فان هرلاء مع ماتنعموا 
به و هولاء مع ما تعذبوا به و هذ! غفلة من الله لكنهم ايضا اخف نوما مى (هل المحشر فلا انتباه إلا اهل 
الاعراف و من فى الكثيسب فقط فانهم مع الله وعلى قدر آجلى العق عليهم يكون الانتياة حاصلا له و من حمصل 
له فى الدنيا بحكم تقديم ما تأخرلاهل الجنة فى اكثيسب فتجلى عليه الحق فعرفة فهو يقظان و لذا اخجر 
سيدنا ان الناس نيام غاذ! عرفت ان اهل كل عالم كوم عليهم بالنوم فاحكم على تللك العوالم جميعها 
انها خيال لان النوم عالم الخيال كذ! فى الانسان الكامل ه و ذر كشف اللغات ميكويد و نهز خيال عالم مثال را 
كويند و آن برزخ اسمثت ميان عالم ارواح و اجسام حضرت جنيد فرموده اند اني وجدت سبعينى وليًا يعبدرن 
الله بوهم وخيال ٠‏ و عبادت بوهم و خيال آنرا كويند كه بغي رتمكين و استقاصت مشاهده و معاينة حمق حقيقة 
الهقون باشد كه .خواص را بوك ونه آن وهم و خهال كه مستولي برعوام است نعوذ بالله منها » وخيال نزد شعراء 
آنست كة ايراد الفاظ مشترلك مشتمل بر دو معني بود يكى حقيقي دوم مجازي و مراد مجازي باشى 
و شرط آنست كه مجاز اصطلاحي باشد و يا ايراد لطيفة ويا ضرب مثلى وازينها هريكى مشتمل بردو 
معني باشد از اجهمت حقيئستب و جار و مراد #جاز بود وبر معني حقيقي خيال رود يعنى در يكل 
جانسب صورت معني معايفه نمايد ودر طرفي دوم خيال نموده شود وهمان معني مراد باشد و ايى خيال 
بردونوع است يكى خيال لطيف دوم خيال دلآويز خيال لطيفب آنست كه مجاز اصطلاحي آرد مثالة ٠‏ 
شعره جون سبزة بر آن لعل لسب ياردميد ٠ه‏ جانم بلمبا از هوالي آن سبزه رسيد ٠‏ تا ريش كشيد» 
اسمت شدم زو كشدهه كوئي كه برلى كشتنم ريش كشيد ٠‏ درين رباعي ريش كشيدن دو معنى دارد 
حقيقي 5ه معلوم اسرمت و مجازي كه اصطلاحي اسىت تاكهد فعل يعني ظاهراسيت و معلوم اسست و صران 
همون است وبرمعني حقيقي خيال ميرود ٠ه‏ وخهال دلأاويز آنست كه لطيفه آميز باشد وياضرب مثلى 
بوك مثاله » شعر»٠‏ أن شير فروش روعي زييا داك » وز جرب زباني همه شكربان ه هرجا كه يكى كودلك 
خوس» مي بيند « در حال برر شي رفرو مي آردٍ ٠‏ لفط شير فرو مى آرد دو معني دارد ينى امطلاحمي 


اأضيلات » الخيالي ٠‏ التخيل ( سوصم ) المتخاية ه التخييل 
و آن مثل اسمت ودوم مفهوم كلمات كه معني حقيقي اسك و خهال برآن مهرود وآن لطيف مشهوراست 
مثال ديكره شعره فقاعي من كه هسسمت افزون #جمال ٠‏ خوبي و لطافتك اسسك اورا يكمال ٠‏ افسوس 
همين كه هركه دانكيش دهد ه فقاع بخام اوكشايد درحال ٠‏ درين رباعي ضرب المثل اسمت و يكى معني 
حقيقي و أن كشادن فقاع و بر آن كمان رود و ديكرى معني متجاري مصطلم كه مراد است تفاخراست 
كد في جامع الصنائع و فرق درخيال و ايهام و تخهبل عن قريمبب مذكور مي شود » 

الغيالات عذى الاطباء هي الوانى تعس عام البصركانها مبثوثة فى الجوهر كذ!| في بح رالجواهره 
وغى الموجز هي اشكال ذوات الوان ترك فى الجوو المآل واحداه 

الخيالي تطلق على الصورة المرتسمة فى الغيال المتادية اليه من طرق العواس وقد يطلق 
على المعدوم الذي اخترعته المخخيلة و ركبته من الاصور المحسوسة الى المدركة بالعواس الظاهرة و بقوانا 
من الامور الهعحسوسة خرج الوهمي بمعذى ما اخترعقه القرة المتخيلة اختراعا صرفا على نحو الميعسوسات 
وبهذ! المعنى يستعمل في باب التشبيه كما في قول الشاعر ه شعر ٠‏ كان محمر الشقيق اذا تصوب او 
تصعد ٠‏ اعلام يا قوت نشرن على رمام من زبرجد » فان الاعلام الهاقوتية المنشورة على الرمام الزبرجدية 
مما لا يدركه الحس لان الحسصس انما يدرلكف ماهو موجود فى المادة حاضرة عند المدرك علوى هيئات 
«تحسوسة “خصوصة به لكنى مادته التي يتركسب هو سنها كلاعلام و الياقوت و الرصام و الزبرجد كل صنها 
محسوس بالبصر هكذ! يستفاد من المطول و الاطول في باب التشبيه » 

التخيل عند الحكماء هو ادراك العس, المشترك الصور و قد سبق فى لفظ الاحساس فى فصل 
السين من باب العماء ٠‏ و يعرف إيضا بحركة النفس فى المحسوسات بواسطة المقصرفة و 2جيوى في لفظ الفكره 
و تخيل نز شعراء آنست كه شاعر جيزى را در ذهن “خيل كند بسبمب تعقل بعضى اوصافب آن كه 
دران صورت بندد و اين را تصور نيز كويند مثاله » شعره جو دربيش ستون شه بار دإدة » سكون ييششس 
بيك يا ايستادة ٠‏ كذ! فى جامع الصناتحع ٠‏ 

إلمتضاية عند الحكماء هي المتصرفة اذا استعملتها النفس بواسطة الوهم و اجيورى في فصل الفاء 
من باب الصاد المهملة في لفظ المقصرفة ٠‏ 

إلتخييل و هو مصدر من باب التفعيل و يطلق على تصور و قوع النسبة ولا وقوعها مى غي رتردد ولا 
تجويز هكذ ذك رابو الفقم و المولوي عبد الحكيم في مبحث التصور و التصديق و على الايهام كما بجي 
في فصل المهم من باب الواو و على قسم من الاستعارة كما تجيوى ٠»‏ و در جامع الصذائع كويد تخييل آنست 
كه لفظ مشتر مشتمل معاني آوردة شوك جنائجه سياق تركيمب بريكف معني تام حاكي بود 


و صراعات نظي ركرده آيد و بسبسب طوق نظي ركمان برمعني دوم رود و آن معني دام نياشد واين صتحيت 
7 ت 


المخيلات ٠‏ الاخالة ٠‏ الخقام » خاتم ١‏ عبممم ) الخوائيم ه المخام ٠‏ الخدمة 
خادم العلوم 


نزديلك ايهام وخيال اسست وفرق آنست كه در لغيال يلك معني كه مجاز مصطلام و لطيفه آميز ويا ضرب 
المثل سراد باشد و بر معني حقيقي خيال رود ودر ايهام هردو صعذي تام اسستى ليكى يكقريسبب دوم بعيد 
وبعيد بسدجدب سياق تركيهب باشد و مراك معذي بعهد بوك و إينجا همان يلتك معني كام بود إلا آنئة بسسب 
طوق نظير كمان بر معني دوم رود و ثابسى نباشد و اين صنعمت درغايتمت دلاويز است مثاله ه شعره كوكيب 
ارنورماه ياره ازو ه دف خورشيد در حراره ازو ه لفظ حرارت دو معني دارد يكى كرمي ديرم دمب زدن معروفب 
كه در شاديها باشد و إينيها مراد معني اول اسمت و همينى معني تام |اسست و ليكن بسبمب ذكر دف كمان 
بر حرارة مهرود و آن معني تام نيسمت وبسبسب طوق نظيردلآويز است مثال ديكره شعره صد كرد طول 
صفش از مردم ٠‏ ليك در عرض بيشتر ز انجم ه لفظ عرض دو معنى دارد. يكى مناسب طول دوم لشكر 
وابن معني دوم كه تمام است مراد است و معني اول كه مناسسب طول اسمت مراد نيسرت ٠‏ 

المهيلات بفتم الياء المشدد8 عند المنطقيينى هي القضايا التي #خيل بها فتتأثر الؤفس قبضا 
او بسطا غتذفر او ترب سواء كانك مسلمة او غير مسلمة صادقة او كاذبة و اسباب التخييل كثيرة بعضها يتعاق 
باللفظ و بعضها بالمعنى و بعضها بغير ذلك كما اذ١‏ قهل الخمرياقوتية سيالة انبسطتى النفس و رغبجمت 
في شريهاو اذا قيل الحسل مرة مهوعة انقجفامت و تغفردت عنه كد| في شرح الشمصية » 

الأخالة عند الاصولييى هي المناسبة و تسمى تخريم المناط ايضاو يجيى في فصل الباء الموحدة 
مى باب النون ٠‏ 

فص لالميم * الختام بالكسر و تخفيف المثناة الفوقانية عند الصوفية اسم مقام و قد سدق في 
لفظ الانساى في فصل السين من باب الالفب ٠»‏ 

خاتم در اصطلاح صوفية عبارت إسرمت ازكسى كه قطع كردة باشد مقامات راو رسهده ب بنهايست 
كمال كذ! في لطائف اللغات ٠‏ 

الخواتيم جمع خاتم بكسر الناء و همي ل الجفر الحروفي السبعة المنفصلة التي لا تتصل 
فى الكتابة بحررف أخرئل وهي ١‏ د ذ راز ولا هكذا في بعض رسائل الجفره 

المضتم هو المقطع و اجيوى في فصل إلعيى من باب القاف ٠‏ 

االشدية” باتقصر ريضون الذال الموطلة عقون (اطاياء عدر تشووى اشوا نيول او كاوه مره يق والسوداة 
المهيئة غايتها تهية المادة و إعدادها لقبول فعل المخدوم و لذلك يتقدم فعلها فعل الرئيس, كالرئة للقلسب 
والمعدة للكبد و الخدمة المودية غايقها تادية ما فعل فية الدخدوم الى الاعضاء القابلة كالشرائيى للقلمسب 
و الاوركة للدماغ و مجرى المني لانثيين كذا في بحر اججواهر و جنوي في لغط القوة والاعضاء ايضا ٠‏ 

خادم العلوم هو المنطق و قد سبق فى المقدمة ٠ه‏ 


١‏ «مم ) الاستين ام ٠‏ ضرم 


بالععاء المهملة و الذال المعجمة ايضا مى حذمت آي قطعصمت ويروئى بالمعجمة و المهملة ايضا مى الخدمة 
هكذ! ذكر السين السند في حاشية المطول و هوعند اهل البديع مى اشرف انواع البديع و كذللك التورية 
و البعض فضله على التورية ايضا و لهم فيه عيارتان احدىيهما ان يوتى بلفظ له معنهان فاكثر مرادابة احد 
معانيه ثم يوتئى بضمهره مرادابة المعنى الآخر و هذه طريقة السكاكي و اتباعه و الاخرئك ان يأتي المتكلم 
بلفظ مشترلت ثم بلفظينى يفهم من احدهما (حد المعنييى و من الآخر الآخر و هذه طريقة بدر الديى 
بى ماللك فى المصبام و مشى عليها ابن ابى الاصبع و مثله بقوله تعالئ لكل (اجل كتاب الآية فلفظ كتاب 
يحتمل الامن (لمختوم و الكتاب المكقوب فلفظ اجل «خدم المعنى الاول و دمحو اخدم الثاني ٠‏ قيل و لم يقع 
فى القرآن على طريقة السكاكي ٠ه‏ قال صاحسب الاتقان و قد إستخرجت اذا بفكربي آيات على طريقةالسكاكي 
منها قوم تعالى لقد خلقنا الانسان مى سلالة مى طين فان المراد به آدم عليه السلام ثم (عاد الضمير عليه 
مراد! به ولده فقال ثم جعلناد نطفة الاية و صنها قوله لا تسألوا عن اشياء ان تبدلكم تسوكم ثم قال قد سألها 
قوم صن قبلكم اي اشياء آخر لان الاولهى لم يسألوا عن الاشياء التي سألوا عنها الصحابة فنهوا عن سوألها 
وصنها قوله تعالى اتى (مرالله فامراللة يرادبة قيام الساعة و العذاب وبعثة النبي صلى الله عليه وآله و سلم 
وقد اريد بلفظ الام رالاخي ركما روي عن ابن عباس وا عيد الضمير عليه في تسنعجاوه مراد! به قيام الساعة 
و قد صرح بذ للك في حواشى المطول ٠‏ و قال صاحسب المطول الاستخدام إن يراد بلفظ له معنيانى احدهما 
ثم يراد بضمير المعنى الآخراويراد باحد ضميريه احد المعنهين ثم بالضمير الآخر معناه الآخر فالاول كقولة » 
شعرءاذ!١‏ نزل السماء بارض قوم ٠‏ رعيناة وان كانوا غضابا ٠‏ اراف بالسماء الغيرى و بالضمهر الراجع (لجة مى رعيناه 
التييت و الثاني كقوله ٠‏ شعر ٠ه‏ فسقى الغضاو الساكذيه و أن هم » شجوة بن جواذم وضلوع ٠ه‏ اراد باحد 
الضميرين الراجعين الى الغضا و هو المجرور فى الساكينه المكان و بالآخر وهو المنصوب في شبوه الذاراي 
اوقدوا بيى جوانحي نار الغضا يعني نار الهوئ التي تشبه بنار الغضا اذتهئ » 

الخرم بالفقم و سكون الراء عند اهلى العروض حذف الععرف الاول مى الجزء كذ! في عذوان الشرف 
وني بعض رسائل العروض العربي الخرم اسقاط اول متحرلك من الوتد المجموع اذا كان الجرء 
يعم الكل انتهى ٠‏ و في رسالة قطسب الدين السرخسى !أخخرم (سقاط اول الوتد المجموم ٠‏ و در عروض سيفي 
مى آرك كه خرم (نداختى ميم مفاعيان |سسمت وجون فاعيان كلم غير مستعمل باقي ماند بجايش 
صفعوان نهند و آن ركن كه درو خرم واقح شود آنرا اخرم كويند « و در منتخرب ميكويده خرم رفقنى فاي 


الخزمية » الغمزم » المخضرم ر عمسم )6 


فعوان و ميم صفاعيان فانظر فى العبارات من الاخثلافات ٠‏ 

الخزمية وهم (محاب التناسز و الاباحة وهو اسم السبعية و نجي في فصل العيى من باب السين * 

الخزم بالقكم وسكون الزاء المعجية عند اهل العروض هو زياد حرفين اوثلثة احرف اواربعة فقط 
على اعرف الاول كذ! فى عنوان الشرفب و فى بعض رساثل العروض الحربي الخزم بالزاء المعيجمة 
زياد* تلحق اول البيت تسقط فى التقطيع و ذللك اما حرف فالو او في قوله ٠‏ شعره و اذا انك جازيت 
امرءالسود فعله ه اتيت من الاخلاق ما ليس راضهاه و اما بحرفي ‏ كقد في قوله هم هقد فاتني الهوم حديئىف 
فتالسيي مورك ر اما بكلدة احرف كنيسن في قوله ه شعره نعص قتلنا سيد الخزرج سعد بن عبادة » 
رميناه بسهمين فلم #خطى فوادة ه واسا باربعة احرف كاشدد في قوله « شعره اشدد حيازيمك للموت 
ان الموت ملاقيكا ه ولا تجزم مى الموت اذ حل بواديكاه و الخزم غير الارل قبيم كقولهه شعره الفخ راوله جهل 
وآخره حقد ٠اذ!‏ تذكرت الاقوال و الكلم ه فخزم #عقدن فى الوسطه واماالخرم بالراء المهملة فجائ زفي اول 
البيت و في اول الابتداء فى البيكت المقغى اوا لمصرا ع و كذا في غير هما على راي انتهئى كلامة » ودر 
جامع الصنائع كويد خزم بخاو زاي معيجمتينى آنست كه دراول بهمت حرفى تا سه زياده كنفد وآن زيادت 
اكرازاو زان افتد بالاتفاق جائز اسسمت و در وزن “حسوب نيست و حرنى كه درحشوبيت انتد و خارج 
از اوزان باشد وزن بكردد آنرا نيزاخفش خزم خواند و جائز ميدارد وخليل درست نميداكٍ ٠‏ 

المخضرم على صيغة اسم المفعول من الرباعي المجرد و قي لعلى صيغة اسم الفاعل منه فهواما 
بفدم الراء المهملة او بكسرها و قبلها ضاكد معجمة و المخضرمون الجمع وهو عند المحدثين من ادرلك 
الجاهلية صغيرا كان او كديرا فى حيوته صلي الله عليه وسلم والاسلام في حيوتة صلى الله عليه و سلم او بعده 
ولم ير النبي صلى الله عليه و سلم او رآه لكنه غير مسلم ه و خصه ابى قتيبة بمى ادرك الاسلام فى الكجر 
ثم اسلم بعد النجي صلى الله عليه و سلم و بعضهم دمن اسلم في حيوتة كزيد بى وهسب فانه اتى النبجي 
صلى الله عليه وسلم فقبض النبي صلى الله عليه و سلم و اسلم وهوفى الطريق وقد عد لهم مسلم عشرين 
نفرا كابي عم رالشيباني وعمربنى ميمون و غيرهماه قال الذنووي وهم اكثرو الهخضرمون ليسوا من الصحابة 
ولم يذهسب ابن عبد الجرالى كونهم “حابة واى توهم بذالع» بءض ثم اشتقاقه اما من قولهم لحم «خضرم 
لا يدرك من ذكر او انثى لترددهم بهن الطبقتيى اي بين الصحابة للمعاصرة و بهن التابعهن لعدم الررية 
لايدرئك من ايتهماهم او من خضرهوا آذان الابل اي قطعوها و ذلك لان اهل الجاهلية كانوا ختضرصون 7 
آذان الابل لتكون علامة لاسلامهم ان اغير عليها او حوربوا فكانهم خضرصوا لذللك فعلى هذ! احتملل ان يكونى 
المخضرم بكسرائراء كما حكي عن بعض اهل اللغة و حنمل ان يكون بالفتم لانه اقتطع عن الصعابة وان عاصر 
لعدم الروية ه قال ابن خلكان قد سمع محضرم بالحاء المهملة و بكسر الراء ه قال العراقي وهو غريسب هكذا 


األخام ٠‏ الخبن ٠‏ المتن ( ب#امعم ) الخشونة ٠‏ المخشى » ١لخلاء‏ 


يستفاد من شرح الأخبة و شرحه في تعريف التابعي و في شرح الالفية للعراقي ٠‏ وذكر ابوموسى المدني 
ان اهل اديرف يفتتحون الراء « قال صاحصسب المحم رجل مخضرم اذا كان نصف عمر فى الجاهلية 
و نصفة فى الاسلام فمقتضى هذ! ان حكيم بن حزام و تحود مغضررم و ليس كذلك من حيرت الاصطلاح ه 
وقال ابى حبان و الرجل اذا كان سقون سنة فى الاسلام و ستون فى الجاهلية يدعى مخضرما كابي عمر 
الشيباني فدلك يدل على انه اراد ممن ليس له صحبة انتهى ٠‏ وقيل المخضرمون جماعة تكوى في 
عصر النبي عليه السلام ولم.يعرف هل لقوه املاهكذ! يستفاد مى شرح النخبة في تعريف المدلس ٠‏ 

اأتخام عند الاطباء يطلق على بلغم طبيعي اختلفت اجزاره في الرقة و الغلظة و يطلق ايضا على 
ما يوسب فى القارورة رقيق الاجزاء غير منتى وقد يطلق على شيي في غير طبيم فهو خلاف المطبوخ 
كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

فصكّالنون * الخبى بالعنم و سكون الموحدة عند اهل العروض اسقاط الثاني الساكى ممنى 
الجزه و ذلك الجزه يسمى مشخبونا فحذفى السين من مستفعلن مثلا يسمى خبنا و الباقي بعدة و هو 
منفعلن يسمى «خبونا و لعدم استعمالة يوضع موضعهة مفاعلنى فيقال مغاعلى #خبون مستغعلنى هكذ| يستفاد 
من عررض سيفي و عنوان الشرف ٠‏ وفي بعص رسال العروض العربي الخبن اسقاط الثاني الساكن 
اذا كاى ثانى السبسب و القيد الاخير احتراز عن الساكن في فاع لاتنى فى المضارع فانه لا يجوز الخبى فيه 
و لهذ! اعقجر فاع و تد! مفروقا و كتمسب مفصولا ه 

الحتى بغقم الخاء و المثناة الفوقانية كل زوج ذات رحم معمرم منه كزوج البنت و الاخت و العمة 
و تو هن وكذ! “ارم الازواج لان الكل يسمى ختنا قيل هذ! في عرفهم و في عرفنا لا يتناول الا ازواج 
المحارم كذا فى الهداية و الكافي ٠‏ و فى القاموس انه الصهر ٠و‏ فى المغرب إنة عند العرب كل من كان 
من قبل المرأة كلاخ و الاب » و عند العامة زوج البنت كذا في جامع الرموز » 

الضشونة بالفقم وضم الشين المعجمة المخففة مقابلة للملاسة عند المتعلمين و الحكماء فان الملاسة 
عند المتعلمين استواء وضع الاجزاء في ظاهر الجهم و الخشونة عدمها بان يكون بعض الاجزاء ناتياً و بعضها 
غائرا فهما علي هذ| من باب الوضح دون الكيفف ٠‏ وهما عند الحكماء كيفيتان ملموستان قائمتان بالجسم 
تابعقان للاستواء و اللا استواء المذكورين ٠‏ وقيل قائمتان بسطم الجسم فان قهام العرض بالعرض جائز عندهم 
كذ! في شرح المواقف فى الملموسات ٠‏ 

الخخش بسر الشين عند الاطباء دواء يجعل اجزاء سطع العضو «مختلفة الوضع فى الارتفاع 
و الانضفاض بعد الملاسة الطبيعية اوالعارضية عى مادة لزجة كذا فى المؤجز في فن الادريةء 

فصل الواو * الخلاء بالفتم و المد كما فى المنتئخسي هو عند المتكلمين امتداد موهوم مفروض 
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فى الجسم او في نفسه صالم لان يشغلة الجسم و يفطيق عليه بعده الموهوم و يصموى ايضا بالمكان و الجعق 
الموهوم و الفرائ الموهوم و حاصله البعد الموهوم الخخالي عن الشاغل وهه! شامل للخلا" الى 9 يتناهي 
وهو الخلاد خاري العالم و للخلاء الذي بين الاجسام وو هو ان يكون الجسمان بعيمى (يتلاتهاى و ليس 
بينهما مايما سهما فيكون بينهما بعد!| مفروضا صرهوما صمتد! فى ١لجهات‏ الثلمى صالععا لانى يشغله جسم 
ثالمسى كنه الآنى خال عن الشاغل و اطلاق الخلاء على هذ! المعنى اكثره و قيل الخلاء لخص مي المكان 
فان المكان هو الفراغ المتوهم مع اعتبار حصول الجسم فيه والضلاد هو الفرائ الموهوم مع اعتبار 
ان لا صل فيه جسم كما مر في لفظ العيز فى الزاء المعجمة من باب الحاء المهملة و حاصله المكان 
الخالي عن الشاغل ٠‏ و عند بعض الععكماء هو اليعد المجرد الموجود فى الخارج القائم بنفسه سواء كان 
مشغولا ببعد جسمي اولم يكن قال اذ١‏ حل البعد الموجود في مادة جسم تعليمي والا اعي وأن لم بحل 
في صادة فخلاء اي فبعد موجود جرد في نفسه عى المادة سواء كان مشغيلا بيعد جسمي يملاه او غير 
مشغول به فانه في نغسهة خلاء و يسمى بعد! صفطورا و فراغا صفطورا و مكانا ايضا هكذ! في شرح المواقف 
في آخ رمبحمث المكن و ارسطه وهكذ! في حواشى الخيالي فالخلا بهذ! المعنى جوهر فانهم قد صرحوا 
بجوهرية اليعد المجرد حقى قالوا (قسام الجوهر ستة لا خمسة هكذ! ذكر السيد و «جيري في لفظ المكانى ايضا 
في حاشية شرح حكمة العين ه قال ملا فخر في حاشية شرح هداية السكمة و ان شت تعريف الضبلاء 
الشامل للمذهبينى فقل الخلاء هو اليعد المجرد عن المادت سواء كاى بعد! صوهوما إحي صكانا خاليا عن 
الشاغل كما هو راي المتكلمين أو بعد! موجود! فى الخارب كماهو راي بعض الحكماء وهم المشائيونى انتهى ٠‏ 
[علم ان الخلاء جوزك المتكلمون و منعة الستعماء القائلونى بان المكاى هو السطم و اما القائلونى بانه 
البعد المجرك الموجود فهم ايضا يمنعون الغلاء بمعنى البعد المفروض فيما بين الاجسام لكنهم اختلفوا فمنهم 
مس م يجوز ءخلو البعد الموجود مى جسم شاغل له فيكون حينئف خلاءد بمعذنى البعد المجرد الموجود فقط 
و منهم من جوز فهولاء المجوزون و افقوا المتكلمهن غي جواز المكان الخالي عن الشاغل و خالفوهم في أن 
ذلك المكأنى بعد موهوم فيكون حينئن خلاء بمعنى البعد الموجوك و بمعنى المكان الخالي عن الشاغفل 
(يضا فالحكماء كلهم متفقون على امتنام الخلاد بمعنى البعد المفررض و هذ! الخلاف انما هو فى ١أخلاء‏ 
داخل العالم و اما الخلاه خارج العالم غمتفق عليه فالنزاع فيه انما هوفى التسمهة فانه عند التعكماء عدم 
محض و نغي صرفف يثبته الوهم و يقدره مى نفسه ولا عبرة بتقديرع الذي لا يطابق نفس الامر حقة أنى 
ل يسمىى بعذ! ولا خلاء و عن المتكلمين هو اليعد الموهوم كالمفروض فيمابهى الاجسام على رائهم “** تنبية “د 
مي القائلين بالخلاء اي البعد المجعر الموجود من جوز ان 9 يملا جسم و منهم من لم يجوز و الفرق 
بين هذ! المذهسيب و مذهسيب من قال اىالمكان هو السطم ان فيما بهن اطرافب الطاس على هذا! اليذهسب 


خالي السيره الخلرة ( ومم ) الاخفاء ٠‏ الخفي ٠»‏ الدإء 


بعد! موجودا “جردا في نقسه عن الماد8 قد (نطبق عليه بعد الجسم فهناك يعد ان للا ان الارل لا جوز 
خلوة عن انطباق الثاني و اماعلى القول بالسطم فليس هنالك الا بعد الجسم الذي هوفي داخل 
الطاس, © فائن2 ٠‏ قال ابن ذكريا فى (اأخلاء قوة جاذبة للاجسام ولذللك يحتيس الماء فى السراقات 
و ينجذب فى الزراقات ٠‏ و قال بعضهم فيه قرة دافعة للاجسام الى فوى فأن اللخلغل الواقع فى الجسم 
بسجسب كثرة الخلاء في داخله يفيد ذلك الجسم خفة دافعة الى الفوق ه و الجمهور على انه ليس فى الخلاء 
قوة جاذبة و لا دافعة و هوالحق هذ! كله خلاصة ما في شرم المواقف ٠‏ 

خالي السير نوعيست ازاتصال كما يذكرفي فصل الام من باب الواو » 

الدلوة عند بعض الصوفية هي العزلة و عند بعضهم غير العزلة فالخلوة من الاغيارو العزلة من النفس 
و ما تدعو اليه و يشغل عن الله فالخلرة كثيرة الوجود و العزلة قليلة الرجود غعلى هذا العزئة اعلى من 
الخلوة ه قيل العزلة من الاغيار فعلى هذ! تكون الخلوة اعلئى كذ! في مجمع السلرك ٠‏ وفي خلامة السلوكف 
الخلوة ترب اختلاط الناس و ان كان بينهم ٠‏ وقال حكيم الخلوة الانس بالذكر و الاشتغال بالفكره و قال عالم 
هي الأخلوة عى جميع الاذكار الا عى ذكر الله تعالئى ٠‏ 8 

فصل إلياء »ة الا خفاء لغة الستر و في اصطلاح القراء نطق حرف بصفة هي بين لاظهار 
والادغام عارية من التشديد مع بقاء الغنة فى الحرف الاورل و يفارق الادغام بانه بين الاظهار و الادغام وبانه 
اخفاء الحرف عند غيه لاني غيو اخلاف الادغام ه (علم انه يجسب الاظهار فى الذون الساكنة و القذنوين 
عند حرورف العلق نحو من آمن والاجوز الادغام عند حروقفب يرملون نحو من وال و الاقلاب 
بالميم عند حرف واحد وهو الباء الموحدة حو من بعد و الاخفاء عند باقى الحروف كذ! فى الدقائق 
المسعكمة و الاتفاق » 

الهضفى لغة المستقر و عند الاصوليين من ١أحعنفية‏ لفظ استترالمراه منه لالنفس الصيغة بل لعارض 

والقيد الاخير احتراز عن المشعل و المجمل و المتشابه كآية السرقة خفيت في حق الطرار و النياشس 
فان معنى السارق لغة هو آخذ مال الغير على سبيل الخفية و هو اشتبه في حقهما لاختصاصهما باسم 
آخرلان اختلاف الاسم يدل على اختلافب المسمى كماهو الاصل كذ! فى التلويم و غيرة من كسب الاصول » 
و الروح الخغي و يسمى بالاخفى ايضا اجيى في لفظ الروح في فصل العاد من باب الراد » 
* يأنب الدال “* 

فضل الألف #* الن!ء فى اللغة بمعني درد و بيماري الادراء الجمع و داء عضال دري سعصت 
وداء دفو بيماري كه معلوم نباشد و قولهم به داء ظبي معناك ليس له داء كمالاداء بالظبي ٠‏ ويطلق فى الطسبب 
ايضا على كل عيسيب باطى يظه رمذه شهى اولا يظه رمنه شيرى و إدء من الجعل اي اشد كذ! في ب رالجراهره 


داء الاسده داء الثعلسيب ٠»‏ داء العدية ( خينم ) داء الفيل ٠‏ داء الكاسى» العلم الادنئي 
" الدابة ه دابة الأرض ٠‏ التدبيي 


داه الأسد هو الجذام سمي به لان وجة صاحبه يُشبه وجه الاسد ( قيل لانه يعرض لاسد كثيرا و قف 
سبق في فصل الميم من باب الجيم * 

واء التعلب بالثاء المثلثة و العين المهماة قال العلامة هو تساقط اشعار الرأس, لمواك صغراوية او 
مر سوداء مخالطة لها فقرمي شعرة و يقساقط جميعه ٠٠‏ 

راء األحمية بالحاء المهملة هو مرض يحصل فى الرأس لمواكد سوداوية او بلغم مالم فيتساتط 
منه الشعر و ينسلخ جلده كالحية والفرق بينه و بين داء الثعلسب ان تساقط الشعر في داء العية يكون 
معوجا ملتويا شبيها بالسية و في داء الثعلبي بخلافه قال الشيز نجسب الدين داء الثعلسب و داء (لحية 
هما تساقط الشعر و هما احدثان في جميع البدن الا ان حدورثها يكون فى الرأس و اللسية و الحاجبين 
اكثر و يكونان على الاستدارة و غيرها » 

داه الفيل هو عنده, زيادة فى القدم و الساق لكثرة ماينزل اليها مى الدم السوداوي او الدم الغاليظ 
اوالبلغم اللزج وقد يتقرح وقد لا يتقرح سمي به لانى رجل صاحسب هذا المرض يشبه رجل الفيل اولان 
هذ١‏ المرض يعرض للفيل غالبا ٠‏ قال الاقسرائى و الفرق بينه و بين الدوالي وان كانا من صادة واحدة ان 
الدوائي لم يغتف فيه الرجل بالمادة الردئة بعد و لم يظهر العظم الا فى العروق ٠‏ ْ 

واء الكلب «ر الجنون السبعي الذي يكون معه غضرب مختلط بلعسيب و عبسف كما هو من طهاع 
لكلاب و لذ١|‏ سمي به تشبيها لصاحبه بالكلسب في هذه الاخلاق و قيل انما سمي به لاى صاحيه إذ! عضي 
انسانا قتله كالكلسب هذ١‏ كلة من بحر الجواهر ٠‏ 

العلم الاونوى هو العلم الطبيعي و قد سبق فى المقدمة ه 

فصل الباء الموحدة * الدإبة بالغتم و التشديد فى الاصمل اسم لكل ما يدب على الارض من 
اليوان اي يتحرك عليهاثم خصت فى العرف بماله قواتم اربع كالفرس كذ١‏ في جامع الرصوز ثم خصصت 
بمايركمب وتحمل عليه الاحمال نحوالفرس والابل والبغل ثم خصت بالفرس يقال لبسوا ثيابهم و ركبوادوابهم ٠‏ 

دابة الارض از علامات قيامت اسست وآن حيوانى است كه كود صفا را شكافته در مكة 
بهرون آيد و درآن وقت مردم بمفى ميرفقه باشند و كويند سه اجا ظاهر شود سه بار وبا او خاتم سلهمان 
و عصاى موسى باشد و مومنى رطا عصا زند و بخاتم بر روي كافر مهر كند يس نقش مى شود كه 
اين كافر اسمت كذ! فى المنذخصسب و ان شثست الزيادة فارجع الى كقسب الكلام و التفاسير ٠‏ 

فصل اجيم * التدبيج بالموحدة مصدر من باب التفعهل مأخوذ من الديباسع بمعقى - جعل 
الشيري ذ! ديباج أي ذ1 حسى و زينة كما في حواشى المطول وهو عند اهن البديع انى يذكر المقكلم 
الوانا يقصد بها التورية و العناية كقوله تعالى و مى الجبال جدد بيض و حمر مخقاف الوانها و غرابيسب سود 


( ابيع ) المدبيم ٠‏ الدرجة 


قال ابى ابى الاصبع المراد بذلك والله اعام الكناية عن المشتبه و الواضم من الطرق لى البجادة 
البيضاء و هي الطريقة الني كثر السلوك عليها جدا و هي اوضع الطرق وا بيفها و دونها التمراء و دون 
الصمراء الصوداء كانها فى الخغاء والالتباس فد البياض والطرف الادنى فى الخفاء السوداء و الاحمربينهما 
علي وضع الالوان فى التركيسب و كانت الوان الجبال لا تخرج عى هذه الثلثة و الهداية و كل علم نصب 
للهداية منقسمة الى هذه القسمة فالآية الكريمة منقسمة كذلك نحصل فيها التدبييم كذ! فى الاتقانى ٠‏ وهذ! 
مثال تدبييع الكناية و اما مثال تدبيم القورية على ما فى المطول فقول الريري فمف (غبر العيش 
الاخضر و ازور المحبوب الاصفر اسوت يومى الابيض و ابيض فوددى الاسود فالمعنى القرييب 
للمسبرب الاصفر هو الانسان الذي له صفرة و البعيد هو الذهصب وهو المراد ههذا فيكونى تورية هذا فقد ‏ 
اعتبر صاحسب الاتقان التدبيي صنعة على حدة و اعتبره صاحسري التلخيص من انواع الطباق قال صاحرب 
المطول لما كان هذ! داخلا في تفسهرالطباق لما بين اللونين من التقابل صرم المصنف بانة مى (قسام 
الطباق ولهس قسما من المحسنات المعنوية برأسه و قال وتفسيره بان يذكر المتكلم في معى من المدج 
او غهره الوانا لقصد الكناية او القورية و المراد بالالوانى ما وق الواحكه وصآل اوري وان > 

المدبير عند المحدثين هو رواية القرينهى و المتقاربهى فى السن و اسناد احدهما مى الآخ ر كرواية 
كل من ابي هريرة وعايشة رضي الله عنهما عى الآخر و كرراية تابعي عن تابعي آخر كالزهري و عمرو 
بى عجى العزيز وكذ!ا مى دونهما كذ! ذكر القسطلاني فى الارشاد الساري في شرح النخبة و شرحه ان يروي 
كل دهن القرينهى عن الآخر فهو اي النوم الذي يقال له المدبج و هو اخص من رراية الاقران فكل مدبج 
اقرانى وليس كل (فران مدبجاه واذروى الشيخ عى تلميذ«مصدق إن كان كل منهما يروي عن الآخر فهل يسمئى 
مدبيجا فية مف لي تردد والظاهرلا لانه من رواية الاكابر عن الاصاغر و التدبيي مأخهون مى ديباجتى الوجة 
فيقتضي أن يكو ذللك مسقويا مى الجانبين فلا نجيري فيه هذا ٠‏ والمدبع بضم المهم و فقم الدال المهملة 

وتشديد الموحدة وآخره جيم اننهىئ ٠‏ والباء الموحدة هل هي مفتوحة او مكسورة و الظاهر الفتم على أن 

اص ماري لا الى اا 0 

” الدرجة بفتم الدال و الراء المهملتيى فى اللغة بايه ومرتبه الدرجات والدرج جمع ومنه درجة 
الدواء و هي مرتبة فى التأثيرر تجيرع في لغظ الدواء في فصل الواو مى هذ! الياب ٠‏ و عند إهل الجغر 
وارياب علم التكسجر تطلق على حرف من حروف سطرالتكسير كما في بعض الرسائل ه و عند [هل الهيئة 
تطلق على جزء من ثلثماثة وستهن جزء من اجزاء منطقة الفلك الثاس فهي ثلسف عشرالبرج ٠‏ قال 

عبد العئي البرجندي في حاشية الجغميني اعلم إن اجزاد داثرة البجروج تسمىئى درجا اذ الشمس "انها 


تصعد فيها وتهبط و اجزاء ساثر الدوائر تسمى إجزاء بالإسم العام هذ! هوالاصل ثم انهم توسعوا فسموا اجزاء 
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الدرجة ٠‏ درجةاكوكبه درجة طلوع اللوكها ( مم ) درجة غرربالكوكسب ه درجة صمر العوكسيب 


مذاطق للافلاك مطلقا ورجات تشبيها باجزاء منطقة البروج سوئى اجزاء معدل النهار فانها تممى اجزاء 
وازمانا ولا تسموى درجات الا تجوزا و اجزاء الدوائر التي لم تعتب رفي مغهومها السركة لا تسمى درجا إلا تجوزا 
انتهى هو على الاطلاق المجازي يعمل صاذك رالصيد الشريفف في شرم الملخص من ان القوم قد قصموا معيط 
كل داثرة بثلثمائة وسقيى قسما منساوية يسمىئ كلواحد منها جزء ودرجة واختاروا هذ! العدد للسهولة 
فى الحساب اذتخرج منه الكسو رالقسعة صحيوة الا السبع ثم جزووا كل درجة بستين قسما متساوية و سموا 
كلواحك منها دقيقة و قسموا كل 'دقيقة ايضا بستين و سموا كلواجد صنها ثانية و هكذ! اعتبروا الثوالسى 
و الروابع و الخوامس و سافوقها و قسموا ايضا قط ركل دائره بماثة و عشرين قسما متسارية و أن كان القياس 
يقتضي تقسيمه بمأدة و اربعة عشر و كسر و لما كان الكسر يوجصسب صعوبة فى الحساب جيروه بالزيانة 
و اختاروا المائة و العشرين لانه تغرج صنها الكسور التسعة «صيحة إلا السبع و الدّسع انتهى كلامه ٠‏ فقوله 
حيط كل دائرة اي كل دائرة عظيمة مغروضة على الافلاك الكلية والجزئية ار غهرها كسطم الارض و حبعرة 
الاسطرلاب و هل تسمئ اقسام القطر المذكورة درجا كما تسمئى اجزاء ١م‏ لا الظاهر عدم تسميتها درجا 
الا تجوزا اذ قد يقال درجات جيسيب هذه القوس كذ! و دقائقها واثوانيها كذ! و نمو ذللك كما يقال درجات 
سهم القوس كذ! ه 

درجة الكوكب عندهم هي مكانه من فللك البروج كما ذكر السيد الشريفب في شرح الملخغص ٠‏ 
و تسمى ايضا بدرجه تقويم الكوكسب وبدرجة طوله كمايستفاد من شرح التذكرة عبد العلي البرجندي ٠‏ 

ورجة طلوع الكوكب عندهم هي درجة من فللك البروج تطلع من الافق مع طلوع الكوكسب ه 

درجة غروب الكوكب درجة من غللك البروج تغرب مع غروب الكوكسيب و المراد من طلوع 
الكوكسيف طلوعه من جانسب المشرق اذا لا اعتبار لطلوعه من جانسب المغرب في بعض المواضع 
و هكذ! الحال في غروب الكوكب ٠»‏ 

درجة ممر الكوكب درجة من فللك البروج تمر بدائرة نصف النهار مع مرور الموكسب بها ٠‏ 
قال عبد العلي البرجندهي ينبغي ان يقال بشرط ان لايتوسط بهن الكوكسب و تلك الدرجة قطسب البروج 
و التقييد بنصف النهار ئيس بشرط بل أية دائرة تكونى من دوائر الميول حكمها حكم نصف النهاره ثم 
قال المراد بالكوكسيها مركزة و بالدرجة جزء من فللت البرورج و اطلاق الدرجة على كل من الاجزاء 
المذكورة علوي سجيل التشبيه و التجوز ه ثم اعلم ان الكركسب لي مكانه السقيقي أن كان 'علئ احدئ نقطتي 
الانقلابين اوكانى على نفس منطقة البروج فدرجة الكوكب هي درجة ممره بنضفب النهار و ان كان 
ذ١‏ عرض, على غير نقطتي الانقلابين غلا يعون كذللك فانم ان كانى ما بهن اول السرطان و آخرالقوس وصل 
الى دائرة نصف النهار بعد درجته أن كاني شمالي العرض و قبل درجتة أن كانى جنوبي العرض و أن كان, 


( سوسم ) ء: الاستدراي ٠‏ المدرج 


فيمابهن اول الجددي وآهر اجوزاد فاأسدم على الخلاف و القوس مى فللك البروج بين درجة الكوكسيث 
ودرجة ممه تممى اختلاف الممر و القوس من معدل النهار بهن درجة ١‏ الكوكب و درجة سمرى 
لا تحممى تعديل درجة الممروقس على هذ! حال درجة طلوع الكوكب بالقياس الى درجتة اي اذا كان الكوكب 
عديم |لعرض أو على احدىئى نقطتي الانقلا بيى فدرجته هى درجة طلوعة و اذ ليس فليس و ان شثيف 
الزيادة فارجع الى شرح التذكرة و شرم الملخص و نحوهما من كتسب الهيئة و دري السواء عند هم يجيرى 
في لغظ المطالع في فصل العين من باب الطاداه ١ ١‏ 
الاستدراج هو فى الشرع امر خارق للعادة يظهر من يد الكافر او الفاجر سوافقا لدعواء كذا خي 
مجمع الجحرين وفى الشمائل الممدية 1 ستدراج هو الخارق الذى يظهرمن العفارو اهل الا هواء و الفساق 
و سغى مشهور آنسيت كه ام ر خارق عادت كه از مدعي رسالت واقع شود اكر صوافق دعوى و اراد او 
باشل معيجزء خهوانند و اكر مخالف دعوى وقصد او باشدى اهانت نامند جنائجه إازمسيلع كذاب صلار 








شده بوك كه وقتى تابعانش كفتند كه #حمد رسول خد! درجاهى خوي خود انداخت آبش جوش 
آمد تا آنكه تا لسب جاه برآمد تو نيز [نجنان كن بس اودر جاهى تف اخود انداخثك آبش فرورفيتت 
تا آذىمه خش شد وآنجه از غير نبي صادرشود يس اك رمقرون بكمال ايمان و تقوئ و معرفت و اسققامت 
باشد كرامتى كويند و آنجه ازعوام موسنان از اهل صلاح وقوع يابد آنرا معونك شمارند و آنجه از فاسقان 
و كافران صدور يابد استدرايج خوانند كذ! في مدارج النبوة من الشيِخ عبد الحق الدهلوي ٠‏ وقد سبق 
غي لغظ الغارق في فصل القاف من باب الخاء المحجمة و عند اهل المعاني هو الكلام المشتمل 
على اسماع العق على وجه لا يورث مزيد غضلب المخاطصب سواء كان فيه تعريض ارلا ويسمى ايضا 
المنصف من الكام نسو فوله تعالى و مالي لا اعبد الذي فطرني لي مالعم ايها الكعفرة لا تعجدون الذي 
خلقكم بدئيل قوله واليه ترجعون ففية تعريض لهم بانهم على الياطل و لم يصرح بذلك ثلثلا يزيد غضبهم 
حيسىث يريد المتكلم لهم ما يريد لنفسة كذ! فى المطول و حواشية في سف أن ولوفي باب المسند » 
المدر ج اسم مفعول من الادراج وهو عند ١‏ لمحدثين ١‏ لحديرمث الذي يقع فيه أرفي اسناده تغير 
بحيسب إندراج شيع وهو على قسمهين القسم الاول مدرج المقن وهوان يقع فى المقى كلام ليس منة اى يذدكر 
الراوي ابيا كانى او غيره كلاما لنفسه ار غير فيروريه من بعده متصلا بالحديسى من غي رفصل يتمهز به عذه 
فيترهم مى لا يعرف حقيقة الال انه من الحديث غتارة يكون في ارله وتارة في اثنائه وتارة في آخره 
و هو الاكثر و القسم الثاني مدرج الاسناك و هو العديسى الذي يقع التغهر في سياق إسنادهة وه و]قسام 
لاول ان تروى الجماعة السديرى باسانيد ممختلفة فهرويه عنهم راو #جمح (لكل على اسناك واحد من 
تلك الاسانيد و لا يجيي الاختلافب و الثاني ان يكون المتنى عند راو إلا بعضا منه فانه منده باسكاد آخر 


المهر ب ه الاندماي» (ادساج ( عنوخ )6 


فيرويه راو عنه تاسا بالاسنان الاول و منة ان يسمح ١لسوييث‏ مي شؤغهة الا طرئًا مذه فيسمعه عن شؤخه بواسطة 
فيرويه عنه تاما والثالسى ان يكون عند الراوي متنان مختلغان باسنادين مختلغين غيروبهما راوعنه مقتصوا 
علي (حد الاسنادين او يروي احد الحديثين باسناده الخاص به لكن يزيد فيه من المتى الآخر ما ليس 
فى الاول والرابع ان لايذكر المحدتث متن الحديرى بل يسوق اسناد» فقط فجعرض له عارض فيقول كلاما 
مى قبل نفسه فيظى بعض منى سمعه إنى ذللك الكلام هومتى ذللمك الاسذاك فيرويه عنه كذلك ٠‏ اعلم 
انهم قالوا الادراج باقسامه حرام لما فيه من التدليس و التلبيس وان كان بعضه اخفامى بعض هكذ! 
ذكر في شرح النضبة و شرحهء و المدرج من القرأة هو مازيد نى القرأة على وجه التغسير كقرأة 
سعيد بن و قاص وله اخ اواخمت من ١م‏ كذ! فى الاتقان » 

المدر ج اسم مفعول من التدريي كما هو الظاهر عند المهندسيى شكل مسطم كثير الاضلاع له درجات 
كدرجات السلم كذ!ا في شرح خلاصة الحساب ٠ه‏ و عند اهل البديع قسم من الاعنات در مجمع الصذائع كويد 
دلخل اعفات اسسى آنجه آن را مدر ج كويند و آن جنان بون كه بيش ازحرف روي درجات حروربت 
را نكاهدارند جنائيه اكر قافيه مثلا بر الف و نون باشد در جند بيرت حرف ميم را درجة سازند جون 
زمان وهمان ودمان وغمانى بس درجند بيت حرفب واو را لازم كهرنف اجون توان وا جوان و روانى يس 
در درجة سيوم حرف بارا نكاهدارند -جون شبان و جبان و زبانى وعلى هذ! القياس ٠‏ 

2 0 في لفظ التخليهل ٠‏ 
الادماج بتخضفيف الدال كما يستفاك من المطول حيرمى قال الادملي من ادمم الشيع فى الثوب 

بو ذكر انه بتشديد الدال وئليس هذ! بيعيد ببعيد إيضا لان الادمام بقشديت 
الدال الدمخول فى الشيوى و الاسققار فيه كما ذكر في بعض كثسب الفار نزي يناسيانى المعنى 
الامطلاحبي لتقار بهما وهو اي التخني الاصطلاحي الذي هو اصطلاح اهل البديح ان يضمن كلام سيق 
تمعقى مدها كان أو غين معنى آخر وهذ! المعنى الآخر يجب أن لا يكونى مصرحا به ولايكون فى الكلام 
اشعار بانه مسوق لاجله غهو اعم مي الاستتبام لشموله المدح وغيره واختصاص الاستتبام بالمدحم كقول 
ابى الطيسبب ه شعره اقلسب فيه اجفاني كاني »اعد بها على الدهرالذنوبا ه فانه ضمى وصف اللهل بالطول 
الشكابة عمى الدهر يعني نكثرة تقلبي لاجفاني غي ذلك اللهل كني اعد على الدهرذنوبه ثم المراى بالدعنى 
الآخرالعنس اعم من أن يكون ولحد! كماصراو اكث ركمافي قول ابن نباذق» شعره ولابد لي من -جهلة في وصالدء 
غمن 'ي اخل اودع العلم عنده ٠ه‏ فقد إدمي ثلثة إشهاء الاول وصفب نفسه بالعلم و الثاني شكاية الزمان. بانه 
لم. اجد فيهم صديقا و لذلك استفهم عنه منكرز لوجوده كما يشعربة قوله فس لي بضل الثالمى وصف 
تفصع بإنة أى جهل فواصل المعجوب لا يستمر على جهله بل يودع حلمه قبل ذلكب عني ديق لمعن 


الندبيره تدبي رالمنزل ه الادبار ( جوم ) (الداعره المدبره الدبوره الدينار 


ثم يسترده بعد ذلك كما ينبي عنه قوله اودم هذ! ما قالوا وايضا فيه |ادماج رابع وهو وصف نفسه بانه 
يمهل الى الجهل بالطبع وانما #جمل لوصال المعبوب للضرورة لانه لابد مذه وادماج هامس و هو ان لايفعله 
الامرة واحدة كما اشار اليه بقوله جهلة هذ! خلاصة مافى المطول و شرم الابيات المسمئى بعقود الدرره 

فصل الراء المهملة * التدبير بالموحدة لغة التصرف او التفكر في عاقية الامورو عند الاطباء 
التصرفي فى الاسباب باختيارما #جسب ان يستعمل نوعاو مقدارا ووقتا فى الستة الضرورية وكثهرا ما اراد به 
بقراط التصرفف فى الغذاء خاصة من جهة اللطافة و الغلظة و القلة و الكثرة و غيرها و قد يطلق على الحقنة 
ماخوذ! ضن الدبر ٠‏ تدبير الرو ح هو اصلاج جرهرة الذي لا #تحصل الا بفعلهى احدهما ترويم حاصل 
بالانبساط و ثانيهما تنقية حاصلة بالانقباض كذ! في بحر الجواهره و التدبه رعند اهل الشرواعتاق المملوك يعد 
الموت بلا نصل «و قيل عتقه بعد الموت وتعليق العتق بالموت فالمملولك مدبر بالفتم و الماللك مدب ر بالكمر ه 
و المدبر بالفقم نوعانى مطلق و هومن علق عتقه بمطلق هوت المولى و مقيد و هو من علق عتقه 
الئى مدة غلسيب موته قبلها كما تقول انمك حر ان مرك الى مائتى سنة كذ! في جامع الرموز ه وفي 
غتاوئ عالمكير نقلا عن البدائع المقيد هو ان يعلق عتق عبده بموته موصوفا بصفة او مشررطا بشرط نهو 
ان يقول ان ممت من مرضي هذ! او منى سفري هذ! فانكت حر ولحو ذلك مما #حتمل أن يكون 
موته على تللكت الصفة و ا#حتمل ان لايكون كذللك و كذ! اذ! ذكر مع موته شرطا آخر احتمل الوجود 
والعدم فهو مدبر مقيد ٠ه‏ 

تدبير المنزل من انوام الحكمة العملية و قد سبق فى المقدمة و تسمىئ ايضا بعلم تدبي رالمنزل 
و الحكمة المنزلية ه 

الأوبار عند المنجمين عيارة عن كون الكوكسب في زائل الوتد و كونهة فى الوتد يسمى اقبالا و كونه 
في مائل الوتد يسمى توسطا كذا في كفاية التعليم ٠‏ 

الدامر وهو الفاسق المنهتلك الذي لا يبالي بما صنع كذا فى الذخيرة «٠‏ 

المدبر على انه فاعل من التدبي ر عند المنجمين قد مر ذكرء في لفظ الععد في فصل الدال المهملة 
مرى باب إلجاء المهملة ٠»‏ 

لد بور بالفتم بادى كه از جانمب مغرب وزدٍِ سوي مشرق و صيا بالعئكس كما في كشف اللغات ٠‏ 
و در اصطلاج صوفهه صولت دماغيه بهولى نفس و استيلاى آن بيثيتى كه صادرشود از شخص جيزعه 
مخالف شرم است و مقابل اوست صبا كه عبارت از قبول است كذا في لطائف اللغات ٠‏ 
الدينار بالمسر من دنروجهه اي اشرق اصله دنار بتشديد النون نا بدل النون الأول ياد ثلا يلتبس 


بالمصادر التي تجييى علي فعال بالكسر نسو كذاب ٠‏ و قيل إنه معرب دين آرالي جادت به الشريعة و هي 
نيك 


الهار ( #اص » 


نى الاصل إسم لمضروب مدور من الذدهسب و فى الشريعة اسم لمثقالن ص ذللك المضروب كذ١‏ ني 
جامع الرموزه و في شرح خلامة الحساب الدينار يقسم سدّة إقسام يسمئ كل قسم دانقار يقسم كل 
دانق باربعة طساسيم و تقعيم كل طسوج الئ اربعة شعهرات و قد تقسم الشعهرة الى ستّة إقسام يسمي كل 
قسم خردلا و قد يقسم السطوج الى ثلثة اقسام يسمى كل قسم حبة و بعضوم هقسم الدينار الى ستوى قسما 
يسمى كل قسم حبة فالحبة على هذ! تكوىي سدس العشر ٠‏ 

الدار عند الفقهاء اسم للعرمة التي تشتمل على بيوت و معن غير مسقفف كذا فى البرجندي ني 
فصل لانجوز بيع المشترئ قبل قبضة واجيع في لفظ المنزل و ان لم يبق هذا! البناء فلا يزول عنه اسم الدار 
و تحقيقه يطلب من فقم القديرمى باب اليمينى فى الدخول والسكنبي كماقيل ٠‏ شعر »٠‏ الدار داروان 
زالت حوائطهاه و البهت ليس ببيت وهو مجذوم هذ! خلاصة مافي حاشية السيد الشريف » اعام ان الدار اسم 
للعرصة عند العوب و العجم و هي تشتمل ما هو في معنى الاجناس لانها تختلفب اختلافا فاحشا باختلاف 
5 والجيران و المرافق والمحال و الجلدانى والبنذاء وصفف فيها و المراك بالوصف لايس صغة عرضية 

ئمة باللجوهر كالبياض و السواد بل يتناولها و يتناول ايضا جوهرا قائما بجوهر آخر يزيد قيامه به حسنا 
وكمالا ويورك انققاصه عنه قبحا و نقصانا كما يقال الذرم وصفف فى الثوب والدار يقال لما ادير عليه 
الحائط و يشتمل جميع ما #حقاي الهه مى المنافع و المرافئق حتى الاسطبل و بيمت البواب وبيوت الدواب »ه 
والبيمت مايبات فيه وهوما يدير عليه الجدار من الجوانمب الاربع مع السقف ٠ه‏ والمنزل بين الدار 
والبهمت إى صا يشتمل الحوائم الضرررية مع ضرب من القصور يعني يكون فيه المطيخ وبيمت الخلاء 
ولا تكون فيه بيوت الدواب ولابيت البواب و امثال ذلك هكذا في كليات ابى البقاد» و دلر الاسلام عندهم 
ما #جرعي فيه حكم إمام المسلمجن من اليلاد » ودار ١ل‏ خرب عند هم ما نجربي فجة امر رئيس الكفار مى البلاك 
كما فى الكافي ٠‏ وفى الزاهدي أنها ما غلب فية ا ا 10601 فيه 

من الكافرين ولا.خلاف في أنة يصير دار التحرب دار الاسلام باجراء بعض احكام الاسلام فيها و اما صيرورتها 
دار العرب نعون بالله فقعفد» بشروط احدها (جراء ١حكام‏ العفر اشتهارا بان نكم الحاكم حكمهم ولا يرجعون 
الئى قضاتا المسلمين و لاتعكم بكم من احكام الاسلام كما فى العمرة و ثانيها الاتصال بدار العرب حيمف 
لاتكون بينهما بلدة من بلا الاسلام يلحقهم المدد منها وثالثها زوال الامان الاول لي لم يبق مسلم ولاذمي 
آمذا الابامان الكفار و لم يبق الاماى الذي كان للمسلم باسلامة و للذمي بعقد الذمة قبل استيلاء العفر» 
و عند هما لايشترط الا الشرط الاول ٠‏ و قال شيخ الاسلام و الاسام الاسبئجابي ان الدار «محكومة بدار الاسلام 
بيقاء حكم واحث فيها كما فى الحمادعي و فتاوئل عالمكيرو فقاومل قاؤضيان وغيرها فالاحتجاط ان جع ل هذة البلاد 
دار الاسلام و المسلمين و ان كانمت» للملاعنهن و اليد في الظاهر تهولاء الشجاطيى كذ! في جامح الوصوز » ش 


(١‏ ##ب#عم ) الدور 


العور بالغتم لغةٌ الحركة و عود الشيع الى صا كان عليه كما في بحر الجواهر:و الدور و الشدورة 

عنى المهندسين واهل الهيئة و المنجمين هوان يعود كل نقطة من الكرة الى الوضع الذي فارققه و بهذ! 

المعفى يقال الفلك الاعظم تقم دورته في قريسب من اليوم بليلته و الشمس تتم شورتها في ثلثمانة 

وخمسة و سقين يوما و كسر و الزحل يقم دورته غي ثلثين سنة و نحو ذلك واسا ما يقال دور 
الغللك فى الموضع الفلاني دولابي و فى الموضع الغلاني رحوي مثلا فالمراك بالدور فيه الحركة 
كما ل[ #خفى هكذ! يستفاك مما ذكره عبد العلي البرجندي في حاشية شرم الملخص للقاضي ٠‏ و في حر 
الجواهر الدورة عبارة عى حركة القمر مى مقارنة جزء مص اجزاء فلك البجروج الذي فيه الشمس الى رجوعة 

الى الجزء الذى فيه الشمس انتهى ٠‏ اقول هذ! انما يصلم تحريفا لدورة القمر بالقياس الى الشمس فيكون 
اخص من التفسهر الاول لا بالقياس الى الجزء الذي كان فيه الشمس كما لا يخفئ أن القمر بهذ التحركة 

عاد الى الموضع الذي فارقه و هو مقارنة الشمس وان لم تقع هذه المقارنة الثانية فى الجزء الذي وقعت 

المقارنة الاولى فيه »و دور الكبيسة والدور العشري والدور الاثذا عشربي و الدور الستيني و الدور الرابع 

عند المنجمين قد سبقت في لفظ التاريخ في فصل الخاء المعجمة من باب الالف ٠‏ ودر زيي الغ بيكي 
مى آرد اما ادوار جنانست كه دورى نهاده اند مدت آن جهارهزار ويانصد ونود سال بقدرجموع عطاياى 
عظماى كواكمب آفقاب را هزارو جهار صد و شصمت و يكسال و زهره را يعهزار وصد و ينجاءا و يكسال 
عطارى را جبارصد وهشتاد سال و قمر را يانصد و بيسيت سال وزجل را دويستى و شصصريت وينم سال 
ومشترجي را جبارصد و بيست ونه سال ومريمْ ر! دوبهست و هشتاد سال و جون اين مدت بكذكٍ باز 
نوبسى بآفتاب رسد ودر مبدآ تاريز ملكي يانصد و هشتاده سال ازسالها آفناب كنشته بون انتهى كلامة » 
ودر كشف اللغات ميكويد مور قمري اين دور آخر ادوار همه ستاركانست و دور هرستاره هفت هزار 
سال اسمت هزار سال تنها عمل آنى سقاره و شش هزار سال ديكر بمشاركت شش ستارة ديكر وآدم 
علية السلام دمر دور قمربي بود انقهى ٠‏ اقول اطلاق نفظ الدور على ما ذكرت بناء على اى فيه عود! الى العمالة 
السابقية كمالا تخفى وكذ! العمال في دور (أحميات الا ان الدور فى الدور القمربي بمعنى العهد والزمان » 
و درصدار الافاضل ميكويد دور بالفتم معروفب و عهد و زصان كويند دور هرستاره هزار سال اسمت و درو آخرينى 
قمري است كه درو بعسى .خاتم النبييى شد ٠‏ و الدور عنى الحكماء و المتكلمهن و الصوفية توقف كل من الشيئين 
على اله راصابمرتبة و يوسمى دورا مصرحا وصراا و ظاهرا كقولك الشمس كوكب نهاري والنهارزمان كون الشمس 
طالحة و اصا باكئر من مرتبة و يسمى دورا مضمرا و خفها كقولىف الحركة خروج الشلييى من القوة الى الفعل 
بالتدريم و التدربم و قوع الشتيري في زصان و الزصان مقد رالعركة و الدور المضمرا تعش أذ فى المصرح يلزم 
تقدم الشهع على نفسه بمرتبتهن وغى المضمر بمراتسيب فمراتسب التقدم تزيد على مراتسيب الدور بواحد 


الهوو. ْ ( هوخ ) 


داثماه وفى العضدي التوقف ينقسم الى توقف تقدم كما للمعلول على العلة والمشروط على الشرط والقوقف 
مى الطرفجنى بهذ! المعذى دور و ال ضرورة استلزامة تقدم الشيوى على نفسه و الى توقف معية كتوقف 
كون هذ! ابنا لذللك علوي كون ذلكه اباله و بالعكس وهذ! التوقف لا يمتنج من الطرفين و ليس دورا 
مطلقا وان كان يعبر عنه بدور المعية مجازا فالمعتبر فى الدور الحقيقي هو توقفف التقدم انتهى ٠‏ 
اعلم أن الدور هو توقف كل واحد من الشيدئُيى على الآخر فالدور العلمي هو توقفف العلم بكون كل 
المعلومين على العلم بالآخر و الاضا في المعي هو تلازم الشيئُين فى الوجود ايرث لا يكون احدهما إلا 
مع الآخر و الدور المساوي كتوقف كل من المتضايفيى على الآخر و هذ! ئيس بمحال و انما المحال 
الدور التوقغي التقدسي وهو توقف الشيى بمرتبة او بمراتسب على ما يقوقفب عليه بمرتبة او بمراتسيب 
فاذ! كان التوقف في كل واحد مى الشوئين بمرتبة واحدة كان الدور مصرحا و أن كان (حدهما او كلاهما 
بمراتعب كان الدور مضمرا مثال التوقف بمرتبة كتعريف الشمس بانه كوكسب نهاري ثم تعريف النهار 
بانه زمان طلوع الشمصس و مثال التوقفف بمراته كتعريفب لاثنهن بانه زوج اول ثم تعريف الزوج 
بالمنقسم بمتساويين ثم تعريف المقساويين بانه الاثنان و الدور يكون فى التصورات و النصديقات والمصادرة 
مخصومة بالتصديقات و المصادرة كون المدعى عين الدلهل لي كون الدليل عين الدعوئ أو كون كون 
الدعوئل جزء الدبيل (ى احدئى مقدمتى الدليل او عين ما يتوقفب عليه الدليل او عين ما يتوقففب عليه 
مقدمة الدليل او جزء ما يتوقف عليه مقدسة الدليل هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ فائى8 ٠‏ قالوا الدور 
يسقلزم التسلسل بيان ذلك ان نقول اذا توقفه ١‏ على ب و ب على ١‏ كان (١‏ مثلا صوقوفا على نفسه و هذه 
و ان كان ممالا لكنه ثابست علي تقدي رالدور ولاشكف ان الموقوف عليه غير الموقوف غفنففس [ غير [ فهناك 
شيئان ١‏ ونفسه وقد توقف الاول على الثاني و لنا مقدمة صادقة هي ان نفس [ ليست الا 1 وحينئل ' 
يقوقف نفس ١‏ على ب و ب على ١‏ فيتوقف نفس نفس ١‏ على نفسها يعني على نفس نفس ١‏ فتتغايران 
لمامرثم نقول ان نفس نفس ١‏ ليست الا ١‏ فيلزم ان يتوقفه على ب واب على نفس نفس ( وهكذ! 
نسوق الكلام حقى تترتعب نفوس غير متذاهية في كلواحد من جانبجى الدور ٠‏ و فيه اعرف و هو ان توقفه 
الشيوي على الشيرى فى الواقع يستلزم المغايرة لاترقف الشيرى على الشيوى على تقدي ر تحقق الدور و اللازم 
ههذاهوهذ! نلايصم قوله فنفس ١‏ غير ١‏ والجواب ان تحقق الدوريستلزم توقف الشيى على نفسه فى الواقع 
اذ من المعلوم انه ان تححقق الدور فى الواقع تحقق توقف الشهوى على نفسه فى الواقع و توقف الشئوى على 
الشيى في نفس الامر مظلقا يستلنن المغايرة بينهما فى الواقع اذ صن الجين انه ان تعقق توقفف الشيوي 
على نفسه فى الواقع فالحققتت المغايرة بينهما فى الواقع فتعقق الدور فى الواقع يستلزم المغايرة بين الشييى 
ونفسه فى الواقح نعم ينجم إنه لايمكن الجمع بون صدق ما لزم من الدور وبين ماهو في نفس الآمر 


01 لأأهاع ولز - ام يبصبحيب دن 3 


(0 ووعر ) 1 (لدوران ٠‏ (لذواره (لكىاثر ' 


فصدق قولذا نفس ١‏ مغايرة لا لا2جامع صدق قولنانفس ١‏ ليسث الا ١‏ هكذافي حواشي شرح المطالعه 
و(لدور غى السميات عند الاطباء عبارة عن مجموع النوبة عن ابقداء اخذها الى زصان تركها وزمان تركها 
الى #جموع النوبة و زمان الترلك وقد يطلق الدور على زمان النوبة مى ابتداء اخذها الى زمان تركهاء 
و الخوبة عندهم زمان اخنذ الحمى قالوا دور المواظبة بي البلغمية اربعة و عشرون ساعة و مصدة نوبتها 
١ثنفا‏ عشرة ساعة ودورالسوداوية ثمانهة و اربعون ساعة ومدة نوبقها اربع وعشرون ساعة كذ! في بحرا لجواهره 

الدوران بفتحتينى عند الاموليبى من مساللكت العلّية الى من طرق اثبات كون العلة علة و هو 
ترتعسب العم على الوصفت اي العلة بان يوجد ١أحكم‏ في جميع صور وجود الوصفب ويسمى الطردٍ ه 
و قيل ترتية عليه وجود! و عدما بان يوجد الحكم في جميع صور وجود الرصف و يعدم عند عدمه ويسمى 
الطرد و العكس كالتحريم مع السكر فان الخمر حرم اذ١‏ كان مسكرا و تزول حرمته اذ١‏ زال اسكاره بصهر ورته 
خلا خلاف بقية اوصاف الخمر كالرقة و اللونى و الذرق و الرائعة فانه لا تزول حرمته بزوال شيع 
همي تللى الاوصافي هكد! يستفاك من العلويم وعلى الامصطلاحج الاخهر صا وقع في بعض الكقسب الوجوك 
. عند الوجود هو الطرد والعدم عند العدم هو العكس والمجموع هو المسمى بالدرران انقهى ٠‏ و قديطلق 
الطركد مرادفا للدررانى على كلا الرايهى يدل عليه ما وقع فى التلويم في بحرمى المناسبة الملايمة هي 
| امناسبة وانها تقابل الطرد اعذي وجو الحكم عند وجود الوصفف من غهر اشتراط ملايمة و تأثير او وجوده عذد 
وحجود 5 و عدمة عند عدمه على اخثلاف الرايين انتهىس » فائد8 ٠‏ قد اخنلف في افادة الدوران العلية 
اي دلالقه عليها فقيل يفيد جرد الدوران ظنا و معذى كوذه مجرد! ان لا يعقل معه معدّى آخ رمن تأثير 
اواخالة او ملايمة او شبه او سيره و قيل يفيد قطعاه وقيل لا يفيد لا قطعا ولا ظنا و تحقيق هذه الاقوال يطلب 
من العضدىي و التلويم ٠‏ 

الدوار بالضم و تخفيف الواو هو حالة يتخيل لصاحبجها ان الاشياء تدور عليه و أن بدنه و دماغم 
يدوران فلا يمللك إن يثبمت ويسكى بل يسقط والفرق بينه وبيى الصرع ان الدوار يثبمت مدة و الصرع 
يكون دفعة فيسقط صاحبه كذ|ا فى الاقسراثي ٠‏ 

الداثر عند اهل الهيئة هو قوس من مدار يوسي للكوكسب فهمابهن مركز الكوكسب و دائرة الافق بهذا 
عرف عبد العلي البرجندي في رسالةفارسية في علم الهيثة حيرى قال وازمدار يوسي كوكمي آنجة ميان 
صركز كوكسب و افق واقع شود آنرا داث ركويند انتهى وهو على قسمين الداثر بالنهارو الداثر باللهل و كل من 
القسميى على صنفين الداثر الماضي و الدائر الباقي و يسمى بالداثر المستقبل ايض و هذا اي اعتبار الداثر 
مطلقا بالنسبة الى الكوكسب لا بالنسبة الى الشمس فقط هو القياس لكنه غير مشهور ان المشهور اعتباره 


بالنسبةالى الشمس نقط “*هكذ! يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في شرح بيست باب و رسالة 
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الداثر ( *بيمم 2 


فارسية و حاشية السغميني ٠:‏ فالداثربالنهارقوس من دائرظ مدا رالشمس ما بهن جزئها اي الجزء الذي 
تكون الشمس فيه من إجزاء فللك البروج وبين افق المشرق قوق الارض سمييت به لان الفللك من 
حيى وصول الشمس الى الافق في جانمب المشرق قد دار بمقدار هذه 'القوس و بها تعرفب الساعات 
الماضية من النهار و الدائر باللهل قوس من دائرة مدار نظير جزء الشمس مابين ذلك النظير 
وافق المشرق فوق الارض سميّت به لان الفلكىف من حينى وصول الشمس الى افق المغرب قد دار 
بمقدار تللك القوس وبها تعرفف الساعات الماضية من الليل و نظي ر الجزء هو الشبيه المقابل له الذي 
بينه وبين ذلك الجزه نصف الدور و لهذا النظير ايضا مدار وبقدر ارتفام جزء الشمس اتحطاط 
الفظير و بالعكس فاذ! (نحصطلت الشمس عن الافق بالليل فبقدر (نحطاطها يرتفع النظير عن الافق مى جهة 
المشرق فالقوس الواقعة مى مدار النظير بهن النظير و افق المشرق هي الدائر بالليل هذ! خلاصة ما فى 
الملخص و شروحهه قال عبد العلي البرجنددىي المناسب بالنسبة الى ما سبق ان يقال الداثر بالليل قوس 
مى داثرة مدار الشمس مابين جزتها وافق المغرب تلت الارض و لعل المصنف إحي صاحمي (الملخص لا حظ 
ههنا اعمال الاسطرلاب فانى تحصيل قوس الليل فى الاسطرلاب يكون من ملاحظة نظير الشمس انتهى ٠‏ 
وهذ! الذي ذكر هو الداثر بالذهار و الليل الماضيين اذبهما تعرف الساعات الماضية من النهار و اللهل و اما 
الداثر بالنهار الباقي فقوس من مدار الشمس ما بين جزئها و افق النغرب فوق الارض و اما الداثر بالليل 
الباقي فقوس منى مدار نظير جزء الشمس ما بين ذلك النظير و افق المغرب فوق الارض او يقال هو 
قوس من مدار الشمس مابينى جزثها وافق المشرق ”مدت الارض و بالداثر الجاقي تعرفف الساعات الباقية 
من الخهار او اللهل وان شيت تعريفا كل من الداثر بالنهار و الداثربالليل بيت يشتمل الداثر الماضي 
و الباقي فقل الداثر بالنهار قوس من قوس الخهار بهن الافق و مركز الشمس أو مركز الكوكسيب و الداثر 
بالأيل قوس من قوس الليل بهن الافق و مركز الشمس او مركز الكوكسب فانه إنكانى ذلك الافق شرقيا 
فهو الدائر الماضي وان كان غربيا فهو الداثر الباقي هذا فى الداثر بالنهارو اما فى الداثرباللهل فيالعيس ٠‏ 
قال عبد العلي البرجندي مبنى جميع ما ذكر على المساهلة و إمابالحقيقة فما دار من المعدل منى 
طلوم الشمس الى بلوغها الى موضع ما فوق الارض هو الداثر بالذهار و ما ىار مى المعدل مى طلوم نظير 
جزء الشمس الى بلوغ ذللك النظي ر الى موضع معين فوق الارض هو الداثر بالليل و هذ! هو الداثر الماضي 
و قد يطلق الداثر بالنهار عاوى ما دار من المعدل مى زمان مفروض الى غروب الشمس و الداثر بالليل 
على مادار من المعدل مى زمان مفروض الى طلوع الشمس ويقال له الداثر الباتي و التفاوت بين هد! 
و ب سما سبق بقدرمطالح حركة الشمس, في ذللك الزسصان ٠‏ ثم إعلم إن [#حعاب العمل لي (صعاب الزيجات 
نعتهرون غالبا فى الداثردائرة نصف النهار مقام داثرة الافق فالقوس من مداريهمي للشمس بهن مركزها 


( بعر ) ِ الداثره داثرة الجرو ج 


و بين التقاطع الاعلىكى للمدار مع داثرة نصف الذهار على توالي حمركة المعدل يسمى داثرا ماضها و علنى 
خلاف توالي حركة المعدل يسمى داثرا مستقبلا وفي هذ! ايضا مساهلة على قياس مامره» اعلم ان الفاضشل 
عبد العلي البرجندي ذكر في شرح بيست باب لفظ الموكسب مقام لفظ الشمس فكانة بذى الامر على 
ماهو القياس فى الداثر من عدم اختصاصه بالشمس ٠‏ 

الدائوة عند المهندسين و اهل البيئة هي سطم مستو احاط به خط مستدير و تعرف ايضا بانها 
سطم مستويتوهم حدوثه مى إثبات احد طرفي (الخط المستققيم و ادارته حقى يعود المي وضعة الاول و المراك 
بالخط المستدير خط توجد في داخله نقطة تكون الخطوط الخارجة منها اليه الي الى ذللك الخط 
متساوية و تللك النقطة مركز الدائرة و تللك الخطوط انصاففب اقطار الدائرة و الخط المستدير محيط 
الداثرة و يسمى بالداثرة ايضا مجازاه و قيل الامر بالعكس و تحقيق ذللك انه اذا اثبمت احد طرفي خط 
مستقيم و آدير دورة تامة #حصل سطم دائرة سمي بها لاى هيئة هذ! السطم ذات دورة على ان صيغة اسم 
الفاعل للنسبة و اذا توهم حركة نقطة حول نقطة ثابقة دورة تامة بحيرى لا #ختلف بعد النقطة المتسركة 
عى النقطة الثابنة «#حصل محيط داثرة سمي بها لان النقطة كانت داثرة فسمي ما حصل من دورانها داثرة 
فان اعتبر الارل ناسسب إن يكون اطلاق الداثرعلى السطم حقيقة و على المحيط مجازا و ان اعتبر الثاني 
ناسسب أن يكون الامر بالعكس هكذ! حقق الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني ٠‏ اعلم ' 
ان الدوائر المفروضة على الكرة على ذوعين عظام وهغار فالدائرة العظيمة هي التي تنصف الكرة و الصغيرة 
هي التي لاتنصغها و الدوائرالعظاء المدحوث عنها في علم الهيئة هي معدل النهار و داثرة البروج و تسمى 
بغلكف الجروج ايضا و دائرة الافق و داثرة الارتفاع و دائثرة الميل و داثرة العرض ودائرة نصف النهار و دائرة 
وسط سماء الروية هذه و هي المشتهورة و غي رالمشهورة منها داثرة الافق الحادث وداثرة نصف النهار الحادثه 

دائرة البرو ج عند اهل البيئة هي منطقة 'الفلك الثامى سمييت بها لقسمة البروج عليها اولا 
و يسمى ايضا بمذطقة الجروج و بداثرة اوساط الجرو ج. لمرورها باوساطها و بالداثرة الشمسية لتحرك الشمس 
داثما في سطعحها و يسمىئ ايضا بطريقة الشمس و بمجراها لذلكف و يسمى ايضا بفلك البروج مجازا ٠‏ 
و قهل دائرة الجرو ي فى الحقيقة دائرة حادثة في 3 الفللك الاعلئى من توهم قطع مدار الشمس 
١‏ لكر العالم كانها مدا رالشمس لا منطقة الثامى و لد١‏ سميرت بالداثرة الشمسية ٠‏ وفيه نظر لان تعريفها بمدار 
الشمس و تسميتها ا ا فى الحقيقة حادثة من توهم قطع منطقة خارج 
المركز لكرة العالم ل حدوثها مى توهم قطع منطقة الثامن كر العالم و لماكاننت ام تلازم سطم 
تلك ااداثرة عرفك بمدار الشمس و سمييتك 0 الشمسية ٠‏ والخحقيق ان منطقة البروج و دائرة 
البروج و داثرة اوساط الجروج قد قد تطلق عائى منطقة الغلكب الثامنى لان الجروج قد اعتبرت أولا عليها 


داثرة معدل النهار ( #لاعم ) 


و 


و حينئن تخصص باسم منطقة العمركة الثانهة و نطاقها وا فللمك الجروج وقد تطلق على الدائرة العمادثة 
فى الفلكف الا على من توهم مدار صركز الشمس, بدركتها الخماصة قاطعا للعالم غاى الجروج مفروضة 
بالعقيقة على الذلك الا ءلئك و حينئذ تخصص باسم الدائرة الشمسية و طريقة الشبس و مجراها ٠‏ 
وقد تطلق كل من الاسماء المخقصة باحد المعنييى على الآخرلانها في سطم واحده و بالجماة اطلاق منطقة 
الجرريج على منظقة الفالك الثامنى باعتبار الاصل لان القدماء لم يثبتوا الفلى الاعظم و على العادثة 
في سطم الغللك الاعظم في محاذاتها باعتبار الحال فانه بعد اثبات الفلك الاعظم توهم ان منطقة خارج 
الشمصس القي هي في سطم منطقة الثامن قاطعة للعالم فحدنت في سطم الفلك الاعظم داثرة فسميرى 
منطقة الجروج لانهم ارادوا اثجات الدرائر في سطصسه هكذ! يستفاد مما ذكر عبد العلي البرجندي في 
شرم التذكرة وحاشية الجغميني ٠‏ 

داثرة معدل النهار هي عنده, منطقة الغللك الاعظم و تسمى ايضا بغللك معدل النهار والاضافة 
الاولئى فيهما بيانية و تسمى ايضا داثرة الاستواء و الاعقدال سميرت بها لتعادل النهار و الليل في 
جميع البقاع عند كون الشمس عليها و تسمئ ايضا بالداثرة اليورمية لحدوث الهوم #حركتها و بمفزلة 
العمل و المهزانى لمرورها باولهما و بالمدار الاوسط لتوسطها بين المدارات الموازية لها ٠‏ اعلم ان 
داثرة البرو ج و المعدل تتقاطعاى على نقطتين متقابلئين على زوايا غير قائمة و تسمئان بنقطنى 
لاعتدال احدنهما و هي النقطة التي اذ! فارقتها الشمس حصلت فى الشمال عن المعدل اي تقع 
عنه ان جية القطصب الظاهر في معظم المعمورة تسمى بنقطة لاعتدال الربيعي و بلاعتدال 
الربيعي ايضا لتساوى النهار و اللهل حينئد و حصق الربيع في اكثر البلاد و تسمى إيضابنقطة 
المشرق لكونها في جبة الشرق وبمطلع الاعتدال لان نقطتي الاعتدالينئ تطلعانى منها ابد! و ثانجتهما 
وهي المقابلة للارلى الي اذا فارقتها اأشمس حصات فى الجذوب عن المعدل قسمى بنقطة الاعتدال 
الخريفي و ااعتدال الخريفي ايضا و نقطة المغرب و مغرب ااعتدال على قياس مامره و منقصف 
مابين النقطتين مى داثرة البدروج في جاننمب الشمال يسمى بنقطة الانقلاب الصيغي وبالانقلاب الصيغي 
ايضا لانقلاب الزمان من الربيج الى الصيف في معظٍ المءمورة وينئد وا في جانمي الجنوب يسمئ 
بنقطة الانقلاب الشنوي و بالانقلاب الشقوي ايضا على قياس مامرو تسمى هاتان النقطتانى نقطتي الانقلاب 
و نقطتي الانقلابهى و تسمى نقطنا تقاطعي الدائرة المارة بالانقلاب مع المعدل بنظيرتي لانقلابين و قد 
تسمدان ايضا بانقلابيى صرم بذلك العلامة و حيذئُذ يسمى تقاطعاها مع منطقة ارو بنظيرتي اانقلابين 
و الك هذا الاصطلاحج مال صاجسب المواقف حيمى قال رلابد ان تمر المارة بالاقطاب بغاية البعد بين 
البخطقتين فمى المعدل بالانقلا بهن و من المنطقة بنظيرتيهما ولايرك تخطية المحقق الشريف في شرحه' 


الكاد لود وين 0 داثرانصف النهار ( ممم ا 0 الآرتعا والاتعطاط ه داثرة اول السمودت 
داثرة السميعت ٠ه‏ دادرة المجل داذرة اث العرمتة ٠‏ دواثر الازمان > كي 


عليه ميث قال الصعسيم عنس ذلك ه ثم بهذه النقطة الاربح تنقسم منطقة البرو ج اربعة إ[قسام متساوية م 
قسموا كل قسم من الاقسام الاربعة بثلثة اقسام متسارية فيكونى المجموع اثني عشر قمماه و توهمواست دوائرعظام 
تقاطع علئى قطبي البروج و يمر كلواحدٌ منها برأسي قسمين متقابلهى من تلك الاقسام و حينئف يفصل بين 
كل قسمين نصف داثرة من تلمك الدوائر فتحيط بالاقسام كلهاسمت دوائرو سموا كل قسم من الاثني عشربرجا٠‏ 

الدائرة المارة بالاقطاب الاربعة هي المارة بقطبي معدل النهار وبقطبي البروج و قطبا هذه 
الداثرة الاعتدالاى ٠‏ 

وائرة نصفى النهار هي العظيمة المارة بقطبي العالم وبقطبي الافق اعني سمست الرأس و القدم 
فقطباها نقطتا المشرق و المغرب سميث بهالانى حين وصول الشمس اليها هو منتصفب زمان النهار حسا 
و تسمى بداثرة وسط السماء ايضاه و هذه الدائرة تنصف الافق على نقطتين متقابلتيى احدلهما نقطة 
الجنوب و الاخرجئ نقطة الشمال و١لخط‏ الواصل بين النقطتين يسمئى خط نصفف الذهار و داثرة : نصف النهار 
العادثة عظيمة تمر بقطبي العالم و بقطبي الافق الحادث »ء 

دأثرة الارتغاع و الانتصطاط هي عظيمة تمر بقطبي الافق, بكوكسيهما وتسموى بالداكرة السمتية ايضا ٠‏ 

داثرة اول السموبت هي عظيمة تمربقطبي الافق و بقطبي نصف النهار سميت يها لان الكوكسب 
(ذ! كان عليها لم يكن له سمرمتي و تسمى ايضا بداثرة المشرق و المغرب لمرورها بنقطتيها و تفصل بيى النصف 
الشمالي و الجنوبي مى الفلكه و قطياها نقطتا الشمال و الجنوب ٠‏ 

واثرة السمسك هي عظيمة 7 تمر بقطبي الافق و بقطبي المنطقة و تسم ايضا بدائرة وسط سماء 
الروية و بدائرة وسط سما الطالج و بداثرة عرض اقليم الروية و بدائرة انحرلاف منطقة الجرو بج من الافق 
و تطلق داثرة الصمست ايضاعلى الدائرة السمقية و هي داثرة الارتفاع ٠‏ 

داثرة الميل هي مظيمة تمربقطبي المعدل و بجزء مامن مخطقة البروج او بكوكسب من الكواكسب ٠‏ 

دآئرة العرض دي عظيمة تمر بقطبي المنطقة و جز مامن المعدل او بكوكسب ماو تسمى آيضا 
بدائرة الميل الثاني لان المهل الثاني انما يعرف بها ٠‏ اعلم ان هذه السوائر مذها صا هي متصسدة بالشخص 
هي المعدل والمنطقة و المارة بالاقطاب و مسنها ما هي متوس.ة بالنوع وهي داثرة الميل و العرض و منها 
ما لا يتغير في كل بقعة و هي الافق ووسط السماء و اول السموت و مها صا يتغير آنا فآنا كدائرة الارتفاع 
و وسط سماء الروية و بعضها مفصلا مذكور في موضعة » 

دواثرالازمانى هي المدارات اليرسية كما شتعرؤف ٠‏ 

دواثر العروض بدانكه از بعضى عروضيان براى سهولت تفهيم انفكلك بحور از يكد يكرو اختلاط 


يعى با ديكر بنم دائد وضع كرده اند و آنرا دائرة عروض مى نامند و براى هر دائرة نامى جداكانه 
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دواث رالعروض ( خم ) 


مناسسب مقرر نموده اند اول دائر؛ “ختلفه و وجه تسميق آن اختلاف اركان آنها اسث كه بعضى خماسي 
و بعضى سباعي اسمت و اين داثره براحر طويل و مديد وبسيط مشتمل اسست باين طريق 5 فعولن 
مفاعيلن رادو بار اخذ نمودهد حروف أنها را تفريق كرده زير خط *حيط دائرة نويسند و حرف ميم كه 
علاممت متسرك اسست و الفف كة نشان ساكن اسمى بالاى آنها بمقابل هريلك حروفب موزون به نويسند 
يس اكر از فعوان آغاز كنند باين طور كه فعوان مفاعيلن فعوان مفاعيلن بس بحر طويل بر مدخيزد 
و اكر از ل شروع كنند باينى طريق كه لى مفاعي إن فعو إن مفاعي أن فعو بروزن فاعلاتى فاعلى فاعلاتن 
فاعلى يس بحر مديد بيدا مى شود و اكز از عيلى ابتد! كنند باين طرز كه عيلىفعو ى صفا عيلى فعو 
أى مفا بروزن مستفعلن فاعلنى مستفعلى فاعلنى يس بحر بسيط حامل مى شود ٠‏ وبعضى ميكويند 
كه از دائرة مختلفة ينم بعر بر مى خيزد زيراكه اكر از جزء اول آغاز كنند حر طويل ب رمنخيكد جنانجه 
كذشت واكر از جزء دوم اعنى لى شروع كنند بحر مديد بيد! مى شود جنانجه مذكور شد و اكر از جزء 
حا علوي فقا تابقهااكتلدا اوندى رو اكه مماتوات مون لتاموال فون وال اغب سقاري ارين امح 
واين را حر عريض نيز نامند زيراكه مقابل طويل اسمت اما برين وزن بقازي شعربي نيافته اند ٠‏ 
و بهرامي ميكويد كه بيارسي برين وزن شعر ديده ام و اكر ازجزء جهارم اعني عيلنى بدايت كذند بحر 
بصيط بر مى آيد جذانيه مرقوم شد و اكراز جزء يخجم نخصت إخوانند اعني از لفظ لى دوم ابتد! كنند 
برين رواش اكه لى فعو ان صفاعي لى فعو لن صفاعي بر وزن فاعلنى فاعلاتن فاعلى فاعلاتن و اين 
بعر مقلوب مديد اسمت و اين را بجعم ر عميق خوانند زيراكه مقابل مديد اسست وايى بحر نيز در تازي 
نهافقة اند و مصراعي كفته دري داثره نهاده آند تا همه بحور مذكوره برتوان -خوائد و آن مصراع بر وزن 
طويل اين اسست ٠‏ ع ٠»‏ بمن ب ركذر أي مه بمن در نكر كه كه وبر وزن مديد جنين اسسرت ٠‏ ع ٠ه‏ ب ركذر 
بي مه بمن در نك ركه كه بمن و بر وزى مقلوب طويل همين است ٠‏ ع ٠»‏ كذر اي مه بمن درنك ركه كه بمن بر 
وب روزن يسييط هع اي مهبم درنك ركه كه بمن بر كذر و بروزن مقلوب صديد ». ع مة بمن د رنك ركة كه يمن 
ب ركذر اي و صورت داثره اين أسست ه ف 


( وام ) دوائر العررض 


دوم دادرة موتلفه و وجه تسمية آن ايتلانب و اتفاق اركان آن ست كه هر واحد سباعي اسسك و اين داثرة 
بتر وافر و كامل محتوي اسث باين طريق كه مشاعلتن را سه يا جهار بار برخط دائرو بنويسند يس 
اكر از مفا آغازكذند باين طوركه مفاعلتى مفاعلتن مفاعلتن بس بحر وافر بر مغخيزد يس اكر سه بار 
بود وافر مسدس باشد و اكر جهار بارباشد وإفرمثمن بود و همجنين بج ركامل واكر ازعلتن شروع كنند 
باين طرز كه علتى مفا علتى مغا علتن مفا بر وزن متفاعلى متفاعلنى متفاعلى بس بحر كامل حاصل 
مى شود و بعضى كفته اند كه از دائرة موتلفه سه بحر حاصل عى توان شد بحر وافر وكامل جنائجه 
كذشت وأكر از تن ابتد! كذند بايى رورش كه تى مفاعل تن مفاعل تى مفاعل بروزن فاعلاتن فاعلاتن فاعلاتن 
اما اين وزن مترولك اسست لهذ! براى أن نامى نذهادة [ند ٠‏ و “#خفي صباد كه حرف لام در مفاعلتن 
متحرك |سث و .هرف نون در فاعلاتى ساكى يس منطبق نخواهد شده ومصراعى وضع كرده درين داثره نوشتهاند 
تا هر سه بور مرقومة ازان توان خواند و آن مصراع بر وزن وافر مسدس اين است ٠‏ ع ٠‏ بكودل 
مى كجا طليم زبهر خد! وبر وزن كامل مسدس جنذين استا ٠ه‏ ع ٠‏ دل من كجا طلم زبه رخد! بكو 
وبر وزن متروكت اين جنين باشد ٠‏ ع ه من كجا طلهم ز بهر خد! بكودل و صورت دائره اين اسست ٠‏ 





سيوم دائرة مجتلبه ووجه تسمية آن جلسب و اخذ اركان آن از اركان داثرة اول اسيت واين داثرة بعر 
هزج و بحر رجز و ار رصمل را ملتوي اسست باين وضع كه مفاعيلن را سه يا جهار بار زيرخط مححيط دائره 
نويسند بس اكر ازمفا آغاز نمايفد باين نمطكه مفاعيلى مفاعيان مفاعيلى بس بحر هزج برمى آيد 
يس اكرسه بار باشد هزج مسدس بود و اكر جهار باربود هزج مثمن باشد و ضميذين حر رجز ورمل 
اسك واكر از عيلى افتتاحكنند باين نهم كة عيلى صفا عيان صفا عيان مفا ب روزن مستفعلى مستفعان مستفعلن 
بس بعر رجز ماخوذ مى شود و أكر از لى ابقدا سازند بايى طرز كه لى مفاعي ل سفاعي لى مفاعي 
بر وزن فاعلاتى فاعلاتنى فاعلاتن بس حمر رمل خارج ميكردد و مصراعى فراهم آوردة درين دائره 
رقم كرد اند تاهرسه بمسورمذكورة ازانى بهرون ثواس أورك و آن مصراع بروزنى هزس ممدس اين اسنت « ع ء* 


هوام را لحروضشن ( 4نحعم ) 

مرا دل بى دلارامى نهار لمك * واردزن رجز مسدس جنهى اسك ٠‏ واه دل بى دلآرامي تيارامد مرااء 
ربرين رصل مسدس اين جنيى است » ع ه بى دآراسى نيارامد مرا دل ٠و‏ اك ربعد (زنيارامد نكارينا 
افزودة شون جمله مث شود و صورت داثرة مستلبه اي است ٠‏ 





جهارم داثرةٍ مشتبههووجه تسميةٌ آن اشتباء اركان بعض بعور با بعض ديكر اسمت و اين داثره محيط برششس 
عور است اعنى سريع و متسرم و خقيف و مضارع و مقتضنمب و مجنرى باين طور كه مستفعلن 
مستفعانى مغعولات را زبر خط محيط دائثره رقم كنند يس اكر از مسنفعلن اول آغاز كنند بايى طريق 
كه مستفعلى مستفعلى مفعولات بس بح رسريع برمى آيد و اكراز مستفعلن دوم ابتد! نمايند باينى وضع 
كة مستفءان مذعولات مستفعن يس بحر منسر م مسدس بهرون صى آيد و اكراز تفعلن بدايت كنند باين 
نمصاكة تؤعاى مف عولات مس تفعلى مس بر وزن فاعلاتنى مسقفعان فاعلاتن بس بح رخفيف خاري ميشود وادّر 
ازعلى دوم افتقاج نمايند باين طرزكه عان مفعو لات مستف على مسقف بروزن مفاعيان فاعلات مفاعيلى يبس 
بح رمضارع حاصل ميشود و اكراز مغعولات شروع كنند باين روش كه مفعولات مستفعان مستفعلى بس بحر 
مقتضب مسدس بيد! ميشود و اكر ازعولات برخوانند باينى وضع كه عرلا مس تفعلنى مس تفعلى صف 
بر وزن مستفعلنى فاعلاتى غاعلاتنى بس بعر مجترى مسدس, مستغري م كرد و بعضى مى كوينك 
كه از دائرة مشتبهه عفنت حور .خاري ميتوانى شد شش عور جذائيه مزبور شد و هفتم آن سمت كه اكر از 
على لول (خذ كئند بايى طوركة على مستفه على مفعو لات مسقفب بر وزنى مفا عيلى مفا عهلى غاعلاتى 
عمر غريسب صورت مى بذيرد و مصراعى ترتيسب دادة هرين حائره نكارش نموده اند تاهر لفت حور 
مسطظوره إزاى إستخراج توان كرك و آن مصراح بروزن سريع -جنيى جود ٠‏ ام » بأده بمى شه تو بناهم يكيارء 
وبر وز قردسيها » ع » بمن ده تو بقاهم يكبار بادك ه وبر وزبى مفسرج ٠‏ ع » كه توبتاهم يكبار بأاه بمن ٠‏ 
و بروزن عخغهضيه وح » توبقاهم يكبار باده بمى ده و بروزنني مضارم مع » بقا هم يكبارباده بمن وواتواه 


( العم ) المدير 


وبروزن مقنضب ٠»‏ م ٠»‏ هم يكبار باده بمن ده تبربنا » وبروزن #جقمى ٠‏ م ٠‏ يكبار باده بمن دء توبتا هم ٠‏ 


وصوردت داثره أضى أسرت » 





ينجم دائرة متفقه ووجه تسمية أن اتفاق اركانى آنصت كه هرواحد خماسي اسسرثك وايى داكثرة حمر متقارب 
و متدارك را شامل است باين ظور كة فعوان را جهار بار زيرخط داثره نويسند يس اكراز فعو آغا زكذند 
ياي طور كه فحولن فعوان فحوان فعوان بس بحر متقارب حاصل مى كردد و أكر از لنى شروع نمايند باينى طرز 
كه أن فعو لىفعو لىفعو لنفعو بر وزن فاعلى فاعلى فاعلن فاعلى يس بحر متدارت خارج ميشود 
و مصراعى تاليف كرده درين داثرع نكاشقه اند تا هردو بحر ازانى تعصيل مى توان نمود و آنى مصراع 
بروزن متقارب ايى اسمت ٠‏ ع » مرا بى دلارام شادي نايد و بروزن متدارك جذين اسست هع هبي دلآرام 


شادي نيايد مرا ه و صورت داثره اين اسسمت 





هذا خلاصة ماني كتاب منهم البيان و حدائق البلاغة و معيار الاشعارو بعضى عروضهان داثرة ششم اختراع 
نموده باسم منتزعة نام نهاده افزودة آند (ما إزانجاكه داثرة خمسه مرقومة همه بور آن داثرة مخترعه را 
مسيط اسمت. لهذ! آنرا تطويل لا طاثل انكاشته بر حور .خمسة اكتفاء نموده شد ٠‏ 

المدير بضم المهم عند اهل الهيئة هو فللك خار ج المركز لعطارك و حاو لغللك آخر خارج المركز 
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المداره التدويره المذور ( *#»" )2 


و نجي في لفظ الفلكب في فصل الكافسه من باب القاد ه 

المدار بالفتم جاي كشتى و مركز زميى يعني ميائة زمهى كما في كشف اللغات هو عند اهل الهيئة 
دائرة حادثة من حركة اية نقطة تفرض على الكرة المخسركة بالعركة الوضعية فان الكرة اذ١‏ تمركت على 
نفسها حركة وضعية لي من غير ان تخرجها عن مكانها فمى كل نقطة تفرض عليها سوى القطبين ترد 
دائرة فتلك الداثرة مدار لقلك النقطة التي حصلت مى حركتها و لذ! سميءت به فعلوى هذا! المراك بالدائرة 
معميطها فمن المدارات ما هو عظيم كالمنطقة و لذ! سمي معدل النهار مدارا يوسيا و مدارا إوسط و صنها 
ماهو صغير وهو ماسوى المنطقة مى الدواثر الموازية لهاو في صفيحة الاسطرلاب ترسم مدارات ثلثة لحدها 
وهو مدار رأس العمل و الميزان و الآخر ان منهاهما صدار رأس السرطان و مداررأس الجدىي ٠»‏ والمدارات 
الهومية و تسمى بمدارات المهول و بدوائر الازمان ايضا هي الدوائر المرتسمة بدور الفلى الاعظم مى كل 
نقطة تفرض عليه سوئ قطبيه فانكانثك تللك النقطة طرف خط خار ج من مركز العالم صار بمركز الكوكسبف 
غتلات الدائرة الحادثة من حركة تلك النقطة تسمري صدار يوميا لذلكه الكوكسب ٠‏ و مدارات العرض وتسمئى 
بالمدارات العرضية و بالمدارات الطولية ايضا هي الدوائر المرتسمة من حركات النقاط المفروضة على 
فلك البروي سوى القطبين فعلى هذ! ينبغي أن «جوز تسمية منطقة البرو ج بالمدار الطولي كما يسمئى 
معدل الذهار بالمدارالهوسي هذا و المشهور ان المدارات اليومية هي الدواث رالصغار الموازية للمعدل والمدرات 
العرضية هى الدواثر الصغار الموازية لمنطقة البرو ج ٠‏ فائدة » ان اردنا ان نعتبر اللدارات العرضية في سطم 
الفللك الاعلى كما نعتبر منطقة البرو ج فيه نخر ج منى مركز العالم خطا مارا بتلأك النقطة الري حيط 
الفللك الاعلئ و نفرض تحركه على #حيط مدارها في فلك البرو ج فيحصل مداره فى الفلكك الاعلى 
هذ! كله هوالسستفاك مما ذكرة عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني وشرح بيست باب وغيرهما ٠‏ 

التدوير عند القراء هو التوسط بين الترتيل و الحدر و سبق في لغظ الجويد في فصل الدال من 
باب الجيم ه و عند اهل الهيئة عبارة عن كر سوى الكواكسب غيرشاملة للارض مركوز في خى فلك خارج 
المركز #حيرى تماس محدبه بنقطة و مقعرة بنقطة 2-6 و حميذئذ يكون قطره بقدر ثخى ذلك الفللك 
الخارج المركز ولا يتصور لفللك التدوير مقعر لعدم الاحتياج الى مقحره فهو كرنا مصمتة و يرك مركزه 
بحركة الفلكه الحامل له و يطلق التدويرايضا على منطقة التقدوير مجازا من قبيل اطلاق المسل على 
العال وشكله نجيع في لفط الفللك ٠‏ 

المدور اسم مفعول من التدوير و قد يطلق غي عرف المهندسين على سطم الدائرة ٠‏ و يطلق 
عند الشعراء على نظم «مخصوص ٠‏ و در مجميع الصذائج كويد مدور نظئميصت كه جون در كتابمكى بطريق 
دائرهد نويسند جند موضع دروي هنان بود كة از هر جا كه آغاز كني بتوائني خراند و ابهات دوائر عروض 


١‏ ونام ) الاستدارلا ء» الدهو 


' / د 
برين وتهرهة اسمى مثالة مثال ديكر ودر جامج الصنائع كويد مدور جنانست كه داثره 
نويسنى و سرك زآنرا سرصيم تصور كذنى و آغاز هرلغظ يا مصراع يابيت ازان كذند و مير مصرعهاى ديك رهم ميم 
باشد و اكر بيشتر آيد قافيه نيز ميم دارند و ازان باز آغاز ابهات ديكر كنند و بطريق دور خوانند و ابن 
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منعيت عجييب است مثالة مثال ديكر مثال آخره 
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الاستدارة هي كون الخط ار المطم مصتديرا و قد سبق في لفظ الخط في فصل الطاء من 
باب الذاء المحورة ٠‏ 

الدهر بالفتم و سكون الهاء و فتسها هو (لزمان الطويل الامد الممدود و الف سنة كما فى القاسوس 
وقال الراغسب انه اسم لمدة العالم من مبدأ و جوده الى انقضائه يعبربه عن كل مدة كثيرة خلاف 
الزمان غانه يقع على المد القليلة والكثيرة٠‏ وفى المغرب الدهر و الزسان واحد و !ما الفقهاء فقد اختلفوا غيه 
فقال ايو جنيفة رحمه !كله لا إدري ما الدهرو ما معذل لانه لغظ مجمل و لم جد نصا على المراد عذه فتوقف 


1لدهرية ٠‏ الدرز ( حهس )2 


فيه ثم اختلفوا فروئل بشر عن ابي يوسف ان التعريفف و التذكهر سواء عند ابي حنيفة رحمه الله و ذكر 
فى الهذداية ١‏ لصسيم ان هذا فى المذكرو (إما المعرقت فييعتي الابك اتعصصين العرؤن » و عندهما الدهرمعرفا 
و منكرا ستة اشهر هكذ! يستفاد من جامع الرموز والبرجندءي في آخ ركتاب الآإيماى » 

الدهرية غرقة من الكفارذهبوا الي قدم الدهر و استناك الوادث الى الده ركما اخبر الله تعالى عنهم 
بقوله ان هي الاحيوتذا الدنها نموت و نسميبي وما يهلعنا إلا الدهر كذا في شرح المقاصد ٠‏ و ذهبو الك تركف 
العبادات رأسا لانها لا تفيد وانما الدهر بما يقتضيه مجبول منى حيمى الغطرة على ما هوالواقع فيه فما ثم 
الا ارحام تدفح و ارض تبلع وسماء تقلع و سحاب تقشع وهواء تقبع و يسمون بالملاحدة ايضافهم عيد و الله من 
حيرمى الهوية قال علية السلام ان الدهر هو الله كذا في الانسان الكامل في باب سرالاديانى و لجيروى 
في لفظ الشرك ايضا في فصل الكافف مى باب الشين المعجمةه وفي كليات ابى البقاء الدهر هو 
فى الاصل اسم لمدة العالم من صيدء وجوده الى انقضائه و مد الحيرة و هوفى الحقيقة لا وجود له 
فى الخار جٍُ عند المتكلمين لانه عندهم عبارة عن مقارنة حادث لعادث و المقارنة اصل اعتباري عدمي 
و لذا ينبغي ان لا يكون عند مى حده من الحكماء بمقدار حركة الغللك و اما عند من عرفه منهم بانه 
حركة الفللك فانه و ان كان وجوديا الا انه ا يصلم. للتأثيره ر (أدهر ممرنا الابد بلا خلافف و (صا صتكرا فقد 
قال ابو حنيفة رحمة الله لا ادري كيف هو في حكم التقدي ر لان مقادير الاسماء و اللغات لا تثبمت الا توقيفا» 
و درترجمة مشكوة از شيخ عبد الحق دهلوي در شرح حديسثت يوذيني ابن آدم يسسب الدهرو اذا الدهر 
إلى آخرةه مذكور است كه دهر بمعني فاعل و مدبرو متصرفى اسمت جون سسب كردن وهر را مشعرباعتقاد 
فاعليت و تصرف ارسست كويا دهر نام فاعل متصرفي شد بس فرمود منم دهر يعني دهررا كه فاعل 
و متصرف اعتقاك ميكنيد آن فاعل و متصرفف ممم يا مضافب محذوف إسست الي انا مقلسب الدهر 
جتائعة آخر حديريكف براى دلالمى ميكند اعني بيدى الامر اقلسب الليل و النهاره و كرماني كفتة مراتك 
بانا الدهر انا المدهراست لي مقلبة و بعضى كفته اند دهر از اسماي حسناي البهي اسسك و خطابي 
آنرز مذكر شده اما از قاسوس صحت آن مفهوم ميشود و با قطع نظر ازان درين مقام جودت معني ندارد 
مك رآنكة دهر بمعني فاعل و متصرفي دارند و وجود ايذا درسب دهربجهيت آنست كه ذم و سيب دهر 
مشعراست به نسبرت تصرف باو يا جهرتك آنكه سيب دهر راجع #جذاب الهي ميكردد زيرا كه جون 
فاعل حقيقي أوسست سيب بروي راجع ميكردن نعون بالله مذه كذ! قالوا (نتهى ٠‏ 

فص لالزاء المعبجرة »*« الدرز بالفتم و سكون الراء المهملة كنارهاي جامه كه بهم دوزت كما 
فى المنتخسبب ه و درز اكليل نزد اطبادرزيست دربيش سردر موضعي كه تاج بروي نشيند يعنى كارن 
تاج كه برسبونهذد ملاقي موضع اين درز باشد ٠‏ و در نلامي نزد شان در ريست در بس سرمانند لام يونائهانى 


( ادم ) الداخس ٠‏ القدئيس 


و انين جهمت صغم بدرز لامي #شتهه و درز سهمي در زيست ذر اكلهل سر ميان سر مهرود تا بزاوية 
د رزلامين و ويرا سفودي نهز كوبند ٠‏ و در زقشيري در زيست در بالاي كوش كذرك در برابر در زسهمي كذا 
في جم رالجواهر و تفصيلها يطلب مى كتسب التشيريم و يقال لها الشئون ايضا كما غي شرح القانونجة ٠‏ 
فصل السينى المهملة * الداخس بالخاء المعجمة هو عند الاطباء ورم حار يعرض بالقرب من 
الاظفار مع وجع شديد و ضربان قوي وتمدد و تسقطالاظائيروربما احدث الحمئى كذ! في حر الجواهرء 
التدليس بالام فى اللغة عيسب كلا يوشيدن واختلاط و اشتداك ظلام و عند السبعية هو دعوئك 
صوافقة اكاب رالديى والدنيا و #جيىع في لفظ السبعية في فصل العينى من باب السين المهملةه و عند المسدثينى 
هو اسقاط الراوي من استادن السعدييسف بعيمى يكون السقط من الاسناد خفيا لي غير واضم فلايدركه 
إلا الاثمة الحذاق المطلعونى على طريق التعدييسف وعلل الاسناد وذلك الديرف يسمي مدلسا بغتم 
الام و فاعل هذ! الفعل يسمى مدئسا بكسر اللام » و المدلس ثلثة اقسام الاول ان يسقط اسم شيخه الذي 
سمح ذلك الحديمى مذه و يرتقي الى شين شيخه او من فوقه فيسند ذالك بلفظ لايقتضي الاتصال بل 
بلفظ موهم له فلا يقول ا-خيرنا او مافي معذاء بل يقول عن فلان اوقال فلان او ان فلانا قال موهما بذلكب إنة سبعه 
مممنى رواه عذه و انما يكون تدليسا اذا كان المدنئس قد عاصر الذي روئ عمنه او لقيه و لم يسمع مذه أو سمعه 
تكن من غيره مثال ذلك ماروي عن علي بى حشرم قال عى ابن عيينة قال الزهري فقيل له أحدنكىف 
الزهري فسكست ثم قال قال الزهري فقيل له اسمعسى من الزهربي نفقال لم اسمعة من الزهبي ولا مس 
سمعه من الزهربي حدثني عبد الرزاق عن معمر عن الزهري وهذ! مكروة جد! فلايقيل ممس عرف 
بذلك الاماصرح فيه باتصال كسمعمت و الثادي تدايس التسوية باى يسقط الضعيف مىى الاسذاك و صورته 
١ن‏ يروعي حديثا عن شين ثقة وذلكه الثقة يرويه عن ضعيفب عن ثقة فيسقط المدلس الضعيف مى السند 
ويجعل الحديت عن شوخه الثقة عن الثقة الثاني فيسقوى الاسناد كله ثقات وهد! اشرفب اقسام التد ليس 
لان الثقة الاول قد لايكونى معروفا بالقدليس ولاجده الواقف على السند كذ للك بعد التسوية فقد روئ به 
عى ثقة آخر ندعم له بالصحة وفي هذا غرور شديد و الثالمى تدليس الشيوخ بان يسمي المدلس 
شيغه الذي سمع مذه بغير اسمة المعروف او ينسبه او بصفته بمالم يشتهر به كيلا يعرف و هو جائز لقصد 
تيقظ الطالمب و اختبان ليدحمى عن الرراة » فادة ٠»‏ الفرق بهن المدلس و المرسل الخفي هو ان التدليس 
مختص بن روكل عمى عرف لقاره إياء فاما أى عاصره ولم يعرف انه لقيه فهوالمرسل الخفي ٠‏ و من 
ادخل في تعريف التدليس المعاصرة و لوبغير لقي لزمه دخول المرسل الخفي في تعريقه و الصواب 
التفرقة بينهما ويدل على ذلك اطباق المعدثين على ان رواية المخضرمين كابي عثمانى و قيس 
من ابي حازم عن النبي صلى الله عليه و آله و سلم من قبيل الارسال لا من قبيل التدئيس و لو كان 
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المغاصرة تكفي فى التدئيس تكلى هولاد مدلسين لانهم عاصروا النبي صلى الله علهه و هلم و لقن لم يعزف 
سل لقو ام لاه و ئيس معنى المغضرمينى لا جماعة تكون في عضر صلى الله فليه و سلم ولر يعرؤف هل 
لقنا ام لا» و ممنى قال باشغراط اللقي فى القودليس (لاصام الشاقحيي وابوبكر الرازي و كلام الفعطيميب فى 
الكفاية يعضده وهو المعتمد هكذ! يستفاك مى شرم التخبة و شرحة و الارشاد الساربي » 

فصل العيى * الدافح عند الاطباء هو دواء صزيل للمادة من الظاهر الى الباطن بدفع قوي 
ويقم ذلك بالجرودة وغلظ الجوه ركالقابض ٠ه‏ و الدافعة هي القوة التي تدفع الفضول كذا في بر الجواهره 
ودفع طبيعمت ودفع قوت نزن مفيجمان إز انواع اتصال اند كما يجي غى فصل الام من باب الواو » 

فصل الغينى * الدماغ بالكسر قال القرشي ان عادة الاطباء إن يطلقوا لفظ الدماخ على معان 
احدها نفس المم الذي داخل العجصب و هذا لا حس له و ثانيها جميع القسف من الم و غيرة وهذ| له 
حس مما فيه من العصصسب و ثالثها مجموم الرأس و المع الادمغة كذا في بح رالجواهر ٠‏ 

فصل القاف 2 الدقة بكسر و تشديد قاف درلغغت بمعني باريلك شدن إسمى ودر اصطلاح 
بلغا آنسستى كة كلام بطورى كويند كه معاني باريك إنكيزد جنانجه بغموض مفهوم كردد و آنى (يهام 
وتضييل وامثال آن باشد كذ! في جامع الصنفائع و اينجنين كلام را دقيق نامند ه والدقيق عند الاطباء 
اسم المعى الثالمف كما في بحر الجواهره و الدقيقة عنى المنجمينى هي سدس عشر الدرجة وتطلق ايضا 
على سدس عشر الساعة و هكذ! الال فيما بعدها من المراتسب أي الثواني والثوالسف و غيرها يعني 
انها قد توخذ من الدرجة وقد توخذ من الساعةه و دقادق الحصص كه در زيجات مينويسند مبارت (ند 
ازغايات اختلاف نصف قطر تدوي ركه مركز تدوير در ابعاكد مختلغع باشد يعني ميان بعد ابعد و اقرب 
و تجيري توضيععه في بهان التعديل الثاني في قصل اللام م باب العين المهملة ٠‏ و حمى الدق قد سبق في 
فصل الميم من باب العاء المهملة ٠‏ و من ئه حمى الدق يسمى مدقوقا ٠‏ 

التدقيق هو اثبات الدئيل بالدئيل كما أن التحقيق اثبات المسثلة بالدلهل كذ! ذكر الصادق التحلوائتي 
في حاشية بديع المهزان غالمدقق اعلئ مرتبة من المحقق ٠‏ و مدقق در اصطلاح صوفيه كاملى: (سيف 
كه حقيقتت لشيا كماينبغي برو ظاه ركشته باشد و ابى معني كسى را ميسراسست كه از حجت وبرهان 
كنشته بود و بمرتبة كشفف الهى رسيده باشد و بعين العيان مشاهده نموده كه حقيقت همه اشيا حق 
اسست و بخهر از وجودواحد مطلق موجودي ديكر نيست و موجود باشياى ديكر مجك إضافمت بيش نه 
كذ! غنوي لطائف !اللغات ٠‏ 

الدانق بالنوى معرب دانكب وغّد سبق في لفظ المثقال غي فصل الام من باب !لثم المثلثة ٠‏ 

فصل الكافب * الدركك بالفتم وسكون الزاء المهملة و فتحها و هو انصم قال مدر الشهيد و فهة 


( وعم ) الاسقدراا كب 


تفسهر الدوك و الخلاص و العهدة واحد عند ابي يوسشب ومحدق رم و هو الرجو ع بالثمن عند الاستحقاق 
و عنف ابي حنيفة رم هذ! تفسير الدرك واما تفسير (أخلاص فهو تخليص المبهع و تسليمة الى المشتربي 
في كل حال ٠‏ واما العهدة فتطلق على معان على الصك القديم و علي العقد و على جقوق العقد و على 
الدرك و على خيار الشرط كذ! في فتاوئل ابراهيم شاهي في كتاب البهع ٠‏ 

الاستدرا كت في عرفب العلماء يطلق علئك ذكر شيثين يكون الارل ممنهما مغذيا عن الآخرسواء كابي 
ذكر الآهرايضا مغنها عن الآول كما اذ! كان الشيئان متساويين أو لم يكن كما اذا ذكر اولا الخاص بم العام كما 
تقول في تعريف الانسان الناطق العيوان #خلاف ذكر الخاص بعد العام فانه لهس باسقدراالك اذ الاول 
ئيس مغنيا عى الثاذي كما تقول في تعريف الانسان ( يوان الناطق ٠‏ و هوقبيم الا.إنى يتضمن فائدة إن 
حينكذ لايبقى الاستدراك بالحقيقة هكذ! يستفاد صما ذكره المولوي عبد العكيم في حاشية شرح المواقف 
في تعريف العمال في مقدمة الامور العامة ٠‏ و يطلق ايضا عند النصاة على دفع توهم ناش مى كلام سابق 
واداته كن فاذ! قلمت جادني زيد مثلا فكانه توهم ان عمرا ايضا جادلك لما بهنهم من الالفب فرفعيت 
ذلك الوهم بقوللك لكن عمرا لم #جيوى و لهذ! يقوسط لكنى بين كلامين صتغايرين نفيا و اثجاتا تغايرا لفظها 
كما فى المثال المذكور او معنويا كما في قوللك زيد حاضرلى عمرا غاسب هكذ! في الفوائد الضيائية 
في #عسف الروفب المشبهة بالفعل ٠‏ وفى الضوء شرح المصباح الفرق بين الاستدرالك و الاضراب ان الاضراب 
هر الاعراض عن الشييى بعد الاقيال عليه فاذ! قلمت ضربرمىي زيد! كنت قاصد|! للاخبار بضرب زيد ثم ظهر 
للك انلك غلطت فيه فتضرب عنه الى عمرو و تقول بل عبرا ففى الاضراب تبطل الحكم السابق و فى 
الاستدراك لا تيطله انتهى يعني أن فى الاضراب تجعل المعظيف علية في حكم المسكوت عذه فلا تحكم 
عليه بشيى لا بنفي ولا باثيات فقد ابطلت العم السابق الذي قصدت الاخبار به قبل الاضراب بعلمة يل 
و لهس المراكد ببطلان العكم السابق اثبات نقيض العم السابق فى المعطوف عليه و يويده ما في الاطول 
من ان معنى الاضراب جعل السكم الاول موجبا كان او غير موجسب #المسكوت عذه بالنسيبة الى المعطوففب 
عليه وما فى المطول صن ان معني الاضراب ان تجعل المتبوع في حكم المسكورت عنه يحتمل ان يلابسه 
العكم وإن 9 يلابسه ففحر جادني زيد بل عمرو تمل جيك زيد وعدم مجيئه انتعى ه اعلم إن الاستدرالك 
بهذا المعنوى ان تضمن غريا من المحاسنى يصير من (لمعسناءى البديعة سعدود! غي علم البديع اال 
صاحسب الاتقاى شرط كون الاستدراكه من المديح إنى يتضمن غريا من المحلسسن زائد( علمىي ما يدل علية 
المعنى اللغوري أسعو قالمى الاعراب آسنا قلى لم تو سنوا و لكى قولوا اسلمنا فانه لو اقتصر على قوله 
م توسفوة لكر«سنغرا لهم قنهم ظنوا الأقرار بالشهادتهى مى غبر اعتقاد ايمانا فاوجبت الجلاغة ذكر الاستدراىف 
ليعلم ان الايمان عموافقة القلميه , اللسان و ان انفراكن اللسابن بذلكب يسمي إسلاما ولا يسمي ايمانا و زاد 


التضتدركة ٠‏ التدارك ٠‏ المتدارك ١‏ «زمعم ) الادراك ٠‏ المدرلك»الدبيلة 


ذلك !ايضاحها بقوله و لما يدخل الآيمان في قلوبكم خلما تضمن الاستصدرالك ايضام ما عليه ظاهر العلام من الاشكال؛ 
من مى المساسى اننهى ٠‏ و يطلق الاستدرالك على معني آخر ايضا ذكرة صاحسب -جامع الصنائع قال. 
استدرالكفت آنست كه بلفظى مدم آغازكنفى كه ينداشته آيى مك ر قدم هكواهد كرك و بعده الفاظى آرد 
كه بمدم باز كرداند مثاله ٠‏ شعر ٠ه‏ علمست را شكسقه سر زآنسست ٠»‏ كة سر او رسيد ب رافلاك ء و صاحسب 
“جمع الصذائع اين زا مسموى بتدارلك نمودة » 

المستدركة فرقة مى النجارية استدركوا على الزعفرانية منهم و قالوا كلام الله تعالئى مخلوق 
مطلقا و لكنا وا فقنا السنة الواردة بان كلام الله تعالى غير مخلوق و قالوا اقوال مخالفهذا كلها كذب حتى 
قرلهم 9 أله الاالله فانه كذب ايضا كذ( في شرح المواقف ٠»‏ 

التداركت عند البلغاء هو الاستدارف كما عرفت عن قريسب » 

المتدإركف عند اهل العروض اسم بحر من الجحور المشتركة بهن العرب و العججم و وزنه فاعلى ثماني 
مرات ه و البعض على انه ما خون مى المنقارب كذ! في عنوان الشرف و غيره ه و في علم القافية يطلق 
علئى قسم من القافية كما تجييرى ٠»‏ 

الادراك فى اللغة اللقاء و الوصول و عنى السعماء مرادف للعلم بمعنى الصورة العاصلة مى الشييى 
عند العقلل اعم من ان يكونى ذللك الشيرى “جرد! او ماديا جزئيا أو كلها حاضرا اوغائيا حاصلا في ذات 
للمدرك او في آلنه ه و الادرالك بهذ! المعنئى يقناول اقساما (إربعة و هي الاحساس و التخييل و التوهم 
: و التعقل ه و منهم من #خص الادرالك بالاحساس و حينئد يكون اخص من العلم بالمعنى المذكور و قنعما 
مذه هكذ١‏ في بحر الجواهر و شرح الطوالح و شرح التجريد ٠ه‏ و في كشف اللغات الادرالك دريافقن و در 
رسيدن كودلك ببلوغ و سيوة الاخنكي ه و در اصطلاح صوفية ادراكك بر دو نومع اسىت ادراك بسيط وهو 
اراك الوجون الحق سبحانه مع الذهول عن هذا الادرالك و عن ان المدرك هو الوجود الحق سجحانه 
ودرظهور وجود وق سإحانه بحسب إدرالك بسيط خفا نيست جراكه هرجاكه ادراك كني اول 
هستي حق مدرك شود اكر جه ازادراك ايبى ادراكف غافل باشي واز غايمت ظهور مخفي ماند ٠‏ 
و ادرا مركميب و هو عبارة عنى ادرالك الوجون العق سجحانه مح الشعور بهذا الادراك و بان المدرك 
هو الوجود العق سبحانه و اين ادرالك مركسب محل فكر و خطا و صواب اسك و حكم إيمان و كفر راجع 
باين اسمى و تفاضل ميان ارياب معرضت بقفاوت مراتسب اين اسرت » 

المد ركب بكسر الراء قد عرفت معناه و عند الفقهاء مى على جميع ركعات مع الامام كذ! فى الدرره 
خصل اللام * الدبيلة بالموحدة على صيغة التصغيرقال الاطباء كل ورم يعرض فاسان يكونى في 
داخلهء موضع- ينصسبب فيه المادة فيسمى دبيلة و الالخص باسم ار وما كان ص الدبيلات ارا خص 


الداخل ء الدخيل ( هيم ) المدخل ٠‏ التداغخل 


باسم التعراج ٠‏ قال الآملي الدبيلة و رم كبهر مستد يرالشكل يجمع المدة و قهل هي د صل كبير ذو افواه 
كثيرة كذ! في مرا لجواهره 

الداال عند اهل الرمل يجيرى في لفظ الشعل في فصل الام مى باه الشين المعيجرة ٠‏ 

الدخيل بالخاء المحجمة كالعريم عند اهل القرافي هو الحرف المتحرلك المتوسط بهى الروي 
و القاسيس هو في بعض زسائل العروض العربي الدخيل لازم بغير عينه فان لزم هو عينه كان لزوم صا لا يلزم 
و يسمئ حينئذ المتفق انتهى ٠ه‏ ودر رسالة مذاخصب تكمهل الصناعة كويد تكرار دخيل در قوافي واجسب 
نيسح بلئه مستحس است و كسانيكه رعايت كتكرار تاسيس واجسب دانند و رعايت تكرار دخيل 
واجسب نمى دانند دخهيل را حائل نام تهند » 

المدخل اسم ظرف من الدخول و المداخل الجمع و آن نزد اهل جفربرسة نوع اسرت مداخل 
كبيرو مدخل صغير و مدخل وسيط مدخل كبير عبارت اسرت از #جموم اعداد اسمي لساب جمل 
كبي رمثلا إعداد حسن بحساب جمل كبير م١ ١‏ باشد بس همين مدخل كبيراست وجين مدخل كبير را 
يكمرتبة مذصط كيرند مثلا عشرات را آحاد سازند و صآت را عشرات و همبرين قياس مدخل وسيط حاصل 
شود مثلا درمثال مذكور بعد العطاط يكمرتبه يازده حاصل آيد وجون بروى هشيت كه آحاد اسست زياده 
كنند نوزدك» شود يس نوزده مداخل وسيط اسسرت زيراكة آحاد قجول إلحطاط نميكند وجون از مد خل كبير 
نهوئه طرح نمايند آنجه باقي مانك مدخل صغير باشذف بس در مثال مذكور مد ذل صغيريكه باشد 
و مدخل كبيررا عدد كبير نيز كويند جنائجه مدخل وسيط را عدى وسيط و مدذل صغير را عدد صغيره 
وهريكه ازين سه مداخل ر( مخرجى اسيت كه عيارت إست از حروفب #عصلة ازانى مدخل 
يس جو “خرج و مدخل كبيردر مثال مذكور حاصل كنم اين حررف آيد ح أي اق و #خخرج مدخل 
وسيط اين حروفب ١‏ لي و مخرج مدخل صغير حرف ١‏ باشد اين شر انواع البسيط كفته ٠‏ و ازبعض 
رسائل جنان صفهوم مى شو كه جون مد ذل وسيط را يكمرتيء مخحط كيرند بطور مذكور مدخل صغهر حاصل 
آيى بس مدخل صغيردر مثال مذكور ده باشد ه 

التداخل يطلق على معان الاول كون الشيئينى بعيرف يصدق احدهما على بعض ما يصدق عليه 
الآخر سواء كان بينهما عموم و خصوص مطلقا او من وجة و قد سبق في لفظ الأخالفب في فصل الفاء مني 
باب (لضاو المحجمة و اجيرى ايضا غي لفظ الماهية في غصل الالف مى باب الجيم و الثاني كون الحددين 
بحيرى يعد احدهماالآخ ركعشرة و عشرينى غان العشرة تعد العشريى اكي تغنيه إذ! القيت منه مرتهى غبينهما 
تداخل رهذلن العددان صتداخلانى وهذ( المعفوى مى مصطلهات المساسبينى و الثالسف ان ينفذ 
لجد الشيئين غى الآخر و يلاقيه باس :سعهث يصهر جوهرهعما واحد!ر يصمىئ بالمداخلة إيضا و الشع اعم من 
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الدلائة ( جمم ) 


المادى و المجرك فيدخل تداخل المجردات و ذكر الشيثين لبيان اقل مايوجد فيه التداخل 9 للاحترازعنى 
الأكثرهوقيل هو ان ينفذ احد الشيئين فى الآخرو يلاقيه باسره #حيرى يصي رحجمهما واحد! و حينئد شرج 
تداخل المجرداته وبعضهم ذكرلفظ الجزء مكان لفظ الشييى ولاضير في ذللك ان المراد بالجزء هوالشيع 
ويرد على التعريفين حلول الهيولى فى الصورة و اجيسب بان اتحاك جوه رالشيئين و حجمهما يستلزم 
اتحاد الوضع و لاوضع للهيولئق و لذ! عرفه البعض بدخول الجواهر بعضها في بعض بعبيرى يتمعدان 
فى الوضع و١‏ أعتجم ه و يتخرج من هذ! التعريف ايضاتداخل المجردات إذ لاحجى للمجردات ٠‏ ني قلت خرج 
مى جميعح هذه التعريفات تداخل الاعراض قلت لاضير في ذللك اذ هذء تعريفات للتداخل المستسيل 
وهوتداخل الجواهر ؛خلاف تداخل الاعراض فانه غير مستحيل ٠»‏ و قهل هو ان يكون احد الجزئس داخلا 
فى الآخربسيمى تكون الاشارة الى احدهما عين الاشارة الى الآخر والتداخل بالمعنى الاصطلاحي و الدخول 
بالمعنى اللغوي فلا دو رو المران بالاشارة الاشارة العقلية فدخل تداخل المججردات و خرج تداخل الاعراض لعدم 
كون العرض جزأ ه نعم إذ! اريك بالجزئيى الشيئان و بلاشارة (لعسية لخري تداخل المجردات و دخل تداخل 
الاعراض و حلول الصورة فى الههولئ و .حلول نحو الجسم التعليمبي فى الجسم الطبيعي ٠»‏ و قيل هو ملاقاة 
احد الشيئين بعكليته كلية الآخر بحعيرى يكون حيزهما و مقدارهما واحد! و فيه انه لايشتمل تداخل 
الجواهر الفردة اذ لا كلية فيها ان لاتقجل القسمة اصلا ويدفعه انه ارادبتمامه بتمام الآخرو لو بدل بقوله بعينه 
عين الآخر لكان اسلمى واخصر هذ! كله خلامة ما ذكرد العلمبي غي حاشية شرح هداية الحكمة 
في فصل ابطال الجزء الذي لايتجزئ ٠‏ 

الدلالة بالفتم هي على ما اصطلم عليه (هل الميزان و الاصول و العربية والمناظرة ان يكون الشيوى 
بعالة يلزم من العلم به العلم بشيرى آخر هكذ! ذكر الجليي في حاشية الخيالي في بحرت خبر الرسول 
و الشيوى الول يسمي دالا و الشيرى الآخر يسمئ مدئولاه و المراد بالشيئين مايعم اللفظ و غهره فتتصور اربع 
صور الاوتى كون كل من الدال و المدلول لفظا كاسماء الافعال الموضوعة ل لفاظ الافعال علئك راي و الثانية 
كون الدال لفظا و المدلول غير نفظ كزيد الدال على الشخص الانسانى والثالثة عكس الثانية كالخطوط الدالة 
على الالفاظ والرابعة كوى كل منهما غير لفظ كالعقود الدالة على الاعداد » و المراك بالعلمين الادراك المطلق 
الشامل للتصور و التصديق اليقيني وغيره فتتصور اربع صور اخربل الاولئك ان يلزم مى تصور الدال 
تصور المد لول الثانية ان يلزم مى التصديق به التصديق بالمدلول الثالثة اى يلزم مى تصوره التصديق بالمدلول 
الرابعة عكس الثالثة» و المراد بالشيرى الآخرما يغاي رالشيى الاول بالذات كما فى الامثلة السابقة او بالاعتيار 
كما فى الذار و الدخان فان كلا منهما دال على الآخر ومدئول ل8ه و إللزوم ان اريد به اللزوم فى الجملة يصير 
هذا التعريف تعريفا على مذهصبي اهل العربهة و الأصول فانهم يكتفون باللزوم نى الجملة و لا يعتجرون اللزوم 


( “امعم ) الدلالة 


الكلي 'فهرجع “صل التعريف عندهم الى ان الدلالة كون الشيرى إحالة يلزم لي يحصل من العلم به 
العلم بشي آخر ولو في وقمت ٠‏ و ما قيل ان الدلالة عندهم كون الشيى احيرمى يعلم منه شيى آخر 
فالمراك مذه كونه حيسف يحصل من العلم به العام بشيري آخر فى الجملة لانة المنجادر مى علم شيوى منى 
شهى عرنا فلايتوجه انه لايصدق على دلالة اصلا اذ لاتحصل العلم بالمدلول من نفس الدال بل من العلم به 
وأن ازيد به اللزوم العلي بمعذى امتناع انفكاك العلم بالشيى الثاني من العلم بالشهى الاول في جميع 
اوقات تحقق العلم بالشيوي الاول و على جميع الاوضاع الممكنة الاجتماع معه يصير تعريفا على مذهصب 
اهل الميزان اذ المعتبر عندهم هو الدلالة العلية الدائمة و المعتجرفيه اللزوم بالمعنى المذكور » و بالجملة اهل 
الميزانى و الاصول و غيرهم متفقون في هذا! التفسير و ان اختلفوا في سعناه وهذا! سراد الفاضل الحليي 
فانى قيل قولة يلزم صفة لقوله حالة و ليس فيه عائد يعود الى العالة مع ان الصفة ان١‏ كانمى جملة يلزم 
فيها من عائد الى الموصوف والقول بالتقدير تكلف قلنا العائد لابجسب أن يكونى ضميرا بل كون الجملة 
مغسرة للموصوف يكفي عائد! اذ المقصود هو الربط وبه #حصل ذللك واورك على تعريف المنطقيين انه 
لايكاد يوجد دال يستلزم العلم به العلم بشي آخر بل هو مخيل في نفسه واجيسيب بان المراك اللزوم بعد 
العلم بالعلاقة اي بوجه الدلالة اعني الوضع و اقتضاء الطبع و العلية و المعلولية او بوجه القرينة كما في دلالة 
اللغظ على المعنى المجازي الا انه ترك ذكرهذ! القيد لشهرة الام رفيما بينهم و لكون هذ! القيد معتبرا 
عندهم ء قال صاحصب الاطول الصحيم عندهم ان يقال الدلالة كون الشيع بيرت يلزم من العلم به العلم 
بشيوي آخر عند العلم بالعلاقة و حيكُنذ لابد من حمل العلم علي الالتفات و التوجه قصد احتى لا يلزم 
تحصيل الحاصل وغهم المغهوم فيما اذا كان المدلول معلوصا عند العلم بالدال ولايركِ انى بعض المدلولات 
قد يكون صلتفتا اليه عند الالتفات الى الدال غلا يأحقق اللزوم الكلي فى الالقفات ايضا و الا لزم التفات 
الملتفت لانا لانسلم ذلك لامتناع الالتفات الى شيحُين في زمان واحد و ههنا [بحاث تركناها مخافة الاطناب 
فان ششُّت الوقوف عليها فارجع الى كتسب المنطق 6د التقسيم “* الدلالة تنقسم اولا الى اللفظية 
وغير اللفظية لان الدال ان كان لفظا فالدلالة لفظية و ان كان غير اللفظ فالدلالة غير لفظية و كل 
واحدة من اللفظية و غير اللفظية تنقسم الى عقلية و طبيعية و وضعية ٠ه‏ و حصر غير اللفظية 
فى الوضعية و العقلهة على ما وقع من السيد السند ليس علئ ما ينبغي كيف و امثلة الطبعية 
الغهر اللفظية كدلالة قوة حركة النبيض علئ قرة المزاج و ضعفها على ضعفه و إمثلها كنار على علم 
هذا هو المشهور » و يمكى تقسيم الدلالة اولا الى الطبيعيه و العقلية و الوضعية ثم يقسم كل سنها 
الى اللفظية ( غير اللفظية هعذ١‏ ذكر الصادق | أحلواثي في حاشية الطيبي ٠‏ فالدلالة العقلية 
هي دالة يجب العقل بهن الدالو المدلول علاقة ذاتية ينتقل لاجلها منه اليه ه والمراد بالعلاقة الذاتية استلزام 


(لئ3203 ( «ممع )© 


تحقق الدال في نغض الام رتعقق المدلول فههامطلقا سواء كاق استلزام المعلول للحلة كاستلزام المهان للفار 
١و‏ العكس كاسقلزام الذار للحرارة او استلزام احى المعلوئين للآخ ركاسقلزام الدسخان السعرارة غانى كليهما معلرلان 
للذاره و تطلق العقلية ابضا على الدلالة إلا لتزامية و على التضمنية ايضا كما #مجيرى و الدلالة الطبيعية 
ولالة جد العقلبين الدال والمدلول علاقة طبيعية ينتقل لاجلها منه اليممو المراد من العلاقة الطبيعية لمداثك 
طبيعة مى الطبائع سواء كانت طبيعة اللافظ اوطبيعة المعنى |رطبيحةغيرهاعروض الدال عند عروض المدلول 
كدلالة| ١‏ ح (١‏ م على السعال و اصوات البهاثم عند دعاء بعضهابعضا و صوت استغخاثة العصفور عنى القبيض 
عليه فان الطبيعة تنبعث باحداث تللك الدوال عند عروض تلك المعاني فالرابطة بين الدال و المدلول 
هبنا هر الطبع هكذا فى العاشية الجلالية و حاشية لابى الفتم ه و في شرح المطالع الدلالة الطبيمية 
اللفظية هي ما يكون #حعسيب مقتضى الطبع قال السيد الشريفب في حاشيته اراك به طبع اللافظ فانه 
يققتضي تلفظه بذلكك اللفظ عند عروض المعنى له وعتمل أن يراد به طبح معنى اللفظ لانه يقتضى 
التلفظ به و ان يراك به طبع المامع غان طبعة يتادئئ الى فهم ذللك المعذى عند سماع اللفظ لالاجل العلم 
بالوضع ٠‏ قال المولوي عبد الحعكيم الطبح و الطبيعة و الطبام بالكمر فى اللغة الحجية التي جبل عليها 
الانسانى وفى الاصطلاح يطلق على مبدأ الآثار المختصة بالشييي سواء كان بشعور و9 و على ١لحقيقة‏ فان 
اريك طبع اللافظ فالمراك به المعنى الاول فانى صورته النوعية او نفسه يقتضى التلفظ به عند عروض المعنئى 
و ان اريد طبع معنى اللفظ اي مصدكولهة فالمراك به المعنى الثاني وان اريك طبع السامع فالمراك ب#ميدآ 
الادراك اي النفس الناطقة |والعقل انتهى» ثم (علم انه لايقدح فى الدلالة الطبيعية وجون دلالة عقلية مستند# 
الى علاقة عقلية لجواز اجتمام الدلالتقيى باعتبار العلاققين بل ربما اجتمع الدلالات الثلث باعتبار العلاقات 
الثلمى كما إذ١‏ وضع لغظ آم آح للسعال بل نقول كل علاقة طبيعية تستلنم علاقة عقلية لاى احداث الطبيعة 
عروض الدال عند عروض المدلول انما يكون علاقة للدلالة الطبيعية باعتبار استلزام تحقق الدال تحقق 
المدلول على وجه خاص كن الدلالة المستندة الي اسقلزام الدإل للمدلول بحسسب نفس الامر مطلقا 
مع قطع النظر عى خصوص المادة دلالة عقلية و الدلالة المستندة الى الاستلزام المغخصوص :حصب مادة 
الطبيعة طبيعية غلا اشكال ٠ه‏ فم ينجه على ماذكرره فى العلاقة الطبيعية عمى احد(اث الطبيعهة عروض الدال 
عند عررض المدلول انه انما يدل علي استلزام المدلول للدال و هو غي ركاف فى الدلالة عندهم 
لجوزا ان يكون اللازم ١عم‏ بل لابف مرى استلزام الهال للمدلول و الالكانى مطلق نفظ ام آم مثلا دالا على السعال 
اينما وقع و كيفه وقع وهو باطل بل الدال عليه هو ذنلت اللفظ بشرط وقوصه على وجه «مخصوص يستلزم 
الصعال » اللهم الا ان يقال المرات عفك عررض المدلول فقط اي ححصول الدال الي هو على جه [حداعث الطبيعة 
عند حضول المدئول فقط وحاصلة استلزام الدال لامدلول بطربق مخصوص و نيه بعد لا فخي » قيل حصر 


( وو" ) الدلالة 


الدلالة.الطبوعية فى اللفظية كما اخنان السيد الشريفب منقوض بدلالة العسرة علي اللفجل و الصغرة على 
(لوجل وهكة النبض على المزاج المخصوص منها قال المولوي عبد الععكيم و لعل السيد الشريف ارات 
إن تعققها لللغظ فطعي فان لفظة ١‏ ح لاتصدر عن الوجع و كذا الآمواثك الصادرة عن العيوانات عند دعاء 
بعضها بعضا لا تصدر عن العالات العارضة لها بل انما تصدر عن طبيعتها خلاف ماعذد! اللفظ فانه يجوز 
ان تكونى تللكت العوارض منبعثة عن الطبيعة بواسطة اكيفيات النفسانية و المزاي المخصوص فتكون الدلالة 
طبيعية و #جوز ان تكون آثار النفس تللك الكيفهات و المزاج المخصوص فلا يكونى للطبيعة مداخل في تللك 
الدلالة فتكوى عقلية ه قال الصادق الوا ني في حاشية الطيبي وقد يقال الظاهر ان تسمية الدال بمدخلية 
الطبح طبعية على قياس اخويها لا طبيعية و يجاب بان الطبع “خذف الطبيعة فرورعي فى النسبة حال 
الاصل ٠‏ و الدلالة الوضعية دلالة جد العقل بين الدال و المدلول علاقة الوضع ينتقل لاجلها منه انيه و العامل 
انها دلالة يكون للوضع مدخل فيها على ما ذكروا فتكون دلالة التضمى و الالتزام وضعية و كذ! دلالة المركسب 
ضرورة ان لاوضاع صغرداته دخلا في دلالته و دلالة اللفظ على المعنى المجازي داخلة فى الوضعية 
لانها مطابقة عند ١هل‏ العربية لان اللفظ مع القرينة موضوع للمعنى الممجازي بالوضع الذوعي كما صرحوا به 
و اما عند المنطقيين فان تحقق اللزوم بينهما #حيرى يمتنع الانفكاك فهي سطابقة و الاغلا دلالة علق 
ما صرح به السيد الشريف في حاشية شرح المطالع ٠ه‏ و المدحوث عنها فى العلوم هي الدلالة الوضعية 
اللفظية و هي عند اهل العربية و الاصول كون اللفظ بحيث اذا اطلق فهم المعنى مذنه للعلم بالوضع و عذد 
المفطقيين كونه بحيثت كلما اطلق فهم المعنى للعلم بالوضع و تعريفها بفهم المعنى مبى اللغظ عند اطلاقه 
بالنسبة الى من هو عالم بالوضع ليس كماينبغي لان الغهم صفة السامع و الدلالة صغة اللفظ فلايصدق الفتعريف 
على دلالة ما واجيسب بانا لانسلم انه ليس صغة اللفظ فان معنىئى فهم الساسع المعنى من اللفظ انفهامة 
منه هو معنى كون اللفظ بحيمى يغهم منه المعنى غاية مافى الباب ان الدلالة مفردة يصم ان يشتق منه 
صفة تحمل على اللفظ كالدال و فهم المعنى من اللفظ و انفهامة منه مركسب لا يمكنى اشتقاقه مذة الابرايط 
مثل ان يقال اللفظ منفهم منه المعذى الآترك الى صحة قولنا اللفظ متصفف بانفهام المعنئى منه كما إنه 
متصف بالدلالة نعم كون اللفظ بحيمى يغهم منه المعنى او ضم فى المقصود فاختياره احسن و اولئك 
واجيسب ايضا بان هيهذا اصورا اربعة الاول اللفظ و الثانى المعنى و الثالمسى الوضع و هو اضافة بينهما الى جعل 
اللفظ بازاء المعنئى على معنى إن المخترع قال اذا اطلق هف! اللفظ فافهموا هذ! المعذنى و الرابع اضافة ثانية 
بينهم'' عارضة لهما بعد عروض الاضافة الاولىئ و هي الدلالة فاذ! نسبمت الى اللفظ قيل انه دال على معذىي 
كون اللناظ بحينزى يغهم منة المعنى العالم بالوضع عند إطلاقه و اذ! نسبت الى المعذى قيل انه مدلول 
هذا الأفظ بمعذى كون المعنئ منغهما عند إطلاقه و كلا المعذيين لازمان لهذه الاضافة فامكن تعريفها بايهما كان ٠‏ 
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الدلالة ود حوس ) 


بقبي أن الدلالة ليست كرس اللغظ يسمي يغهم منه المعنوي غند الأاطلاق بل كونه اسبيري ينهم منه المعاى 
العالم بالوضع عند حضرراللغظ عندة سواء كاي بسماعة (و بمشاهد8 الغط الدال عليه ابى يتذكن والصميم اللخصر 
أن يقال هي غهى العالم بالوضح المعنوى مى اللفظ “#ة تقسيم الدلالة الوضعبة غي الاطول مطلق الدلالة 
الوضعية إما على تمام ما وضع له و تسموى دلالة المطابقة بالاضافة و بالدلالة المطابقية بالتوصيف ايضا كدلالة 
الانسان على مجموم العيوان الناطق و ما علي جزئه لى جزه ما وضع له و تسمروى دلالة التضمى بالاشافة 
و بالدلالة التضمنية بالتوصيف ايضا كدلالة الانسانى على اسعيوان او الناطق و ما على خاري عنه إلى عما وضع 
ئه و تسمئ دلالة الالتزام و الدلالة القزاصمية ايضا كدلالة الانسانى على الضالحمىف الا انهم خصوا هذ! التقسهم 
بدلالة اللفظ الموضوع لان الدلالة الوضعية الغهر اللفظية على الجبزء او الخارج في مقام الافادة غير مقصودة 
فى العادة لانه لا يستعمل الخط ولا العقد و لا الاشارة في جزء المعنىى رلا لازمه و كذ! دلالة الخط علوي اجزاء ١أضية‏ 
موضوعة بازاء جزد ما وضع له الكل لامحالة و لفظ التمام انما ذكرلانى العاد* ان يذكر التمام في مقابلة الجزم 
حت كانه لاتدسى المقابلة بدونه ٠‏ وهدم الاسماء على اصطلام اهل الميزان ٠‏ واما (هل البيانى فيسمون الاولوى اى 
صا هو علوي تمام سا وضح له دلالة وضعية لانى مذشاء الوضج فقط و يسمون الأخربين دلالة عقلية فالدلالة 
العقلية عندهم هي الدلالة على غيرما وضح اللغظ له و انما سميتا بهالانه انضم فيهما الى الوضع مر ان عقلهان 
وهما توقف فهم الكل علي الجزد و امتناع اذفكاك فهم الملزوم عن اللازم فالدلالة الوضعية لها معنهانى 
احدهما اعم مطلقا مى المعنى الآخر و الدلالة العقلية لها معنيان متيائنانى ٠‏ و صاحسب مختصر الاصول 
قد خالف التقسيم المشهور غفقسم الدلالة اللفظية الوضعية الى قسموين لفظيبة وهي ان ينققل الذهنى 
من اللفظ الى المعنى و هي دلالة واحدة لكنى ريما تضمن المعنى الواحد جزئيى فيفهم مذ الجزآى 
وا هو بعءينه فهم الكل فالدلالة على الكل لاتغاير الدلالة على ارون ذاتا بل بلاعتبار و الاضافة 
نمي بالنسبة الى كمال سعناها تسمى دلالة مطابقية و الى جزئه تسمى دلالة تضمنية و غير لفظية 
وتسمئى عقلية بانى ينتقل الذهن من اللفظ الى معناد و مني معناء الي معنوى آخر و هذ( يسمي 
دلالة النزام و اى شتت توضيم هذ! فارجع الى العضدي و حواشيه ثم قال صاحسب الاطول و يك على 
التقسوم اى اللفظ قد يراد به نفسه كما يقال زدد علم و حينئف يصدق على دلالقه على نغسم دلالة اللفظ 
علوي تمام ما وضع له و على دلالقه علس جزئه دلالته على جزء ماوضح له و علوي دلالته علوي لازمه دلائته 
علوي خارجه عنه مع انها لا تسمى مطابقة ولا تضمنا و 9 التزاصا و الجواب انى مى قال بوضع اللفط لنفسم 
جعل ذلك الوضع ضمنها و المتبادر مىى اطلاقه الوضع القصدي و صى آم يقل بدلالة اللفظ علرع نفسة و9 
باستعملله و وضعة له وهو التحقيق و لني كاي الاكثرون علوي خلانة فلا اشكلل و ههذا سوال مشهور و هو إبى تعريف». 
كل مى الدالادت الثلثه ينتقفى بالاخر ان تجوز انى يكو اللغظ مشتركا بيى الل و الجمزء و بهري الملزوم واللازم: 


( اعم )' ٍ ْ الدلائة 


و جيسسية أ ليد اأسيثية معقبر لى من حيث انه تمام ما وضع له آوجزية اولازشه » وهذ! وإن يدنع ١أغظطل‏ 
فين السس كنه يخقل به صا اشتهر نيما بينهم اى تقسيم الدلالة الوضعية الى القهام الثلسى تقمهم عقلي 
جعزم (لعقل بمجعرك ملاحظة مفغهوم القسمة بالانسصارو 9 اجوز قسما آهر كيفف و دلالة اللفظ الموضو م لمجموم 
النتضايفهى على احدهمابراسطة انه لازم جزء آهرليسست دلالة على الجزء مى حيث إنه جزء بل مى حيث 
!نه لازم جزء آخر فلا يكون تضمنا ولا التزاما لانه ليس بخار ج فخرجت القهمة عى أن تكونى عقلية بل 
عى الصععة لانتفاء العصر و يختل ايضا اشتراط اللزوم الذهني لان اعتبار اللزوم في مغهومه يجعل هذ! 
الاشتراط لغوا معضا فان قلست المعتبر غي مغهومه مطلق اللزوم و البيان لاشتراط 'اللزوم الذهني قلت 
اجسف إن يعتبر فى المفهوم اللزوم الذهني لان مطلق اللز وم لا يصلم ان يكون سبيا ندلالة اللغظ على 
الفعارج و الا لكان اللازم الخارجي مدئلولا ه قال و نعم نقول دلالة اللفظ باعتبار كل وضع للفظ على انفراد» إما 
علوي تمام ماوضع له او على جزئه او على الخاري عنه اذ المعنى الوضعي ياعتبار الوضع الواحد 9 يمن 
أنى يكون الا احدها فالحصر عقلي و التعريفات تامة والاشتراط صفيد فهذ! مراد القوم في مقام التقسيم 
ولم يتذجه المتاخرون فظنو التعريفات مختلة فاصلحرها بزيادة قيود و اخلوا اخلاا كثيرا “د فأئد65ة المنطقيون 
اشترطوا في دلالة الا لتزام اللزوم الذهني المفسر بكون المسمى احيرمى يستلزم الخاري بالنسبة الك 
جميح الآذهان و بالنسبة الى جميع الازمان لاشتراطهم اللزوم الكلي فى الدلالة كما سبق و اهل العربية والاصول 
و كثهر مى متأخري المنطقيين والامام الرازي لم يشترطوا ذلك فالمعتبر عندهم مطلق اللزوم ذهنها كان أو 
خارجيا لاكتفائهم باللزوم فى الجملة فى الدلالة ##فأئحة#دلالة الالتزام معجورة فى العلوم و التحقيق إن اللفظ 
اذا استعمل فى المدلول الالتزامي غفان لم يكى هنالك قرينة صارفة عن المدلول المطابقي دالة على المراد 
لم يصم اذ السابق الى الغهم هو المدلول المطابقي اما اذا قاصت قريفة معيذة للمراد فلاخفاء في جوازه 
فايقه التجعوز لكنه مستفهض شائع فى العلوم حتى ان ائمة المنطقييى صرحوا بامجويزة فى التعريفات نم 
إنها معجورة في جواب صا هو اصطلاحا بمعنى انهلا جوز أن يذكرنيه سايدل على المسئول عفه لو على 
اجزائه بلالتزام كما لا يجوز ذكوما دلالته على المسثول عنه بالتضمنى لاحتمال انتقال الذهى الى غيره او غهر 
اجزائه فلا تتعين الماهية المطلوبة و (جزاثهابل الواجسب إن يذكر مايدل على المسكول عنه مطببقة و علئكى 
اجزائه اما بالمطابقة [و التضمى فالالتزام >عجور كلا و بعضا و المطابقة 0 و بعضا و التضمي مهجور 
ك1 معقين بعضا كذا في شرح المطالح #* فأئدة# قيل الدلانة لاتترقفف على ارادة لانا قاطعون بانا 
لذ1 سمعنا اللفظ و كذ عالمهن بالوضع نتعقلل معذاء سواء اراد اللافظ اولا ولا نعني بالدلالة سوئ هذا و الحق 
القرقف» لى دلالة اللفظ الوضعية انماهيي بتذكر الوضع و بعد تذكر الوضح يصير المعنى ملهوما لتوقف 
القذكر علهه نلا معنوي 'خهمه الانهمه مني حميري إنه صراك اسمتعلم و التفات النفس اليه بهفةا الوجه نعم 


دالة النص ٠‏ الدال ( «وم ) المدلول ٠‏ ١لذ‏ لهل 


الارادة التي هي شرط إعم من الآرادة سيب قاس الآامر وعمس الارادة مسب .الظاهر نظهر ان .الدلانة 
تتورقف على الارادة مطلقا مطابقة كانت او تضمنا او التزاما و جعل,المطابقة مغصوصة به تصرف مى 
القامر بهوء فهمه كذ! فى الاطول ٠‏ و بالجملة فاهل العربية يشترطوى القصد فى الدلالة غما يهم من 
غير قصد ص المتكلم لايكونى مدلرا للفظ عندهم فان الدلالة عندهم هي فهم المران ا فهم المعنى مطلقا إخلاف 
المنطقيين فانها عندهم نهم المعنوي مطلقا سواء ارادة المتكلم اول و قيل ليض المراد انى القصى معتبر عندهم 
في اصل الدلالة حقى يتوجه أن الدلالة ليصت الافهم المعنوى من اللفظ بل انها غير معتيرة اذا 
لم يقارن القصد فكانه لا يكوى مدلرلا عندهم”فعلى هذ! يصير النزاع لفظيا في اعتبار الارادة فى الدلالة و عدم 
اعتجارها هكذ! في حواشى المختصرفي بيانى مرجع البلاغة فى المقدمة ٠‏ 

ولالة النص عند لاصولييى هي دالة اللغظ على الحم في شي يوجد نيه معنى يغهم لغة منى 
اللفظ ان الحكم فى المنطوق لاجل ذلك المعنى كذ! فى التوضيم و تسمى يفيووى الخطاب و لمن 
الخغطاب ايضا و جيع في لفظ النص في فصل الصاد من باب النون » 

الدال بالتشديد هو الشيرى الذي يلزم من العلم به العلم بشي آخر و قد يسمىئ بالدليل ايضا 
كمايستفاد من الطيبي و قال الصادق اللوائي في حاشيته المتبادر من الدليل عند الاطلاق هو الدليل 
المصطلم المرادف لأعتجة لاسيما عند تعريفه بما يلزم من العلم به العلم بشييىع آخر اذ هو المشتهربهذ! 
التعريف فلا يتبادر الذهنى منه الى الدال و ايضا استعمال المدلول في مقابلة الدليل غير شائح 
انما الشائع استعمال النتيجة في مقابلته و استعمال المدلول في مقابلة الدال و كانه اراد بالدليل الدليل 
اللغوي المرادف للدال الاعم من الدلهل المصطام ٠‏ والدال عند الاطباء علامة يستدل بها علوى امر حاضر 
مثل حرارة الدلدس فى الى كذا في بحر الجواهره 

المد لول هرما يلزم من العلم بشي آخر العلم به ٠‏ 

الدليل نغة المرشد وهو الناصب و الذاك روصا به الارشاد فيقال الدئيل على الصانع هوالصانع لانه نصب 
العالم دليلا على نفسة أو العالم بكسر الام لانة الذي يذكر للمستدلين كون العالم دليلا على الصانع او العالم 
بفتم اللام لانه الذي به الارشاد كما في العضدحي ٠‏ و عند الاطباء هو العلامة كما يستدل مى حمرة القارورة 
على غلبة الدم و مى صفرته الذار نجية على الصغراء كذا فى السديدي شرح الموجز » و في بحر الجواهر 
الدليل هوعلامة يهتدني بها الطبيب الى المرض و قد يطلق على القارورة آنه يهتدعي بها اليه و انما شخص 
الاطجاء البول بالدليل تنبيها علئن أن له مدخلا عظيما غى الاستدلال على احوال لفن انتهوى ٠‏ 
و عند المتجمين هو المزاعم كما نجي في ميم باب الزاء المعبجمة ٠‏ و عند الاصوليين له معننان احدهما اعم 
من الثاني مطلقا فلاول الاعم هوما يمكن التوصل بصحيم النظر فيه الى مطلوب خبري و هو يشتمل 


( سموعم ) الدليل 


القطعي والظني وهذ! المعنئى هو المعقبر عند الاكثرو الثانى الاخص هو ما يمكن التوصل بصحيم النظر فيه 
الى العلم بمطلوب خبري و هذا #خص بالقطعي وهو القطعي المسمى بالبرهان ٠‏ و العلم بمعنى اليقين 
على لصطلاح المتكلميى و الاصولهين و الظني يسمى امارة هكذ! ذكر السيد الشريف في حاشية العضدية 
وهعذ! اصطلاح المتكلمون كما فى المواقفه و شرحه الا انه ذكرله معان ثلثة حيرى قال الطريق 
ما يمكى التوصل بد>حيم النظر فيه الى المطلوب فان كان المطلوب تصورا سمي طريقه معرفا 
ران كان تصديقا سمي طريقه دليلا ه وهو اي الدلهل بالمعنى 'مذكور يشتمل الظني الموصل الى الظنى 
كالغيم الرطسب الموصل الى الظن بالمطرو القطعي الموصل الى القطع كالعالم الموصل الى العلم بوجوك 
الصانع و قد #خص الدليل بالقطعي ويسمى الظني آمارة و قد #خص الدلهل ايضا مع التخصيص الاول 
بما يكون الاستدلال فيه من المعلول على العلة ويسمى برهانا انها و يسمى عكسه وهو ما يستدل فيه من العلة 
على المعلول تعليلا و برهانا لميا و الدلهل عذد المهزانيهى منقسم الى القياس و الاستقراء والتمثيل لان 
الدليل لا خلو اما ان يكون على طريق الانتقال من العلي الى الكلي اوالى الجزئي فيسمى برهانا و قهاسا او 
م ١‏ لجزئي الى الكلى فهسمى استقراء او من الججزئي الى الجزئي فيسمى تمثيلا هكذ! في حواشى السلم * 
و ذكر المقق التفتازاني في حاشية العضديي انه قال الآمدي اما الدليل فقد يطلق فى اللغة بمعنى 
الدال و هوالناصب للدليل ٠‏ و قيل الذاكر له و قد يطلق على مافية دلالة و ارشاد و هو المسمى دليلا في 
عرف الفقهاء سواء ارصل الى علم اوظن و الاصولهون يفرقون ف#خصون الدليل بما يوصل الى علم و الا مارة 
بما يوصل الى ظنى *حدهى عند الفقهاء صا يمكن التوصل بصحيم النظر'فيه الى مطلوب خبربي 
وعند الاصوليين مايمكن التوصل به الى العلم بمطلوب خدربي ثمقال المحقق التفتازاني والاقرب ان اصطلاح الاصول 
ما ذكره الشارح الى شارس >ختصرالاصول و هو عضد الملة و الدينى و بعد هد( فتنشرع في شرح التعريف 
للدئيل بالمعنى الاول فانه يكفيك فنقول اعتبر امكان القوصل اذ الداليل من حيسف هو دئيل لا يعتجر 
فيه التوصل بالفعل فانه لا 2خرج عن كونة دللا بان لاينظر فيه إصلا ولو اعتبر وجود التوصل «#خرج 
عن التعريفب ما لم ينظرفيه احد ابد! و الامكان ان اريد به الامكان الخاص يختص التعريفف بمذهمسب الأشعربي 
و ان إريد به الامكان البدامح للوجوب و الفعل فيشتمل التوصل عادة كما هو مذهصسب اهل السنة و التوصل 
توليك! كما هو مذهصي المعتزلة و الترصل اعداد! كما هو مذهسب الحكماء و التوصدل لزوسا كما هو 
مذهب الرازي يصم التعريف على جميع المذاهسب المذكورة و حيرف كان التوصل اعم من أن يكون 
اموي علم او ظن يقناول التعريف القطعي و الظني والمراد بالنظرفيه ما يتذاول النظر في نفسه و النظر 
ني احواله و صفاتة بان يطلب من اوالة ماهو وسط مستلزم للحال المطلوب اثباتم للمسكوم عليه 


و ترتسيب مقدمتانى احذنهما من الوسط و المحكوم عليه وثانيتهما من الوسط و العمال المطلوب اثباته 
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الدلهيل ( هوخ ) 


و صل شنهما المطلوب الخبري كلعالم فانة دليل على وجود الصانع اذ١‏ نظرفيي احواله كالتعدوك 
باى يقال العالم .حادث وكل حادث فله صانع و المقدمات المتغرقة و المترتبة الغير الماخون#8 مع الترتهسيه 
اذا نظر في انفسها بان رتسب ترتيبا “عدجا مستجمعا لشرائط الانتاج يتوصل بها الى المطلوب الخبجربي 
وبالجملة ,فقوله النظر في نفسه يتناول القصورات المتعددة متغرقة او مترتبة لم توخذ مع الترتهب 
و المقدمات متفرقة او مترتبة كذللك و قوله و النظر في احواله يقذاول المفرك فقط فعلم من هذ! ان 
الدليل عندهم قسمان مغر و صركسب و هو المقدمات الغهر المأخوذة مع الترتيسب و اما المقدمات 
المأخوذة مع الترتيب فهي خارجة عن تعريف الداهل عندهم و اما عند المنطقييى نهي الدلهل لاقير 
فاقول اذا تناول النظر ما يتذارل النظر في نفسه و النظر في احواله فيتذاول التعريف التصورات 
المتعددة متفرقة كانت او مقرتبة لم توخذ مع الترتيسب و المقدمات مدعرقة او مترتبة كذللت إما إذ!| 
اخذت مع الترتيسب فهي خارجة عن القعريف لاستحالة النطرفيها اذا النظرهو الترتهسب و كذايقناول المفرن 
الذي من شانه اذا نظر في احواله يوصل الى المطلوب كالعالم مثلا فانه ايضا يسمىئى عندهم دليلا رعاية 
لظاهر ماوركد به النصوص فانها ناطقة بكونى السموات والارض وما فيها ادلة وبالجملة لولم يرد العموم فان 
خص بالنظرفي نفسه خرج المفك مع انه دلهل عندهم وان خص بالنظرفي احواله خرج المعرف مطلقا 
بوف! القيد اذ لا يقع الترتيسب في ادواله فيلزم استدرالك قيد الخبرعيفلابد من القعميم فاذ! عمم النظرظه رتذاوله 
للجميع وقهد النط ربالصحيم وهو المشتمل على شرائطه ماد8 و صورة اذ الفاسدلهس في نفسه سبيا للتوصل 
ولا آلةلهو ان كان قد يفضي اليه فذ لك افضاءاتفاقي فلو لم يقيد واريد العموم خرجت الدلائل باسرها اذ ا يمن 
الترصل بكل نظر فيها و ان اقتصر على الاطلاق لم يكن هناك تنبيه على افتراق الصحيم والفاسد في 
ذلك و الحكم بكون الافضاء فى الفاسد اتفاقيا إنما يصم اذ! لم يكن بين الكواذب ارتباط عقلي يصير به 
بعضها وسيلة الى بعض او #خص بفغساد الصورة اوبوضع ما ليس بدليل مكانه و تقييد المطلوب بالخبري 
لا خراج المعرف ولوقيد المظلوب بالتصوريصهرتعريفاللمعرف وان جرد عن القهدينى يصيرحد! للمشترلكف 
بيفهما اعنى الموصل الى العجهول المسمى بالطريق عندهم » وعذد المنطقيينى له معنكان ايضا احد هما 
اعم من الثاني كما ذكر السهد الشريف ذي حعاشية العضدحي الاول الموصل الى التصديق قياسا كان او 
تمثيلا او استقراء و الثانى القياس البرهاني و على الآرل عرفب بانه قولان فصاعد! يكون عنه قول آخر 
و المراك بالقوئين قضيتان معقولنان او ملفوظقان فان الدليل كالقول و القضية يطلق على المعقول و المسموع 
اشقراكا او حقيقة و مجازا هو قيل الى مركبان «ر #خرج بقوله يكون عذه قول آخشر قولان فصاعد! مى المركبات 
التقجيدية او منها و من التامة كما #خرج قولانى من القامة اذا لم يشتركا في حد اوسط و انما قال قصاعد! 
ليشتمل القياس المركب ٠‏ وفي ترحيد الضمير و تذكيره في عنه تنيهه على ان الهيئة لها مدهل في 


( «وث ) إلدليل 


ذلكفه قهل انما وصفف القول بالآخ رلغخرج عذه مجموع ايّة قضيتيى اتفقتا فانه يستلزم احدنهما هذا لايصم 
ههنا إذ لا تكوى عنه حدنهما ٠‏ و لما اعتبر حصول القول الآخر سواء كان لازما بيذا او غير بين اولا يكوبى لازما 
يتنارل الحد الامارة وغيرها لانه #جمع التمثيل و الاستقراء والقهاس البرهاني و الجدلي والخطابي 
و الشعربي و المغالطي و على الثاني عرفف يانه قولاى فصاعد! يستلزم لذاته قرلا آخر اذ هذ! يخغتص 
بالقياس, البرهاني إن غير البرهانى لا يستلزم لذاته شيئًا آخر لانة لا علاقة بهن الظى وبين شييى 
يسقفاد هو منةه لانتفاثه مع بقاء سيبه الذعي يوصل] منه اليه كالغيم الرطسب يكون اصارة للمطر ثم 
يزول ظن المطر بسبمب من الاسباب مع يقاء الغيم بحاله فانى قيل قد اطبق جمهور المنطقيين على 
اعتبار قيد الاستلزام في تعريف القياس و جعلوه مع ذللك شاملا للصناعات الخمس اجيسب بانهم 
زادوا قيدا آخر هو تقدير تسليم مقدماته فلاستلزام فى الكل انما هو على ذللك التقدير و اما بدونة 
فلا استلزام الا فى البرهان و فساده ظاهر لان التسليم لا مددخل له فى الاستلزام فان تحتقق اللزوم لايتوقف 
على تعقق الملزوم ولا اللازم و #جيى ايضا في لفظ القياس مع بيان فائدة قيد تقدير التسليم هكذا ذكر 
السيد السند في. حاشية العضدءعي و الظاهران هذ! التعريفب شامل للصناعات الغمس مراددف 
للقياس و يُويدة ما ذكر الهداد في حاشية الكافية في تقسيم الكلمة الى الاسم واخويه من أن الدليل 
و القياس في اصطلاح المنطقيين بمعنى واحد وهو قول صولف من قضايا متى سلممت لزم عنها لذاتها 
قول آخر انتهى نعم قد يطلق الدليل عندهم على معنى اخص ايضا وهو البرهان كما عرفت و لكن 
هذا التعريف ليس تعريفال له و ان ذكرره في تعريفه ٠ه‏ قهيل وفي هذا التعريفف الثاني برف 
وهو ان فيضان النتدجة بطريق العادة عند الاشاعرة ولا استلزام ذاتيا هنالك إن لاموثر الا الله سجحاده 
فان اريد بلاستلزام الذاتي امتناع الانفكالك عنه لذاته عقا كما هو المتبادر صم التعريف الثاني 
على راي (صحابه دون الواقع اخلاف الارل فانهة صحيم مطلقا ان لم يدكر قية الاستلزام الداتي وان حمل 
على الدوام و الامتخاع العادي فقن عدل به عن ظاهره (اننتهئى يعني ابي هد! التعريفبف صععيم عدد من 
عرفه به غي ر تيم سسب الواقع و نفس الامر ان اريد بالاستلزام الذداتي صا هو المتيادر منه او معدول بهم 
عن ظاهره ان حمل الاستلزام الذاتي على الدوام فلا #خلو عن الاغطراب (قول دحة التعريف يكفي فيها 
انطباقه علوى مدهب من يقول به وكونه غير مطابق للواقع لا يضره في #حعتة كما لا #خفى و لد١‏ قال 
المولوي عبد الحكيم في حاشية الخهالي ان اريد بالاستلزام الذاتي إمتناع الانفكالك عذنه لذاته عقلا لا يصم 
التعريف إلا على مذهسب العكماء و المعنزلة وان ١ريد‏ به (متناع الانفكالك فى (أجملة عقليا كان (و عاديا 
. يصم على ري الاشاعرة ايضا انتهئ لكنى بقي ههنا شيع وهو ان الدليل باصطلاح المنطقيين و التكماء 
يجايى الدليل باصطلام المتكلميى و الاصوليين نما عرفه به احد الفريقيى كيفف ينطبق على مذهب الفريق 


الدئيل ( كوم ) 


الآخره أقول أما وجه تطبيق هذين التعريغين المذكورينى للدليل على مذهسب المتكامين و الأصولييى. 
غبان يراك بالقولين القولان الغير المرتبين ويراد بالنكون و الاستلزام ما يكون بالنظرالصحيم في (نفسهما 
فيكون هذان التعريفان تعريفيى لاحد قسمي الدليل عندهم و هو المركسب و إماوجه تطبيق تعريف الدليل 
بانه مايمكى التوصل بصحيم النظر فيه الى آخرة فبان يراد بلفظ ما المقدمات المأخونة مع الترتيسب كانه قيل 
الدئيل مقدمات مترتبة يتوصل بها بسسب النظرالصسيم فيها اي بسبسب ترتيبها الى المطلوب الخبري 
هذ! ما عندي و عرفب الدئهل ايضا يما يلزم من العلم به العلم بشيوى آخرو المراد بالعلم التصديق مطلقا 
اوالهقيني بقرينة انى الدليل لا يطلق (صطلاحا الا على الموصل الى التصديق المقابل للمعرف فخزج 
المعرف بالنسبة الى المعرفف و الملزوم بالنسبة الى اللازم فانى تصور الملزوم يستلزم تصور اللازم لا التصديق به 
و المراد بلزوصه من آخ ركونه حاصلا منه بان يكون علة له بطريق جربي العادة او القوليد او الاعداك بقرينة 
كلمة من فانه فرق بين اللازم للشيوى وبين اللازم من الشيوى فلخرج القضية المسقلزمة لقضية أخرجل كالعلم 
بالختيجة فانه يسقلزم العلم بالمقدمات المستنتجة منها سواء كانمت بديهية او كسبية لعن يرد عليه ما عد! 
الشكل الاول لعدم اللزوم بين علم المقدمات على هيئة غير الشكل الاول و بين علم النتيجه لا بيذا و هوظاهر 
ولا غيربين لان معناءد خفاء اللزوم و حيست لا لزوم لاخفاء إن الخفاء انما يتصور بعد وجود الزنم ر جني 
يأنى تفطى كيفية الاندراج شرط الانقاج في كل شكل فالمراكد ما يلزم من العلم به بعد تفطن كيفية الاندراج 
ولا شلك في تحقق اللزوم في جميع الاشكال و يمكن ان يقال اطلاق الدليل على الاشكال الباقية باعتيار 
اشتمالها على ماهو دليل حقيقة و هو الشكل الاول و ايضا يرد عليه المقدمات التي تحدس منها |لنتيجة 
وهي بعينها و اردة على تعريفة السابق وهو قولان فصاعد! يستلزم عنه قول آخ راللهم الا ان يراد بالاستلزام 
و اللزوم مايكون بطريق النظر بقرينة ان التعريف للدلهل #حينئد 9 انتقاض لفقدان النظر لانه عبارة عن 
الحركتيى و الحركة الثانية مفقودة فى الحدس ثم هذ! التعريف ارفق باصطلاح المنطقيين سواء اريد بالعلم 
التصديق مطلقا او اليقيني لان لزوم العلم بشي آخر من غير ان يقوقف على امر انما هوفى المقدمات 
ب الترتيسب دون المفرد و المقدمات الغير المأخوذة مع الترتيسب و يمكن تطبيقه على مذهسب المتعلمهن 
و الاصوليين ايضا بان يقال المراكد باللزوم اللزوم بشرط النظر و الدليل المفك بشرط النظر في احواله 
يستلز, المطلوب الغبري فان العلم بالعالم من حيرت الحدرث بان يقورسط بهن طرفي المطلوب فيقال 
العالم حادث و كل حادث فله صانع يستلزم العلم بان العالم له صانع هذ|ا خلاصة ما فى الخيالي و حاشيته 
للمولوي عبد الف وكنبيه وقد علرسما سبق ان الدليل عند الاصوليجن والمتكلمهنى سواء لخد #تحيث يعم القطحمي 
و الظني او بعيمف نخص بالقطعي او يرف «خص باليرهان الاني ينقسم الى قسمين المقدمات متفرقة 
او مترتبة لم ترخذ مع الترتسب و المغردات و اى الدليل عند المنطقيين سواء اخ بحدث يعم القياس و غير 


( لاوعر ) الىئيل 


(وتعييث اخنص بالقياس اواحيث اختص بالقياس البرهاني هو القضيتان مع هيئة الترتهب العارضةلهمالاغهز 
فالمهفيان المصطاسان متبائنان صدقا و من زعمتساويهما فى الوجود بشرط النظرفى المعنى الاصولي لزمه 
القول بوجوبه اى بوجود المعنى الاصولي فى الكواذب ٠ه‏ والحاص لان الدئيل عند الاصوئيينى على اثجات الصاح 
العالم مثلا و كذ! قولنا العالم حادث و قولناو كل حادث فله صانع وعذد المنطقييى «مجموع قولذا العالم حادثك 
وكل حادث فله صانع هكذا ذكر السيد السند في حاشية العضدءي ٠‏ أعلم انه ذكر في بعض شروج 
هداية الذحو فى الخطبة الدليل فى اللغة الهادي و المرشد و فى الامطلام هو الذي يلزم من العام به العام 
بشيرى آخروعند الفلاسفة عبارة عن مجموع الاقول التي يودي تصديقها الى تصديق قول وراء تللك 
المجموع و عند الاصوليين عبارة عما يستدل بوقوعة و بشيرى آخر من حلاته على و قوع غيره و عاى شع من 
اوصافه على ما صرحوا في موضعة و عند المتكلمين هو الذي يمكن ١‏ لتوصل بصحيم النظر فيه الي العلم 
بمطلوب خبربي و عند المنطقيين قول مولف من قضايا يسقلزم لذاته قولا آخر وهو قياس و استقراء و تمثيل 
ويرادفه العتجة انتهى اقول و فيما ذكره نظر فانى قوله وفى الاصطلاح ان اراد به اصطلام الخحاة بقرينة ان 
الكتاب في علم الحو فلا نسلم إن للنحاة اصطلاحا منفرد! في هذا! اللفظ مع انك قد عرفت ان مرجع 
ذلك التعريف إاماالى اصطلاح اهل الميزان اوالى اصظلام المتعلمين او اهل الاصول وان اراد به اصطلاج 
العلماء بمعنى انهم جميعا يعرفون بهذ! التعريفف وان اختلف وجهة فلا يفيد كثير فائدة و ايضالا خفاء ني 
إبى “صل التعربف المنقول عن الفلاسفة هو ان الدليل بمعنى الموصل الى التصديق قياسا كان او غيره 
وغد عرفت ان هذ! المعنى من مصطلحات اهل الميزان فلا يعرف للفلاسفة اصطلاحا منفرن! بل الظاهر 
انهم يوافقون في هذ! لا هل الميزان ه و ايضا محصل التعريف المنقول عن الاصولييى هو ان الدليل ما 
يمن التوصل بصحيم النظر فيه الى مطلوب خبري وقد عرفت انه لا فرق فى الاصطلاح بينهم و بين 
المتكلمين لا في هذا! التعريف لاعم ولا فى التعريف الاخص الذي نسبهة ذللك الشارج الى المتكلمين 
فالتعويل علوي ما ذكرناه سابقا 6د التقسيم قال المتكلمون الدليل اما عقلي بجميع مقدماته قريبة 
او بعهدة او نقلي بجميعها او مركب منهما والاول هو الدايل العقلي المخصوص !اندي لايقوقف على السمع 
(صملا و الثاني النقلي المحض وهذا لا يتصور اذ صدى المخبرلابد منه حتى يفيد العلم و انهلا يثبمت الا 
بالعقل والثالسف لي المركسب مذهما هو الذي يسميه معاشر المتكلمين بالنقلي لتوقفه على النقل فى 
الجعملة فانصر الدليل في قسمينى العقلي المحض والمركسب من العقلي و النقلي هذ١‏ هو التحقيق 
ولا فى ان هذ! التقسيم ١ذ١‏ اريد بالدليل المقدسات المقرتبة فلا غبار عليه لكى لا يمكى تطبيقه على 
مذهسي المتعلمين امااذ! اريد به مأخذها كالعالم للصانع و كالكتاب و السنة و الاجماع للاحكام فلا معذى له 
فطريق القسمة ان استكزامه للمطلوب إن كان بعكم العقل فعقلي و الافنقلي كذا في شرح المقاصد و وقع 
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الانقدلال 2 . (' وو » 


ندا 


في عبارة بعضهم تثليث القسمة بطور #ضعيم. نقيل مقدماك الدايل القريبة قد تكونى عقلية معضة كقولنا 
للعالم متخير وكل متغير حادت و قد تكون نقلية محضقكقولنا تلرلكالماصور به عاص بقوله تعالى افخصيسط 
إصري و كل عاص يستسق النار لقوله تعالي و منى: يعص الله و رسولة غاى له نار جهنم و قد يكون 
بعضها مأخوذ! من النقل و بعضها ساخوذا من العقل 9 مصى النقل خيشتمل المأخوذة من الحس 
كقولنا هد! تارك الماسور به وكل تارك المامور به عاص غان المقدمة الاولئى نحتكم بها العقل و لو بواسطة 
الحس ولا يتوقف على النقل فلا باس إن يسمى هذ! القسم الآخير بالمركسب ثم المطالب التي تطلسيهه 
جالد ليل ثلثة اقسام احدها ما يمكن عند العقل إى 9 يمتنع عقلا اثباته و9 نفيه نو جلوس الغراب ألآن على 
المكارة فهذ! المطلسب لا يمكى اثباته الا بالنقل لانة لما كان غائيا عن العقل و الس معا إستتحال العلم 
بوجوده او بعدمة الا من قول الصادق و من هذ! القبيل تغاصيل احوال المعاد و ثانيها ما يقوقف عليه 
النقل مثل وجود الصائع قعالى و نبوة محمد صلى الله علية آله و سلم فهذ! المطلسب 3 يثيست إلا بالعقل لانه 
لو ثبت بالنقل لزم الدور لانى كلواحد منهما يتوقف على الآخر و ثالثها صاعد! هما كالحدرث إذ يمك 
اثبات الصانع بسمونه بانى يسقدل على وجودة بامكان العالم ثم يثبمت كونه عالما مرسلا للوسل ثم يثبست 
باخبارالرسل حدوث العالم و هذ! المطلسيب يمكن اثباته بالعقل و كذ! بالنقل ثم اعلم انهم اختلفوا في افادة 
النقلية اليقين ٠‏ فقيل لايفيد و هو مذهسب المحقزلة و جمهور الاشاعرة ه و قيل قد يفيد بقرائى مشاهدة مى 
المنقول عنه او متواترة تدل على انتفاء الاحتمالات و هو العق و تفصيله في شرح المواقف ٠‏ 
الاستدلال فى اللغة طلسب الدليل وفي عرفس الاصوليين يطلق على اقامه الدليل مطلقا مى نص 
او اجماع او غيرهما و على نوع .خاص منه ايضا فقيل هوما ليس بنص ولا اجمام ولا قياس ولا يتوهم أن 
هذ! التعريف بالمساوي فى الجلاء و الخفاء بسبسب كونه تعريفب بعض انواع منه بيعض بل ذلك تعريف 
للمجيول بالمعلوم بسبعب سيق العلم بلانواع المذكورة فى التعريفف إن قد علم تعريف كل من الخنص 
و الاجماع و القياس في موضعه» و قهل مكان قولنا ولا قياس ولا قياس علقه فيدخل فى الحد القياس, 
بغفي الفارق المسمى بتنقيم المناط و بالقياس في معنى الاصل وكذ! يسمخل قياس التلازم السسمي 
بقياس الدلالة لان نغي الاخص لا يوجمب نفي الاعم فالتعريفف المأخوذ به هو الاول الى نفي الاعم لاذه 
اخص هكذ! فى العضدي و حاشيته للمحقق التفقازاني و بالجملة غالاستدلال في عرفهم يطلق على اقامة 
الدلهل مطلقا و على إقامة دليل .خاص فقيل هو ماليس بنص ولااجماع ولا قياس و هوالماخوذ به 
وقهيل هو ما لهس بنص ولا اجمام ولاقياس علته ٠‏ ثم فى'العضديي و حاشيته المذكورة ما حاصله إن الفقهاء 
كثيرا صايقولونى وجد السبسب فيوجد العمم او وجد المانم او فقد الشرط فيعدم الحكم ٠‏ فقهل هذ! ئيس 
بدليل إنما هو دعوئ دليل فهو بمثابة قوله وجد دليل الم نيوجد عتم ولا يكوى دليلا ما لم يحؤنى 


( ووم ). الاستدلال 


وائما إلوالهل مايسقلزم الحكم وهو وجوك السينب الخاص اووجود المانع .او عدم 'الشرط المخصوص ٠‏ و تيل هو 
دلهل. إن لا معنى للدلهل للا ما يلزم من الحلم به العلم بالمدلول و قولذا وجد السيسبب - فوجل الععكم و سوه 
يدث يلزم مى العلم به العثم بالمدلول غاية ما فى الياب إن (احدئى مقدمتيه وهو انه وجد السبجمب يفتقر الى 
بهان و القائلون بانه دليل اختلفوا فقهل هو استدلال مطلقا لانه غيرالنص و الاجمام و القهاس هر قهل هواستدلال 
اى ثجمت وجود السبسب او المانع او فقد الشرط بقجرهذبه الثلثة والافهو من قبيل مائبست به وليس باستدلال بل 
نص ان ثبلت به واجمام.ان ثجت به وقهاس إن تمت به وهذ|هو المختار لان حقيقة هذ| الدليل هو ان هذا 
حكم وجد سببه و كل حكم وجد سببه فهو موجود و الكبرئك بينة فيكون مثيلت الم هو سا ثيرت 
بيه الصغرعئ فان كان غير النص و الاجمام و القياس كان مثبت الحكم غيرها فيكون استدلالا و ان كان احمدها 
كان هو مثيمت الحكم غلم يكن استدلالا ه أعلم انه اختلف في انواع الاستدلال و المختار انه ثلثة الأول التلازم 
بين العكمهى من غير تعييى علة و الا كاى قياسا و حاصله الا قيسة الاستثفائية و الثاني إستصداب اليعال 
والتاليف شرع من قبلذاه و قالت الحنفية و الاستحسان ايضاه وقالت المالكيةو المصالم المرسلة ايضا هو قال 
قوم انتفاء الحكم لانتفاء مدركه ه و نفى قوم شرع من قبلناه و قو الاستصحاب » و قال الآأمدي منها قولهم وجد 
السيسيه اوالمانع او فقد الشرط و منها انتفاء الحكم لانتفاء مدركه و منها الدليل المولف من اقوال يلزم 
من تسليمها لذاتها قول آخرثم قسمه الى الاقتراني و الاستثنائي و ذكر الاشكال الاربعة وشروطها و ضروبها 
و الاستثنائي بقسميه والمنفصل باقسامه الثلثة ثم قال و منها إستصحاب الحال انتهى ٠‏ تم اعلم إنه قن 
عرفب الاستدلال في شرح العقائد بالنظر فى الدليل سواء كان استدلالا مى العلة على المعلول اومن المعلول 
على العلة وقد #خص الاول باسم التعليل و الثاني باسم الاستدلال ٠‏ و قال المولوي عصام الدينى في حاشية 
شرح العقائد و الارلئى ان يفسر باقامة الدلهل ليشتمل ما يتعلق بالذليل بمعنى قول مولفب مى قضايا 
يستلزم لذاته قولا آخر فانهليس الاستدلال به النظرفى الدليل انتهئى و بالجملة فتعريفه بالنظرئى الدليل 
#خدص بمذهصب الاصولهين و المتكلمهى و تعريفه باقامة الدليل يشتمل مذهصب المنطقيين ايضا 
أو في كشفف البزودي الاستدلال هو انتقال الذهى مى الاثر الى الموثر و قيل بالعكس ٠‏ وقيل مطلقا 
و بهد! المعنئى قهل الاستدلال بعيارة النص واشارة النص ودلالة النص واقتضاء النص انتهرى أن النص علة 
و صوثر و اثره و معلوئه الكم كما لا تخفى و بالنظر الى المعنى الاول وقع في الرشيدية إن المدعي أن 
شرع فى الدليل الاني يسمى مستدلا انتهئ إذا الدليل الاني هو الندي يكو الاستدلال فيه من المعلول 
على العلة كما عرفمت. و التعليل لانتقال من الموثر الى الاثرو يسمى ذللك الدليل دليلا لميًا وقد 
يطلق المستدل على المعلل وهو الشارع غى الدليل اللمي و قد يطلق المعلل على المستدل كما ستعرفب» 
في لفظ الد غوئ و 


الدلال ٠‏ الدمسل (١‏ +««مه ) الدوالي » الدرهم 


الدلال بالفتم و التخفيف ناز و كرشمه وحسن و ذر اصطلاح سالكن اضطراب و قلق را كويند كه در جلرة. 

«حبوب از غايكت عشق و ذرق باطى بساللك ميرسد كذ! في كشفف اللغات ٠‏ 

الد مل بالضم و فتم المهم المشدة و هو بث ركبيردصوي صنذوبربي الشكل (حمر اللو مولم فى الابتد١<‏ 
الدمامل والدماميل المع كذا في بحرا لجواهرو فى الموجز هومن اجناس الخراج « 

الدوالي بالفتم و بالواو هواتساع عروق الساق و القدم لكثرة ما ينزل اليها من الدم السوداوري 
او الدم الغليظ او البلغم اللزج و قد يكونى فى الصفن ويقال له دوالى الصفنى و هي عروق خضر تمنع 
الحركة كذ! في بحر الجواهر و الفرق بينه وبين داء الفهل قد مر في فصل الالف ٠‏ 

فصل السيم * الدرهم بالعسر و سكون الراء المهملة و فتمم الهاء و جاء كسر الهاء ايضا و ربما قالوا 
درهام وهو لغة اسم لمضروب مدور من الفضة و المشهور ان تدويه في خلافة الفاروق رضي الله عنه 
و كان قبله على شبه النواة بلا نقش ثم نقش في زمان ابن الزبير على طرف بكلمة من الله و على آخر 
بالجركة ثم غير العحجاج فنقش بسورة الاخلاص ٠‏ و قيل باسمهه و قيل غير ذلك ٠‏ واختلف في وزنه على 
عهده صلى الله عليه و سلم إنه وزنى عشرة او تسعة او سنة او خمسة اى كل عشرة دراهم لخمسة مثاقيل 
وهوالاصم ثم انققل علي عهد عمر رضي الله تعالئ عنه الى وزن سبعة لي كل عشرة منها سبعة مثاقهيل 
فعل درهم سبعة إعشار مثقال عي نصف مثقال و خمس مثقال فالدرهم الواحد على وزنى سبعة اربعة 
عشر قيراطا هي سبعون شعيرة و على هذ فالمثقال مأية شعيرة و هذا الوزن هو المعتبر فى الزكوة كذا في 
جامع الرصوز في كقاب الزكوة و فيه في كتاب الطهارة في فصل تطهير الانفجاس الدرهم ههنذا اى في 
تطهير النجاسات غير الدرهم فى الزكوة نان المواكد منه ههنا مثقال فى النجس الكثيفف إى ماله 
جرم و قدر عرض متعر الكفب ٠ه‏ وقيل قدر الكفف فى النجس الرقيق اى مالاجرم له وفسر #عمدرح 
قد الدرهم فى النوادر بما يكون قدر عرض الكف وفي كتاب الصلوة بالمثقال فوفق إلفقيه ابو جعفر 
باى المراد بالعرض تقدير سالاجرم له وبالمثقال ماله جرم واختارك عامة المشائم و هو الصحيم لكى 
غى البيع الفاسد من النهاية لوصلئ و معه شعر الخنرير وهو زائد على قدر الدرهم وزنا عند بعضهم 
و بسطا عند آخرين لم #جز عند ابي يوسفف اخلافا لمحمد و في فتاوى الدينار قال الامام خواهر زاده 
الخمر تمذع الصلوة و ان قلت #خلاف سائر النجاسات هذا وافي الكرما ني الدرهم المقدر به اكبر من, 
الثقد الموجود في ايدى الناس في كل زمان لان هذ! اوسع وايسر فأختلف دراهم النجاسة باختلاف 
اعتبار اهل الزمان انتهى كلام جامح الرموز وبالجملة الدرهم فى اللغة اسم لمضروب مدور من الفضة 
وى الشرم يطلق على وزن ذلك المضروب فى الزكوة وعلى وزن او سطم في باب الخجاسة على 
قياس الدينار فانه يطلق لغة على المضيروب و شرعا على وزن ذللك المضروب و قد سبق ما يتعلق بهذ! 


الدرهمي ( ؛->وة ) الادغام ٠‏ الدوام 


في لغظ المثقال و الاطجاد يطلقونه على الوزن ايضا كما في مر الجواهر من إن الدرهم نصف مثقال 
وخمسه وقيل سمت دوانق انقهئى و الاخير امطلام المحاسبين ايضا كما عرفت في لفظ المثقال ٠‏ ونى 
المنتخسب درهم شرعي را درهم بغلي نهز كويند زيراكه راس الجغل نام ضرابى از عجم اسست كه آنرا 
سكه زي وقد ر أن درم دريهذا بقدر ميان كف دست مي باشد ه 

ري عند الآطباء هو مثقال واحد و عند البعض درهم ٠‏ قال ابن هبل هودرهم ونصفف »٠و‏ قد 

د الاسقان ابو الفرح بن هند في مفتام الطب ان الدرهم يشبه ان يكون معربا عن الدرهخمي 
وقد اورك فيه ايضا إن ما يعمملة ثلثة إصابع فهو دركميان و أن ما «#حملهة الكنب فهو سرت در خميات 
كف١‏ ني بحر الجواهر ٠‏ 

الارغام بالغيى المعجمة هو فى اللغة ادخال الشيع فى الشيى وهو امامصدر من باب الافعال 
كما ذهصسب اليه الكوفيون و اما مصدر من باب الافتعال على انه بتشديد الدال كما ذهسب اليه الجصريون 
و بالجملة بتخفيف الدال من عبارات الكوفيين و بتشديدها مى عبارات اليصريين كما في شرم اللياب 
في بحمف العَلّم و في اصطلاح الصرفيين و القراء و هو الباث الحرف في مخرجه مقدار الباث الحرفين 
في *تخرجهما كذ! نقل عن جار الله ونقض بمدة مدبها مقدار الحرفيى كالسماء وايضا المقصود من الادغام 
التخفيف و رفع الثقل فلو كان هوعبارة عن الالباث المذكور تعاد الى موضوعة بالنقض و لذ! قيل ان الترفف 
المشدد زمانه اقصر من زمان الحرف الواحد فالارلى في تعريفه ما قيل من انه عبارة عن ادراج العروف 
الاول فى الثاني و اعرف الاول يسمى مدغما و الثاني مدغما فيه هكذا في شرح مراح الارواج 
أو ضى الادغام الاظهار ةد 1 * الادغام ينقسم الى كبير و صغير فالكبهر هو ما كان فية المدغم والمدغم 
فيه متسركيى سواء كانا مثلين او جنسينى او متقاربين سمي به لانه يسكن الاول ويدغم فى الثاني فمحصل 
فيه عملان فصار كبيرا ه و قيل سمي يه اكثرة و قوعه لذ الصركة اكثر م السكون ٠‏ و قيل لما فية من الصعوبة 
و الصغير هو ما كان فيه المدغم ساكنا فيدعم فى الثاني #حصل فيه عمل واحد و لذ! سمي به كذا 
. في الاتقاى و شرم الشاطبي ٠‏ 

الدوام بالفتم, و بالوا وعند المنطقيين هوثبوت المحمول للموضوع او سلبه عذه في جميع الازمنة يعني 
عدم انفكاك شيى عن شيرى و الضرورة امتناع انفكاك شير عن شيىي فالدرام اعم من الضرورة 
و هوثاثة إقسام الآول الدوام الآزلي وهوان يكون المحمول ثابقا للموضو ع او مسلوبا عذه ازلا و ابد! كقولناكلفلكىف 
متح ب بالدوام الازلي و الثانى الدوام الذاتي و هوان يكون المحمول ثابقا للموضوع او مسلربا عذه مادام 
ذات المرضوم مرجودة مطلقا كقولنا كل زنجي اسود دائما او مقيد!بنفي الضرورة الازلية او الذاتية او الوصفية 


او بنغي الدوام الازئي والثالمف الدوام الوصفي و هو ان يكون الثبوت او السلسب مادام ذات الموضوع 
هد6 


الداثمة المطلق ٠‏ الدهان ( -ه )2 الدذهني ٠‏ الدهان ٠‏ الدين 


موصوفا والوصف العنواني اما مطلقا كقولنا كل اسي فهو غه ركاتسب مادام امهار اما مقيد! بنغي الضرورة 
الازلية ١و‏ الذاتية او الوصغية او بنفي الدوام الذاتي أو الازلي ٠‏ و نسبة بعضها الى بعض و الى الضوورات 
1 تخفى لمى احاط بماسذف كرة في لفظ الضرورة ان شاد الله تعالى و اللادوام اما لادوام الفعل وهو الوجودي: 
اللادائم كقوئنا كل انسانى متنفس بالفعل لا داثما و لا شيرى منه بمتنفس بالفعل لا داثماو معناد مطلقة 
عامة مخالفة للاصل فى الكيفف حي الاتجاب و[اسلسب لان الاتجاب اذ لم يكن داثما يكونى السلسب بالفعل 
والسلسب اذا لم يكى دادما يكون الاتجاب بالفعل و اما لادوام الضرورة وهو الوجود.ي اللاضرو ري كقولنا 
كل انسان ضاحك بالفعل لا بالضرورة ولا شيرى مذه بضاحكك بالفعل لابالضرورة و مفهومه ممكنة عامة مخالغة 
للاصل فى اكيفف فان الالتجاب إذ| لم يكن ضرور يا فهنالك سلسب ضرورة الانجاب و هو الامكان العام السالسيه 
و السلسب إذ! لم يكن ضروريا فهو سلسب ضوورة السلمب و هو الامكان العام الموجسب كذ! في شرح المطالح 
في الث الموجهات ٠‏ 

الدائمة المطلقة عند المنطقييى هي قضية موجهة بسيطة حكم فيها بدرام ثبوت المحمول للموضوع او 
بدوام سلبه عنه ما دام ذات الموضوع موجودة خارجا او ذهنا كقولنا كل روسي ابيض داثما ولا شبيى منه 
باسون دإثما سميرت داثمة لاشكثمالها على الدوام ومطلقة لعدم تقييد الدوام فهها بوصفب أو غهره ٠ه‏ 

فصل النونى # الدخان بالضم و فتم الخاء (امعجمة في عرف العامة هو الجسم الاسودم المرتفع 
صما احقرق بالنار و في اصطلام الحكماء اعم مى هذ! وهو كل جسم مركسب عى الاجزاء الارضية و النارية 
سواء كان اسود او غير اسود و جمعه الادخنة و الدواخن و قد سبق في لفظ البخار ايضا في فصل الواء 
من باب الباء الموحدة ه 

الدهنى عند الاطباء دراء في جرهره دهن كاللبوب كذ! فى الموجز في فن الادرية ٠‏ 

الدهان بالكسر يوست سرح و در اصطلاس سالكانى عبارتسيت از سوخوي كه اىرالك هيع مدركى 
بدو نرسكد كد! في كشف اللغات ٠»‏ 

ألديى بالفتم و سكون المثناة القستانية شرعا مال واجسب فى الذمة بالعقد او الاستهلالك او الاستقراض 
و #جيرى في لفظ القرض في فصل الضاك المحيجمة من باب القاف و يطلق ايضا على المثلي و يقابله 
العهى و بهذ| المعنئ وقح في تعريف الاجارة كما مره والديى حقيقة ورصف فى الذمة عبارة عى شغل الذمة 
بمال وجمب يسبسمب من الاسباب و يطلق على المال الواجمب فى الذمة مجازا لانة يول الي المال 
فى المآل ثم الدين باعتبار السقوط و عدمه على قسمين الاول الدين الصعيم وهو الدين الثابمت حيرف 
يسقط إلا بالاداء او الابراء كدين القرض ودين المهر و دين الاستهلالكت و ١مثالها‏ و الثانى الغهر 
الدويم و هو ما يسقط بغير الاداء و الابراء بسيسب آخر مطلقا مثل دين بدل (عتابة فانه يسقط 


( س«*ه ) الديى ٠»‏ الدميانة ٠‏ الدغاء 


بقعيجيزالعبى المكاتسب نفسة ثم الدين مطلقا ينقسم باعتبار ورجوب الآداء و عدمه علوي قسمين الارل التمال رهو 
ما اإجسب اداءه عند طلمسب الداثى و يقال له الدين المعجل ايضا و الثاني الموجل و هو ما لاتجسب آدانه 
قبل حملول الاجل كن لو ادئ قبله يصم و يسقط عنى ذمته هكذ! في كتمسب الغقه ٠و‏ عند الماسبين هو 
العدد المنفي و قد مرفي لغظ المثبت في فصل التاء مى باب الثاء المثلثة ٠‏ 

الديى بالكسر و السكونى فى اللغة يطلق على العادة و السيرة و العساب و القهر و القضاء و الكم 
والطاعة والحال و الجزاء و منة ماللك يوم الدين وكما تدينى تدان و السياسة و الراي و دان عصى و اطاع 
و ذل و عز فهو من الاضداك كذ! في فتم المجين شرح الاربعين للنووي و فى الشرع يطلق على الشرع ٠‏ 
و يقال الدين هو رضح الهي سائق لذوي العقول باختيارهم اياد الى الصلاحج فى الحال والفالج فى المآل 
و هذ! يشقمل العقائد و الاعمال و يطلق على كل ملة كل نجي و قد #خص بالاسلام كما قال الله تعالى ان الدين 
عذد الله الاسلام كذ! فى البيضاوي و حواشية و #جدى في فصل العين من باب الشين المعجمة و يضاف 
الى الله تعالى لصدرره عنهو الى النبي صلى الله عليه و سلم لظيوره منه و الى الامة لتدينهم و انقيادهم 
والجدع ما يتعلق بذلك في لفظ الملة ف ي فصل اللام من باب الميم وفي لفظ الشرع ٠‏ 

الديانه بالعسر فى اللغة راستي ودين داري كما فى الصراح وعند الفقهاء هي و التنزه و ما بينه 
وبين الله تعااى الفاظ مترادفة كالقضاء و الحكم والشرع »ني جاصع الرموز في كتاب الطلاق في فصل 
شرط >حة الطلاق ان علق الزوج طلقة واحدة بولادة ذكر و طلقدين بولادة انذي فولدتهما ولثم يدر الاول طلقرىك 
الزوجة واحدة قضاء وثنتيى تنزها لى ديانة يعني فيما بهنه وبين الله 3عالى كما ذكره المصنف رغيره و فيه 
اشارة الى ان الثلثة عندهم بمعدّى كالقضاء ر الحكم و الشرع و الى ان قوله تنزها كقوله قضاء منصوب 
على الظرف اى في قضاء و نظر القاضي و تصديقه وافي التنزه و نظر المفتي و تصديقه كما في علاقه 
المجازمى الكشف و غيرة انتهى كلامه هاعلم أن القاشي لجسب عليه الحم بظاهر حال المكلفب ويلزم بما يثجمت 
عنده بلاقرار او الشهادة و لا يلغت الى خلات الظاهر من القرائن او اظهار المكلقفب تججكيه الزام و ححتم 
بسيمىف اجمب على المحكو, امتثاله ولايعذر على امتناعه بل يعزر عليه فانكانى .حكمة مطابقا للواقع 
يواخن المحكوم بتركه فى الدنها والآخرة و انكانى *“خالفا له فهوأخذ فى الدنيا الجماعا و فى الآخرة ايضا 
عند الاسام الاعظم و لهذ! يسمى حكم القاضي قضاء بخلاف المفتي فانه انما كم على حسسب اظهار المعلف 
سواء كاني صواغقا للظاهرار >ختالفالة و #2خثار صا هوا لاحوط في حقة تنزها و تورعا و يفوض امره الى الله تعالئك 
فانكان صادقا في اظهارك #جازئ على هسب اخبارة و انكان كاذبا لا ينفعه حكم المفتي و لهذا يسمئى حكم 
المغقتي ديانة و فوما بهفه وبين الله تعالى هكذ! فى التلويم وحاشيته ٠‏ 

فصل الوا الدهاء بائضم و فتم العهى و بالمه في عرزب العلماء كلام انشائي دال على الطلسب 


الدعوة ٠‏ ائق عوك ( عب-م ) 


مع خضو ويعمى سولا ايضا صرح بذللك في شرح المطالع فما قى العضدبي من ائه طللي القعل ممم 
التسفل و الخضوع فقد اراد بالطلمب الكلام الدال عليه وقد جام اطلاق الطلب على الكلام ايضا كما ستعرف 
في مبعله و على هذ! حمل ماوقع فى الاطول مى ان الدعاء طلسي الفعل مع مزيد تضرع لمخرج الالتماس 
العرفي انتهئ ٠‏ 

الدعوة هي بالفقم لئة ثى الطعام و بالكهرفى النسب و قهل على الععكس و هي عند الفقهاء 
فسمان عامة و .خاصة فالدعوة العامة هي ملا يتخذ لاجل شخص» و قي ل انها كالعروس و الختان ٠‏ و قيل مازاد 
على عشرة و التخاصة ضد مامرمن التفصيل كذ١‏ في جامع الرموز و البرجندي في كتاب القضاء ٠‏ وفهِل 
الخامة ما لو علم المضيف اولا أن المدعو الفلاني لا #جيرى لم يتخذد تللكت الدعوة و العامة لخلانها 
كذ! في الهداية ٠‏ 

الدعوول في اللغة قول يقصد به الانسان اتجابحقه على غيره و الاقرارعكسه يعني اخبار حق الغير 
على نفسة و الشهادة اخبار حق الغير على الغير و عند الفقهاد هي اخبار عند القاضي او الكم عق 
له (ى للمخبر على غيره #حضوره (ي بحضور ذللك الغي رفلو لم يكن هذا الاخبار عند القاضي أو الحكم او 
لم يكن بحضورذللك الغي رلا يسمى دعوى و الوصي و الولي و الوكيل نائبون عن الاصيل فيمكى ان يضاف 
العق الى هرلاء فلا ينتقض ١‏ لد بدعوئ هرلاء و المخبربالكسريسمى مدعيا و ذلك الغيريسمى مدعى عليهه 
و بعضهم عرفهما بالحكم فقال المدعي من لا تجبر على المخاصمة الى 9 يكره على طلسيب العمق لوتركها 
و المدعى عليه من يجب رعلى هذ: الخصومة و الجواب عنها فلا يشكل بوصي اليتيم فانه مدعى عليه معنى 
فهما اذ! اجبرة القاضي على الخصرمة لليتيم وهذ! معنى ما قيل من ان المدعي من اذا ترك ترف 
والمدعى علية من يججر اذا ترك ٠ه‏ وقيل المدعي من يشتمل كلامه على الاثبات و لايصير خصما بالتكام 
بالنفي والمدعىئ عليه من يشتمل كلامه على النفي فاذ! قال الخارجي لذى اليد هذ١!‏ الشيع ليس 
لك لايكون .خصما مالم يقل هو لي و اذاقال ذواليد ليس هذ! للك كان خصماه و قيل المدعي من لا يسنسق 
الا جة كالخاريج و المدعئ عليه من يكوى مسخحقا بقوله من غير حجة فان ذا اليد اذا قال هولي 
كاى مستصيقا » ما لم يثبمت الغيراستحقاقه ٠‏ وقيل المدعي سن يلتمس غير الظاهر و المدعئن عليه من 
يتمسك بالظاهر فاذ! ادعى دينا على آخر فانه يلتمس اسرا غير ظاهر عارضا والمدعئى عليه اذا انكر 
كان متمسكا بالاصل وهو براءةذمتءه وقيل المدعى عليه هو المنعرهكذ! يستفان من جامع الرسوز والجرجندي 
و غهرهما و هذ| يوافق الحديرى ٠:‏ المشهور اعني البينة على المدعي و الهمهن على من انكر و الغرق بهن 
المدعي و المدعى علية مى اهم مسائل كقاب الدعوي و ربما يصعمب الفرق بين المدعي و المذكر لانه قد 
يكون شخص مدعيا فى الظاهر و منكرا فى الواقع كما اذا قال المودع للماللك رددت الوديعة فانه وانكانى ' 


الدنيا ٠‏ العلم الادنئي ( «ه-ه ) الدوعي ه الذواء 


قى الظاهر مدعيا للرد كذة منكر للضمانى حقيقة كذ! فى الهباية و غيرهاء وعند اهل المناظرة قضية 
تشتيل على العكم المقصود اثياته بالداهل اواظهاره بالتنبيه و القاصد و المقتصسي لذللك الى لاثيات! أعكم 
او لاظهارا يسمى مدعيا فبقيد المقصود خرج قول الناقض بالنقض الاجمالي و المعارض انه لا يسم 
بدعوى لانهما ليسا مدعيين في عرنيهم لانهما لم يتصديا لاثبات العم اولاظهاه مى حيث انهاثبات اواظهار 
بل من حيرى انه نفي لاثبات العم او اظهاك تصدىل به المدعي و من حيرى انه معارضة لدليله 
وانما لم يقلى المقصود اثباته بالدليل او القنبيه كما قيل من ان المدعي منى نصسب نفسه لاثيات الحكم 
بالدليل او التنبيه لثلا يرد أن التنبيه لا يفيد الاثجات ٠‏ ثم المدعي ان شرع فى الدليل اللمي يسمى معلا 
بالكسرو ان شرع فى الدليل الاني يسمي مستدلا وقد يستعمل كل منهما مقام الآخ ربمعنى المتمسلك 
بالدلهل مطلقاء (علم ان الدعوئ من حيرى أنه يرد علية او علرى دليله السوال او الأحرى يسمى مسئلة 
و مجعثا و مى حيمفانه يستفاد من الدليل نتهجة ومن حيسى انه يقام عليه دليل مدعى و من حيت 
انه #حدمل الصدق والكذدب يسمىئ قضية و خبرا و من حيرى انه إاخبار عن الواقع حكاية و من حيسف 
انه قد يكون كليا قاعد8 و قانونا هكد! يستغاد من الرشيدية و غيره » 1 
الدنيا بالضم و سكون النون فى اللغة عبارة عى هذ! العالم كما فى الصراح و في فتم المبينى 
شرح الاربعين للنووكي اعلم ان العلماء فسروا الدنيا بانها صاحواء اللهل و النهار و اظلته السماء و اقلته الارض 
و اختلفوا فى المزهود فيه منها فقيل الديذار و الدرهم » وقهل المطعم و المشرب والملبس و المسكن ٠‏ وقهل 
غير ذللك ايضا و ستعرففب في لفظ الزهد في فصل الدال من باب الزاء المعجمة ه وقال اهل السلوكف 
الدنيا ما شغللك عنى الله تعالى و قال علية السلام الدنيا دارمن لا دارله و مال من لامال له و لها #جمع من 
لاعقل له ه وفى الصحائف فى الصحيفة التاسعة عشر الدنيا عبارة عن ححظوظ النفسن لا عنى الدراهم و الدنانير 
يعنى بهرجه نفس دو متلذذ كرد أن دنياي تو باشد وا هرجه بعد از مكف اسلت آخرت كوبند كل 
مالكب فية 'حظ قبل الموت فهو دنياك الا ما يبتتى معكب بعل الموت » 
العلم الاونوى هو العلم الطبيعي وقد مر فى المقدمة ٠‏ 
الدوجي بالفتم و كسرالواو و تشديد المثناة التحتانية قال السيد الشريف هو الصوت الذي لا يفهم 
منه شيرى من الذباب و الذدل و عند الاطباء هو صوت يسمعة الانسان لا من خارج و الفرق بينه وبين الطنينى 
٠‏ ان الطنهنى وان كان في عرفهم يطلق على صوت يسمعة الانسان لا من خار ج الا انى صوت الطنين احن 
وادق وصوت الدوي الينى واعظم كذ١‏ في بحر الجواهر ه و قال الاقسرائي هما يستعملان بمعذّى واحد 
عند الاطباء و هو صرت لا يزال يسمعة الانساى مى غير شيرى من خارج * | 
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الصرا ٠‏ ' ( وه ) 


بمايوثر فى البدوى اثرا سا بعيفية اي بسسب كيفية و هي: احتواز.عما يؤثر غيه بمادته او بصورته النومية 
فان كلا منهما بخارج عى حكم الدواء المطلق ويدمخل فيه الدواء المطلق و الدواء السمي و كذ! الدواء الغذائي 
والغذاء الدوائي لآن كلا مفهما هواء من وجك و غداء صن وجة و كذ١‏ الديواء الذي نه خاصية و نوها علىوى 
مانجيوى في لغظ الغذاء في فصل الياء مى باب الغين المعجمة و إخر ج منه الدمواذ المعتدل اذ لا اث رله اصلا 
ولاغير في خررجه اذل يقال له شراء الا مجازا ولذ الا يقال الا مقيد! بانه معتدل و هذا كما يقال للب المعمول 
على شكل السفينة انه سفينة حجر ولايقال انه سفينة مطلقاواذ! اطلق الاطجاء الدواء ارادوا به المستغرخ هكن! 
يستفاد م شرح القانونجه و بعمرالجواهره و في كليات ابى البقاء الداء رهو مايكون فى الدوف والبد والرئة 
و القلسب و الامعاء و الكلية و المرضع هو صايكون في سائر الابدان و الدواء اسم لما يستعمل لقصد ازالة المرض 
(و الام اولاجل حفظ الصحة ليبقى على الصدة بخلاف الغنءاه فائه اسم لما يستعمل لقصد تربية البدن 
و ابقاثه لفتحصل بدل مايتعلل بسسب العرارة الغريزية او بسبجسب عروض العوارض 6< التقسيم الدواء (ما 
صغرد و هوالدواء الواحد و اما صركسيب و هو ما يكون مركبا من دوائين او اكثر و من الادوية ما هو مركسيت 
القوى وهو الذي له الخزاج. الثاني لقركبه من ذوات الامزجة و تركيسب ما له مزاج ثان قسمان طبيعي 
كاللسى وصناعيي كالترياق و #جيدك في لفظ المزاج. في فصل الجيم من باب المهم نات قانوا للاآدوية 
اربع درجات ١م‏ الدرجة الاولئك فهي أن يكون فعل الدواء فعلا غير #محسوس إى بالاحساس الظاهرقهو 
احتراز عن باقى الدرجات و الدواء المعتدل غير ىاخل في مطلق الدواء فلا حاجة الي الاحقراز عذه ولو سلم 
مخوله مجارز فخ رج بقولنا الظاهر لانه لا #حس, بتائيره اصلا و ان تكثر مقداره و تعددى استعمالة اإخلانفب 
الدواء الذي هو فى الدرجة الاولئى فانه يسخى و يبك مثلا تسخينا و تبريد! لا #حس به احساسا ظاهرا 
لعن ان تكرر التناول او يكثر مقدار المتناول نداحس به احساسا ظاهرا و اما الدرجة الثانية فهي أن يكون 
الفعل فيه اقول صن ذللك بان يكون تأثيرة سوسا لكن لا يبلغ ذللك الفعل الوى ان يضر بلافعال ضررا 
بينذا الا اى يتكث راو بتكرر و اما الدرجة الثالثة فهي ان يكون الفعل فيه موجبابالكات إضرارا بهنا لكى لايبلخ 
الئن ان يفسده و يهلكه إلا ان يتكثر او يتكررو [ما الدرجة الرابعة فهي أن يكون الفعل بحيرى يبلغ الى ان 
يهلكة و يغسده و يسمى الدواء الذي في هذه الدرجة بالدراء السمي و هو غير السم لان هذا الدواء قاتل 
بكيفيقه و السم قاتل بصورته الذوعية و لف! لا يعرض من الذار ما يعرض من السموم كسم الافعئ و العقرب 
وغير ذللك ه اعلم (نه ا يوصل الى تعقيق درجة الدواء الا بالقناول و المراد به المعتدل في نوعه 
و المأخوذ بمقدار مخصوص وهو المقدار المستعمل منه عادة و ذلكك لان الشين قال في طييعيات 
الضفاء اى كمية الشيرى اذا ازدادت ازذاده الكيغية ولذا اشعل المسفسي إنى العارفى الثانية مثا لاضعلو 
اما أن يكوى قد عيى له مقدار مخصوص اولايكون فان كان الاول لزم من زيادة مقداره خبروجه عن .درجة الى 
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لني فوقها و من نقصانه خروجه الى التي تحتها و يلزم منه ان يكون كل دواء حار حارا نمى الدرجات 
الأربع سب زيادة مقداره و نقصانه و كذلكت البارن وهو مخالفب مذهب الاطباء و إن كان الثاني يلرم 
بن ايكون تعمشمين ارطال من الفلفل كتسضين اقل قلهل منه وهو ظاهر البطلان والجواب عذه ابى نقول قدعينى 
أه صمقدار «خصورضص و هوالمقدار الدي اذا اورك على البدى فعل تسخيينا غير مضر بالفحل و هذ! التعجين. لهس 
شرطا لكون درجته ثانية بل لتعلم درجقه ولذللك لوزال ذلك التعيين لاخر الدواء عن درجته لان معنى العار 
:فى الاولئ انه ارج عى المعتدل بجزء واحى مارو فى الثانية عى الاولى بجزء واحد و كذ لك الثالثة عى الثانية 
و الرابعة عى الثالثة فيكون العار فى الرابعة نجه خمسة اجزاء حارة وواحد بارد ففسبة البارك الى الاجزاء الععارة 
فى الرابعة الخمس وفى الثالثة الرنع و فى الثانية التّامث و فى الاولى النصف فما داصسى هذه النسبة 
#معفوظة بين البارك و العبار كان الدواء في تللك الدرجة ولا #خرج بالتكرار و زيادة المقدارو قوة التأثير 
عند هما الى درجة اعلى كما قال القرشي كذ! في شرح القانونجه ٠‏ و الحعامصل ان معنى الدرجة الاولى 
بالحقيقة كون الدواء الواقع فيها ازيد بجزء واحد من اجزاء المعتدل و كونه فاعلا لفعل غهر محسوس لازم 
له لا انه معنّى حقيقي لها وتعريفها بهذ! المعنى اللازم للمعنى القيقي لتضمنه الاشارة الى طريقة معرفة 
هذه المرجة و التعريف باللازم شائع كثيرلا دور فيه و على هذ( فقس معاني سائر الدرجات ٠‏ قال في 
بحر الجواهر مراك الاطباد اى من الدواء فى الدرجة الاولئى هو ان يوثر في هواء البدن و غى الثانية 
انه يتجاوز عنه و يوثر فى الرطوبة و فى الثالثة انه يجاوز عنها و يوثر فى الشحم و فى الرابعة انه يجاوز 
عنها و يوثرفى اللحم و الاعضاء الاصلية و يستولي على الطبيعة انتهئى قال الامام الرازي ليعام ان بدن 
الانسانى مركبة من اربعة اشياء و هي الروح و العضو و الخلط و الفضاء فكل صايركد على البدن دواء يسني 
الفضاء فهو فى الدرجة الاولئى و ما يفعل هذ! و يسن الخلط فهو في الدرجة الثانية وما يفعل هدينى 
الفعليى و يسض العضو نهو فى الثالثة و ما يفعل هذه الا فاعيل ثم يسغس الروح نهو فى الدرجة الرابعة 
وهو بمنزلة السم و ما ذكر رسومات ايضا و ليست عدون والا يرك عليه مثل الا يراد المدكور ايضا ٠‏ 

فص لالياء* حلم الدراية بسر الدال وبالراء المهملة هو علم الفقه و اصول الفقه وقد سبق فى المقدمة 

اللا اى رية فرقة مى السو فسطائية و اجيع في فصل الطاء المهملة مى باب السين المهملة ٠‏ 
»* بابي الذال المحبيمة *« 

قصل الباء الموحدة * الذنيه بالفتم و سكون النونى عند اهل الشرع ارتكاب المكلف امرا 
غير مشروع و الانبياد محصومون؟عن الذنمب دون الزلة و الزلة عبار عن وقوع المعلف في امر 
غير مشرو م في ضمن ارتكاب امرمشرو م كذ! في مجمع السلوك فى الخطبة في تفسير الصلوة ٠‏ ثم 
الذنوب على قحمين كبائر و صغائر و من الناس مى قال جميع الذنوب و المعاصي كبائر كما يروي 


الغنسبه ( ء»ه ) 


سعيد بى جبيرعى ابن عباس انه قال كل شيوي غصين الله فيه فهو كبيزة فم عمل شينًا فليستغفر الله 
فان الله لا اخلد فى النار من هذه الامة الا راجعا عن الاسلام او جاحد فريضة او مكذبا بقدر و هذ| القول 
ضعيف تقوله تعالئى و كل صغير و كبير مستطر و لقولة ان تجتنبوا كبائر ما تنهونى عنه ذعفر عنكم 
سياتكم اذ الذنوب لو كانت باسرها كبائر لم يصم الفصل بين ما يكقر باجتناب العبائر و بين الكباثر 
و لقوله عليه السلام الكباثر الاشراك بالله و الهمين الغموس و عقوق الوالديى وقتل النفس ولقوله تعالئى 
و كرة اليكم الكفر و الفسوق و العصيان غلابك مى غرق بمن الفسوق و العصيان ليصم العطفف لان العطف 
يقتضى المغايرة بين المعطوف و المعطوفى عليه فالكبائر هي الفسوق و الصغائر هي العصيان فثيرمت 
ان الذنوب على فسمينى صغائر و كباثر و القاثلونى بذللك فريقانى منهم من قال الكبيرة تتميز عى الصغيرة 
في نفسها و ذاتها و منهم من قال هدا! الامتياز انما تحصل لافي ذواتها بل بمسسبيب حال فاعلها ٠»‏ إما القول 
الارل فالقائلونى به اختلفوا اختلافا شديد! فلاول قال ابى عباس كل ما جاء فى القرآن مقرونا بذكو 
الوعيد كبيرة نحو قتل النفس وقدذف المحصنة و الزنى والربو و اكل مال اليتيم و الغرار مى الزحف 
وهو ضعيف لان كل ذنسب فلابد و ان يكون متعلق الذم فى العاجل و العقاب فى الآجل فالقول بانى كل 
ماجاء فى القرآن مقرونا الم يقتضي أن يكون كل ذني كبيرا و قد ابطلناء الثاني قال ابى مسعود (فخحوا 
سورة النساء فكل شيرى نهى الله عنه حتى ثلثة و ثلثيى آية فهو كبيرة ثم قال مصداق ذلك إن تجتنبوا 
كبائر ما تنهون عنه الآية و هو ضعيف ايضالانه ذكر كثيرا مى الكبائر في سائر السور فلا معنى لخخصيصها 
بهذ السورة الثالمكى قال قوم كل عمد فهو كبيرة و هو ضعيف أيضالانه ان اراك بالعمد انه لهس بساد 
عى فعلة فما ذ! حال الذي نهى الله عنه جرب على هدا! ان يكون كل ذنسب كبيرا وقد ابطلناة و ان اراد 
بالعمك ان يفعل المعصية مع العلم بانها معصية فمعلوم ان اليهود و النصارئ يكفرون بنيوة محمد عليه السلام 
و هم لايعلمون انه معصية ومع ذللك كفر ٠‏ و اما القول الثاني فالقائلون به هم الذين يقولون ان لكل طاعة 
قدرا مى الثواب و لكل معصية قدرا من العقاب فاذ! اتى الانسانى بطاعة و إستحق بها ثوابا ثم اتى بمعصية 
و (ستىق بها عقابا فهدهذا الحال بين ثواب الطاعة و عقاب المعصية سسب القسمة العقلية على ثلثة ارجه 
احدها ان يتعادلا و هذا وان كان محنملا سسب التقسيم العقلي إلا انه دل الدليل السمعي على انه 
لا يوجد لانه قال تعالى فريق فى الجنة و فريق فى السعهر و ئو وجدء.مثل هذ! المعلف و جنب أن لا يكون 
فى الجنة ولا في السعير و ثانهها ان يكون ثواب طاعة ازيىك صى عقاب معصية وحينئُن ينحبط ذف 
العقاب بما يساويه من الثواب ويفضل من الثواب شيى ومثل هذه المُعصية هي الصغيرة و هذ! الانعباط 
هو المسمى بالتعفير و ثالثها ان يكوى عقاب معصية ازينى من ثواب طاعة وحينئف ينسبط ذللك الثواب 
بمايساويه مى العقاب ويفضل من العقاب شين و هذا الاتحباط هو المسمى بالانعباط و مثل هذه المعصية 


( وحخه ) 


هي الكبيرة و هذا قول جمهور المعترلة و هذ! مبني على ان الطاعة توجسمي ثوابا و المعصية توجسي عقابا 
و على القول بالاحباط و كلاهما باطلان عندنا معاشر اهل السذة ه ثم اعلم انه اختلف اتناس في ان الله تعالئق 
هلم مهز جملة اكباثر عى جملة الصغائر ام لا و الاكثرون قالوا انه تعالئي لم يميز ذللك لانه تعالوي لما بين 
ان الاجتناب عى اكبائر يوجمي التكفير عن الصغائر فاذن! عرفب العيد ان اكبائر ئيسدتى الا هذه الامنافت 
المغصوصة عرف انه متى احترز عنها صارت صغائرة معفرة فكان ذلكه اغراء له بالاقدام على تلكه الصغائر 
غلم يعر الله في شجوى من الذنوب اذه صغيرة فلا ذنمب يقدم عليه الاو؛جوز كونه كبيرة فيكون ذللك زاجرا له 
عى الاقدام ٠‏ قالوا و نظيرة فى الشريعة اخفاه ليلة القدر في ليالي رمضان وساعة الاجابة في ساعات الجمعة 
ووقمت الموت في جملة الارقات ه والععاصل ان هذه القاعدة تقتضي ان لايبين الله تعالى في شيو من الذنوب 
انه صغيرة و ان لايبين ان اكبائر ليممت الا كذ! و كذا لانه توبهن ذلك لصارت الصغيرة معلومة لى يجوز 
ني بعض الذنوب إن يجين نه كبيرة روي انه عليه السلام قال ما تعدون الكباثر فقالوا الله و رسوله اعلم خقال 
الاشراك بالله وقدتل النفس ١لمعرمة‏ وعقوق الوالدين و الفرار من الزحفس و السمحر واكل مال اليتهم وقول الزور 
واكل الربو و قذف الغافلات المحصنات ٠‏ وعن عبن الله بى عمر رضي الله عنهما (نه ذكرها وزاك فيها استجلال 
بيت الحرام و شرب الخمره وعسى ابن مصعود رضي الله عنه انه زاد فيه القنوط مى رحمة الله و الياس 
مى رحمة الله و الامى مى مك راللة » وذكر عبد إللهبى عباس انها سبحة وقال هي الى التسعين اقرب وفي رولية 
الى سبعمائة اقرب كذ! في التفسير الكبير في تفسير قوله تعالى ان تجتنبوا كبائرما تنهون عنه ال ذي 
سورة النساء ٠‏ و في معالم التنزيل فال ضحالكث ماوعد الله عليه حد! فى الدنها و عذابا فى الآخرة فهو كبيرة» 
وقال بعضهم ماسما الله تعالئ فوي القرآن كبيرة او عظيمافه وكبيرة ه وقال سفيان الثورري الكبائرماكان من المظالم 
بهنلك وبين العباد والصغائر ماكان بينلك و بين الله تعالى لان الله تعالى كريم يعفوه و قهل الكبيرة ماقدم 
فى العقل والطبع مثل القتل و الظلم و الزنئى و الكذب و النميمة و نحوها» و قال بعضهم الكبائر ما يسنجقره 
(العجد و الصغائر مايستعظمة و #خانب منه انقهىئى ٠ه‏ وفي البيضاري اختلف فى الكعباثرو الاقرب ان الكبيرة 
كل ذنسب رتعب الشارم عليه حد! و صرح بالوعيد فيه ه وقيل ماعلم حرمته بقاطع و عن الذبي صلى الله 
علية و آله وسلم انها سبع الاشراك بالله و قدل النفس الذي حرم الله و قدف المحصنة و اكل مال اليتيم 
و الربو و الفرار عن الزحفب و عقوق الوالدين ٠‏ و عن ابن عباس العبائر الى سبعماثة إقرب منها الى 
سبع ٠ه‏ وقيل صغرالذنوب و كبرها بالاضافة الى ما فوقها و ما تحتها فاكبر الكبائر الشرك و اصغر الصغائر 
حيسي النفس وبينهما وسائط ا عليها الاعرانى فمن ظهرله إمرإني منها و دعرتي نفسه إليهما اتعيث 
19 يتمالك فكفها عر اكبرهما كف رعذه ما ارتكبه لما استحق من الثواب على اجقناب الاكبرو لعل هذ! يتفارت 


باعتبار الاشخاص والاحوال الا يرجل انه تعالى عاتب نبهه في كثيرص خطراته التي لم تعد على غيرء خطيئة 
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فضلا عن ان يوأخل عليها انتهئ » 

الذني بفتستين عند اهل المهيئة نقطة مقابلة لنقطة صضماك بالرأس قالوا متاطق الافلاك المائلة 
تقاطع مناطق الافلاك الممثلة و منطقة البروج ايضا على نقطتينى متقابلتين فيصيرء النصفب مني الافلالكف 
الماثلة شماليا عى منطقة البروج و النصف الآخر جنوبيا عنها واحدئ هاتين النقطتهن و هي ضجا زمركز 
تدوير الكوكسب عن داثرة البروج على التوالي الى الشمال يسمى بالرأس و الاخركل و هي «جاز مركز 
تدوي رالكوكسب عن داثرة البروج على التوالي الى الجنوب يسمى بالذنسيب و يسميان ايضا بالعقدتين 
و الجوزهريس لحي ست 0 العقدة فى اللغة محل العقد و اصا بالرأس والذننبي 

لان الشكل الحادث بين نصفي المنطقتين من الجانسب الاقرب شبيه بالتنينى وهو نوم من الععيات 
العظيمة و العقدتان حي هانأان النقطتان بمنزلة رأسه و ذنبه و اما بالجوزهرين فلان الجوزهر معرب كوزهر 
و هو طرفا الحية ه و قيل لان الجوزهر معرب جوز جهر أى صورة الجوز وهذ! كما يسمى بعض العقد بالفارسية 
جوز كرو و انما قلذا ممجاز تدوير الكوكسب و لم نقل مجاز الكوكسب كما قال صاحسي الملخص (ن ما ذكره 
لايصم الافى القمر فانة يصل مع مركز تدويرة الى منطقة الممثل و اما المخحيرة فقد تصل الى منطقة 
الممثل مع صراكز تداويرها وقد لاتصل اليها معهاه ثم إعلم ان ما ذكر مختص بالكواكسب العلوية و القمر 
فان الرأس و الذنسب فى السفليينى وافسرا بهذ١‏ لكان كلتا عقدتي الزهرة رأسا و عقدتي عطارك ذنيا 
فالرأس فى الزهرة العقدة التي يأخذ منها مركز تدريرها نحو الحضيض و في عطاركد بعكس ذللك ٠‏ وقيل 
الرأس موضح من منطقة الممثل يكون القياس ان 2جوز الكوكسب عليه و يمرالى جانسيب الشمال و الذنسب 
موضع منها يكون القياس ان #جوز عليه الكوكسب و يمرالئى جانسي الجنوب ففى الزهرة و ان كاننكت 
النقطتان صيرمى يقع عليهما الكوكسب و يمرالرى جانسي الشمال كى احدلهما على القياس و الأخريل 
علرى غير القياس و على هذ! القياس في عطاك و اخدشه انه لايتعينى حينكد ان ايئهما على القياس 
و الاخرئل على غير القياس و المقصود ان #جعل التميز بينهما هكذ! يستفان من الجغميني و حاشيته 
عبد العلي البرجندي و شرح التذكرة له ه 

التذنيب بر وزن تفعيل قريسب است به تذبيه ليكى ميان هردو فرقست به بيان آن شراهد آمد 
در فصل ها از باب نون و نزد شعراء آنست كه در لفظى حرفى زياده كنند تا وزن شعر درسمت كردد 
جون حرف واو در لفظ سخ درين بيت »ه بودني بودمى بيار كنون ه رطل يركن مكو به بيش سخون ٠‏ 
واين از قبيل الف إشبام اسث كه در آخر بعضى كلمات زياده كذند اجون لفظ كا ها درين بيمثا٠‏ 
بصا كا خا كه محمودش بنا كر ء كه از رفعت همين نامه مرا كك ٠‏ كذ( في مجمع الصنائم ٠‏ 

الذوباى بالفتم و سكون الواو من اقسام البحران و يقال له الذبول ايضاو قد سبق في فصل الثراء 


المذهسب الكلامي و إلذإحت ٠‏ الذبعة [ !اه )ا النؤشحة ٠‏ ذهائر الله ه الذرة 
من باب إلياء الموهد4ةاا» 


المذهب الكلامي عند اهل البيان هو ايراد حجة للمطلوب على طريقة اهل الام و هوان يكون 
بعد تسليم المقدمات مقدمة مستلزمة للمطلرب نحو لوكان فيهاآئهة إلا الله لفسدتا و اللازم و هوفساك السموات 
والارض باطل لان المراكد به خررجها عن النظام الذي هما عليه فكذ! الملزوم و هو تعدن الألهةه و زعم الجاحظ 
ان المذهسب الكلامي لم تجيرى فى القرآن فكانه اراد به ما يكون برهانا و الآية ليسسمت كذللك لان تعدد الالهة 
ليس قطعي الاستلزام للفساك بل انما هو من المشهورات الصادقة قالوا و منه نوع يستنني منه النقائج 
الصحيوة من المقدماث الصادقة كقوله تعالى ذللك بان الله هو الحق لانه قد ثجمت عندنا بالخجر المقواتر 
انه تعالى اخبر بزئزلة الساعة معظمالها و ذلك مقطوم بصحته لانه خبراخبربه من ثبستى صدقةه قطعا عمى 
ثدت قدرته منقول الهذا بالتواتر فهو حق و لا #خبربالحق عما سيكون الاالحق فاذن هو الحق و له امثلة كثيرة 
فى الاتقان في نرم جدال القرآن ٠‏ 

فصل التاء المثناة الفوقانية * الذات هي النفس اسم ناقص تمامها ذوات الاتروك عند التثنية 
تقول ذواتانى مثل نواة و نواتانى كذ! في بحرا لجواهرو لهذا ذكرناه مع لفظ الذاتي و ذات الجنسيب و غيرها 
ني فصل الواو مى هذ! العاب » 

فصل الماء المهملة * الذ بعمة بالضم وفتم الموحدة و العامة يسكنها هي ورم حار فى العضلات 
من جانسب العدلقوم التي بها يكون الدلع قال العلامة و قد تطلق ااذاحة على الاختناق إيضا ٠‏ و الشيم 
ل( يفرق بينهما ه و قيل هي ورم اللوزتهن كذ١‏ في بحر الجواهره 

إلن بمعمة بالفتم كالعقيدة لغة ما سيذبم من النعم فانه منتقلل من الوصفية الى الاسمية ان الذبيم 
ما ذبم كما فى الرضي و غيرة فليس الذبؤعة المزكاة كما ظى و شريعة قطع ١‏ لحلقوم من باطى عند المفصل 
وهو مفصل ما بين الحذق و الرأس وهو مختار المطرزي ٠‏ والمشهور انه قطع الاوداج وهو شامل لقطع المروي 
إيضاو لذ! قالوا زكوة الاختيار ذيم اي قطع الاوداج. بهن الحلق و اللبة (ي المشخر وعررقة المري اي “جرى 
الطعام و الشراب و الودجان وهما عرقانى عظيمان في جانبجي قدام العفق بينهما الحلقوم و المريي فالدبم 
شرعا على قسمين اختياري وهو مامرو اضطراري وهو قطع عضو ايماكان #حيمى يسيل مذه الدم المسفوح 
و ذلك فى الاصطياد وهكد! ني جامم الرصوز» 

فصل الراء المهملة * ذ<ة ثرالله قوم مى اوليائه تعالئع يدفع بهم الولاء عى عياده كما يدفع 
بالفدخيرة بلاء الفاقة كذ١‏ فى الاصطلا حات الصوفية ٠‏ | 

د 59-5 لسك محنسن «للطدور و قن تبون لي لفظ المثقال في فصل الام مى باب الثاء 
المثلثة م و قهل الذرة هس لها وزبى كما في بحر الجواهره 


الذفره الذغريي ه الذكر ( 20# ّ( 


الذفر بغتم الذال و الغاء هو شدة الريم طيبة كا نم او خبيثة و مراك الفقهاء في قولهم الذفر 
عيسب نقى الابط فمى الظى الفاسد ان فى المغرب صرادهم صذه حدة الرائحة منتنة او طيبة لانه قال اراد 
منه الصنان بضم المهملة و هو نتن الابط على ان عد الراعه الطيبة مى العيورب عيب لا يخفى على عاتل 
عنما في جامع الرموز في كتاب الجيع في بيان خهار العيسب ه 

الذفئري بالكسر بعضى كويند إنها كه كوش بوي رسد از كردن الذفاري الجمع ٠‏ و در خلاص كفته كه 
ذفريان هردو كذار كوش اسمت ٠ه‏ و علامة تفتازاني كفته كه ذفربي بهن كوش اسست و موضعى كة مرق كند 
در يص كوش كذ! في بحر الجواهر ٠‏ و فى الصراح يقال هذه ذفري بلا تنوين لان الفها للتانيمتك ٠‏ 
و بعضهم ينونه فى النكرة و #جعل الفها للالساق بدرهم ٠‏ 

الذكر بالكسرو سكون الكاف فى اللغة على ضربين ذكرهو خلاف النسيان كقوله تعالى وما انسانيه 
الا الشيطان ان اذكرة و ذكر هو قول و هو على ضربين قول لا عيسب فيه للمذكور و هو كثير فى 'الكلام و قول فيه 
عيسب للمذكو ركقوله تعالى حكاية عن ابراهيم سمعنا فتّى يذكرهم يقال له ابراهيم لي يعيبهم كذا في بحض 
كتب اللغة ه اعلم ان ألذكر #جيوي لمعا كثيرة الأول التلفظ بالشيي و الثاني احضاره فى الذهى بعيسى لايغيب 
عذه و هو ضد النسيان والثالمى العاصل بالمصدر و يجمع على اذكار و هي الالفاظ القي ورك الترغيسب قيها 
والرابع المواظبة على العمل سواء كان واجبا او ندبا و الخامس ذكراللسان نحو قوله تعالى فاذكروا الله 
كذكركم آباءكم او اشد فذكرا و السادس ذكر القلسبب نحو قوله تعالئك ذكروا الله فاستغفروا لذنوبهم ه و السابح 
العفظ نحو قوله تعالئك فاذكررا ما فيه و الثامى الطاعة والجزاء نحو قوله تعالىك فاذكررني اذكركم و الفاسع 
الصلواث الغمس نحو قوله تعالى فاذ! امنتم فاذكروا الله و العاشر البيان نحو قوله تعالىئ او عجيتم ان جاءكم 
ذكرمس ربكم و اأحادي عشرالحديث نحوقوله تعالى اذكرني عند ربكم والثاني عشرالقرآن نحو قوله تعالى ومن 
اعرض عى ذكربي و الثالثك عشر العلم بالشرائع نحو قوله تعالى فاسئلوا اهل الذكران كنتم لا تعلمون و الرابع عشر 
الشرف نحو قوله تعالى و انه! ذكرلك و[لخامس عشرالعيب نحوقوله تعالى (هذ! المذءي يذك رآ لهتكم والسادس 
عش رالشكر نحو قوله تعالى و اذكروا الله كثهرا و السابع عشرصلوة الجمعة نحو فاسعوا الئن ذكر الله و الثاسى عشر 
صلوة العصر نحو قوله تعالئكى عن ذكر ربي و ذكريل مصدر بمعزى الذكر ولم #جيى مصدر على فعلى 
غير هذ! نحو قوله تعالى و ذكرل للمومذينى و ذكرئ لاولى الالجاب وانى له الذكرئك والذكر ف الانثي و جمعة 
الذكور و بمعضى العضو المخصوص و جمعة مذاكير و هذ! الجمع على خلافت التياس ٠‏ و عند السالكينى هو 
الخروج من ميدان الغفلة الى فضاء المشاهدة على غلبة (أخوف او لكثرة الحسب ٠‏ وقيل الذكر بساط 
العارفيى و نصاب المحبيى و شراب العاشةين ٠ه‏ و قيل الذكر (لجلوس على بساط الاستقيال بعد اختيار 
مغارقةالناس و الذكر افضل الاعمال قيل يا رسول الله امي الإعمال (فضل قال ان تموت ولساذلك؛ رطسب بكر 
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ائله تال ر قال ايضا من اكثر ذكر الله برع من النغاق كذ! في لخلامة السلوك ٠‏ 

المذكر اسم مغعول من التذكيرنى اللغة ضد المونث و عند !لنحاة اسم لم توجد فيه علامة التإنيف 
لفظا ولا تقديرا ولا حكما و هو اما حقيقي و هو حيران ذكر الي له (نذئى منى جنسه و اما غير حقيةقي 
وهو غير السيوان الذكر كذ! في شروح الكانية والارشاك و صر في لفظ الموذنرف في فصل الذاء ص باب الالفه 

فصل العيى المهملة * الذراع بالكسر و الراء المهملة المخففة بمعنى بازو و از آرني تا انكشتان 
و در ححيوانات ازباجه بلاتئر راذراع كويند و كزى كه باو جيزها ييمايند ورانى شتر و بن نيزه و قبيلة اسع , 
ونام منزلئست ازمنازل قمر و آن ستارة جند ١‏ سمت كه برذراع برج اسد واقع شده اند ويقأل رجل 
واسع الذراع خوش ‏ خلق كذ! فى المندتخصسب و الذراع بمعنى كز عند الفقهاء اربعة و عشرون اصبعا مضمومة 
سوى الابهام بعدد حروف لا اله إلا الله محمد رسول الله و كل اصبع سمت شعيرات مضمومة بطون بعضها 
الوي بعض و يسمى بدراع الكرياس وهو المعتبر في تقدير العشر فى العشر و اعتبه اهل الهيئة في 
مساحة قطر الارض و الكواكسب و ابعادها وى الافلاكب وهذ! هو الذراع الجديد و اما الذراع القديم فاثنان 
وثلثون اصبعاء وقيل هو الماشمي والقديم هو سبعة و عشرون (صيبعا» و قيل ذراع العر باس سبع قبضات 
وثلت اصابع » و قيل سبع قبضات باصبع قائمة فى المرة السابعة و ذراع المساحةو يسمى بذراع الملكى ايضا 
سبع قبضات فوق كل قبضة اصبع قائمة» و قل ذراع المساحة سبع قبضات و ذراع الكرباس انقص منه 
باصبع » وقيل ذراع المساحة سبع قبضات مع اصبّع قائمة فى القبضة السابعة وذراع العامة و يسمى الذراع 
الممعسرست قيضات سميتي بذلكف لانها نقصت من ذراع الملىف لي مللك الا كاسرة بقجضة ذكرو فى 
المغرب ثم ان هذه الاذرع هي الطولية و تشمى بالخطية و آما الذراع (لسطحي نهو ما #حصل من 
ضرب الطولي في نفسة و يسمى بالذراع العجسمي هو ما صل من ضرب الطولي في مربعة هكذ! 
يستغاك من الجرجندي و جامع الرموز و بعض كتسب الحساب ٠‏ 

فصل القاف* الذوق بالغتم وسكون الواو فى اللغة مصدر ذاق يذوق و عند الحكماء و هوقوة 
منبثة اى منتشرة فى العصب المغررش على جرم اللسان تدرك بها الطعوم بواسطة الرطوبة اللعابية با 
تخالطها (جزاء لطيفة من ذى الطعم ثم تغوص هذه الرطوبة معها في جرم اللسان الى الذائقة فالمعسوس 
حينئذ كيفية ذى الطعم و تكون الرطوبة و اسطة لتسهيل وصول الجوهر المعسوس الحاسل للكيفيةة الى 
الععاسة او بان تقكيف نفس الرطوبة بالطعم بسبسب المجاورة فتقغوص و حدها فتكونى المسلاوس كيفيتها 
ثم هده الرطوبة عديم الطعم فاذ! خالطها طعم فاما بان تتعيف به او تخالطها اجزاء مى حامله لم تود الطعوم 
الى الذاثقة كما هي بل «خلوطة بذلك الظعم كما للمرضئ ولذالتجد الي غلسب عليه مرة الصغراء الماء الئفه 
و السك را لتعلومرا و مى ثم قال الجٍعض الطعوم لاوجو لها في ذى الطعم و اذما توجد الطعوم فى القوة الداثقة 
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و إآلة العاملة كذا في شرح المواقف و ذوق نزك بلغا آنسسىء كه مرك قلرب و مرجد رجن بلؤد كة 
هرو شاعري مرعي نبود و ايبى خاصة عزات و عاشقي صرفب بود و ابى. وجداني است و لوكى اتقاق 
و اجماع بر آنى شرط است جنانكه شكر كه شرح شيريني اودر يهاي نيايد و إز قبهل موجد انهصت وليكن 
همه باتقاق آنرا شيرين كوينس كذ! في -جامع اناق لاق لوازي الى منلقننة انان ني شرم خطبة 
التلخيص الذرق قوة ادراكية لها اختصاص بادراك لطائف الكلام و مساسنه الشفية ٠‏ و ذرق غزد صرفيه 
عبارت است إز مستري كه إز جشيس شراب عشق مر عاشق را شود و شوقى كة إزاسقمام كلام محيبوب 
و از مشاهده وديدارش روي آركد و ازآنى عاشق بمجارد در وجد آيد وازآنى وجد بى خود وبى شعور كردد 
و معمو مطلق شود اين هنين حال را ذوق كوينده ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي ذوق اول درجات شهود 
حق اسست بعق باندى زمانى ضمهون برق و اكر ساعتى موقوف ماند بوسط مقام شهود رسن كذا في 
كشف اللغات و مى الاصطلاحات الصوفية كمال الديى الذوق هواول درجات شهود الحق بالق في اثناء 
البوارق المتوالية عند ادنى لبسف من النجلي البرقي فاذا زاد وبلغ اوسط مقام الشهون يسموى شربا 
قاذا بلغ النهاية يسمى ربا و ذلك حسمب صفاء السر عن لسوظ الغيرراء 

فصل اللام * الذبول بالضم و فم الموحدة المخغفة فى اللغة يؤمردن كما إمى الصراح قال 
الععماء هو ضد النمو و هما من انواع الحركة الكمية و يفسر بانتقاص حجم اجزاء الجسم الاصلية بسبسب 
ما ينفصل عنه في جميع الاقطار على نسبة طبيعية نبقيد الانتقاص خري الذمو و السمن و التخاخل والوره 
و الازدياد الصناعي لانها ازدياد حبجم الاجزاء و والاصلية صفة الأجزاء و خري بها الهزال لانه انفقاص فى الأجزاء 
الزائدة و تفسير الاجزاء الاصلية و الزائدة «جيرى في لفظ النمو و بقيد بسبسب ما ينفصل عنه مخرج 

لتكائف العقيقي لانه بلا انفصال و المراد الانتقاص الدائمي لانه المتبادر بناء على كونه الفرد الكامل 

غلا ينتقض التعريف برفح الورم اذا كاى عن الاجزاء الاصلية في جميع الاقطار لانه لا يكون داثما فى الاسجزاء 
الاصلية ولا يظهر فائدة قيد على نسبة طبيعية و #جري في هذا ا ا 
النمو كذ! يستفاد من العلمي في !حصت ١‏ لتحركة و يطلق الذبول ايضا على بعض (قسام الجحرانى ويسمىو 
بالدوباى و قد مر فى فصل الراء مى باب الباء الموحدة و يطلق ايضا على اقسام حمى الدق و قد م 
في لفظ الحمى في فصل المهم منى باب الجماء » 

الذهول بالفم و بالهاء يجيى تفسيره في لفظ النسيان في فصل الياء من باب النون ٠‏ 

الأزالة عند اهل العروض هي ان يزاد على آخر الجزء حرفب ساكن اذا كان آخرع و تدا معموء 
فان كان آخرة سييا فهو التسبيخ كذم!. في بعض رسائل العروض العربي و الجزد الذي فية الانالة يسمىو 
مذ آلا بكم المجم كما في عروضص سيفي بعد بيانى معنى الاذالة على الطريق المذكور و ماسب عنران الشوئى 
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عرفب #قديهل بهذ! التعريفب حميمى قال التذدييل هو زياد5 حمرفب ساكن هلى الوتن المجموم و لم يذكر 
الاؤإلة جعلم عنه اى الاذالة و التذيول مراد فانى فمستفعلن اذ! زيد قبل فونه الفب يصير مذ9ل92 واسا إنه هل 
يحبموي منبيلا ١م‏ لا نمستمله وفي رسالة قطب الدين السرخسي (ااذالة انى يزاد على التعرية حرفب ساكن 
و فسر التحرية بكوى الجزء' سالما صى الزياكة و هذ! بظاهره مخالفب لما سبق ٠‏ 

التذييل عند اهل العررش هر الآذالة كما عرفت و عند اه لالمعاني نوم صن انواظ اطناب التزيادة 
وهرانى توتى #جملة عقهسب جملة و الثانية تشتمل على معنى الاولئى تتاكين» منطوقه اومتبومة يكير 
المعنى لمن لم يفهمة و يققرر عند من اج رحن اوح رحدل وجوه امود تر و ركم 
ان زيد! قاثم واجاء زيد جاء زيد فبينه و بهن التكرار عموم من وجة و هو ضربان ضرب اخرج “هرج المثل 
ل الثانية حكما كلها منفصلا عما قبلها جاريا مجرى الامثال فى الاستقلال و فشو الاستعمال 
كقولة تعالى و قل جاد (لحمق وزهق الباطل إن الباطل كان زهوقا فقوله ان الباطل كان زهوقا تذييل لقوله 
وزهق الباطل وتاكيد لمنطوقه وهو زهوق الباطل وضرب م يرج خرج المثل بان لم يستقل بافادة المراد 
بل توقغب على ما'قيله او كاى كما -جزئيا إو كليا لكنه لم يفش استعماله ذحو قوله تعالى ذلكه جز يناهم 
بما كفروا و هل نجازري الا الكفور على رجه و هو أن يكون المعنى وهل نجازي ذلك الجعزاء المخصوص 
فيكون متعلقا بما قبلهه فى الايضام و قد اجتمع الضرباك في قوله تعالى وما جعلنا لبشرمى قبلك الخلد افان 
مت فهم [أختالدون كل نفس ذاثقة قَة الموت و قوله افانى صت فهم الخالدون تذيهل من الضرب الآول وقوله كل نفس 
ذائقة الموت من الضرب الثاني فكل منهما تذييل على ما قبله انتهى و المتبادر من هذ! ان قولهكل نفس 

ذائقة الموت تاكيس لتاكيد وتذييل لتذييل و يحتمل ان يقد ركلاهما تذييلا لقوله وما جعلنا لبشرمن قيلات (لخلد 

ثم في بجميع هذه الامثلة تاكيد المنطوق واما تاكيد المفهوم فكما في قول النابغة ه شعر»ه و لسرت بمستبق خا 
لاتلمة ه على شعسى الي الرجال المهذب ه يعني لا تقدر على استبقاء صودة ام حال كونلك ممن لا تلمه 
رلاتد لمم على شعءث لي تفرق حال و ذميم خصال لي الرجال المهذب اي ات الفعال مرضي الخصال 
فصدر البيت دل بمفهومه علئى نفي الكامل من الرجال و عجزه تاكيد كذالمك تقرير لان الاستفهام فيه 
للانكار لي لا مهدب فى الرجال ٠‏ اعلم ان التذييل اعم من الابغال من جهة انه يكون في ختم اكلام و غيره 
واخص منه من جهة ان الابغال قد يكون بغيرالجملة وبغي ر التاكيد ومن جهة ان التذييل جسب ان 9 يكوى 
لها مععل مى الاعراب هكذ! يستفاك مى الاطول و المطول و حمواشيه و الاتقان ٠‏ . 

فصل الميم * الذم بالفتم ضد المدح. و هو قول اوفعل او ترثك قول او فعل ينبي عى اتضاح 
حال الخير و انطاط شانه كما في شرح المواقف في تعريفه العسن و القبم ٠‏ 

النمية بالغتم و بهاء النسبة فرقة سن غلاة الشيعة ثقبوا بذللك لانهم موا *سمد! صلى الله عفهه و آله 


الذمة ه الاذعان ٠‏ الذهى ( 4زه ) 
* 


و سلم لان عليا هو الأله و قد بعثه ليدعو الناس !ليه فدعا الى نفسه ٠‏ و قال بعضهم بالهية محمدهو ملي 
ولهم فى التقديم خلاف نبعضهم يقدم عليا في احكام الالبيةه ربعضهم يقدم مممد! ه و قال بعضهم بالهية تغخمسة 
[شخاص يسموى (صسحاب العباء عمد و علي و فاطمة و العسنان عليه و عليهم الصلوة و السلام و زعموا أن هذه 
الخمسة شيع واحد وان الروح حالة فيهم بالسوية لامزبة لواحد منهم على آخر ولا يقولون بغاطمة تحاشيا 
عن و سمة الدانهمى كذا في شرح المواقف فهولاد كفار مشركون بلا ريب *» 

الزنم بالكسر قال هءض الفقهاء اى الذمة امر لا معنى له بل هي مى مخترعات الفقهاء يعبرونى 
عن وجوب الحكم على المكلف يثبوته في ذمقه و هذ! القول ليس بصحيم ان فى المغرب ان الذمة فى اللغة 
العهد و يعير بالامان و الضمان و يسمىئى “حل التزام الدمة بها في قولهم ثبت في ذمتقي كذ! لي على 
نفسي فالذمة في قول الفقهاء يراك به نفس المكلف ٠‏ وذكر القاضي الامام ابو زيد ان الذمة شرعا وصف 
يصير به الانسان اهلا لما لهو لما عليه فان الله تعالى لما .خلق الانسانى ملا للامانة اكرمة بالعقل و الذمة 
حتى صار اهلا لوجوب الحقرق له و عليه و ثبمكت له حقرق العصمة و الحرية و المالكية كما اذا عاهدنا 
الكفارو اعطينا هم الذمة ثبمت لهم و علههم حقوق المسلمين فى الدنيا وهذا| هو العمد التْنّي جركل بين الله 
تعالى و عباده يوم الميثاق ثم هذ! الوصف غير العقل ان العقل لمجرك فهم الخطاب فان الله تعالي 
عند اخراج الذربة يوم الميثاق جعلهم عقلاء والا لم جز الخطاب و السوال ولا الاشهان عليهم بالجواب و لو كان 
العقل كافياءللاتجاب لم #حتم الى الاشهان و ارسوال و الجواب فعلم أن الاتجاب لامر ثيمت بالسوال و١‏ أجواب 
والاشهاد و هو العهد المعبرعذه بالدمة فلوفرض ثبوت العقل بدون الذمة لم يثبمت الوجوب له و عليه والتعاصل 
ان هذ! الوصف بمنزلة السبسب لكون الانسان اهلا للوجوب له و عليه و العقلل بمنزلة الشرط و معنى قولهم 
وجسب ذلك في ذمقه الوجوب على نفسة باعثيار ذلك الوصف فلما كان الوجوب متعلقابه جعلوه بمنزلة 
ظرفِب يستقر فيه الوجوب دلالة عائ كمال القعلق و اشارة الي ان هذ! الوجوب انما هوباعتبار العهد و الميثاق 
الماضي كما يقال وجسب فى العهد و المررة ان يكون كذ! و كذا و اما على ما ذكر فخبر الاسلام من أن المراك 
بالدمة فى الشرع نفس و رقبة لها زمة و عهد فمعنى هذ! القول انه وجسب على نفسه باعتبار كونها ملا 
لذلكف العهد فالرقبة تفسير النفس و العهد تفسي رللذمة وهذ! فى التحقيق مى تسمية المحل باسم الحال 
و المقصود واضم هذا كله امه عات اللاريم و حماشيته للفاضل الجليي و البرجندي في باب العفالة ٠‏ 

فصل النون * الازعان الاعتقاد ببعنى عزم القلمب و العزم جزم الارادة بعد تردد و للاذعان 
مراتسب فالادنى صنها يسمى بالظى و الاعلئى منها يسمىى باليقهن و بينهما التقليد و الجهل المركسب و يجني 
تغصيله في مواضعه كذ! فى البرجاني و غير .» 

الذهن بالعسر و سكون الهاء او بغتستين ايضا زيرك بودس و ياد داشتى واقوت و تهزي خاطر 


( “اام ) الدهنية 


يه 


كما ف حكشف اللغات الاذهان الجمع ٠‏ وفي عرف العلماء يطلق على معان ٠‏ صنها قوة للنفسء معدة لاكتساب الآراء 
لي #الغلوم القصورية و التصديقية و المعدة على صيغة اسم المفعول اي قوة مهيئة هياها الله. تعالىئ لاكتساب 
و تجوز ان يكون علئى ميغة اسم الفاعل لي قو مهيئة تهيى النفس الاكتساب هكذ! يسستفاد مى الاطول 
والمطول ه وإما ما وقع في شرم هداية النسو من ان الذهى قوة نفسانية #حصل بها التميز بين الامور ا لحسنة 
و القجوحة والصواب والخطاده و قيل هي القوة المعدةلاكتساب التصورات والتصديقات ٠»‏ و قهل هي قوة مهيثة 
لاكتساب العلوم انتهئى فمرجع هذه الاقوال الى هذ! المعنئى كمالا يخفى ٠‏ و صفها النفس ٠‏ و مفها العقل 
اي المقابل للنفس و هو الجوهر المجرد الغي رالمتعلق بالبدن تعلق التدبير و التصرف وقد صرم بهذه 
المعاني الثلثة "السيد السند في حاشية خطبة شرح الشمسية حيمى قال الذهى قرة معدة لاكتساب 
الآراءه و الحدود و قد يعبر عنه بالعقل تارة و بالنفس آخرئ انتهئى والمراد بالآراء التصديقات 
و بالدود القصورات و قيد الاكتساب احتقراز عن القوى العالية فان علرمها حضورية و ليسست بمكتسبة ء 
ومنها المدارك من العقل وقوبها و المبادى العالية جميعا لان الوجردالذهني هو اللحصول في واحد 
واحد منها كذ! في شرح هداية النحو و المراد بالعقل النفس و اطلاق العقل على النفس جائز كما يجبى 
في لفظالعقل و يوئد هذ المعنى ما وقع في بعض حواشي شرح التجريد من ان الوجود الظلي لايتعهور 
الا في القوى الدراكة و لذللك يسمىئى وجود! ذهنيا و الوجود الادلي لايكون الا خارجا عن القوى الدراكة 
فالخارج يقابل الذهن انتهى و القوى الدراكة هى القوة العالية و السافلة صرح بذلكك المولوي عبد الحكيم 
ني حاشية شرح الشمسية في بيان القضية الخارجية حيرف قال المراد بالخارج في قولهم قد تعتبر 
القضية المحصورة بحسب الخاري. هو الخارج عن المشاعر و المشاعر هي القوى الدراكة الي النفس 
و آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة انتهئى و اماصا وقع في شرج هداية النحو من انه قيل الذهن 
قوة دراكة تنتقش فيها صور المعدسوسات و المعقولات انتهى نيراك بهذة القوة النفس عند من ذهب الى 
ان صور المسوسات و المعقولات جميعها ترتسم فى النفس وإما عند من ذهب الى ان صور الكلهات 
و الجمزئيات المجردة ترتسم فى النفس وصور الجرئيات المادية ترتسم في آلاتها فيراد بهذه القوة النفس وقوبها 
أي القوى السافلة ٠‏ و قد يفهم مما ذكر العلمي في حاشية شرح المداية في #+حنى الوجود ان الدهنى 
قد يران به القوى السافلة تارق و القوى العالية اخرئئر الاعم منهما اي العالية و السافلة جميعا صرة اخرئ ٠‏ 
الذهنية بها النسبة وتاء التانيرى عند المنطقيين قضية يكون العم فيها على الامراد الذهنية 
فقط و قد سبق ذكرها في لفظ الحقيقية في فصل القاف مى باب (لععاء » و هي (قسام ٠‏ منها صا يكون 
افرادها موجودة فى الذهى متصفا بحمواتها فى الذهن اتصافا مطابقا للواقح كجميع المسائل المنطقية 
فاج #سمولاتها عوارض تعرض للمحقولاءت الاولئك فى الذهن و يكون لموضوعاتها وجود أن ذهنهان 


6 ١ 


الدروة ( اله ) 


احدهما مناط السكم و هو الوجود الظلي الذي به يتغاير الموضوع و المحمول و ثانيهما الوجوك 
الاصلي الذي به اتاد المحمول بالموضوع و هو مناط الصدق و العذب الفارق بهن الموجبة و السال#جة « 
ومنها ما يكون #حمولاتها منافية للوجود نسو شريك الباري ممتذع و اجتمام النقيضين محال و المجهول 
المطلق يمتنح عليه الحكم و المعدوم المطلق مقابل للموجو المطلق فالمفهوم من كلام البعض أن في هذ! 
القسم ايضا للموضوع وجوك ان احدهما مذاط الحم و الآخ رصناط الصدق و التحقيق اى مناط (أعمكم هو تصورها 
بعنوانى الموضوم و مناط الصدق هو الوجود الفرضي الذدي باعتباره فرديتها للموضوع كانه قال ما يتصور 
بعنوانى شريك الباري و يفرض صدقه عليه ممتنح في نفس الامرو قس على ذلك ٠‏ و قال المسقق 
التفتازاني ان هذه الذهنيات و انكانت موجبة لا تقتضي الا تصور الموضوم حال العكم كمافى السوالسب 
مى غير فرق و فيه انه يهدم المقدمة البديهية التي يبتني عليها كثير مى المسائل من اى ثجوت شيوى لشيوى 
فرع لثبوت المثبرت له إن التخصيص لا #جري فى القواعد العقلية» و قال العلامة في شرح الشمسية انها 
سوالميب وفية إن العتكم فيها نما هو بوقوع النسبة و الارجاع الى السلب تعسف ٠‏ ومنها ما يكون #حميلاتها 
متقدمة على الوجود ار نفس الوجود نحو زيد ممكن او واجسب بالغهر ار موجود فلموضوعاتها وجود فى 
الذهن حال (أعكم كسائرالقضايا او لكون الاتصاف بها ذهنيا (نتزاعيا لابه ان يكوى لموضوعاتها وجود آخر 
فى الذهن يكون صيدء لانتزام هذه الامور و مناط صدق القضية و (تحاد المحمولات معها ثم اذا توجة العقل 
اليها ولا حظها من حيرى انها موجودة بهد! الصدق انقزع عنها وجود! او امكانا و وجوبا آخر و باعتبار 
الاتصاف بهذ! الوجود تستدعي تقدم وجو يكون مصداقا لهذه الاحكام و ليست هذه الملاحظة لازمة للذهنى 
دائما فينقطع بحسب انقطاع الملاحظة كذ| حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرم الشمسية 
في اعرف العدول و (الختحصيل ٠‏ 

6 الوا * 3 بالضم و العسر و هو المشهور وبسكون الراء فى اللغة العلو و عند اهل الهيئة 
تطلق بالاشتراك علي معنيين حدهماما يسمى بالذروة المرثية المسماة ايضا باليعد آلا بعد المقوم و هي موقع 
ع من مركز العالم المار بمركز القدوبر على اعلى التدوير و يقابلها الضيض المرئي المسمى بالبعد 
الاقرب المقوم ايضا و توضيسه انا اذا اخرجنا خطا من مركز العالم الى مركز التدوير منتهها الى السطم 
المعحدب من التعامل فلا محالة يقطع ذللك الغط العامل على نقطتين مشتركتين بين التدوير و الحامل 
احدبهما و هي النقطة المشتركة بين السطم المحدب 'اع'مل و بهن سطمم التدرير هي انتي دي مبدأ 
النطاق الاول تسمى بالذررة المرئية وهي نقطة على اعلى التدوي ربالقياس الى مركز العالم و ثانيقهما وهي 
النقطة المشتركة بهن السطم المقعر من الحال و بهن سطم. التدوير وهي التي هي مبدأ النطاق الثالسف 
تسمئئى باللعضيض المرثى و هي اقرب نقطة على اسفل الندوير بالقياسالئ مركز العالم واثانيهما مايسمئ 


( 9إاه ) الذات 


بالذررة . الوسطية و قد تسمىى ايضا بالذروة المسقوية و البعد الا بعد الوسط و هي موقم الخط الخارج 
من مركز معدل المسير او من نقطة الدحاذاة على اعلى التدوير و بازائها الحضيضى الارسط و الوسطي 
و المستوي و الجعد الاقرب الوسطفانا ان! اخرجنا خطامى مركز معدل المسيرفى المتسيرةاومى نقطة المساناة 
فى القمر فتقاطعة مع اعلى التدوير هو الذررة الوسطي و مع اسفله هو الحضيض الوسطي ثم (علم ان 
الذروتيى و كذ! الحضيضين ينطبق احدهما على الآخر اذا كان مركز التدوير في اوج الحامل او حضيضه 
وفي غير هذين الموضعين يفترقان هذا كله خلاصة مافي شرم الملخص للسيد السند و ما ذكر الفاضل 
عبد العلي في شرح التذكرة حاشية شرح (لملخصس للقاضي » 

الذانت هو يطلق على معان ٠‏ منها المهية بمعنى صابه الشيرى هوهو و قد سبق تحقيقه فى لفظ 
العقيقة في فصل القاف من باب الحاء و على هذ! قال فى الانسان الكامل ان مطلق الذات هو الامر 
الذي تسقنى اليه الاسماء و الصفات في عينها لافي وجودها فكل اسم او صغة استند الى شيى فذلك الشيرى 
هوالذات سواء كانى معدوما كالعنقاء اوموجود! و الموجود توعان نوع هو مموجود #حض وهو ذات الباري سججانهة 
و نوم هوموجود ملحق بالعدم و هو ذات المخلوقات و اعلم ان ذات الله تعالي عبارة عن نفسه التي هو 
بها موجود لاذه قائم بنفسة وهو الشيى الذي إستصق الاسماد و الصفات بهويته فيقصور بعل صورة تققضيها من 
كل معنى فيه اعذي (تصفب بعل صفة تطلجها كل نعرت و إسئجحق بوجودعه كل اسم دل على مفهوم يققضية 
الكمال ومى جملة العمالات عدم الانتهاء و نفي الادرالك فحكم بانها لا تدرلك وانها مدركة له لاستسالة الجبل عليه 
تعالىي فذاته غيب الاحدية الذي كل العبارات واقعة عليها من كل وجه غي رمسقوفية لمعذاهامى وجوه كثيرة نبي 
لاتدرلك بمفهوم عبارة و لاتفهم بمعلوم اشارة لان الشيرى انما يعرف بمايناسبة فيطابقة وبما ينافية فهضاده و ليس 
لذاته فى الوجود مناسي ولا مذخاف ولامضاد فارتفع مى حيث الاصطلاج ان امعمّاة فى الكلام وانتفى لذ لك ان 
يدرك لانام انتهئى ٠‏ و في شرح المواقف للمتكلمين ههنا مقامان الاول الوقوع فذهصسب جمهور المحققين 
من الفرق الاسلامية و غيرهن الى ان حقيقة الله تعالى غير معلوم للبشر و قد خالف فيه كثير من 
المتكلمونى من دحاب الاشعري و*المعتزلة و الثانى الجواز و فيه خلاف فمنعه الفلاسفة و بعض إصصابنا 
كالغزالي و امام الحرمين ه و منهم من توقف كالقاضي ابي بكر و ضرار بن عمرو و كلام الصوفية فى الاكثر 
مشعربلامةناع ه اعلم انهم اختلفوا في ان ذاته تعالى مخالفة لسائر الذوات فذهصب نفاة الاحوال الى 
التخالف وهو مذهببالاشعري و ابى الع-سين الجصري فهو منزه عن المثل و الند » وقال قد صاء المتعلمين 
ذاته مما ثلة نسائر الذرات فى الذاتية و الحقيقة وانما يمتاز عن سائر الذرات باحوال اربعة الوجورب 
و العحيوة والحلم التام و القدرة التامة اي الواجبية و الحيية والعالمية و القادرية التامتين هذا عند الجبائي ٠‏ 
و اما عند ابي هاشم فانه يمتاز بحالة خامسة هي الموجبة لهذه الاربعة و هي المسماة بالالهية و المذهسب 


إئذات (١‏ “مه ) 


العمق هو الاول انتهى ٠»‏ و منها المهية باعتبار الوجود و اطلاق لفظ (لذات على هذا المعنئى اغلسب من الاطلاق 
الال و قد سبق ايضا في لفظ الحقيقة ه و منها سا صدق عليه المهية من الافراك كما وقح في شرح التجريده 
في فصل المهية و بهذا المعنى يقول المنطقيون ذات الموضوع ما يصدق عليه ذللك الموضوع من الافراد 
م المعتجر عند هم في نات الموضوع في القضية المحصورة ليس افراده مطلقابل الأفران (لشخصية ان كان 
الموضوع نوعا او ما يساويه من الخاصة و الفصل و الافراى الشخصية والذوعية ان كاى جنسا او ما يساويه 
من العرض العام وبعضهم .خص ذلك مطلقا بالافراد لشخصية و هو قريمب الى التعقيق و تفصيله يطلسب 
مى شرح الشمسية و شرح المطالع في تحقيق المسصورات و هذه المعانى الثلثة تشتمل الجوهر و العرض ٠ه‏ 
ومنها ما يقوم بنفسه و هذا لايشتمل العرض و تقابله الصفة بمعنى صا لايقوم بنفسه و معنى القيام 
بالذات اجيى في #مجلة هكذا ذكر احمد جند ني حاشية شرام الشمسية في :حت القصور والنصديق 
و السيد السند في حاشية المطول في حرف هل في باب الانشاء ٠‏ و صنها صا يقوم به غيره 
سواء كان قائما بنفسه كزيد في قولنا زيد العالم قائم اولا يكون قائما بنفسه كالسواد في قولنا رأيت 
السواك الشديد و بهذ! المعنى وقع في تعريفب النعمت بانه تابع يدل على ذات كذا في جلبي 
المطول كي باب القصره و صنها الجسم كما فى الاطول و حاشية المطول للسيد السند في حسف 
الاستفهامية ٠‏ و منها المستقل بالمفهومية الي المفهوم الملحوظ بالذات و هذ! معنى ما قالوا الذات 
ما يصم ان يعلم و #خبرعفه و تقابله الصفة بمعنىئ ما لايستقل بالمغهومية الي ما يكون آلة لملاحظة مفهوم 
آخر فالنسب العكمية صفات بهذ! المعنئى و اطرافها من المحكوم عليه و المحكوم به ذوات لاستقلالهما 
بالمفهومية هكذ! 'ذكر السيد الشريف إيضا في حرمى هل.ه قال فى الاطول هذ! المعنوى لاذات و الصفة 
الذي ادعاه السيد الشريف ام يثبمت في السنة مشاهير الانام انتهى ٠‏ و قد ذكر الجلبي ايضا هذ! المعنى 
في حاشية المطول في بحمى لاستعارة الاصلية ٠‏ و منها الموضوع سمي به لانه ملحوظ على وجه ثبت 
له الغيركما هو شان ١اذوات‏ و تقابله الصفة بمعنى المحمول سميدت به لانه ملتحوظ على وجه الثبوت للغهر 
هكذا فى الاطول في بحرى هل و هكذ! فى العضدي حيرت قال فوع المبادى المفردانى من القضعة 
التي جعلت جزء القياس الاقتراني يحميها السطقيون موضوعا و محمولا و المتكلمون ذاتا و صفة و الفقهاء 
معكرما عليه و محكوما به و النحويونى مسند! اليه و مسند! انتهى ٠»‏ قيل ما ذكره من اصطلاح المتكلمهن 
انمايصم في ماهو موضوع و «حمول بالطبع كقو لذا الانسان كاتسب لافي عكسه اي الكاتسبيج انسان ٠‏ واجيسب 
بان المسكوم عايه يراد به ما صدق عليه وهو الذات و المعكوم بة يراك به المغهوم وهو الصفة وما قهل ان 
المسند ١ليه‏ عند النحاة قد يكون سورا عند المنطقيين كقوللك كل انسان حيوان فجوابه إن المسكىم عليه 
سسب المعفى هو الانسان هكذ! ذكر السيد الشريف في حاشيته وبقي أن ماذكرة مى اصطلاح الغقهاء 


١‏ امم ) ْ الذاتي 


مضالف لمامرفي “عله فلينظر ثمه ٠‏ منها الاسم الجامد و تقابله الصغة بمعنى الاسم المشتق ٠‏ 
الجمزد الداخل بانى يكونى محقق الذاتي و تقابله الصفة ببعنى الام الخارج هنذا ذكر احمد جند 
غي حاشية شرح الشمسية في : 0 المقام في لفظ الذاتي ٠ه‏ 
الذانتي بياء النسبة عند المنطقيين. يطلق بلاشقرا لك على معان ٠‏ منها يقال الذاتي لكل شي 
مالخخصه و يمهزه عى جميع ماعداءه وقيل ذ1 الشييى نفسه وعينه وهولا يشتمل العرض و الفرق بين الذات 
و الشخص ان الذات اعم من الشخص لان الذات يطلق على الجسم و غيره و (لشخص لا يطلق الاعلى الجسم 
#” هكذ! فى الجرجاني ه منها في كتاب إيساغوجي فانه يطلق في هذا المقام على جزد المهية و المرادبه الجزه 
المفرن (لمحمول على المهية و هو منحصر فى الجنس و الفصل و ربما يطلق على ما ليس #خاري و هذ! اعم من 
من الاول لقناوله نفس المهية و جزثها و التسمية على الاول ظاهرة و على الثاني اصطلاحية #حضة والخار ج 
عى المهية يسمى عرضيا و ريما يطلق الذاتي على الجزء مطلقا سواء كان «حمولا على الماهية او لم يكى 
كالواحد للثلثة ٠‏ ثم انهم ذكروا للذاتي خواصا ثلثا الاولوى ان يمتنج رفعه عن المهية بمعنى انه ان تصور الذاتي 
و تصورمعة المهية امتنج الحم بسلبه عنها بل لابد من ان بعكم بثبوته لها الثادية انى يجسب اثجاته للمهية 
علىى معنى اذه لا يمكى تصور المهية الا مع تصوره موصوفة به اي مع التصديق بثبوته لها وهي اخص 
مى الاولى لانة اذا كان تصور المبية بعنهها مستلزسا لتصور التصديق بثبوته لها كان تصورهما معا مسدلزما 
لذلكف التصديق كليا بدون العكس اذ لا يلزم من كون 0 كافيين فى الكم بالثبوت ان يكون احدهما 
كافيا مع ذلكت و هاتان الخاصتان ليسنا خاصتين مطلقتين لان الاولى تشتمل اللوازم البينة بالمعنى الاعم 
و الثانية بالمعنى الاخص الثالثة و هي .خاصة مطلقة لا يشارلك الذاتي فيها العرضي اللازم وهي أن يتقدم 
على المهية فى الوجودين الغارجي و الذهني بمعنى ان الذاتي.د المبية ١ذ١‏ وجد! باحد الوجودين كان 
وجود الذاتيي متقدما عليها بالذات عي العقل يحكم بانه وجد الذاتي ارلا فوجدت المهية و كذ( 
فى العدميينى كن النقدم فى الوجود بالنسية الئى جميع الاجزاء و فى العدم بالقهاس الى جزء 
واحد غانى قهل هذه الخاصة تنافي ما حكموا به من أن الذ(تي متسس مع المهية فى الجعل والوجود 
ل( ستبعالة ان يكوك المتقدم فى الوحود مخحد| فيه مع المتاخر عنه وتنا في ححة حمل الذاتي على 
المهية لامتنام حمل احد المتغايرين فى الوجود على الآخر و يستلزم انى يكون كل مركسب فى العقل 
مركبا فى الخارج مع انهم صرحوا بخلافها قلذا ما زكرناد خاصة للجزء مطلقا فانه اينما كاى جزء كاى متقدما 
فى الوجون و العدم هناك فالجزد العقلي متقدم على المهية فى العقل لاغى الوجود ولا فى الخارج 
غلا يلزم شجرى مما ذكر تمود فاذ! اريد تميزه ايضا عى الجزء الشارجي زيد الحمل على اعتبار التقدم المذكور 
لهمتاز به عنه ايضاء و هنس الخعواص إنما توجد لاذاتي اذا خطر بالبال مع ماله الذاتي لا بمعنى انه لاتكون 
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ابتة للذاتي لل عند الاخطار بالبال غربما لا تكون المبية و ذاتياتها معلوسة و تلك الخاصيات ثابتة لها 
فضلا عى (اخطارها بالبال بل بمعذئ انها انما يعلم ثُبوتها للذاتيات اذ! كانس مخطررة بالجال و الشيوى خاطر 
باليال إيضا كذ١!‏ قهيل يرك الداتي أي | لجزء مطلقا بما لا بيصم ترهمه مرفوعا صع بقاء المبية 
« كالواحد للثلثة ١ن‏ لا يمكن ان يقوهم ارتفاعه صع بقاء ماهية الثلثة :خلاف وصفف الفردية ان يمكن أن يتوهم 
ارتفاعها عنها مع بقاء ثها نعم يمتنع ارتفاعها مع بقاء صاهية الثلثة موجود8 فالحال ههنا المتصور فقط 
وهناك النصور والمتصور معا و السر في ذلك ان ارتفام ٠‏ الجر هوبعينه ارتفاع الكل 2« انه ارتفاع آخر 
ومن المستسيل ان يتصور انفكالك الشيى عى نفسه #خلاف ارتفاع اللوازم فانه مغاير لارتغام المهية تابع 
له فامكن تصور الانفكالك بينهما مع إسثيوالته وكد! ارتفاع المبية مغاير لا رتفاعها مستتبح له فجاز ان يتصور 
انفكالك احدهما عن آلاخر و يقال ايضا الذاتي ما لااحتاج الى علة خارجة عن علة [لذات بخلاف العرضي 
فانه محتاي الى الذات و هي خارجة عن علتها كالزوجية للاربعة المحتاجة الى ذات الاربعة و يقال ايضا 
هو ما لا تحتاج المهية في (تصافها به الى علة مغايرة لذاتها فانى السواد لون لذاته لا بشييرى آخر يجعله لونا 
وهذه خاصة اضافية لان لوازم المهية كذللك فان الثلثة فر في حد ذاته لا بشيي آخر يجعلها سمتصفة 
بالغردية هذ! كله خلامة ما في شرح المطالع و ما حققه السيد الشريف في حاشيتهه رذكر في العضدي 
ان الذاتي مالا يتصور فهم ١لذات‏ قبل فهمة ٠»‏ و قال السيد الشريفف في حاشيته مأذذه هو ما قيل من 
ان الجز لايمكن توهم ارتفاعه معبقاء المبية +خلاف اللازم اذقد يتصور ارتفاعه مع بقائها فمعناه ان الذاتي 
محمول لا يمكى ان يتصور كون الدات صفبوصا حاصلا فى العقل بالكنه و لا يكونى هو بعد حاصلا 
فيه و هذ! التعريفب يتناول نفس المبية إن يستحيل تصور ثبوتها عقلا قجل ثجوتها فيه والجزء المحمول 
ان يمقنع تصور ثبوت الدات فى العقل وهو معنىىكونة لعاف ا ثجوتة فيه لى مع ارتفاعم منه ثم قال 
صاحسب العضدىي و قد يعرف الذاتي بانه غير معلل ه قال المحقق التفتازاني الى ثبوته للذات لا يكون 
لعلة لانه اما نفس الدات اوالجزء المققدم بخلاف العرضي فانه ان كان عرضا ذاتيا اولها يعلل بالذات لامحالة 
كزوجية الاربعة و الا فجالوسائط كالضحلت للانسان لنعيجبه وها يقال انه ان كان لازما بيذا يعلل بالذادت و الا 
فبالوسائط (نما يصم لو اريد إلعلة فى القصديق ولواريد ذلىف انتقض باللوازم البينة فان التصدريق بثتبوتها 
للملزوسات لا يعلل بشيرى إصلا نعم يشكل ما ذكربما اطبق المنطقيون مى ان حمل الاجناس العالية على 
الانواع انما هو بواسطة المتوسطات وحمل المتوسطات بواسطة السوافل حقى صرح ابى سينا ان الجسمية 
للانسان معللة بحيرانيته انتهى و مرجع هذ١!‏ التعريف الى ميا مرسابقا مى ان الذاتي مالا يسمتاج الى 
علة خارجة عن علة الذات كما لاتخفى ٠‏ ثم قال صاحسب العضدىي وقد يعرف الذاتي بالترشب المقلي 
وهو الذي يتقدم على الذات فى التعقل انتهئى و ذلك لانهما فى الوجود راحد ل اثنينية إصلا فلا تقدمو هذا 


( سمرمه» ) الذاتي 
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التفسير مختص بجزد المهبة و الاوان يعمان نفس اللهية ايضا و حقيقة التعريفين الاخيرين يرجع الى الاول 
وهوما لا ينصور فهم الذات قدلنهمه لاى عدم تعليل الذاتي مبني على انه 9 يمكن فهم الذات قبل 
فهمة بل بالعكس و التقدم فى التعقل مستلزم اذلكت وان لم يكن مبذيا علي" كذا ذكر المحقق التفتازاني 
في حاشيته ه ومنها في غير كتاب ايساغوجي قال شارج المطالع و السيد الشريف ما حاصله ان للذاتي 
معان آخرفي غير كتاب ايسافوجي يقال عليها بالاشترالك وهي على كثرتها ترجع الى اربعة اقسام ٠‏ 
الاول ما يتعلق بالمحمول و هو اربعة الارل المحمول الذي يمتنع انفكاكه عى الشيع و يندرج غيه 
الذاتيات و لوازم المهية بينة كانت او غير بينة و لوازم الوجود كالسواد للحبشي و الثانى الذي يمتنح 
انفكاكه عن ماهية الشيرى و يندرج فيه الثلثه الارل فقط فهو اخص من الاول و التالمسى ها يمتنع رفعة 
عن المهية بالمعنى المذكور سابقا في خواص الذاتيات فهو يختص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
لاعم فهواخص من الثاني فان صن المعلوم ان ما يمتنع رفعه عن النهية فى الذهى بل يجسب اثياته 
لها عند تصور هما كان الحم بينهما مى قبيل الاوليات فلابد ان يمتنع انفكاكه عنها في نفس الامر 
والاارتفع الوثوق عن البد يبيات و ليس كلما يمتذع انفكاكه عى ماهية الشد دلا سي 
الدهنى لجواز ان لا يكوى ذلك الامقنذاع معلوما لذا كما في تساوى الزوايا الثلمى لقائمتينى فى المثلسف 
و الرابع ما #جسب اثباته للمهية و قد عرفت معناه ايضا فهو #خقص بالذاتيات و اللوازم البينة بالمعنى 
الاخص فكل مى هذه الثلثه الاخيرة لخص مما قبله ه والتابي ما يتعلق بالحمل و هو ثمانية الأول ان يكون 
الموضوم مستحقا للموضوعية كقولنا الانسانى كاتسب فيقال له حمل ذاتي و لمقابله حمل عرضي و التادي 
ان يكون المحمول اعم من الموضوع و بارائة العمل العرضي فالمحمول في مثل قولنا الكاتب بالفعل 
الانسان ذاتي بهذا المعنى عرضي بالمعقى الارل لان الوصفب و أن كان اخص ليس مستكوقا إن يكون 
موضوعا للذاتي و الثالسى ان يكون المحمول حاصلا بالحقيقة اي محميلا عليه بالمواطاة و الاشتقاق 
حمل عرضي و منهم مى فسر التعاصل للموضوع بالحقيقة بما يكون قائما به حقيقة سواء كاى حاصلا له 
بمقتضى طبعه او لقاسر كقولذا الجر متحرك الى آحمت او الى فوق و ما لهس كذلك فحمله عرضي 
كقولذا جالس السفينة منحرلك فان العركة لهست قائمة به حقيقة بل بالسفينة وهذا اشهر استعمالا حيث 
يقال للساكى فى السفينة المنسركة إنه متحرك بالعرض لا بالذات و الرابع ان صل لموضوعة باقنضاء 
طبعه كقولذا الحيجرهتحرلك الى اسفل و ما ليس باقتضاء طبع الموضوع عرضي و ١‏ خامس أن يكون داثم 
الثبوت للموضوع وما لا يدوم عرضي (لسادس ان #حصل لموضوعة بلا واسطة و في مقابله العوضي والسابع 
ان يكون.مقوما لموضوعة و عكسة عرضي و الثاص ان يلحق لالامر اعم اواخص ويسمئ في كتاب البرهان 
عرضا ذاتيا سواء كان لاحقا بلا واسطة او بواسطة إصر مساو و ماياحق بلامر الاخص او الاعم عرضي وقد سبق 
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فى المقدصبة في محري الموضوع ٠‏ على إبي حمل الواححى قد يكوبي ذاتها باعتيار و عرضها بامتهار آخرفقاسل 
فى الاقسام الثمانية و كيغية اجتماعها و افتراقها » و الثالسف ما يتعلق بالسبسب فيقال لا جاب حبنت 
للسميسيه إثه ذاتى اذا ترتيٌ عليه داثما كالذبم للموت او اكثريا كشوب السقمونها للاسهال و عرضي ان 
كان الترتسييه اقلها كلمعان البرق للعثور على المطره والرابع ما يتعلق بالوجود فالموجود إن كان قائمابذاته 
يقال إنه موجود بذاته كالجوهر وان كان قائما بغيره يقال انه موجون بالحرض كالعرض ٠‏ 

زات الجنب عند الاطباء ورم حا رمو لم في نواحى الصدر اما فى العضلات الباطنة إوفى اأتجاب 
المستيطى إي الداخل او ال#بجاب العاجز بين آلات الغذاء و آلات التنفس أو فى العضلات الخارجة 
الظاهرة او العتجاب الخارج بمشاركة الجلد او بغير مشاركته و اهول هذا الورم ماكانى فى المجاب 
العاجز نفسه و يصمى ذات الجذمب الخالص هذا عند الشيخ فانه لم يفرق بينها و بين الشوصة و البرسام 
نمي الفاظ سترادفة عندءه و قال السم رقندي ان البرسام هو الورم العارض أحتجاب الذي بين الكبد 
و المعدة و هو جاب يحول عارضا بهنها يتصل بالعتجاب العاجز و الشوصة هو الورم العارض في اضلاع 
الغلف و ذات الجنلب الخالص هو الورم العارض للغشاء المستبطى لاضلاح و ال>تجاب الاجز اما 
في الجانسب الايمى و الا يه ركذ! فى الاقسرائي ٠‏ و في بح رالجواهر ذات الجنسب ورم حارم وكم في نولحى 
الصدر فان كان في عضل الصدر وخصصا الداخلة او في حتجاب الاضلام مى داخل ا شوصة و ان كان 
فى الغشاء المستبطى للصدر يصمى برساما و إن كان فى العتجاب الحاجز يسمئى ذات الجذسب باسم العام ٠‏ 

زات الصسر عندهم هي ورم يحدث فى التجاب القاسم للصدر بنصفين فى الجانسب الموضوم 
على البطن وان كان فى الجانمب الموضوم على القفاء يسمى ذات العرض و صاحمب زخيره كفته 
كة ذات الصدر كرن آمدن ريم اسمت در فضاء سينه ٠‏ 5 

زات الكبه عندهم هي ون يدث فى الكبد لمواد حارة اوباردة تنصسب وتورصهاه 

زات الرئة عندهم هي ورم فى الرثة كذا في بح رالجواهر و في الاقسرائي هي ورم حار فى الرئة ٠‏ 

ؤوالزنقه عند المنهدسيى شكل من الاشكل المخحرفة وهوما يكون فيه ضلعان متوازيان و آخ ران غير 
متوازيهى يكون احدهما عمود! على المتوازيين هكذا [--م ذو الزنقتينى عندهم شكل منحرف لا يكون 
احد الضلعين الغهر المقوا زيمن عمود! على المقوازيين هكذا 7ل << كذ! ذكر المولوي سيد عصمة الله 
في شرح خلاصة العساب و قال الزنقة الاتتعراف و ثم يبيى انه بالفاء الوا ين بالغاء ني 
كتسب اللغة القي عندي وانما وجدته فى الصراج بالقافب نه لم يذكرة ببعنى ببعنى الالحراف بل بمعذوقى 
كونسة تنكب و االمة إعلم اسقيقة الال و الظاهرانه بالقافا ©" 

زوالعقل نك مرنهه آنعه خلق را ظاهر بيند و حق را باطنى وحق نزك او آئينه خلق باشد 


( 8+ ). الذكا © الموجئة 


آ ينه بنهاى كردد بصورتى كد ظاهر بود در آ ثينه و ابن |حمتبعاب مطلق بمقيد اسدى ٠ه‏ شعره خلق ييد! بيند 
وحمق را نهان ه ١‏ مجني بيذند يعني عاتان ه ذو العهن وذو العقل آنكه خلق را وحق را بايكديكر مى بيند 
و ذوالعهى آنكه حق را ظاهر بيند و خلق را آ تين حق 35اند كذا في كشف اللغات ه و فى الأصطلاحات 
ذو العيى هو.الذني يرى اق ظاهرا و الخلق باطنا فيكون الخلق عنده مرآة العق لظهور العق عنده 
و اختفاء الخلق فيه اختغاء المرآة بالصورة ه وذو العقل و العهن هو الذي يرى الق فى الخلق و الغلق 
فى العمق ولاك ةجسب باحد هما عى الأجم ربل يرى الوجود الواحد بعينه حقا من وجه خلقا من رجه فلا انتيب 
بالكثرة عنى شهود الوجه الواحن الاحد بذاته ولاتزاحم في شهوده كثرة الظاهر احدية الذات التي تجلى انتهى ٠‏ 
فصل الياء * الذ كاه بالفتم كالسواء سرعة الفطنة كذ! فى القاصوس و عرف بشد8 قوة للنفس 
معدة لاكتساب الآراءه اي العلوم التصورية و التصديقية و هذه القرة تسمى بالذهى ٠‏ وجودة تهيوها لتصور 
صاين عليها من الغهر تسمى بالفطنة ء و الغبارة عدم الفطنة عما مى شانه الفطنة فمقابل الغجي الفطنى كذ! 
فى المطول في بعصسث البلاغةه قال الجلبي ماحاصله انه على هذ! الذكاء اعم مى الفطنة انتهى »اقول بيانة 
ان الذهى قوة للنفس تهيوبها لاكتساب العلوم لي لتحصيلها بالنظر و غير فان الاكتساب اعم من النظر 
و الاستدلال كما يجيي في موضعة و العلم اعم من أن يكون تصور مراك المتكلم من كلامه !لي فهم معناد 
و ادراكة المعبر عذة بقوله لتصور ما يرد عليه من الغير و أن يكوى غير ذللك فشدة هذ القوة وجودتها هي 
الذكاء ثم شدة هذه القوة وجودتها لتصور ما يرد عليه من الغير الي شدتها لتههو النفس بهذ! العلم البخاص 
اي الحلم بمراد المتكلم هي الفطنة فهي اخص من الذكاء لانهاقسم منهاه قيل هذ! سسب اللغة و اما بحسب 
الاصطلاح فقن تستعمل الذكاء فى الفطظانة يقال رجل ذكي ويريدون به المبالغة في فطانته فعلى هذ! 
مقابل الغبي»يكون الذكي انتهئى ٠‏ فمعنئ رجل ذكي رجل شديد الفطانة قد بلغ فى الفطانة النهاية ه ونى 
الاطول ههذا سول مشهور وهو ان الذكاء #جامع اكتساب الراي فكيفف يكون معد! له و اجيسب بان المعد 
بمعنى المهيى لابمعنى المعد الاعطلاحي قال و نحن نقول يجوز ان يكون بمعنى المعد اصطلاحا ولا نصلم 
(ى شدة القوة تجامع اكتساب الراي بل حينى حصول الاكتساب تفتر القوة ٠‏ و قد يفصر الذكاء بملكة سرعة 
انتاج القضايا و سهولة اخراج النتائم بواسطة كثرة مزاولة المقدمات المنتجة كالبرق اللامع فلا يشتمل 
صلكة اكتساب الآراء التصورية وسرعة الانقاج و سهولة الاساخراج. النظر يتين فيكونى اخص من التفسير الاول 
بموتبنين انقهى كلام الاطول في حسمت النشبيه ٠‏ 
١ .‏ * يأبب الراء المهملة * 

فصل الالف #* المرجئة اسم فرقة مى كجار الفرق الاسلامية لقبوا به لانهم يرجتو العمل عن النية 


لي يوغخرر نه غى الرتبة عنها و عن الاعتقاد هن ارجأ اي اخر و منه ارجنّه و اخاد اي امهله و اخره 
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(ولانهم يقولون لاتض رمع الآيمانى معصية ولا تنفع مع الكفرطاعةغهم يعطون الرجاد و على هذ! ينبغي أنلايهمز لفظ 
المرجية ه و فرقهم خمس اليو نسمة و العبيدية و الغسانيه و الثوبانية و الثومنية كذا في شرح المواقف 
و تحقيق كل ني موضعة » - 

الروء بالكسر وسكون الدال المهملة فى الاصل الناصر وشرعا الذينى #خدصون المقاتليى فى الجبا 
و قيل هم الذين و قفوا على مكانى حقى اذ١‏ ترك المقاتلون الققال قاتلوا كذ! في جامع الرصوز و الجرجندءي 
ني كتاب الجهاد » 1 

فصل الباء الموحدة * الردب بالفتم اسم من اسماء الله تعالى ه و الربوبية عند الصوفية اسم 
للمرتبة المقتضية لاسماد التي تطلمب الموجودات فدخل تحتبها العليم و السمهع و الجصير و القهوم و المريد 
والملأك ونحو ذللتك فان العلهم يقحضى المعلوم و المريد يطلسب المراد والقادر المقدوره اعلم ان الاسماء التي 
تست اسمه الرب هي الاسماء المشتركة بينه ر بين خلقه كالعاهم تقول يعام نفسه و خلقه وكذ! الاسماء 
المختصة بالخلق كالقادرتقول خلق الموجودات ولا تقول خلق نفسهة وهذه الاسماء اي المختصة بالغلق 
تسمى إسماء فعلية و الفرق بين اسمه الملكك و الرب ان الملكف اسم لمرتبة تحتها الاسماء الفعلية و الروب اسم 
لمرتبة تحتها الاسماء المختصة و المشتركة و الفرق بهنه وبين الرحمى ان الرحمن اسم لمرتبة اختصمت جميع 
الآرصاف العلية الالهية_سراء انفردت الذات به كالعظيم و الفكٍ او حصل الاشترالك كالعليم او اختصت 
بالمخلوقات كالخالق و الرازق و الفرق بينه و بهن الله ان الله اسم لمرتبة ذاتية جامعة لحقائق الموجودات 
علويها و سفليها فدخل الرحمن تست حيطة اسم الله و الرب آحست الرحمى و المللك تحمت الرب فكانت 
الربوبية عرشا اي مظهرا ظهر فيها وبها الرحس الى الموجودات ثم للربوبية تجليانى معنوي وصوربي 
فالمعنوي ظهوره في اسمائه وصفغاته على ما اقتضاء القانون التنزيهي من انواع الكمالات و المصوري ظهوره 
ني مخلوقاته علي ماافتضاء القانون الخلقي التشبيبي وماحواه المخلوق من انواع النقص فاذ! ظهر 
سجحانه في خلق من مخلوقاته على ما إستحقه ذللك المظيرمى التشبية فانه على ما هو له من التذزيهكدا 
فى الانسان الكامل ٠»‏ وفى الأصطلاحات الصوفية الرب إسم للق عز اسمع باعتبار نسبة الذات الى الموجودات 
العهنيةارواها كانت أو اجساك! فان نسبة الذات الى الاعيان الثابتة هي منشأ الاسماء الالبية كالقادر و المريد 
و نسبتها الى الاكوان الخارجية هي منشا الاسماء الربوبية كالرزاق و الحفيظ فالرب اسم خاص يقتضي 
وجوب المربوب و تحققه و الاله يقتضى ثبوت المأ لوه و تعينهو كل ما ظهر من الاكوان فهو صورة اسم رباني 
يرئ به المق وبه يأخذ وبه يفعل ما يفعل واليه يرجع نيما احتاي اليه و هو المعطياياد ما يطلبه منه ء 
رب الآرياب هو الحق باعتبار الاسم الاعظم و التعيى الاول الذي هو منشً جميع الاسمائ و غاية الغايات 
اليه تتوجم الرغبات كلها و هو الحعاوي لجميع المطالسب النسبية و اليه الأشارة بقوله واى الى ربك المذتهى لاذه 
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عليه الصلوة و السلام مظهر التعين الأول فالربو بية المختصة به في هذه الربو بية العظمى انتهى ه و الرب مطلقا 
لا يطلق الا عليه تعالئ و على غيره بالاضافة ورب الدار مثلا كذا فى البيضاري ٠‏ 
الربب بالضم و احد الربوب و هي عند الاطباد انى يوّخن ماد الشيرى من النباتات و الثمرات بأنى يغلى 

بالماد اوبانى يدق و يعصر ثم يصغى و يغلظ بالطب او بالشمس كد!ا في بعر الجواهره 

الرباني بالفتم وتشديد الموحدة قيل سرياني الاانه لم يوجد في كلامهم وقيل منسوب الى الرياى 
كالرنان » و قهل الى الرب الذي هو انشاء الشيئ حالا فحالا الى الحد التام ولا يقال مطلقا الا عليه تعالى 
فلالف و النون فيه كمافى الربان للمبالغة ه و فى المعالم انه الفقيه ه و قيل الفقيه المعلمه و قال ابن الاثير 
العالم الراسخ فى العلم و الدينى و قيل العالم العامل كذ! في جامع الرموز فى الخطبة ٠‏ 

الترتيب بالمثناة الفوقانية فى اللغة جعل كل شيى في مرتبته وبعبارة اخرول رضع كل شيى في 
مرتتبه و المعنى ان الترتيسب بين الاشياء وضع كل شيع منها في مرتبة له عند المرتعب فيشتمل الفكر الفاسن 
وهيه اشارة الى انه لابد فى الترتيسب من اعتبارالمرتسب تلك المرتبة فلووضع شيدًا منها في مرتبته ولم يلاخطها 
لايئون ترتيبا ه قيل الضمير اما ان يرجع الى كل او الى شيرى و على التقديرس يفسد المعنى ان الترتييا 
لوس وضع كلشيوى في سرتبة كلشيئ ولا في مرتبة شيرى ما و قد تحير النأظرون في حله ٠‏ و الجواب 
انه ذكر الرضي في بحست المعرفة انى الضمير الراجع الى النكرة المذكورة القي لا :حكم سابقا عليها 
معرفة لصيرررته معهود! به “*ختاران الضمير راجع الى كلل شيع والمعفنىئ وضع كل شيرع من الاشهاء في مرتبة 
كل شيى يتعلق به الوضع ولا شكب إن الارضاع متعددة سسب تعدىد الاشياء و لكلواحد منها مرتبة “خنصة به 
عند الوضع ئيس لغيرة فاندفع المحذور وصار مآل المعنى ما فى الذاج. الثرتيسب نيادنى جيزيرا بس 
جيزى ديكر و الاظهران يقال وضع شيى بعد شيى الا انه زاك لفظ كل اشارة الئ ان الترتوسب اللغوي' انما * 
يّحقق اذا وضع كل شيى منها في موضعه حتى لوانتفى في شيى منها انتفى الترتيب »ه فاندفع ما قيل 
ان هذ! التعريف يقتضى الترتدسب بسب تحدد الاشياء الموضوعة كذ! ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية 
شرج (لشمسية في تعربفبت الفك رفي “حسف ليس الكل من كل من التصورر القصديق بديبيا و9 نظرباء 
ومى الامطفح كما وقح في شرح الشسسية جعل الأشياد الكثيرة #حيرى يطلق عليها اسم الواحد و يكو 
لبعضها نسبة الى بعض بالتقديم و التأخيره وذكر احمد جند في حاشيتة انى هذ! المعنئ عرفي ان في كونه 
من مصطلحات العلوم تردد اتتهى ٠‏ و فى التعريفف اشارة الى بقاء تعدد ها حال الترتيسب فاذ! جعل الماد 
الذي فى الانائهنى في اناه واحد لا يكون ذلك ترثيبا و لذلك لايكون التركيسب من الاجزاء المعمولة عند 
»من قال بوجو الكلي فى الخارج ترتيبا و قولهم #حيسى يطلق عليها اسم الواحد اى يطلق عليها هذا 
الاسم بوجه مالامى كل رجه اذ ا يتصور ذلك فى الاشياء الكثيرة ان لا تعرض لها الوعمدة باعقبار ذواتها لانها , 


الترتيسب ( همعه ) 


بهذ! الاعتبار معروضة للكثرة و انما تعرض لها الوحدة باعتبار عروض البيئة الوحدانية لبا و الرحية 
صنى كل وجه انما ب كل وجه ولنّى تصور ذلكب فليسن بواجسب فى الترتيسب سواء 
كان ذلك المجموع واحد! حقيقيا بان يصير اعيسىف 0 بين الأجزاء تمايز فى الوجود او غهر حقيتي 
بل اعتباريا بانى 3 تصير هذه العميثية هة و قولهم و يكون ا لبعضها الم لي #دهسى يمكن الاشارة حسا او عقلا ال 
كلواحد من الاجزاء بانه اين هو من صاحجه اخرج الواحد العتقيقي من التعريف أذ الظاهر ان الضمهر ني 
بعضها راجع الى الاشياء المجعولة بالسيئدة المذكورة و الاشياء المجعولة بحيث يطلق عليها الواحد العقيقتي 
لا تعون لبعضها نسبة الى البعض بالتقديم و التأخير بعد الجعل كذلكف وهو ظاهر و الى هذا ذهسب السيده 
الشريف و قال و احترز به عن مثل ترتيسب الادوية ٠‏ ثم الترتيسب اخص مفهوما من التأليفف اذ لم يعقبر 
فى التأليف نسبة بعض الاجزاء الى بعض بالتقديم و التاخير بل اكتفي فيه بالجزء الارل من صفهوم 
الترتيسب و العقل اذ! لاحظه جوز تحققه في شيي بدون المقيد مى غير عكس و كذا اخص منه صدقا إن 
قد يوجد التأليفب بين اشياء لا وضع لها صلا لا حسا ولاعقلا بان لا تكوى هي قابلة للاشارة الععسية ولا العقلية 
كما اذ( لوحظت دفعة مفيومات إاعتبارية على هيثة وحد! نيةهداء وقيل الضمير في بعضها راجع الى ذ(ت 
الاشياد المتعددة مى غير اعْنّدار وصف المجحولية المذكورة معها والمعنئى و يكون لبعض تللك الاشياء نسبة 
الى البعض بالتقديم و التأآخر اما حيى حدورث تعلق المجعرلية المذكورة لها فقط او بعده ايضا و ظن 
هذ! القائل ان الاشياء لتعددها متمايزة بالوجود لا محعالة فمكون لها وضع حص حدرث تعلق المجعولية لها البنة 
فكل تأليفب ترتيسب و بالعكس فهما مقساويان صدقا ٠‏ ورد بانه لهس من لوازم التمايز فى الوجود بوجه ما 
حيى حدوث تعلق المجعولية لها قبول الاشارة الحسية او العقلية لتوقف قبول الاشارة على ملاحظة 
تللك الاشياء تغصيلا لقمايز تللكت الاشياء فى الوجود العقلي تفصيلا ان الآجمالي لا يكفي لقبولها فضجوز أن 
لا تكوى الاشياء المقمايزة بالوجود الاجمالي متمايزة بالوجود التفصيلي حينى حدوث تعلق المجعولية بها 
فلايكون لها وضع كالمغهومات الاعتبارية الملحوظة دفعة على هيئة وحدانية حين اطلاق الالفاظ الموضوعة بازائها 
و هذى المأحوظية الدفعية هي المجحولية و حيى حدوث تعلق هذه المجعولية باجزاء تلك المفبومات وان 
كانت تللك الاجزاء مبجحولة فى العقل لوجوب سبق العام بالوضع الا اى تحققها فيه كان بطريق الاجمال على 
وجه لا يمكى للعقل على هذ! الوجة ان يشير الى كل منها باين هوص صاحبه هذ(ه نعم القأليف الواقع ني 
امور تعلق بها نظر لايمن بدون القرتيسب نه تألهفف المبادي بحسب حركة الذهن فلابد ان يقح بعضها في 
اول الععركةو البعض في آخرها ٠‏ وبالجملة فالمراد بقابلية الاشياء للاشارة الحسية ار العقلية هو الاستعدادالقريب 
فقط كما هو الأآظبرلا مطلق الاستعداك قريبا كان او بعيد! كما ظى هذ! البعض هذ! كله إذ! اخهذ الترتيسب 
, والتأليفب مطلقيى و اما اذا اخذا معينين فالترتيسب المعيى يستلننم التأليفب المعينى مى غير عكس 


الرواتسيب ٠‏ مرتبةالانسان الكامسل - ١‏ ومه ) المرتبة الاحديةه المرتبة الالهية 


لني خصوص التاليفب أخصوص المادة فقط و.خصوص الترتيب باعتبار خصوص المادة و الصورة معاءالتاليف 
من اب جه مح تعينه يمكن أن يقع على هذ! الترتيسب المعهينى وان يقع علرى ترنيبات السرمت الممكنة غيها 
فهذ! القالهفب اعم من كلو احد من تلك الترتيبات و لا يستلزم شيئًا منها بل يستلزم و احد! منها لابعينه 
اذا كاى لتقلكف الاهور وضح حسمي اوعقلي هذا كله خلامة ما في حواشي شرح المطالع و شرح الشمسية 
قال احمد جند هذا الذي ذكرهو معنى الترتيسب المطلق و معنى ترتيسب الكتاب لخة وضع اجزائه في 
مواقعها و عرفا جعل اجزائه بحيث يطلق عليها اسم الواحد على قياس ما عرفت فى الترتهسب المطلق 
ثم الترتيسب في اصطاح اهل_البديع هو ان يوك اوصاف الموصوف بها على ترتيبها فى الخلقة الطبيعية 
ولا يددخل غيها وصفا زائد! و مدّله عبد الباقى اليميني بقوله تعالئ و الله خلقكم من تراب ثم من نطفة 
ثم مى علقة ثم #خرجكم طفلا ثم لتبلغوا اشدكم ثم لتكونوا شيوها و بقوله تعالئى فكذبوه فعقررها الاية كذا 
فى الاتقانى في نوم بديع القران » 
الرواتب جمع راتبة وهى السفى التابعة للفرائض على المشهوره و قيل انها الموققة بوقت مخصوص 
فالعيد و الاضحى و القراويم راتبة على الثاني لاعلى الاول كذا في شرح المنهاج في باب صلوة النفل .٠‏ 
مرتبة الانسان العامل عبارة عى جميع المراتعب الالهية و الكونية مى العقول و النفوس الكلية 
والجزئية و مصراتسب الطبيعة الى آخر تنزلات الوجود و تسمى المرتبة العمائية ايضا'فبي مضاحية 
للمرتجة الالبية ولا غرق بينهما الا بالربوبية و المربوبية و لذلك صاررخليفة الله تعالى كذ! فى الجرجاني ٠‏ 
المرتبة الأحدية هي سما اذا اخذت حقيقة الوجوب بشرط ان لا يكونى معها شيرع فهو المرتبة 
المستهلكة جميع الاسماءد و الصفات فيهاو يسمى جمع الجمع و حقيقة الحقائق والعماء ايضاكذ! فى الجرجاني ٠‏ 
المرتبة الالهية مااذ! اخذت حقيقة الوجود بشرط شيرى غاماان يوخذ بشرط جميع الاشياء 
الازسة لها كليتها و جزئيتها المسماة بالاسماء و الصغات نهي المرتبة الالهية المسماة عندهم بالواحدية 
و مقام الجمع و هذه المرتبة باعتبار الايصال لمظاهر الاسماء التي هي لاعيانى و الحقائق الى كملاتها 
المناسبة الاستعداداتها فى الخاري تسمى مرتبة الردوبية و إذا اخذت بشرط كليات الاشياء تسمئى مرتبة 
الاسم الرحى رب العقل الارل المسمئ بلوح القضاء و ام الكتاب و القلم الاعلى و اذ( اخذت بشرط 
ارىتكوى الكليات فيها جزئيات منفصلة ثابتةمن غير إحنجابها عن كلياتها فهي مرتبة الاسم الرحهم رب النفس 
الكلهة المسماتة بلوح القدرو هو اللو المحفوظ والكتاب المبين و اذا خذت بشرط إن تكون الصور المفصلة 
جزئيات متغيرة فهي مرتبة الاسم الماحي و المثبعت والدعيي رب النفس المنطبقة فى الجسم الكلي 
المسماة بلوح المحو والاثبات وإذ! اخذت بشرط ان تكون قابلة للصور النوعية الرورحانية والجسمانية فبي 
مرتبة الاسم القابل رب الهيولى الكلية المشار اليها بالكتاب المسطور و الرق المنشور ر اذ[ اخذت بشرط الصور 


ع 6 


الرسرب ٠»‏ الرطوبة ( سرع ) 


المفسية العيكية فبي مرتدة الآحم المصور رب عالم الضبيال المطلق”و المقهه و اذا اخذت برط الصور السمهة 
الشبادية فهي مرتبة الاسم الظاهر المطلق و الآخر رب حالم الملكف كذ! غى اصطلاحات السهد الجرجاني ٠‏ 

الرسوبب بضم اراد و السهى المهملة فى اللغة اسققرار الاجزاء الغليظة عن المائعاك في اسغلها 
كما في بحر الجواهر و الاقسرائي ٠»‏ وقيل هوكل مايرسب في قعرالانء من الثغل كما في شرم القاترنجه * 
و عند الاطباد كل جرهر اغلظ قواما من مائهة البول متمهز عنها و انى تعلق فى الوسط اوطغا فالجوهر هنس 
ويراك به ما يكون خهارجا مع الجول لاما يكوبى 53 منه و الالما وجد بدونة وقولهم اغلظ قواما مى صائية الهيل 
احقرازص الريم المخالطة للمائية و الزبد و قولهم متمهز عنها اي غى الس احتراز عن الجواهر المغيدة للجول 
اللون و القوام و ايراد لفظ كل لتسهيل فهم المجتدحي لئلا يقوهم التخصيص بغرد دون فرك و قولهم و ان تعلق الض 
تنبيه على ان بين اللحنييى اي اللغوي و الاصطلاحي عموما من وجة لصدقهما على الرسوب الراسب عن 
البول و صدق اللغوي فقط على ما يرسسبب مى الثفل في غير البول و مدق الاصطلاحي غقط على المتعلق 
و الغمام و علوى ان اقسام الرسوب ثلثة لانه لى وجد في اسفل القارورة يسمى رسوبا راسيا ولن وجد في وسطها 
يصموى وسوبا صتعلقا و ان وجد فوقها يصمويى غماصا و سحابا و رسوبا طافياء قيل انمايطلق الرسوب على الخمام 
و المتعلق لان مى شان الرسوب إن يرسسب فى الاسفل و انما يطغو و يتعلق اذ امنع منه مانع فلو جود 
هذء الصغة فيه بالقوة قيل له رسوب وايضا ينقسم الرسوب الى طبيعي و يحم رسوبا حسمود! و غاضلا 
و الى غي رطبيعي و يحموى رسوبا رد يا اصا الطبيحي فهو الدال على النضي و هو الاملس ابهضى المتشابة 
الأجزاه المجتمح اي المتصل الاجزاء وافضل اقسام الطبيعي الرإاسسب ثم المتعلق ثم الغمام و غير الطبيعي 
بخلافه و افضل اقساسه الغمام ثم المتعلق ثم الراسسيه وهو اقسام اذ الرسوب الردي اما أبن يكرن 
من الاعضك لو من الرطوبات إذ ليس فى البدن جسم منه يكون رسوب غيرهما فان كانى صري الأعضاء 
غاما إى يكونى مى الاعضاء الاصلية و يسمي خهراطيا اولا يكون و حينئف اما أن تكون فيه دهنية و يصمرى دسمها 
او لاتكون ويسموق أسميا و الغمراطي اما إن يكون مى ظاهر العضو او مى باطنة فاني كان الاول يسموى قشوريا 
وان كان الثاني فان كانى ذلك المنفصل اجزاء كيارا عراضا بيضاء أو سمراد يحمىى صفانحيا غلا بيضضي 
مي المثانة و الاحمر من الكلهة او الكبف واي لم يكن اجزاء كبار! عراضا فانى كان احمر يسموي كرسنها 
واى لم يكن احمر يحموى نخالها و الكاثى مى الرطوبات صنةه الاسون وسنه الاشقر و منه الكمد ٠ه‏ ونى 
القانونية الرسوب الرشسي ينقسم الوى خراطي و هو الشهية بالقشور و دشيشي وهو الشبيه بالزرنهخ الاحمر 
و يصموي سويقا ايضاو أعسي و دسمي و مدي و #خاطيي و شحربي و رملي و رمادي و علقي و فصوي 
وخديربي لي الشبية بقطع الشمهر المنقوم و التغصيل يطلميب مى كتسببه العسب ٠‏ 

.. الرطويةً ضد اليبوسة و هما كيغيتاى ملموستاى بديهيتاى وما رقي تدوهدينا انا لزازمها الاتترينات 


( جسم م ٠‏ الرطوبة 


إفخلهة ٠‏ قال امام الرازي الرطوبة سهولة الا لتصاق بالغهر وسهولة الانفصال عنه اي كيغهة تقتضي 
,قتللت السهولةى هي البلة ٠‏ لا يقال لو كانمتك الرطوبة كذللك لكأى العمل ارطسيب من الماد لانه لشد التصانا 
من الماء وكذ! الصدال فى الدهن مع إن كونهما ارطسب من الماء باطل » لانانقول العمل وان كاب صق من الماد 
إلا إن ينفصل بعمر وكذ! الدهن و ايضا نحى لانفسر الرطوبة لسن الالتصاق حتى يكون الاشد التصاقا أرطي 
بلى انما فسرناء بسهولة الا لتصاق ٠‏ و قال (لعكماء الرطوبة كيفية توجسب سهولة قبول التشكل بشكل !أععاربى 
القريسب و سهولة تركه اي للتشكل بعه قبوله اياده ورد بانه يرد عليه مامر إذن التشكل ان كان للرطوبة 
فضمايكوى ادوم شعلا يكون ارطسب كالعسل فانه ادوم شعلا بالنسبة الى الماء وايضا يلزم علىي هذ! ان يكوبي الهواء 
ارطسيه من الماء لان ارق قواما واقبل للقشكلات و تركها ه واتفقوا اي جمهورهم علىى ان خلط الرطم باليابس 
يغهد الاستمسالك كما انه يفيد الرطب استمساكا من السيلان فججمبب على تقدي ركون الهواء ارطسيب أن يكون 
لط الهواء بالتراب يغيد التراب استمساكا مى التفرق ويفيد التراب الهواء استمساكا مى السيلان و كلاهما 
باطلئى ٠‏ و ههنا ابحاث الاول زعم البعض ان رطوبة الماء مخالفة بالماهية لرطوبة الدهى المغالفة لرطوبة 
الزيبق فالرطوبة جنس تحتها انوام وزعم آخرون ان ماهيتها واحدة بالنوم والاختلاقفه بسبسب اختلاظط 
اليابس بالرطسب» قال الامام الرازي كلا القوليى مخقل و الثاني هل ترجد كيفية متوسطة بين الرظوبة 
واليجوسة تذا فيهما كالتحمرة بين السواد و البياض اولا توجد واأحق انه غيرمعلوم و ان امكان وجود هامشكولش فيه 
والثالمى فى المباحمى المشرقية ان الرطوبة ان فصردت بقابلية الاشكال كانمى عدمية و إلا اعتاجثت 
اليى قابلية اخرئ فيتسلسل و ان فسرت بعلة القابلية فعذلف لان الجسم اذاته قابل لاشكال فلا تكونى هذه 
القابلية معللة بعلة زائدة على ذات الجسم و ان سلم كونها وجودية على تفسيرهم فلاشبه انها ليسسته 
“#صموسة لان البواء رصب 98 معالة بذللتك المعذري غلو كانمى الرطوبة محسيسة لكانمست رطوبة الهواء 
المحقدل الصاكى «بحسوسة فكأن الهواء داثما محسوسا و كان نجسب إن لا يشكب الجمهور في وجوده ولا يظنوا 
ان الفضاء الذي بين السماء و الارض خلا صرفا و اذا غسرناهة بالعيفية المقتضية لسهولة الالتصاق فالاظهرانها 
«تصموسة وان كان للجحري فيه مجال وقد مال ابى سيناني !عصى الاسطقمات مى الشفاء الى انها 
غي ر#نتصسوسة و ني كتاب النفس مذه الرى إنها مسسيسة و لعله اراد أن الرطوبة بمعنئى سهولة قبول 
اللشكال غير معنسرسة و بمعنى الالتصاق معسرسة هكذ! يستغاك من شرح السواقف و شرج الطرالع 
و الرابع الرطب كما يقال على مامر كذلك'يقال على معاى اخره في بغر الجمواه رالرطسب بعتسقين 
يقان لما يقجل الاتصال و الانفصال والتشكل بسهولة بعيرى 9 يظير نيه سمانعة عنى ذلكه كما يقال 
انى الهواء رطسب و لما هو بطبحه مقمسلك لعنه بادنوي سبحب يصير-قابلا لذلك بحميولة كقولنا للماء انه رطب 
و لمهيكرن: الغالسبب فيه الاسطفقس. الرطب كدا يقال للشيصس. إنء رطب و لمة يكوبى ما يقكون عنه الاعضاء 


الرطوبة الغريزية ٠‏ الرطربة الفضاية ( ممه )02 رطوباتاليدن ه رطوبات العين ٠‏ الرقبة 


رطبا كما يقال للبلغم و الدم انهما رطبان ولما اذ! او ركِ على الجدن وانفعل عن حرازته اثرفيه. رطوبة 
زائدة على التي له كقولنا اى كذا من الادوية رطب و يسمى رطبا بالقوة ايضا و لما تخالطه رطربات كثهرة 
كقولنا ان هواء الغناء رطسب و لما هو اميل عن التوسط الى جهة الرطوبة كقولذا الاناث ارطسب من الذكور 
ولما اعطي مزاجا هو اكثر رطوبة مما ينبغي أنى يكون له سب نوعة أو صنفه او شخصهة كقولنا فلان 
رطسب المزاج ولما هو سريع الاستحالة الى الرطوبة كقولنا للغذاء التفه انه رطب و كذلك فافهم الال 
فى الهابس انقهى ٠»‏ و قد سبق ما يتعلق بهذ! ني لغظ البلة ايضا في فصل اللام مى باب الباء الموحدة ٠‏ 
الرطوبة الغريزية بالغيى المعجمة هي جسم رطب سيال نسبتها الى الحرارة الغريزية 
كنسبة الدهن الى السراج ٠‏ 
الرطوبة الفضاية هي الرطوبة القي لا تمتزج بباقى العناصر امتزاجا تاما فهنه الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاء الغذاثية او الدوائية غير داخلة في حقيقتها بل خارجة عنها وان كانمت داخلة 
في حقيقة ذللك الجسم و هذى معتسبة من الماء ليسمت طبيعية و لامسخحكمة فى المزاج و لذللك ينسب 
الزنجبيل الى اليبس » قال بعض الافاضل انه اذ! قهللى شيوى من الثمارو الجقول و الحبوب إنه فيه رطوبة 
فضلية فمعنا» انى بعض صا جذبه من الرطوبة ليغتذيها لم ينضي بعد كذا فى بحر الجواهره 
رطوبات البدى منها او لية و منها ثانوية فلارلى الاخلاط كما في شرح ااقانونجة ٠‏ و في اعرالجواهر 
فلاو هي الاخلاط المحمودة و الثانية قسمان فضول وهي الاخلاط المذمومة و غه رفضول و هي اربعة اصذاف 
الأولى المحصورة في تجاريف اطراف العرورق الشعرية الساقية الاعضاء و الثانية المنبثة غى العررق 
الصغار المجاورة للاعضاء الاصلية بمنزلة الطل و هي مستعدة لان تستحيل غذاء عند فقد ان البدن الغذاء 
ولاى تجلها اذ١!‏ جففها سبسب مى حركة و غيرهاو الثالثة القريدة العبد بالانعقاك المستسيل الى جوهرالاعضاء 
بالمزاج والشبة لا بالقوام القام و الرابعة الرطوبة المداهلة للاعضاء الاصلية منى ابتداء الخلقة الحعافظة 
لاتصال اجزائها و تقال لهذه الرطوبات رطوبات اصلية ٠‏ 
رطوبات العيى منها الرطوبة الزجاجية و هي رطوبة صافية غليظة القوام بيضاء تضرب الى قليل« حمرة 
مثل الزجاج الذا سب و لذاسميت بالزجاجيةه ومنها الرطوبة الجليدية و هي رطوبة و سطية من رطوبات العينى 
سميمت بها لجمودها و صفائها ه ومنيا الرطوبة البيضية و هي رطربة شبيية بيياض الجبيض لونا و قواما 
و لذا سبيت بها و تغاصيلها تطلسب من كتسب علم التشريم ٠‏ 
الرقبة بفتم الراء و القاف و هي ذات صرقوق سواه كان موصنا او كافرا ذكرا او انثئ كبيرا او صغيرا 
كذا في جام الرموز في فصل الظهار و الرقبة فى الاصل بمعنى العنق ثم استعمل في ذات الانسان 
تسمية الكل باسم اشرف اجزائه كمافي لفظ الرأس والوجه و العنق و امثالها فانها تطلق و يراد به ذات الانصانى 


( سعره ) الرقبى ٠»‏ المراقبة 


و الاصل" فيها ان الجزد الذي لا يبقى الانسانى بدونه يطلق علمى كل الانسانى وتراد به ذات الانسان 
و لهذ! الآصل لا تطلق اليد و الرجل وامثالها على الانساى ولا يراد بها ثم خص لفظ الرقبة فى المرقوق 
كما في قوله تعالى تحرير رقبة هكذا في حواشى البداية ه 

الرقييكى بالضم اسم من المراقبة و هي ان تعطي إنسانا ملكا و تقول ان ملت فهو للك و انى مث 
فهو لي كما فى المدسوط والصحام و غيرهما و هو الصواب وكونهما صن الاقارب لم يقل به احد كما فى المغرب 
و شريعة هي ان تقول لشخص داري للك رقبى ففسره الطرفان وقلا انى ممت قبللك فهي للك كناية 
عن قولك ان ممت قبلي فبي لي وانما لم يصرح به احترازا عن سماحة ذكر مراقبة موته و هي باطلة 
عذدهما جا ثزةا عند فالرقي ون أسم من المراقدة بالاتفاق كما في الكرماني و غدرة والخلاف ني تفسيرة 
بناء على انها متضمنة للشرطين فقالا انها تعليق بالخطر و هو انتظار موت الموهوب له فتكون باطلة وقال 
انها تمليلك فى حال و الشرط وهو انتظار الواهصسب باطل فتكوى #حيحة والاول هو الصحيم 
كما فى المضمرات و غيره كذ١‏ في جامع الرموز في كتاب الببة ٠‏ 

المراقبة هي عند اهل السلوك محائظة القاسب عن الردية ه وقول المراقبة ان تعلم ان الله تعالى 
علي كل شيرى قديرء و قيل حقيقة المراقبة ان تعبد الله كادلك تراه فان لم تكن تراه فاده يرالك كما جاء 
فى | حديث في باب الصلوة ٠‏ وقال بعض اهل الاشارات المراقبة على ضربيى مراقبة العام و مراقبة الخاص 
فمراقبة العام من الله تعالى خوفب و صراقبة الغاص من الله رجاء ٠‏ سثُل ابن عطاء ما افضل الطاعات 
قال مراقبة الحق على دوام الارقات ه وقيل علامة المراقبة إيثار ما آثرة الله و تعظيم ما عظمه و تصغهر 
ها صغرد الله كذا في خلاعة السلوك ٠‏ و في اسرار الفائحة المراقبة عيارة عن مراعاة السر بملاحظة 
العق ٠‏ وقال الخواص هي خلوص السر و العلانية لله تعالى « و قال بعضهم هي خرورج النفس 
عى حولها و قوتها متعرضا لنفحات لطفه و رضاه معترضا عما سواه مستغرقا في بح رهواد مشتاقا الى 
لقاد و بداثتها صيانة الاعضاء و الجوارح من المخالفات و نهايتها هي مراقبة الرقيب الحقيقي 
بالمشاهدات ٠‏ وقال الواسطي رح افضل الطاعات حفظ الاوقات وهو ان لا يطالع العبد غيرحده ولا يراقب 
غير ربه ولا يقارى غير رقته و مراقبة الخواطر عندهم قد سبقت فى المقدمة في بيان علم السلوك 
و المراقبة عند اهل العررض هي كون الحرفين حيرت لا #جوز ثبوتهما معا ولا سقوطهما معا بل اجرب 
ان تسقط احدنهما وتثئمت الاخربئ و ذللك تقع بين ساكني سببينى حفيفين هما بين و تدين اولهما 
مقرون و ثانههما مغروق هكذ١‏ في عنوان الشرف و بعض الرسائل العررض اي و في جامع الصذائع 
المراقبة اجتمام سبيد ى شانهما ان يسقط احدهما البتة ٠‏ و عند القراء كون الكلمقيى بحيث يوقف على 


(حدهما تحعسب 0 صاجمب الاتقان قد #جيزون الوقف على حرفف و على غهرة و يكون بسانيان مراقبة 
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التركو سي ( صوسصمه ) 


على التضاد غاذا وتف على احدهما امتنع الوقف على الآخ ركمن اجاز الوقف على لاريسب فانه 9 لجعهزة 
علىى غهة و الى نجيزه على فيه 9 يجيزه علئ لاريسب وكالوقف على و ما يعلم تأريله ( الله بيذة و بهن 
الراسخون فى العلم مراقبة ه قال ابن الجزري و اول مى نبه على المراقبة فى الوقف ابو الفضل الرازي 
اخذه من المراقبة فى العروض انقهى ٠‏ و البعض يسميها معانقة ايضا » 

التركيب بالكاف لغةّ الجمع و عرنا صرادف القاليف وهو جعل الاشياء المتعددة بحيسى يطلق علهبا 
اسم الوحد و لاتعتب رفي مغهومة الفسبة بالتقديم والتأخي ركما عرفت في لفظ القرتيسب !خلاف القاليف 
فانه تعتير فيه المناسبة بين الاجزاء لانه مأخون من الالفة صرح بذلك السيد الشريفب في حاشية العشاف 
هكذا في شرح التبذيسب لليزدي فالمركسب على هذا هو مجموع لاشياء المتعدة المأخوذة 
بالعيئية المذكورة ٠‏ و في بعض كتسب الصوفى هذ! معنى مطلق القركيسب و اما التركيب في اصطلاح 
الصرفيين فهو جمع حرفي او حررف #حيمى يطلق عليها اسم الكلمة انتهى فالمركمب على هذا 
هو الكلمة التي فهها حرفان او اكثرو التركيسب عند الخحاةة مقابل الافراك و كذ! عند المنطقيين لكنى 
بين الاصطلاحين فرقا تجيرى بيانه في لفظ المفرك غي فصل الدال من باب الفاء ه اعلم ان الفا قالوا 
ان كان بهن جزئي المركسب و هما اللفظان اسنان سمي صركبا اسناديا و جملة فان كان مابينهما اسناد! 
اصليا مقصود! لذاته سمي كلاها فالجملة اعم سمى الكلام و ان لم يكى بينهما اسناكن فاصا انى تكون بينهما 
نصبة تقييدية بان يكون احد الجزئين قيد! لآخر يسمى مركبا تقييديا فانى كان احد همامضانا والآر 
مضافا اليه سمي مركيا إضافيا واى كان احدهما موصوفا و الآخر صغفة سمي مركيا توصيؤيا و اصا المصادر 
و الصفات مع فاعلها فانها في حكم المركبات الققييدية لكون اسنادها ايضا غير تام و #جيرى مايوئه هذ" 
في بيان الاسنان القام و غير القام و اما ان لاتكون بينهما نسبة تقييدية ايضا و يسمى مركيا غير تقييدي فالمركب 
الغه رالتقييدي ماليس فيه نسبة اسنادية ولا تقيتدية اصلالافى الحالول قبل التركيي فخرج تأبط شرا علما 
اذ فيه نسبة قبل العلمية و كذ! نسو عبد الله علما إخلاف دمت نصر فا نصر قبل تركيبه مع بخمت ايضا علم 
فليسمت فيه نسية إصلا و المفهوم من الضود شرح المصجاح أن المركسب التقييدي هو التوعيفي حيسى 
قال في تعريف الكلام التالهيف ١ما‏ على وجه التعداى كخمسة عشر او الاضافة نعو غلام زيد ار التقييد اعني 
التوصيف نحو الرجل الذاهصسب او غير ذللك انتبئ ثم المركسب الغير التقهيدي اما ان يركب تركيبا به 
يصير في حم الكلمة الواحدة معدود! فى الاسماء اولا الثاني نحعوبزيد و مذلك والاول ان تضمن الجزه 
الثاني منه حرفا سواء كان حرفب عطفب نعو خمسة عشر فانه فى الاصل خدصة_و عشر او غهره 
كعرف الجر نعو بيت بيمكت أي بيمعه منته الى بهرت او ملصق به يسمى مركبا تفصينها و أن 
لم يتضمىي له ميمى مركيا مزجيا و امتزاجها وذا المزا سج ايضا كما فى شرم التسييل و المزهم . و أن كان 


( «مره ) الشركيعيب 


مضقرما بويه كسيبويه و عمرويه يصمويى صركبا صوتياه و فى الفوائك الضيائية في ؛صثف اسماء العدي 
قال خمسة عشرمركسب امتزاجي ».قال المولوي عصام الديى في حاشيته الصواب ان يقال هو مركسب تضمني 
(نقهىئى ه اعلم ان تعموضاربة وبصرحي و سيضرب و نبحوها مما يعد لشىة الامنزاس كلمة واحدة عرفا ليس من المركب 
بل هو داخل غى المفرد على الصديم وان جعله الجعض داخلا فى المركمب المزجي كما يجيرى في لفظ 
الدغك فيصم ما قالوا مى ان الموجود من اقسام المزجي هو المركسب مى اسمينى حقيقة كبعلبككف فان 
بعل اسم صنم وبكب اسم سلطان قركيا و جعلا إسما و احد! و سمي به البلى الذي كانا فيه كذ! 
فى الفوائدالضيائية او حكما كسيبويه فان ويه حكاية موت غيرموضوم لمعنى لكنه في حم الاسم حيسف اجرجي 
#جرى الاسماء المبنية وسيسب إسم بني مع كلمة ويه فجعلا اسما واحد! و كذ!| دروي واشعووية كنا فى الصراج 
او مى اسم و فعل نحو عدت فصرفان إتضت معرب بوخات بمعني الاب و نصر اسم صذم ر هو ساض مى باب 
التفعيل هذاغاية جهدي في هذا المقام مستنبطا من الارشاد و اللباب والكافية وشروحها وغيرهااو مى فعل 
واسم نسو تأبط شرا فان تأبط ماض مى باب التفعل من الابط يعني در بغل كرفت بدي را فانه ميذني 
غى الآحوال الثلسى وكذ! كل جملة يسمي بها مثل برق نحره و ذرئك حبا كذا فى الصرام ©« فأى2 ع“ 

فى الرضي ما يكون تركيبة للعلمية ضربان اما ان يكونى فى الجزء الآخير قبل التركيسب سبسب اليفاء 
(ولا فاى كان فالاشهر ابقاء الجزء الاخهرعلى البناء و اجوز اعراب صالاينصريف و تجوز على قلة اضافة الصدر 
الى العجز كما جاءت في معد يكرب ننجي فى المضاف اليه الصرف وتركه ه و فيه ايضاو انى حدذف 
حرفب الجراو العطف قبل العلمية فبذاء المزئيى اولى بعد الجمرئيى و يجوز اعراب الثاني مع منع الصرف 
مع التركهب و تجوز فيه الاضافة ايضا مع صرف الثاني و تركه و كذ١‏ كل ما يتضمى :فيه الثاني حرفا يجوز نيه الارجه 
الثلثة بعد العلمية ه وفي المنهل المركسب المتضى للحرف نحو خمسة عشرقيل انه #حكى ٠‏ وقيل يعرب 
غهرمنصرف ٠»‏ و في شرع التسهيل ذ والمزي قسمان احدهما مختوم بغر ريه كمعد يكرب و جوز فيه تلمك لغات 
الآولئى ان يبنها معا تشبيهاله بخمسة عشر و الثادية اعراب الثاني مع منع الصرفب وهو الغصيم و الثالثة الاضافة 
هكذ! ذك رالمولوي عبد العكيم في حاشية حاشية الفواك الضيائية في احسى غير المنصرف ٠ه‏ قال المنطقيون 
اللفظ المركسب يسمى قولا و مولفا فهذء الالفاظ الثلثة مترادفة #عسب الاصطلام المشهوره و ربما يفرق بهن 
المركسب والمولف فيقال بتثلهسى القسمة اللفظ اما ان لايدل جزءه علي شيرى اصلا وهو المفركٍ او يدل 

غاما ان يدل على جز معذا وضوالمولفف اولا على جزء معذاه وهو المركسب وهذ! هوالمنقول عن بع ضالمقأخريى ه 
وقيل انهم عرفو المزلفت بما عرف به المركسب فى المشهور و هو ما تقصد !جزء منهة الدلالة على بعض 
ما يقصد به .حينى ما يقصد به و المركسب بما يدل جزده ا على جزء المعذى و على هذا لا تكون القسمة 
حاصرة أخروج. مثل العميوان الناطق علما إذ ا يدخل فى المغر و هو ظاهر و لا فى المولفف لعدم الدلالة 


الدركيسب ب( >#4سمه ) 


علي جز ها يقد يه و لاقى التركب لاذه الذي يدل جررة لا على جزء صعناء اللهم !3 ان يزاد في تعريف 
المركسب و يقال بانه ما يدل جزيه لا على -جزء معناه دلالة مقصودة او ينقص من تعريفف الموٌلف ويقال 
هو ما يدل جزوة له على جزء معناة مطلقا اي سواء كانت دلالقه مقصودة اولاء ويطلق المركسب ايضا على 
الاعم من الملفوظ و المعقول كما يطلق على الملفوظ * التقسيم *# المركسب أما تام ويسمى كلاماوهو مايفيد 
فان احقمل الصدق و الكذب سمي قضية و خبرا وان لم #عقمل فان دل على طلسب الفعل دلالة اولية فهو 
مع الاستعلاء امر ان كان المطلوب غي ركفف و ان كان كفا فهو نهي والا فهو التنبيه ريندرج فيه التمني والنداء 

و القسم و الترجي وم مى عد التمفي و النداء و الاستفهام من اقسام الطلب كالامر و المي و قد يقسم 
المركب الى الخبر و الانشاء المقناول للطلمب و القذبيه و اما ناقص و يسمى غير كلام و هوما لا يفيك فاما. 
ان يكون الثاني فيه قيد! للاول اولا و الاول المركسب التقييدي و هو اما مركسب من اسمين اضيف اولهما 
انون الثاني او وصفف به اومن اسم متقدم و مفعل متأخر وقع صغة له او صلة له اذ لو تقدم الفعل 
او تأخر و لم يكن صفة ولاصلة كان المركسب منهما كلاماو الثاني غير تقييدي كالمركسب من اسم 
و اداة او فعل و ادا هذا كله خلاصة ما في شرح المطالع و حاشيته للسيد الشريف » و فى الجرجاني 
التركجع باصق جز بجقه: الدلالةاخارع. جز رععداء إرلل د سن جوري هر لاقت ازيهةنةا 8 يران به 
ما يقابل المثنى و المجموع فيقال هذ! سغرد الي ليس مثنى ولا مجموعا وتارة ما يقابل المضاف 
او شبهه فيقال هذ١‏ مغرد اي ليس بمضاف ولا شبهه و تارة ما يقابل الجملة او شبهها فيقال هذ! مغرد اي 
ليس بجملة و لا شبهها و تارة ما يقابل المركسب كما مر و ينقسم المركسب على خمسة اقسام مركب اضافي 
كغلام زيد و مركمب تعدادعي كخمسة عش رو مركسب مزجي كبعليف و مركب صوتي كسيبوية و مركب 
إسناد.ي كقام زيد وزيد قاثم انتهى ه والترويسب عند اهل التعمية يطلق على قسم من الاعمال التسهيلية و آن 
آوردن لفظ مركب #تحسسبب معذي شعري و صفرد #تحسسب معذي معمائي و مران ازانى معنى باشد نه لفظ 
مثالة معمى باسم مرشد درون بوت ه شعر ٠‏ در دل مردم جو مهرش ساخت جاي ٠‏ جامي آخر سوي 
آن مردم كش آي ٠ه‏ كذا في رسالة للمولوي عبد, الرحى الجامي ٠‏ و عند المساسبيى يطلق على قسم 
مى النسبة كما تجيروى في فصل الموحدة من باب الذون و علوى كون العدد #حورمفى يعده غير الواحد 
كالاربعة تعدها الاثنان و الستة يعدها الثلثة و كذا الاثنانى و يقابله الارلية و هي كون العدد بحيرى لا يعدن 
غير الواحد #الثلثة و الغمسة و السبعة كذ! في شرح المواقف في بصى الكيفيات المختصة بالكميات ٠ه‏ 
فالعدن قسمان اول و مركسب و تطلق المركسب عندهم ايضا على كل مى الفكٍ و الزوج اذا لم يكن أولا الي في 
اول الاعداد كالاربعة و الثلثة والجيوى في لفظ العدد في غصل الدال من باب العوينى وعلئن مقابل المفرد 
يفسر بعدد مرتيقه اثنقان فصاعد! كخمسة عشرفانها الأحادو العشرات و يفسر المقكٍ بعددى مرتجته واحد # عسي 
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ىو 


( سمه ) المركسب ه المتراكسب » الراهب 


كخمسة وخمسيى و خمسماثة كذا في ضابط قواعد الساب و قد يفسر المفرك بما يعبر عنه باسم واحد 
سواء كانى خطا ١ء‏ سطعا كثلثة او جدر ثلثة فعلئى هذا! المركب ما يعجر عنه باسميى و يسمى ذا الاسمبينى 
سواء كاى خطا او سطيحا كثلثة و جذر دلئة «مجموعين على ما في حواشي تعبري راقليدس ٠‏ 

المركب بغفتم الكاف المشددة يطلق على معان منها ما عرفت و منها ماهو مصطلم المحدثين 
وهو حديسى ركسب متنه باسذاد متن ححديمث آخ ركذ! فى القسطلاني و شرح شرم الذخبة و منها ماهو 
مى اقسام الموجهات وهي القضية الموجهة التي لا يكون فيها حكم واحد بل حكمان احدهما (نجاب والآخر 
سلسب و تقابلها البسيطة وهي مالايكون فيه الاحكم واحد امجاب او سلي فالعرقية الخاصة مثلا مركبة والضرورية 
المطلقة بسيطة ومنها ما يتركسب من اجسام مختلفة الحقائق بحسب الحقيقة و هو قسمان تام و غيرتام 
و يسمى ناقصا ايضا فالمركسب التام هو الذي تكون له صورة نوعية تحفظ تركيبه زمانا معتد! به و هر مخنسصر 
فى المواليد الثلمف اي الذجات و التحيوان و المعدن و ذلك لان التركيرب لا يكون الا مى بسائط تتصغ راجزائها 
وتتماس متفاعلة حتى تستقر على كيفية متوسطة وحدانية تستعد بها لانى يفيض عليها مى المجدء صورة 
حافظة لتألفها لكون العذاصرمستد عية بالذات للافتراق فتلك الصورة ان لم يصدرعدها اثرفى المركسب الا الحفظ 
المذكورفهي الصورة المعدنية و الجسم المركسب المتذوم بهامعدن و انى صدرت عنها مع الحفظ التغذية و التنمية 
لا غير فهي النفس الذباتية و الجسم المركسب المتنوع بها نبات و انى صدرعنها الس و الحركة الارادية مع 
مايصدر مئ'النفس النباتية فبي النفس الحيوانية و الجسم المقنوع بها حيوان و العتهوان ان تعلقت به 
نفس مجردة هي مصدر للنطق واد رالك الكليات فهو الانسان والا فهو الحيوان الاعجم والمركين الغير النام 
هو المركسب الذي لاتكون له صورة نوعية تعفظ تركيبه زمانا معتد| به سواء لم تكن لداصورة نوعية كالممتزج 
من الماء و الطين ان ليسسى له صورة مغايرة لصور بسائطها او كانت لبا صورة نوعية لكى لا تحفظ تركيية زمانا 
معتد! به كالشهسب و النيازك هكذ! ذكر الحكماء وهكذ! نقل عن السيد السند و ابنه وصنها الشيوى الذي 
يكون اكث راجزاء مص شيرى آخر ويقابله البسيط و يسمى بسيطا اضافيا ه ومى ههنا يقال مى القضايا الموجهة 
ما هي مركبة رهي الذي لا يكون فيها حكم واحد بل حكمان احدهما التجاب والآخر سلب و منها ما هي 
بسيطة وهي الني لا يكون فيها الاحكم واحد التجاب او سسب فالعرفية الخاصة مثلا مركبة و الضرورية المطلقة 
بسيطة وقد سبق بعض معانيه فى لعفظ البسيط في فصل الطاء مى باب الباء الموحدة ٠‏ 

المترأكب عند اهل القوافي قسم مى القافية كما لجيوئريه 

الراهب هو العالم فى الدين المسيحي العامل بالرياضة الشاقة و ترك المأكرلات اللذيدة , 
والملبوسات اللينة و الانقطاع صن الخلق و التوجه الى الحق و الرهبانية ممنوعة فى الاسلام قال النبي 
صلى الله عليه و سلم لا رهبانية فى الاسلام هكذ! فى الجرجاني و غير «٠‏ 





الإرثاث ٠‏ المرائحة ٠‏ الترجيم ١‏ «سسبم ) 


فصمل الثاء المثائة *« الارتئاث في اللغة مصدردارتسف الجريعم اي حمل ص المعركة وبه رمق 
و نمى الشرع أن يرتغق الجريم. بشي من صرافق الحيوة او يثبست له حكم من احكام الاحياء كلاكل 
و الشرب و النوم و غيرها كذ! في شرح الوقاية في باب الشهيد ٠ه‏ 

فصل إسماء المهملة 6 المراحعمة بالموحدة مصدر من باب المفاعلة ور همي عند الفقهاء أن يشترط 
الجائع في بيح العرض ان يبيع بما اشقرئ به إلي يما قام على الهائع مى الثمى وغيرة مع فضل أي زيادة 
شهرى معلوم من الربم فقوانا ان يشغرط #خر ج المساوصة و قولذا فى بيع العرض (احتراز عن الصرفي فاني 
المرابحة ليست في بيع الدراهم و الدنايذ ربجنسها كمافي الكفاية و قولذا بما اشترى به #خري الوضعية ر هي 
البيع بالنقصان مما اشترئ به و قولنا مع فضل اخر ج التولية و هى الديع بمثل ما اشترئ به وصورتها 
اي المرابحة ان يقول البائع بع تإمنلك هذا بما اشتريته مع زيادة كذ! في جامع الرموز و البرجندي ٠‏ 

الترجيس بالجيم فى اللغة جعل الشيرى راجحا اي فاضلا غالبا زائد| و يطلق مجازا على اعتقاد 
الرجعان ه و في اصطلاح الاصوليين بيان الرجحان و اثباته و الرحان زيادة احد المثليى المفعارضين 
على الآخر وصفا و معدى قولهم وصفا ان الذرجيم يقع بما لا عبرة له فى المعارضة فكان بمنزلة الوصفف القابع 
للمزيدى عليه لابما يصلم إصلا او تقوم به المعارضة من وجة كرجحان الميزان فانه عبارة عنى زيادة بعد 
بوت المعادلة بهن كفدي الميزان و تللك الزيادة على وجه لا تقوم بها المماثلة ابتداء ولا تدخل تحيمى 
الوزن صنفردة عن المزيد عليه قصدا| فى العادة كالدانق او الحبة او الشعيرة في صقابلة العشرة لا يعتدر 
وزنه عادة ولا يفرك لها الوزى في صقاباها بل يهدر و #جعل كان لم يكن #خلاف السنة او السبعة و نحوهما 
اذ اقوبت بالعشرة فان ذلك لا يسمى ترجيحا لان الستة ونحوها يعتبر وزنها في مقابلة العشرة و لا تهدر 
وهذ! ما خون من قوله عليه السلام تلوزان حين اشترئ سراويلا بدرهمين زن و ارجص فانا معاشر الانبياء 
هكذ! نز نيعت روخم زد عليه فضلا قليلا يكون تابعا بمنزلة الاورصاف كزيادة الجودة لا قدرا يقصد بالوزن عادة 
للزرم الريوا في قضاء الديون ان لا #جوز ان يكون هبة لبطلان هبة المشاع فخ رج بهد! القيد الترجيم بكدرة 
الادلة بان يكون في امد الجانجين حد يسف واحد و قياس واحد و فى الاهر حديثان او فياسان و أن ذهسيه 
اليه البعض من (ححاب الشافعي و هىى |“عاب ابي حنيفة رح وبالجملة اذا دل دليل على ثبوت شيري 
والآأخرعلى انتفائه فاما إن يتساويا فى القوة اولا وعلى الثاني اما ان تكون زيادة احدهما بمنزلة القابج 
و الوصف ارلا ففي الصورة الارلى معارضة حقيقة ولا ترجدم و في الثانية معارضة مع ترجيم و فى الثالثة 
ى لا معارضة حقيقة فلا ترجيم ابتنائه على التعارض المنبع عن التمائل فلا يقال النص راجم. على القياس 
و ماذكرنا منى معنئى الترجيم هومعني ما قيل الترجيم اقتراى الدليل الظني بامريقوئ به على 
معارضة هكذا فى التلويم و بعض شر ح العسامي و فى العضدمي الترجيي فى الاصطلاح اقتران الامارة 


( سم ). الترشيم 


بمايقوئ به على معارضهاو للفقهاء ترجيم خاص حتاج اليه في استنباط الاحكام وذللك9 يتصورفيما ليس 
فيه دلالة على الجتكم (صلا ولا فهما دلالته عليه قطعية ان لا تعارض بين قطحيين ولا بين قطعي وظني بل لابد 
مى اقتران امر بما يقوئ به على معارضها فهذ! الاققرانى الذي هو سبسب الترجيم هو المسمى بالترجيم 

اي مصعم اللوولاق اللرجم تثرة طلب هن الترقوي و التضداي بو فيرهاء 
5 الع ين عند اهل البيانى من مى اهل الفرس يطلق على قسم من الاستعارة كما يجيي في فصل الراء 
صى باب العين و مى اهل العرب يطلق على معان منها ترشيم التشبيه و هو ذكر ما يلايم المشبه به كذكر 
الانشاب في قولهم اظفار المنية الشبيهة بالسبع انشبمت فانا و التخييل و هو اثبات ما لازم المشبه به 
للمشجة كاثجات الاظفار اللازمة للسبع للمنية المشبه و منها ترشيم المجاز اللغوي و هو ذكرما يلايم المعنى 
الحقيقي نحو اطو لكى في قوله عليه السلام اشر عكنى أرقا , بي اطو لكى يد! فانه ترشيم للمجار اعنى اليد 
المستعملة فى النعمة و صنها ترشيم المجاز العقلي 10-7 يلايم ما هو له نواه شعر ٠‏ و آذ المنية 
انشبمت اظفارها ٠‏ لأَصَدرمتٌ كل تميمة لاتنفح ٠‏ نان ذكر الانشاب ترشيم لاثبات الاظفار للمنية على مذهصب 
صاحسب الدلخيص و منها ترشيم الاستعارة المصرحة وهو ذكر ما لايم المستعار مذه و بجسب اقترانه بلفظ 
المشبه به و #جيع بيانه في ذكو الاستعارة المرشحة و كذ! ترشيم الاستعارة بالعناية اذ هوايضا ذكر ما يلايم 
المستعار منه فالانشاب في قولهم اذ المنية انشجت اظفارها ترشيم للاستعارة بالكناية فاى قلست كما ان الاظفار 
من لوازم المشبه به و هو السبع فكذ! الانشاب غما وجه جعل اثبات الاول تخييلا و اثبات الثاني ترشيها 
قلت اذا اجتمع لازمان للمشبه به فى الكلام فايهما اقوى اختصاصا و تعلقا به فائباته تخييل و ايهما دونه 
فاثباته ترشهم ولا شلك ان الاظفار اقوى اختصاصاو تعلقا بالسبع من الانشاب فيكون اثباته تخييلا و اثجات 
الانشاب ترشذحا هكذ! يستفاد مما ذكر ابو القاسم في حاشية المطول في فصل تححقيق الاستعارة بالكناية 
والحدق ف الجواب ان الانشاب ئيس لزما للسبع لان لازم الشيرى ها يمتنع انذكاكة عنه و الانشاب يجوز 
انفكاكة عى السيع لان الانشاب فعل من اغعال السبع يمكى ان يفارق عن بعض افراده و انكان لازما عاد# 
بالخظر الى جنس السبع اخلاف الاظفار كما لا اخفئ ) و يويد هذا ما ذكر الجلبي في حاشية المطول 
في خطدبة التلخيص في قوله و به يكشفف عن وجوه الاعجاز في نظم القرآن استارها وهو ان الترشيم ان يذكر 
شي لايم المشبه به انى كان فى الكلام تشبيه اوالمستعارمنه إنكان فيه استعارة او المعذى الحقيقي أن كان 
مجاز صوسل كما في قوله عليه السلام اسر عكن رقا بي اطو لكن يد! فان اطو لكى ترشيم لليد و هي مجاز 
عن النعمة و الظاهر من شرح الشريف للمغتاح ان الترشيم انما يعون للمجاز اللغري لاالعقلي انتهئ ٠‏ 
و في بعض الرسائل المستعار منه عند السكاكي فى الاستعارة بالعناية هو المشبه الذي يعبر عنه غير 
السكاكي بالمستعار له انتهئىي ٠‏ و صا عند غيره فالمستعار منه فى الاستعارة بالكناية هو المشبه به ٠‏ 


الج ( >#صمه ) 


والمغهوم ص الاطول ان الترشيم فى الاستعارة بالعناية هوذنك رسايلايم المستمارله حيرى قال ما يقارن جما يلايم 
المسقعار له فى الاستعارة بالكناية ترشيم ايضا ومعها ترشيم الأيهام و جد غي فصل المهم من باهبد الؤاو 
الروح بالضم و سكون الواو اختلف الاقوال فى الروح فقال كثهر همنى ارباب علم المعاني 

و علم الباطى و المتكلمين لا نعلم حقيققه ولا يصم وصفه و هو مما جهل العباد بعلمه مع التيقن بوجوده بدليل 
قوله تعالى يسكُلونلك عن الروح قل الروج من امرربي و ها اوتيتم من العلم الا قليها روي أن اليهود 
قالوا لقردش أاسألوا عن محمد عن ثلثة اشياء فانى اخبركم عن شيحُينى و [مسكب عن الثالثة بور لني :انان 
عن (صحاب الكهفب و عن ذى القرنين و عن الروح فسألوا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم عنها فقال 
عليه السلام غد! اخبركم و لم يقل ان شاء الله تعالئ فانقطع الوحي اربعين يوماثم نزل ولا تقولن بشييى 
اني فأعل ذلك غدا الا اى يشا الله تعالى ثم فسر لهم-قصة |صحاب الكهف و قصة ذى القرنهن وابهم قصة 
روح فخزل و ما او تيقم من العلم الا قليلا ه و منهم مى طعى في هذه الرواية و قال ان الروح ليس اعظم شانا 
من الله تعالى فاذ! كانمست معرفقه تعالى ممعنة بل حاصلة فلي معنى يمنح من معرنفة الروج و أى مسئلة 
الروح يعرفها اصاغر الفلاسفة و اراذل المتكلمهن فكيف لا يعلم الرسول علية السلام حقيقته مع انه اعلم العلماء 
و افضل الفضلاء ه قال الاعام الرإازي بل المختار عندنا انهم سألوا عن الروم وائة هملوات الله علية و سلامة اجاب عذه 
علنك (حسن الوجوة بئانه ان المذكور في الاية انهم سألوة عن الروح و السوال يقع على و جوة احدها ان يقال 
ما ماهيته هومتحيز او حال فى المتحيز او موجود غير متحيز ولا حال فيه و ثاديها ان يقال اهو قديم 
اوحادث و انالتها اى يقال اهو هل يبقى بعد مناء الاجسام او يفني ورابعها اى يقال ما حقيقة سعادة الارواج 
و شقاوتها و بالجملة فالمباحمى المتعلقة بالررم كثيرة وفى الاية ليست دلالة على انهم عن الي هذه المسائل 
سألوا إلا انه تعالى ذكر فى الجواب قل الررح من امر ربي وهذ! الجواب لا يليق ا(ابسستلتون ا حدما 
السوال عن الماهية اهو عبارة عن اجسام موجودة في داخل البدن متولدة عن امقزاي الطبائع و الاخلاط 
او عبار عن نفس هذ! المزاج و القركيسب او عن عرض آخرقائم بهده الاجسام أو عن موجود يغاير عى هذه 
الاشياء فالجاب الله تعالى عنه بانه موجون مغاي رلهذه الاشباء بل هو جوهر بسيط مجرن لا حدث إلا بمحدث 
قوله كن فيكون فهو موجود يحدث مس اصر الله وتكويذة و تأنّهرة في افاد8الحيرة لللجسد ولايلزم مى عدم العلم 
بسقيقته المغخصوصة نفيه مطلقا و هو المراد من قوله و ما اوتهتم من العلم الا قليلا و'ناديقهما السوال عى قدمها 
وحدرثها فان لفظ الامرقد جاء بمعنى الفعل كقوله تعالى و ما ام رفرعون برشيد فقوله من امر ربي معناه 
من فعل ربي فهذ! الجواب يدل على انهم سألوه عن قدمه و حدرثه فقال بلى هو حادث و انما حصل 
بفعل الله و تكوينه ثم احتم على حدرثه بقوله وما او تيتم من العلم الا قليلا يعنى ان الارواح, في مبدء 
الفطرة خالية عن العلوم كلها ثم .تحصل فيها المعارفب و العلوم فهي لا تزال متغيرة عن حال ,الى حال 


( عه ) الرولم 


و التخهر سمى امارات الحدرث انتهى ثم القائلوى بعدم امتنام معرفة الروح اختلفوا في تفسهره 
على اقوال كثيرة قيل ان الاقوال بلغت المائة فمنهم من ذهسب الى ان الروج الانساني و هو المسمئ 
بالنفس الذاطقة مجرد ٠‏ و منهم من ذهب الى اذه غير جرد ه ثم القائلون بعدم الخجرد اختلفوا على اقوال 
فقال النظام انه اجسام لطيفة سارية فى البدن سريان ماد الورك فى الورك باقية من اول العمر الى آخره 
لا يقطرق اليه “لل ولا تبدل حتى اذا قطع عضو من البدن انقبض ما فيه من تللك الاجزاء الى سائر 
الاعضاء انما المتسلل و المتقبدل مى البدن فضل ينضم اليه و ينفصل عنه إذ كل احد يعلم انه باق من 
اول العمر الى آخرة ولا شك ان المتبدل ليس كذ لكف و اختار هذا الامام الرازي وامام العر مين وطائفة 
عظيمة من القدماء كما في شرح الطوالع ه وقيل انه جزء لايتجزئ فى القلميب لدليل عدم الانقسام 
و امقنام وجو المجردات نيكون جرهرا فرد! و هو فى القلمب لانه الذي ينسسب اليه العلم و اخقارة ابى 
الرإوندي ٠‏ وقيهل جسم هوائي فى القلسب ه و قهل جزء لا يتيز مس اجزاء هوائية فى القلسب هو قيل هي 
الدماخ ه وقين هي جزء لايتجزئ من اجزاء الدماغ ويقرب مذه ما قيل جز لا يتجزئ فى الدماغ ٠‏ واقيل 
قوة فى الدماغ مبدء للحس والحركة رقي ل القلمب مبدء للحيوة فى البدن ه و قيل السيوة ٠ه‏ وقين 
اجزاء نارية و هي المسماة بالعرارة الغريزية ٠‏ و قيل اجزاء مائية هي الاخلاط الاربعة المعتدلة كما و كيفاه 
وقيل الدم المعتدل اذ بكثرته واعتداله تقوى الحيوة و بغناده تنعدم الحيوة ه و قيل الهوام ان بانقطاعها 
تنقطع الحيوة طرفة عيى فالبدن بمنزلة الزق المنفوع فيه ه و قيل الهيكل المخصوص المحسوس وهو المختار 
عند جمهور المتكلمين من المعتزئلة و جماعة مى الاشاعرة ه و قيل المزاج و هو مذهسب الاطباء فما دام اليدن 
على ذللك المزاج الذي يليق به الانسانى كان مصونا عن الفساك فاذا خر ج عن ذللك الاعقدال بطل 
المزاج و تغرق البدن كذ! فوي شرح الطوالع ه و قل الروح عند الاطباء جسم لطيف بخاربي يتكونى مى لطافة 
الاخلاط وبخاريتها كتكون الاخلاط مى كثافتهاو هو العامل للقوى الثلمى ه وبهذ! الاعتبار ينقسم الى ثلثة اقسام روح 
حميواني د روح نغساني وروح طبيعي كذ! فى الاقسرائي ٠‏ وقيل الروح هذه القوى الثلمى لي الحيوانية 
و الطبيعية و النفسانية و في بح رالجواهر الروح عند الاطباء جوه رلطيف يتولد مى الدم الوارد على القلسب 
غى البطن الايسرمنذةلآن الآيمى منه مشغول بجذب الدم من الكيد و قال ابن العربي انهم اختلفوا فى النفس 
والروح ٠‏ فقيل هما شيرع واحد هو قيل هما متغايران و قد يعبر عى النفس بالروح و بالعكس وهو الحق انتهئى ٠‏ 
و بالنظر الى التغايروقع في مجمع السلوب من أن النتفس جسم لطيف كلطافة الهواء 'ظلمانية غير زاكية 
منتشرة في اجزاء البدنى كالزبد فى اللبنى و الدهنى فى الجعوز و اللوز يعني سريان النفس فى البدن 
كسريان الزبد فى الليى و الدهن, فى اجوز و اللوز و الروج نور روحاني آلة للنفس كما ان السرآلة لها ايضا 


فا الععيوة نمى اليديني انما تبلثي بشرط وجود الروس فى التفسس ه وقريب مني هذ! ماقال فى التعريفب و اجمع 
6 . 
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الجمهور على ان الروم معنى يسعيى به العسد ه زافى الأصل السغاران النفس لجسم كثيف والروم نكة جسم 
تطيف و العقل فيه جوهر نوراني ٠»‏ و قيل النفس ريم حارة تكوى صنها الععركات والشهوات والررح نسير طيب 
تغوبى به السيوة ٠‏ وقول النفس لطيفة مودعة فى القلسب صنها الأخلاق و الصفات المذصومة كما انى الروح 
لطيف مودع فى القلسب صذه الآخلاق و الصفات المعمودة ٠‏ و قهل الخفس موضع نظرالخخلق و القلسب صوضع 
نظر الخالق فان له سجعانه تعالئ في قلرب العباد في كل يوم ولهلة ثلثمائة و سقهى نظرة و اما الرو ح. الفي 
و يسميه السالكون بالاخفى فهو نور الطف من السر و الرو ح وهو اقرب الى عالم العقيقة و ثمه رو نح آخر 
الطف من هذه الاروراح كلها و لا يون هف! لكل واحد بل هو للخواص انتهى و #جيري توضيم هذا فى لفظ 
السرو بعض هذه المعاني قد سبق في لغظ لانسان ايضاه و القاثلون بتجرد الروح يقولون الرر ح جوهر مجرت 
متعلق بالبدنى تعلق التدبير و التصرف و اليه ذهسبب لكثر اهل الرياضات و قدماء المعتزلة وبعض الشيعة 
واكثرا لععماء كما عرفت في لفظ الانسان وهي النفس الناطقة وجي تحقيقه في فصل السيى من باب النوبي»ه 
و قال شيم الشيوخ الرو جح الآنساني السماوي مى عالم الامراي لا يدخل تست المساحة و المقدار 
والرو ح الحيواني البشربي من عالم اأخلق اي يدخل تسبي المساحة و المقدارو هو محل الرو ح العلوي 
و الررح العييواني جسماني نطيف حامل لقوة الس و العركة و معمله القلسب كذافي مجمع السلوك ه 
قال فى الانسان الكامل في باب الوهم اعلم لن الوو ح فى الاصل بدكولها قى الجسد و حلولها فيه لا تفثرق 
مكانها و «حلها و لكى تكون في #بعلها وهي ناظرة الى الجسد و عاد4 الارواح انها تمل موضع نظرها فلي محل 
وقح فيه نظرها عله مى غير سغارقة لمركزها الاصلي وهذا امر يستسييله العقل ولا يعرف الا بالكشف ثم اذه 
لما نظرت الى الجسم نظر الاتعماد وحلت فيه حلول الشيع في هويته اكتسبمت التصوي رالجسدي بهذا الحلول 
في ارل وهلة ثم لاتزال تعتسسب صنه اما الاخلاق الرضية الالههة فتصعد و تنموبه في علهين و اما الاخلاق 
البهيمية الحيرانية الارضية غتببط بقلكه الاخاق الى مجين و صعودها هو تمكنها مى العالم الملموتي خال 
تصورها بهده الصورة الافسانية لان هذ» الصورة تكتسسب الأررام ثقلهاو حكمها فان! تصور بصورة الجمد إكتسب 
حكمة مى الثقّل و التعصر و الهمزو نسموها فهغارق الروح ما كاى له من الهفة م السمريان 9 صفارقة انفصال 
ولك سفارقة اتصال لانها قكون متصفة ميمح ارصانها الاصلية و لكنها غهر متمكنة من اتيان الآمور الغعلية 
غتكورى ارصانها فيها بالقوة لا بالفمل و لذ! قلذا سغارقة اتصال 9 اتفصال فان كاى صلحصسبه الجسم يستعتل 
الأخائق الملعية فأن الرو ح. تققري و يرفح حلم الثقل عن نفسها متى لاقزال كذتلعه الى أن يصير البنسه 
غفي نفيمه كالرو ح نيمشيي على الماء و يطير فى الهواء و انى. كابي يصتعملى الآخلاق البشرية فانه يتقوى 
على الرو ج حكم الرسوب و الثقل فتفسصر في سيزه فتسشر غد! فى المي كما قال قاثل بالقارسية 
#شعره “آدمي زاده طرفه محبعونى اسمق ء از فرشقة سرشته و ز حيواي* ٠‏ كركنه ميل اين شود بد 


( سبعيهة ) الروح 


رس 


إزى » ور كنف ميك آن شود به ازاى ٠‏ ثم انها لما تحشقيي بالجسم و تمشق السسم بها نبي ناظرة الهه 
مادام معتدا في ته غاذا سقم رحصل فيها إلا لم بسببه اخذت في رفع نظرها عنه الى عالمها الررحكي 
ل تفراحها فيه و لو كانمت تكرو مفارقة الجسد فانها تأخف نظرها فترفعه من العالم السديي رفعا ما الى العالم 
الروحبي كمن يهرب عن ضيق الى سعة و لوكان له فى المعل الذي يضيق فيه مى يذجيه فلا تسذير من الغرار 
ثم لازال الروح كذللك الى ان يصل الاجل المختوم فيأتيها عزرائهل عليه السلام على صورة مناسية الها 
عفف اللة صن العسذة او القبهحة مثلا يأتي الى للظم من عمال الديوانى على صفة مى ينتقم منه اوعلئى 
صغة رسل الملكب لكى في هيئة منكرة كما انه يأتي الى الصلعاء في صورة احسب الناس اليهم و قد 
يقصور لهم بصورة النبي عليه السلام فاذا شهدرا تلى الصورة خرجت ارواحهم ٠‏ وتصوره بصورة النبي 
عليه السلام و كفا لآمثاله صى الملائمة المقربين مباح لانهم “خلوقوى من قوى روحية وهذ! التصور من باب 
تصور رمم الشخص بجسده فما تصور بصورة «#عحمد عليه السلام الا روحه إخلافى ابلس عليه الاعنة و اتباعه 
المخلوقيى من بشريته نه عليه السلام ما تنبا الا دما فيه شيرى من البشرية للحديرى إن المللك شق 
قلبه فلخرج منه دما فطهر قلبه فالدم هي النفس البشرية وهي محل الشياطين فلذ! لم يقدر |احد منهم 
ان يتمثئل بصورته لعدم التناسسب و كذا يأتي الى الفرس بصررة الاسد و نوه والى الطيور على صفة الذابم 
و نوه و بالجملة فابد له من مناسبة الا مى يأتيه على غير صورة مركبة بل في بسهط غير سرئي يهللت 
الشخص بشمه فقد تكون رائّحة طيبة و قد تكون كريهة و قد ل تعوف رانّعته بل يمر عليه كما لا يعرفة ثم ان 
الروح بعد خروجه صن الجسد لي بعد ارتفام نظن عنه ان لا خروج ولا دخول ههنا لا يفارق الجسدية 
ابد! لكى يكون لها زمان تكون فيه ساكفة كالنائم الذي ينام و 3 يرك شيدًا في فومه ولا يعته بممى يقول أن 
كل نائم لا بدله إلى يرن شيمًا فمى الناس من تععفظ و منهم صى ينساء و هد! السكون الاول هو مودت الارواج 
الاترئ الى الملائكة كيف عبر صلى الله عليه و سلم عرى موتهم بانقطاع الذكرثم اذا فرخ عى صدة هذا السكونى 
المصميئ بموت الارواح. تصير الرو ح فى الهرزخ. انتهن ما فى الانسان الكامل و نقن ابنى مندة عى يعض 
المتقلمهى إن لكل نبي خمسة ارواح و لكل موصى ثلثة ارواج كذا فى المواهسب اللدنية» و في صنشكوة الانوار 
تصنيف الاماء حمجة الاسلام الخزالي الطوسي اى مراتسب الارواح الهشرية النورانية خمس» فالاولوي صفيها! لررى بح 
العساس, وهو الذي يتقلقى ما يوردة الحواس الغمس و كانه اصل الروح العميوانيي و اوله ان به يضير 
العيواى حيوانا و هوسوجود للصيي الرضهع هوالثانهة الررح الخيالي وهوالدي يتشيسى ما اورده الحواس 
و اتعفظ مخزينا عنه ليعرضه على الروح العقلى الذي فوقه عند الععاجة اليه وهذالايوجد للصبي الرضيح 
في بداية نشوه و ذلك يولع للشيى ليأخذ, غاذ! غيميب عنه ينساه ولا ينازعه نفسه ليه الى ان يكبر قليا 
غيصير اسيرمفي اذا غيسب عنه بكئ و طلمي لبقاء صورته (لمسفرظة في خياله و هذ! قد يوجد فين بحضن 


الروج ١‏ :خهمصم ) 

العميوانات دون بعض و93 يوجد للفراش المتهانت على الذار لانه يقصد النار لشغفه بضياء الذار نظن 

ان السراج كوة مغتوحة الى موضع الضهاء فهلقي نفسه عليها فيقأذي به و لكنه اذ1 جاوزة و.حصل في الظلمة عاد 

مر اخرعد و لو كان له الروح الصعائظ المتشيرى لما إداة [لمس اليه من الآلم لما عاوده بعد التضرر و الكلسب اذ١‏ 

ضرب مرة بخشبة فاذا رأى تلى الخشبة بعد ذللكت يهربه و الثالثة الرو ح العقلي الذي به يدرك المعاني 

الغارجة عن العس و الخيال و هو الجوهر الانسي الخاص ولايوجد للبهيمة و لا للصبي ر مدركاته المعارف 

الضرورية الكلية ه والرلهعة الروح الذكوي الفكرعي وهو الذي اخذ المصارف العقلية فيوقع بينها تألهفات وازدواجات 

ويسقنقم منها معاني شريغة ثم اذا استفاك نتوجتين مثلا الف بينهما نتيجة اخرئئ و 9تزال.تتزايد كذلىف 
الى غير النهاية ه و ااخاصسة الررح القدسي النبوي الذي اختةص به الانبياء و بعض اولياد وفيه يتجلي لوايخم 

الغيسب واحكام الآخرة و جملة من معارفي ملكوت السموات و الارض بل المعارف الربانية التي يقصردونها 

الووح العقلي و الفكربي ولايبعد ايها المعتدفب في عالم العقل ان يكون وراء العقل طور آخر يظهر نية مالا يظهر 
فى العقل كمالا يبعد كون العقل طورا وراء الآمهز و الاحساس ينكشف فيه عوالم و عجاسب يقصر عنها الاحساس 
و التميز و لا اتجعل (اقصى اكملات و قفا على نفسك الاترئ كيف لخقص بذوق الشعر قوم و امرم عذه بعض 

حتى لايتميز عندهم الالعان الموزونة عن غيرها انتهئى ٠‏ اعلم ان كل شيو محسوس فلة روح وفي تهذيب الكلام 

زعم السكماء ان الملائكة هم العقول المجردة و النفوس الفلكية و الجن ارواح مجردة لها تصرف فى العنصريات 

و الشيطان هو القوة المدخيلة و ان لكل فلك روحا كلها ينشعسب منه اروا م كثهرة و المدب رلام رالعرش يسمئ 

بالنفس الكلي وكل من انواع الكائنات روح يدبر امره يسمى بالطبائع القامة انتهوى ه و فى الانسان الكعامل 

اعلم ان كل شيرى من المعسسوسات له روح “خلوق قام به صورته و الروح. لذلك الصورة كالمعنى للفظ ثم ان 

لذلى الروح المخلوق روح الهي قام به ذلك الروح و ذللك الروح الالهي هو روح القدس المسمئ بروج 
الارواج وهو المنزه عن الدخول “عست كلمة كن يعني انه غير مخليق لانه وجه خاص من وجوه العق 
قام به الوجود وهو المنفوخ في آدم فروح آدم مخلوق و روح الله غير «خلوق فذلك الوجه في كل شيري 
هو روح الله وهو روح القدس يي المقدس عن النقاص الكونية و روح الشيع نفسه و الوجود قائم بنقس 

الله و نفسه ذاته فمن نظ رالى روح القدس في انساني رأها مخلوقة لانتغاد قديمين فلا قديم الا الله وحده 

و يأعمق بذاته جميع اسمائه وصفاته لاستحالة الانفكالك و ما سوئ ذلك فمخلرق فلانسان مثا له جصد ر هو 
صورتة و روح هو معناء و سرهو الروح و وجة وهو المعبرعذة بروم القدس, و بالهسر الألبي و الوجود الساربي 

فاذ! كان الاغلسب على الانسان الامور التي تقتضيها صورته وهي المعبر عنه بالبشرية و بالشهوانية فانى 

روحه يكتسب الرسوب المعدني الذي هو اصل الصورة و مذشاء متعلها حتى كاد تخالفب عالمها الأصلري 

لقم المقتضبات الجشرية فيها فققيدت بالصورة عن اطلاقها الروحي فصارت في مجن الطبيعة و العادة 


( عم ) الروج 


ذلك في دارالدنيا مثال السجين في دار الآخرة بل عيى السبين هو ما استقرفيه الرو لكى السجيى 
فى الآخرة سجى محسوس مى النارر هي فى الدنيا هذا المعنى المذكور لان الآخرة محل تبرزفيه المعاني 
صورا #عدسوسة و بعكسة الانساى اذ! كان الاغلسب عليه الامور الروحانية عمن درام الفكر الصحيم و اقلال 
الطعام والمفام و الكلام و ترلث الامور التي تقتضيها البشرية فان هيكله يكتسسب اللطفف الروهي فجخطو 
على الماء و يطير فى الهواء ولا #>تجبه الجدر ان و بعد البلدانى فتصير في آعلى مراتمب المخلرقات 
وذللك هوعام الاروا حم المطلقة عن القيوك الحاصلة بسبسيه جاررة الاجسام و هو المشار إليه بقوله ان الابرار 
'خي نعيم * فائدة * اختلفوا فى المراد من الروح المذكور في قوله تعالى قل الروح مى امرربي على 
اقوال فقول المراد به ما هو سدسب (أحيوة ه وقهل القرآى يدل عليه قوله و كذللك او حينذا اليلك روحا 
من امرزا و ايضا فبالقرآن تحصيل حيرة الارواح و هي معرفة الله تعالى ٠‏ و قيل جبرئيل لقوله نزل به 
الروج الامين على قلبك ٠‏ و قيل ملك من صلكوت السموات هو اعظمهم قدرا و قوة وهو المراد من قولة يوم 
يقوم الروح و الملائىة صفا ونقل عن علي رضي الله عنه انه قال هو صلك له سبعون الف وجة لكل وجة سبعون 
القب نسان لكل نسان سبعون الف لغة يسبم الله تعالى بكلك اللغات كلهاو اخلق الله تعالى بعل تسجهجم ملكا 
يطب رمع الملائكة الى يوم القيمة ولم #خلق الله تعالى خلقا اعظم من الروح غي رالعرش ولوشاء ان يبلع السموات 
السبع والارض السبع ومن فيهن بلقمة واحدة و لقاثّل ان يقول هذا ضعيف لان هذ! التفصيل ما عرفه علي 
رضي الله عذه الامن الرسول صلى الله علهه وآلة وسلم فلماذك رالنبي صلى الله عليه وآله وسلم ذلك الشرح لعلي 
رضي الله عنه فلم لم يذكره لغيرة ولان ذللك الملك ان كان حيوانا واحد! و عاقلا واحد! لم يمكى تكثي رتللكت 
اللغات و ان كان المتكلم بكل واحدة من تلك اللغات حيوانا آخر لم يكن ذلك ملكا واحد! بل كان مجموع 
ملائكة ولان هذ! شيري مجهول الوجود فكيفف يسأل عنه كذا فى التفسير الكبيره وقيل الررح خلق لهسوا 
بالملاثفة على صورة بني آدم يأكلونى ولهم ايد و ازيجل و روس قال ابو صالم يشتيهون الناس و ليسوا منهم ٠‏ 
قال الامام الرازي :فى التغسير الكبيرولم اجد فى القرآن ولا فى الاخبارالضحيحة شيئايمى التسسلك به في 
اثبات هذا القول و ايضا فهذ! شيع مجهول فيبعد صرفب هذ! السوال اليه انتبى ٠‏ قال صاحب الانسان الكامل 
الملك المسمى بالروح هو المسمئى في اصطلاح الصوفية بالحق المخلوق به و العقيقة المحمدية نظر 
. الله تعالئ الى هذ! الملكك بما نظربة نفسه فخلقة من نوره و خلق العالم منه وجعله محل نظره من العالم 
و من إسمادة امرالله هو اشرف الموجودات واعلاها مكادة و اسماها منزلة ليس فوقه مالمكت هو سيد المرسلين 
و افضل المكرسين اعلم انه خلق الله تعالى هذ! الملل مرآة لذاته لا يظهر الله تعالى بذاته الافي هذا الملكف 
و ظهورة في جميع |أ+عخلوقات انما هو بصفاته فهو قطصب الدنيا والآخرة واهل الجنة و النار و الاعراف 
اقتنضي الععقيقة الالهية في علم الله سجحانه إن لا دلق شيدًا الاولهذا الملك فيه وجه يدور ذللك المخلوق 
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على رجهه فهو قطبه 9 يتعرف هذا الملك الى احد مى -خلق الله الا للانسان الكلمل فاذا عرفة الولي علمة 
اشياء غان( تحقق بها صار قطبا تدور عليه رحى الوجود جميعة لعن لا كم الاصالة بل #حكم النيابة و العارية 
فاعرفه فانه الروح المذكور في قولة تعالى يوم يقوم الروح و الملائكة صغا يقوم هذا المللك فى الدوثة الالهية 
و الملائكة بينى يديه و قوفا صفا في خدمنه وهو قائم في عبودية الحق متصرفف في تلىف العضرة 
الالهية بما امره الله به و قوله لايتعلمون راجع الى الملائكة دونه فهومأ ذون له بالعلام مطلقا فى الضرة الالهية 
لاده مظهرها الاكمل و الملائمكة وان اذن لهم بالتكلم لم يتعلم كل ملف الا بعلمة واحدة ليس في طاقته اكثر 
من ؤللك فلا يمكنه البسط فى الكلام فاول ما يقلقى الام ربنفون امر فى العالم خلق الله منه صلكا « قا 
بذلك الام رفيرسله الروح فيفعل المللك صا اصربه الروح و جميع الملائكة المقربين *“خلوقون مذه كاسرافيل 
و ميكائيل و جبرئّيل و عز رائيل ومن هو فوقهم وهو الملك القام تمت الكرسي والملكك المسمى بالمفضل 
وهوالقائم تحت الامام المبين وهو لاء هم العالون الذين لم يوصروا لسجود آدم كيف ظهر وا على كل من 
بني آدم فيتصورهم فى النوم بالامثال التي بها يظهر العق للذائم فقللك الصور جميعها صلائكة الله تنزل بعكم 
مايأمرها المللك الموكل بضرب الامثال فيتصور بكل صورة للناثم و لهذ! يرى النائم ان (لجماد يكلمه و لو لم يكن 
روحا متصورا بالصورة الجمادية لم يكن يتكلم و لد! قال عليه السلام الرويا الصاىقة وحي من الله وذللتك 
لان الملف ينزل به و نما كان ابليس عليه اللعنة من جملة المأمورين بالسجون ولم يسجد امر الشياطبى 
وهم نقوجته و ذريته ان يتصور وا للنائم بمايتصور به الملائكة فظهرت المرايا الكاذبة (علم ان هذ! المللك له 
اسماء كثيرة على عدن وجوهة يسمئ بلاعلى و بروح «حمد صلى الله عليه و آله و سلم و بالعقل الاول 
و بالروح الالبي من تسمية الاصل بالفرع و الافليس له فى الحضرة الالهية الا اسم واحد و هو الرو ح 
انتهى ٠‏ و أيضا يطلق الروح عند اهل الرمصل على عنصر النذار بس آتش لععيان را مثلا روح اول كويند 
وآتش نصرة الخاري را روح دوم » ودر بعضى رسال كفقه نار را روح كويند و باد را عقل و آب را نفس 
و خالك را جسم يس آدش اول را روح اول كويند دا نفي كه روح هفتم الست وباد اول را عقل اول نامنى 
تا عقبة الد|آخل كه عقل هفتم اسست و آب اول را نفس اول كويند تاعتبة الداخل كه آب هفتم و خاك 
اول را جسم اول كويند تاعتبة الداخل كه جسم هفتم اسست انتهى ٠‏ رفى كليات ابى البقاء الروح 
بالضم هو الريم المتردد في «خارق البدن و منافذه و اسم للنفس و اسم (يضا للجزء الذي تحصل به 
الحيوة و إستجلاب المفافع و استدفاع المضار » و الروح الحيواني جسم لطيف منبعة تجويف القلسيب 
الجسماني و ينتشر بواسطة العروق الى سائر اجزاء البدن و الروح الانساني لا يعلم كنهة الا الله تعالئك ٠‏ 
ومذصمب اهل السنة و الجماعة ان الروح و ('عقل مى الاعيانى و لهسا بعرضينى كما ظنته المعتزلة و غيرهم 
و انهما يقبلان الزيادة من الصفات الحسنة و القجمحة كما تقبل العهن الناظر غشاوة و رصد! و الشمس انكسافا 


( “اخرهة ) الروج 


و لهذا وصفف الروح بالامارة بالسودمرة وبالمطمئنة اخرجئ ه و ملخص ماقال الغزالي ان الروح ليس جسم 
تعمل البدن حلول الماء فى اناء ولا هو عرض صل القلسب و الدماغ حلول العلم فى العالم بل هو جوهرلانه . 
يعرف نفسه و خالقة و يدرك المعقولات وهو باتفاق العقلاء جزء لايأجرول وشيى لاينقسم الا ان لفظ الجزء 
غيرلائق بهلان الجزء مضاف الى الكل ولا كل ههذا فلا جزء الا ان يراد به ما يريد القائل بقوله الواحد جزء من 
العشرة فاذ! اخذت جميع مابه قوام البدن في كونة إنسانا كان الروح واحد! من جملتها لا هوداخل فيه ولا هو 
خارج عنه ولاهو منفصل منه ولا هو متصل به بل هوسنزه عى الحلول فى المحال و الاتصال بالاجسام والاختصاص 
بالجهات مقدس عن هذه العوارض و ليس هذ! تشبيها و اثباتا لاخص وصف الله تعالئ قي حق الروج 
بل لخص وصف اللة تعالىئ انه قهوم لي قاثم بذاته و كل صا سواه قائم به فالقيومية ليست الا لله تعالى 
و من قال ان الروح “خلوق اراد إنة حادث و ليس بقديم و من قال ان الروم غير >خلوق اراد انه غير 
مقدر بكمية فلايدخل تحمت المساحة و التقدير ثم اعلم ان الروح هو الجوه رالعلوي الذي قيل_في شانه 
قل الروح من امر ربي يعني انه موجود بالامر و هو الدي يستعمل في ما ليس له مادة فيكون 
وجوده زمانيا لا بالخلق و هو الذي يستعمل في ماديات فيكون وجوده آنيا فبالامر توجد الارواح و بالخلق 
توجد الاجسام المادية قال الله تعالي و من آياته ان تقوم السماء و الارض بامره و قال الشمس و التقمر 
و النجوم مسخرات بامرهد رالاروا ح عندنا اجسام لطيفة غير مادية خلافا للفلاسفة فاذ! كان الروج غير 
مادي كان لطيفا نورانيا غير قابل للانحلال ساريا فى الاعضاء للطافته و كان حيا بالذات لانه عالم قادر 
على تحريك البدن وقد الف الله الروح و النفس الحيوانية فالروح بمنزلة الزوي و النفس الحيوانية 
بمنزلة الزوجة وجعل بينهما تعاشقا فمادام فى البدن كان البدن حيا يقظانى وان فارقه لا بالكلية بل تعلقه 
باق كان الجدن نائما و أن فارقه بالكلية فالبدن ميمت ٠‏ ثم هي اعنافف بعضها في غاية الصفاء و بعضها 
في غاية العدورة و بهنهما مراتسب لا تحصى و هي حادثة إما عذدنا فلاى كل ممكنى حادث لكنى فقيل 
حدورث الاجسام لقوله عليه الصلرة و السلام خلق الارواح قبل الاجسام بالفي عام و عند ارسطو حادثة 
مع البدن و عند البعض قديمة لأنى كل .حادث مسجيق بالمادة ولا مادة له وهذ! ضعيف و الحق ان الجوهر 
الفائض صى الله تعالئى المشرف بالاختصاص بقوله تعالئى و نفرت فيه من روحي الذي من شانه 
ان يسيرى به ما يتصل به لا يكوى من شانه ان يفني مع امكان هذ! و الاخبار الدالة على بقائة بعد إلموت 
واعادته فى الجدن و خلوده دالة على بقائه و ابديته و اتفق العقلاء على ان الاروا سم بعد المفارقة عن الابدان 
تنقل الى جسم آخر لحديسف أن ارواح المومنين في اجواف طير خضر الى آخرة و روي ارواج 
الشهداد الخ و منعوا لزوم التناسز لان لزومه على تقدير عدم عودها الى جسم نفسها الذي كانت فيه 
و ذلكه غير لازم بل انما يعاك الروم فى الاجزاء الاصلية انما التغير فى الهيئّة و الشكل و اللونى و غيرها 
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من الاعراص-. و العوارض و لفظ الروح فى القرآن جد لعد4 محال الارل صابة سيبر» التدن نحو قوله"تكالى 
يسمئلوف لقص انروم. و الثابي بسعنى الامر نسو و رو سه و الثالنئ بعنى الوخي فصو تتزل الملائقة و الروصج' 
و الرابع بمعفى القرآن نحو واو ينا اليىف روحا مى امرنا و الخامس الرحمة حو و ايديهم بروج 
منه و السادس حجبرئيل نحو فارسلفا !ليها رونا انتهى من كليات ابى البقاء ه و فى الامطلاحات الصرنية 
الررح غي اصطاح القىم هي اللطيغة الانسانية المجردة و في (مطلاح الاطباد هر الخغار اللطهفف المتولد 
فى القلمب القابل لقوة السيوة و العس و [اأسركة و يصمئ هذ! في اصطلاحهم النفس فالمقوسط بينهما 
المدرك الكليات و الجزئيات القلسب و 3 يفرق الكماء بين القليه و الروح الاول و يسمونها النفس الناطقة ٠‏ 
وفى الجرجاني الروح. الانساني و هواللطيفة العالمة المدركة من الانما الراكبة على الروح الحيواني نازل 
من الامر يبعز العقول عن ادرالك كنهه و ذلك الروح قد يكون «مجردة و قد يكون منطبقة فى البدنى » والروح 
(لعيواني -جمم لطيفى مذبعه تجويفف القلمب الجسماني وينتشربواسطة العروق الضوارب الى سائر اجزاء 
البدن » والروح الاعظم الذءي هو الروم الانساني مظهر الذات الالهية مى حيست ربوبيتها لذللكت لايمكن ان 
يوم حولها حاتم ولا يروم و صلها راثم لا يعلم كنهها إلا الله تعالي ولا ينال هذه البغية سواه وهو العقل الاول 
والحقيقة المعمدية و النفس الواحدة والحقيقة الآسمائية و هواول موجون خلقه الله على صورتة و هو ١لخليغة‏ 
الاكبر وهو الجوهر النوراني جوهريته مظهر الذات و نورانيته مظهر علمهاو يسمى باعتبار الجوهرية نفسا 
واحدة و باعتبار النورانية عقلا اولا و كما ان له فى العالم الكبيرمظاهر و اسماء صى العقل الاول و القلم الاعلى 
والنور و النفس اكلية و اللوم المسفوظ وغير ذللتك كذلك له فى العائم الصغير الانساني مظاهر وإسماد 
سسيب ظهوراتة و مراتبة ٠و‏ في اصطلاح اهل الله و غيرهم و هي السر و الخفي و الروح والقلسب والكلمة 
والروع و الفوأن والصدر و العقل و النفس » 

المستريج مرى العبان مى اطلعه الله تعالى على سر القدرلانه يرك ان كل مقدور اجسيسا و قوعه في 
وقته المعلوم و كل ما ليس بمقدور يمتنع وقوعه فاسقرا بج من الطلسب و الانتظار لما لايقع و الزن و التعسر 
على مافات و الصبر و التسلهم على ما وقح كما قال الله تعالى ما إصاب منى مصيبة فى الارض الاية 
و لهدا قال انس رضي الله عذه خدمته هلى الله عليه وسلم عشرسنين فلم يقل شيرى فعلثّه لم فعلئه ولا 
شيرى تركثّه لم تركقّه انتهى كذ! فى الامطلاحات الصرنية ٠‏ 

روح الالقاء هر الملقى الى القلمب علم الغيوب و هو جبرئيل عليه السلام و قد يطلق على القرآن 
و هوالمشار اليه في قوله تعالئ ذو العرش يلقىى الروح من إمرة على من يشاء من عبادة ٠‏ 

الارواح جمع روح وهي كما تطلق على م١‏ عرفت كذللك تطلق على قسم من المعدنيات .خان' 
السعماء قحسوا المعدنيات الى ارواح و احبصاد و ( “جار و اجيع في نغصل النون من باب العين » 
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روحماني بالضم آدمي و بري و قيل آنكه خود روح باشد نه تى مثل فيشتكاى و يريا كذا 
بي كشفب اللغاكه وفى الصراح روحاني بالضم فوشقه ربري و يقال لبل شفريذي ريح ايضاءه روحانهوي اأجبع ٠‏ 

الأرواح جمح روج وهي كما تطلق على صا عرفت كذلكف تطلق على قسم مى المعدنيات غان 
أسكماء قسموا المعدنيات الى أرواج و الجسان و اعجار و نجه غي غصل النون من باب العين *٠‏ 

التراويم جمع ترواحة رهي فى الاصمل اسم للجلسة مطلقة و سميسى الجلسة التي بعد (ربج ركعااس في 
هالبي رمضان بالترواتعة الاسقراحة الناس بها ثم سمهست كل اردع ركعات ترواحة مججازا لما في آخرهامن القرراحة 
لى! فى الدرره وفى الجرجندي القراويم جمج ترواحة و هي فى الامل ايصال الراحة مرة واحدة ٠و‏ فى الشرم 
سم لاربح ركعات #خصوصة في ليالي رمضانى وهي سذة صوكدة ه والتراويم بالجمع اسم لمجموع عشرين ركعة فيهاه 

الراعمانى بالفتم و سكوى المثناة اللستانية لخ نبات لا ساق له و عرفا نيات لهرائحة طيبة كما 
نى الاختيار كى فى المغرب أن الراحان نيات طاب راعه ه و عند الفقهاء مالساقه رائحة طيبة كما لورقه 
الآس و الورك مالورقه رائحة طيبة فحسسب كالياسمين ه و في جاعم ابى بيطار أن الورك زه ركل شيج ر واشتبر 
فى الزهر الذي يوخذ مذه العرق كذافي جامع الرموز غي كتاب الايمان في آخ رفصل مى حلفب لا يدخل 
بيقا» و ذكر فى الظهيرية ان الورد و الياسميى من الاشجارو الراحان ما ليس له شج ركذا فى البرجنديي ٠‏ 
مثل لفظ النجم فانه يقال لنبات لاساق له كاليقطين و الشجرنيات له ساق ٠‏ 

الريس بالكس رباك و بوكي و دخان و الرياح التجمج و كذ! الارواج بسبسب ان الياء كانت فيهما واواو باك ر( نزك 
اهل رمل عقل نيز كوينه كما مر قبيل هذ! في لفظ الروح ٠‏ و الريم الغليظةعذى الاطباء هي الريم التي 
تطول مدة لبثها في بعض تجاريف البدن و تغلظ كما يغلظ الهواء الذي يطول ليئه في بعض لآباره 
وريم الشركة عندهم مادة حماد 8 “جرعي فى العظم و تكسرة و تفسدء ٠‏ و ري الصجيان عندهم هي ريم غليظة 
تعرض في داخل الرأس و تمدده حتىى يفتم شكونه ٠‏ وريم البواسير عندهم هي ريم غليظة عسرة التسلل 
تعدث .وجعا مثل وجع القولنم تصعد مرة الى الظهر و الشراسيف واطراف الكلية وتنزل اخرئ الى 
الغصيتيى و القضيب .و حوالي المقعدة ٠‏ وريم الرحم عندهم مادة نفلخة فى الرحم بسبسب اجتماج 
الرطوبات اللزجة ه و رياح الافرسة عندهم زوال فقرة مى فقرات الظبر عن موضحه لرياح غليظة تحتقن 
تستهار تمددها تمديد! شديد! و هي مى اقسام المدبة كذ١‏ في بحر الجواهره 

قصل اليضاء * الرسْ بالضم صهر؟ شطرنم و أن در اصل بقشديد |است فارسيان بلخفيف استعمال 
كنند و نام جانوري بزرف كه ييل و كرب طعمة اوسست و بمعني رخساره و طرفف و جانسب و نجات تازه 
كذ! في مدار الافاضل» و در (صطلاح صوفيان عبارت است از ظهور تجلي جمالي كةدسبسب و جود اعيان عالم 


و سبسيب ظهور اسماى حمق اسسجه» وه ركلشى راز زم را بصفات اطفب البي تشبيه كرده إند حون لطيفنه 
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اسن ««اثرك ' ١‏ + 99 إ«وه ) 


و عقادي و رازق » و بخدكي شين جمال فرسوده كه ربع عببادات زا واحدبيت يعفيي مرتبة تفصيل إنماء بر فينز 
رنه- إشارت البي اسست باعتجار ظهور كثردت +سمائي وصفاتي ازوى كذما في ,كشفف اللغاك م و در يعضى 
رسائل صوفيه مذكور اسست كة راخ نزكد صوفيه تجليغت الببي را كويند كه درماده بود ٠‏ . 

الرسم عند السعماء هو إنتقال الخفس الناطقة مى بدن الانسانى الى الا-جسام النباقية و تيبي ني 
لفظ النسن في فصل الغراء | لمعجمة مى باب الذون ٠‏ 00 

ل 

فصل الدال * الرنى فى اللغة الصف و فى الامطلاح صرف مافضل عن غرض ذوي الفرؤض 
و لايمتسق له احد مى العصيات الههم بقدر حقوقهم هكذ! فى الجرجاني ) ٠‏ وهوضد العول اذبالعول ينتقص 
سهام ذوى الفروض ويزداد امل المسئلة وباك يزداد السهام و ينتقص اصل المسئلة و بعبارة الخررئ فى 
العول يفضل الحهام على المخرج و فى الرد يفضل المخريج على السهام كذ! فى الشريفية مثا اذ ترك 
شخص بنتا واحدة فاصل المسثلة مى اثنين ان للينت هبنا النصف فلما اعطي للبنسك واحمد من اثنين 
بقي واحد ولما لم يكن ههذا عصبة رن الواحد الباقي الى البنث فصار المسئلة حينئف مى واحد بعد كونها 
فى الاصل من اثنين فقد انتقص اصل المسئلة ٠‏ وعند ١‏ لمنجمين يطلق على نوع من الاتصال كما 
يجين في فصل الام من باب الواوه وعند المعاسبهى اسم عدلمخصوص وهو ان تنظ ربيى عدن الكسر ومخرجة 
نصبة فان كانمي النسبة بينهما تباينا فلايعمل فيه اذ لا رد حينئد كو احل مى خمسة يعبر عنه بالغس 
وان كانت توافقا فيقسم كل مى عدد الكسرو المخرج علوي عدد ثالث عاك لهما وان كانمت تداخلا فيقسم الاكثر 
منبما على الاقل ثم يقسم الاقل على نفسه ثم ينب الخار ج من قسمة عدد الكسر الى الضضارج مى قسمة الخ رج 
فاحصل المطلرب فالستة مى الثمانية يعبرعنها بثلثة ارباع و الاثناى مى الثمانية يعبر عنه بالربع و انما فعلوا 
ذلك لان النسبة بين الكسر و #خرجة توجد في اعداد غي رمتناهية و المختار عندهم اقل عددين على نسبتهما 
ليسهل الحساب و يقرب الى الفهم و ايراد ماسواا هما قبيم ٠‏ وقد يطلق الرك عندهم على عمل من 
١عمال‏ الجبر و المقابلة ويقابله التكميل و ذللك انهم قالوا اذ! كان في احد المعادلين اكثر من مال واجد ركد 
الى الواحد وان كان في (حدهما اقل مى مال واحد يكمل و يوخذ سائر الاجناس فى العملين بتلكف النسبة 
بان يقسم عدد كل جنص على عدد الاموال ##خر ج مى قسمة المال على نفسه واحمد مثلا همسة اموال 
و عشرة اشياء تعدل ثلثيى قسمنا كلا من الخمسة و العشرة و الثلثهى على .خمسة لانها مدد المال فرج 
مال واحد و شيئان يعدل سنة ويصمى هذ! العمل بال ومرجعه الى اللمقابلة اذ غيه إسقاط المشتركب 
بهن الطرفيى مى الطرفين و ان كاري نصفب مال ولخشمسة اثياء مثلا معك9 لسبعة قسمنا كلا من النصخهب 
والخمسة و السبعة على النصف #خرج مال واحد و عشرة (شهاء 'يعدعل اربعة عشر عده! و يسبوى هذا 
العمل بالتكميل و مرجعة الى الجبر كنا لانضفى وان شئّت. توضيم ما ذكرنا مع البراهين غاررجع. الوق 


رن العجمز على الصدره الترديد ( ىهم ٠6‏ المرثد ه الرصد م رياه 


شرجنا لضايظ قواعد' السساديد المسموى, بموضم. الجراهين فى قصل ضرب إلكسور .ذ غي مقدمة علم البير 
والمقابلة ». وقهل الرد. .الى الواحد بك و كذ! التكميل الهم تكمهل ١١١‏ لخذ سائر الاجناس فى العملهن 
بتلكب النسبة فيسمن تعديلا كذ! في بعض الرسائل ٠ه‏ : 
9 بن العجزملى الصدر عند اهل البديع هو التصدير و #جيرى في تصل الراء من باب الصان ٠‏ 

الترريد عند الاصولمين و المنطقيين هو ايراد اوصاف الاصل و حمصرها و ابقاء البعض و ابظال 
الهعفى الآخر لتئيمت علية الباقي ويسمى بالسير و التقسيم و بالسبرايضا و #جيى في فصل الراء من 
ياب السيى ٠‏ وهند اهل البديع هوان تعلق الكلمة فى المصراع اوالفقرة بمعنى ثم تعلق هي بعينها ببعى آخر 
كقوله تعالىك حقى نو تي مثل ما اوتي رسل الله الله اعلم حيث اجعل رسالته الآية فلفظ الله علق بالرسل 
ثم هو بعينه علق باعلم كذ( فى المطول قبيل الخاتمة ٠‏ و جعله صاحسب الاتقانى مى انواع اطناب الزيادة 
بالتكرير و جع في فصل الراء مى باب الكاف ٠‏ وقد يطلق الترديد بمعنى قريب مى معنى التقسيم والفرق 
بهنهما انما هو بوجود القدر المشترلك فى التقسيم دون الترديد كماتجيع في فصل الميم من باب القاف ٠‏ 

المرتد شرعا هو الذي يكفربعد الايمان و يجي في بيان (قسام الكفره 

الرصد بالفتم و سكو الصاد و فتحها (يضا كما فى المنتخسب فى الامل جمع راصد وهو الذي 
يقعد بالمرصاد اي الطريق للحراسة ثم اطلق في عرف المنجميى علق جمع يرصدرن الكواكيب اي 
ينتظروى حركتها و بلوغها الى مواضع معينة ثم سمي الموضع الذي يرصدون فيه بالرصد تسمية المسل باسم 
(أعال كذا ذكر الفاضل عبد العلي البرجندي في حاشية الجغمني في باب حركات الافلاك ٠‏ و درسراج 
لاسقخراج ميكويد رصد نزد منجمان عبارت است از نظر كردن در احوال اجرام علوبه بآلتى مغصورص 
كه حنما اجبيت أن غرض وضع كريء أنى تا بدان آلمت دانسقه شود مواضع ستاركن در فللكت و مقدار 
حركت ايشا در طول و عرض و ابعاد آنها (زيكديكرو از زميى و بزركي و كوجكي اجرام ايشان و آنه 
بداى ماند ه وفائد؛ رصن آنست كه اكر در مواضج كواكسب در ايام خالى ظاهر شود آدرا ماحسيب رصن 
درسمتى كند تا در إستخراج خطا واقع نشود جه اكريكدرجه تقريم كركبى خطا باشد يكسال درسيرات تفاوت 
شود و اكر يكدقيقه خطا افتد شش روز تفاوت شون ٠ه‏ 

الارصصمان لغة نصب الرقيسب فى الطريق مى رصِدثّه رقبنّه وعند اهل البديع هوانى يجعل قبل 
العههز من البهمت او الفقرة ما يدل عليه اذا عرفب الروي و يسمد» البعض بالتسهيم نو وما كان الله 
لهظلمهم و لكى كانوا [نفسهم يظلموى ه وقيد اذا عرفف الريي اشارة الى انه نما يجسب هم العجز بالنسية 
الوق مبى يعرفب الرربي فانة قد يكويني من الارصاد ما لا يعرف فيه العجز لعدم معرفة حمرف الروي كقولة 
تجائري و ماكان الناس» 3 اممة واحية, فاختلفرا و لورلا كلمة سبقمى من ربلك لقضي بينهم نيما فيه اختلفون 


الترعيف ء الرمدمه الارادة ١‏ هه ) هأاء 


غانة لولم يعو (نى حرفب الروي النون.لرسا ترهم لى العجز.ههذا نهسافهه اختاخوا وكقول الشاعره شعو» 
احلمكادصي من غير جرم و حرصف ه بلا مسي هوم اللقاء كامي » فلهس الصي (حللتة صلل ٠‏ و لهس 
الذي حرستة برام » فانة لوم يعرؤ أن القافية مذ سلام و كلام .ربسا توهم انى الجبع جرم كذ! فى المطول» 
قيل يغهم من هذا! ان معرفة الروعي قد لايئفي بل لابد معها من معرفة القافية غانى مهرك معرفة اى 
الروي فى البيت الميم لا كفي في معرفة ان القافية حرام أعواز ان يتوهم انه “حيرم » و يمكرى إلى يقال 
انة ليس المراد به ان هذه الدلالة “عصورة علوي معرفة الروي بل المراد به انه لا تعصل بدونها وإبى توقفب 
على شيرى آخر كذ! ذكر الجليبي ٠‏ 

الترحيد بالعيى المهملة عند بعض متأخري القرآء هوان يرعد صوت القرآن الذي يوعد عمرى برد 
اوالم وهو منبي كد! غى الاتقانىي » 

الرصد بالفتم وفقم الميم يطلق عند قد ماء الاطياء على الورم العار الدموي السعادث فى الملتهمم 
و متى كان ححصولة مى غير هذء المادة فاذه لايسموي رصد! بل تكدرا ٠و‏ اما عفد المتأخريى فيطلق على كل ورم 
يدث فى إلملتجم سواء كان صييهصواد! حارة او بارد#» و مى له هذه العلة يسمىع ارمد كذاغي بر الجمواهره 
وغى الوانية وقد يطلق على كل مولم للعين » 

الاراوة هي فى اللغة نزوم النفس وميلها الى الفعل بسيرمى اعمسلها عليه و النزوم الاشتياق 
و الميل المحبة و القصد فعطف الميل على النزوع للتفسيره» قيل و فائدته الأشارة الرى انها ميل 
غه راختياري ولايشترط فى الميل ان يكوك عقيمب اعتقاد النفع كما ذهسب اليه المعتزلة بل معك ان يكوس, 
ماملا على الفعل صيري يستلزمه لاذه مغصص للوقوم في رقت ولااحتاي الى مخصص آخر و قوله 
بحيسى متعلق بالمهل و حمل الميل للنفس على الفعل جعلها مقوجهة لا يقاعء» وتقال ايضا للقوة الني 
هي مبدأ النزوع و هي الصفة القائمة بالسيوان التي هي مبدأ الميل الى احد طرفي المقدوره والارادة 
بالمعنى الول لي بمعنى الميل العامل علوي ايقاع الفعل و التجادة تكون مع الفعل و تجلمعه و إن تقدم 
عليه بالذات وبالمعنى الثاني لي بمعنى القوة تكون قبل الفعل و كا المعذييى لا يتصورفي ارادته تعالئ ٠‏ 
و قد يراد بالارادة جرد القصد عرفا و صن هذ! القبيل ارادة المعنوى من اللفظ » وقال امام لاسماجة 
الى تعريفف لارادة لانها ضرورية غان الانصانى يدرلك بالبدبهة القفرقة بين ارادته و.حلمه و قدرته 
والمه ولذته ه وقال المتكلمونى انها صغة تقتضي رجحان ١حد‏ طرفي الجائز على الآخر لاغى الوقوم 
بل فى الايقاع و احترز بالقيد الآخير عن القدرة كذا ذكر الخفاجي في حاثشية البيضاوي ني 
تغسي ر*وله تعالى ماذ١‏ اراد الله بهذ! مثلا في اوائل سررة البقرة ه وقال في شرح المواقف الراذة.حمى 
اكيفيات النفسانية فعند كثير من المعتزلة هي اعتقاك.الخفع او ظنه قائوا انى نصبة القدرة الوع ظرفون 
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الغعن علن «نسوية ١فاذ!‏ سمصل «عققاك النفع او ظنه نبي.احد طرفهه توجي علىءالآخر عند القادرو اثرصت. 
غهه قدرت» ٠‏ و علد بعشهم الاعتقان او (أظى هر المسمى بالداعية ٠‏ و امنا الارادة فبني ميل يقبح ذلك الامتقاك 
اوَالقان كما لى اتكراعة' نفرة تتبم اعققاك الضرر او ظنه فانا نجى من انفسنا بعد اعتقان ان الفعل الغلاني فيه 
العامة اردع ضرر ميلا اليه مترتبا علي ذلك لاعتقاكن و هذ! الميل مغاير للعلم بالنفع أو دفع الضرر ضرورةة 
ورايضا فان القادر كثييط ما يعققد النفع في فعل ار يظنه و مع ذلك لا يريد صا لم #عمصل له هذ! الميل ٠»‏ 
وجيب عن ذلكه بانا لاندعي أن الارادة اعتقاد النغع ١ر‏ ظنه مطلقا بل هي اعتقاك نفع له او ليك 
مون يوثر خيره #عيرف يمكنى رصولة الرى احدهما بلا ممانعة مانع من تعسب أو معارضة ٠‏ و المجل المذكور 
اثما ##صل لمن لايقدر على الفءل قدرة تامة #خلاف القادر التام القدرة إن يكفيه العلم و الاعتقاد؛ على 
قياس الشوق الى المحبوب فانه حاصل لمن ليس و اصلا اليه درن الواصل ان لا شوق له ٠‏ و عند الاشاعرة هي 
صقة مخغصصة لاحد طرفي المقدرر بالوقوع في وت معين و الميل المذكور ليس ارادة فان الارادة بالاتفاق 
صفة «خصصة لأاحد المقدورين بالوقوع و لميسست الارادة مشروطة باعتقاك النفع او بميل يتبعة فان الهارب 
من السبع اذ! ظهرئة طربقان متساويان فى الافضاء الى الفجاة فانه #خقار احدهما بارادته ولا يتوقف في 
ذالتك الاختيار على ترجدم احدهما لنفع يعتقد: فيه ولاعلئي ميل يتبعه انتهئ هوفى البيضاوي والحق ان 
الاراكة ترجيم احد مقدورية على الاآخرو "خصيصة بوجة دون وجة اوس اكيت هد١‏ الفرجدم وهي 
(عم من الاختيار فانه ميل مع تفضيل انتهى ٠‏ اي تفضيل احد الطرفين على الأه ركان المخقار ينظر الى 
الطرفيى و المريد ينظر الى الطرفف الدي يربده كذ! ذي شرج المقاصد و المراد من الميل متردى القترجيم 
١9‏ مقابل النفرة ٠ه‏ و قال الخقاجي في حاشيته ما حاصله ان هذ! مدهب اهل السنة فهي صفغة ذاتية 
قديمة وجودية زائدة على العلم و مغايرة له و للقدرة و قوله بوجة ألم احقراز عن القدرة فانها لا تخصص الفعل 
ببعض الوجوه بلى هي موجدة للفعل مطلقا و لوس هذ! معنى الاختيار كما توهم بل الاختيار الميل اي 
الثرجيم مع التفضيل وهو اي التفضيل كونة افضل عنده مما يقابل لآن الاختهار اصل رضعة افتعال من الخير 
ولذا قيل الآختيار فى اللغة ترجيم الشيرى و تخصيصه و تقديمه على غهمرة وهو اخص من الارادة و المشية 
نعم قد يستعمل المتكلمون الاختياربمعنى الارادة ايضا حيست يقولون انه فاعل بالاخقيارو فاعل مختار و لذا 
قل لم يرن الاختيار بمعنى الارادة فى اللغة بل هو معنى حادث و يقابله الايجاب عندهم و هذا اما تفسير 
لازات* الله تعائى او لمطلق الارادة الشاملة لارادة الله تعالئ و على هذالايرن عليه اختيار احد الطريقيى 
الحسقويه. واحمد الرغيقينى المقساويين للمضطرانا لالسلم ثمه انه اختيار على هذ! ولا حاجة الى ان يقال انه 
خاري 'عن إعصدلغ لقطع النظرعذه ٠‏ وقد اورد على المصئفب إن الاراد8 عند الاشامرة الصفة المخصصة لاحد 


طرفي المقكدرر و كونبافغسء الترجيم لم يذهب اليه احده و اجيب باه تعريفف لها باعتبار التعلق و لذ١‏ 
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قيل انباعلى الأول مع الفعل وعلى الثاني قبله او انه تحريفت لازادة العبد انتهى » ثم اعلم انه غال الشين 
الاأشعربي و كثه رمن (صصابه ارادة الشييى كراهة ضده بعينه و العق'ان الارادة و الكراهة متغايرتان و.حيزيّد 
لختلغوا فقال القاضي ابوبكر و الغزاليي ان ارادة الشضهع مع الشعور بضدة يستلزم كونى الضد سكروها 
عند ذلك المريد فالارادة مح الشعور بالضد مستلزمة لكراهة الضد وقيل لا تستلزصها كذ! غي شرح المواقف «٠‏ 
و عند السالكهن هي استدامة الكد و ترك الراحة كما في مجمع السلوك قال الجنيد الاوادة ان يعتقد الانسانى ٠‏ 
الشيرى ثم يعزم عليه ثم يريده و الارادة بعد صدق النية قال عليه الصلوة و السلام لكل اصرء مانوئ كذ! في 
خلامة السلوك و قيل الارادة الاقبال بالكلية على الححق و الاعراض مى الخلق و هي ابتداء المحبة كذا 
في بعض حواشي البيضارعي 6إة فائدة 3 الارادة صغايرة للشهوة فان الانسان قد يريد شرب دواء كرية فيشربه 
ولا يشتبيه بل يتنفرعذه و قد تجتمعانى في شيى واحد فبينهما عموم من وجهه و كذ( الحال بين الكراهة 
والنفرة اذ فى الدواء المذكور و جدت النفرة دون الكراهة المقابلة للارادة و فى اللذيد الحرام يوجد الكراهة 
من الزهاد دون النفرة الطبعية و قدتجتمعان ايضا في حرام منفور عنه * فأئّدة * الارادة غير التدني 
فانها لا تتعلق الا بمقدورمقارن لها عند اهل التحقيق والتمني قد يتعلق با لمعال الذاتي وبالماضي ٠»‏ وقد 
توهم جماعة ان التمني نوع من الارادة حقى عرفوه بانه ارادة ما علم انه لايقع او شك في وقوعه و اتغق 
المحققون من الاشاعرة و المعتزدة على انهما متغايران * فائّدة * الارادة القديمة توجمب المراد اي اذا 
تعلقت ارادة الله تعالىي بفعل من افعال نغفسه لزم وجود ذللك الفعل وامتنم تخلفه عى ارادته اتفاقا 
مى العكماء واهل الملة ٠»‏ و ١ما‏ اذ! تعلقت بفعل غيره فقيه خلاف المعقزلة القائلهى بانى معنى الامر 
هو الارادة فا الامرلا يوجسب وجود المامور به كما فى العصاةه واما الارادة الحادثة فلا توجبه اتغاقا يعني 
ان ارادة احدنا اذ! تعلقت بفعل من افعالة فانها لا توجمب ذللك المراد عند الاشاعرة و ان كانت مقارنة له 
عندهم و وافقهم في ذللك الجبائي وابنه وجماعة من المتأخريى من المعتزلة ه وجوزالنظام و العلاف وجعفر 
بى حرب و طائفة مى قدماء معقزلة البصرة [نجابها للمراد اذ! كانت قصد! الى الفعل و هو الى القصد ما ليده 
من انفسنا حال الانجان لا عزما عليه ليقدم العزم على الفعل فلا يتصور انجابه اياه فبولاء اثيتوا اراد 
متقدمة على الفعل بازمنة هي العزم و لم يجوزوا كونها موجبة و ارادة مقارنة له هي القصد و جوزوا 
اتجابها اياده ٠‏ و اما الاشاعرة غلم جعلوا العزم مى قبيل الارادة بل مرا مغايرا لها ه اعلم ان العلماء اختلفوا 
في ارادته تعالى فقال التتكماء ازادتة تعالئ هي علمه اجميع الموجودات من الازل الى الابد و بانه كيف 
ينبغي أن يكون نظام الوجود حتى يكوبى على الريك الاكدل و بكيفية صدوره عنه تعالئي حت يكون 
الموجود على و فق المعلوم على احسى النظام من فير قصد و شوق و يسمون هذا العلم عناية قال 
ابى سينا العناية هي احاطة علم الاول تعالن بااكل و بما #جمب ان يكون عليه الكل حتئى يكوني 
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علس احسى .النظام فعلم الاول بكيفية الصواب في ترتيسبب و جود الكل منيع نفيضان الخير و الجود 
ني الل من غير انبعاث قصد وطلب من الول الق رقال ابوالحسين و جماعة مى روساء المعقزلة كالنظام 
و الجاحظ و العلاف وابى القاسم البلخي و محمود الخوارزمي ارادته تعالى علمة بنفع فى الفعل 
وذلك كما اجده كل عاقل من نفسة إن ظنه او اعتقاده لنفع فى الفعل يرصب الفعل و يسمية 
* ابو العسين بالداعية و لما استحال الظن والاعتقاد فى حقه تعالى انصرت داعيته فى العلم بالذفع و نقل 
عن ابى اعسون وحدة انه قال الارادة فى الشاهد زائدة على الداعي و هو الميل القابع للاعتقان 
او الظى و قال العسينى الفجار كونه تعالئى مريد! امر عدمي وهوعدم كونه مكرها و مغلوبا و يقرب منه 
ما قهل هي كون القادر غير مكرة ولاساه وقال الكعبي هي في نعلة العلم بما فيه من المصلسة 5-7 
فعل غير الامربه ه و قال (صصابنا الاشاعرة ورافقهم جمهور معتزلة البصرة انها صفة مغايرة للعلم و القدرة 
توجسب تخصيص احد المقدورين بالوقوع باحد الاوقات كذ! في شرح المواقف و يقرب منه ماقال الصوفية 
على ما وقح فى الانسان الكامل من ان الارادة صفة “جلي علم الحق على حسسب المقتضى الذاتي وذلكف 
المقتضي هو الارادة و هي تخصيص العق تعالى لمعلوماته بالوجود على حسب ما اقتضاء العلم فهذ! 
الوصف فيه يسمى ارادة ٠‏ و الارادة المخلوقة فينا هي عين ارادته تعالئ لكن بما نسبمت الينا كان 
| أععدودث (للازم لنا لازما لوصفنا فقلنا بان ارادتنا “خلوقة و الا فهي بنسيتها الى الله تعالئى عين 
ارادتة تعالئي وما منعها من ابراز الاشياء على حسب مطلوباتها الا نسبتها الينا و هذه النسبة هي 
الخلوقية فان! ارتفءمت النسبة التي لهاالينا و نسبمت الى العدق على ماهي عليه انفعلت بها الاشياء فافهم 
كما ان وجودنا بنسيته الينا “خلوق و بنسبته اليه تعالى قديم وهد: النسبة هي الضرورية التي يعطيها 
الكشفب و الذوق اذ العلم قائم مقام العين فما تم إلا هذ! فافهم ه واعلم ان الارادة الالهية المخصصة للمخلونات 
علئي كل حمال وهيئة صادرة عن غيرعلة و لا سبسب بل بمحض اختيار الهي لان الارادة حكم من احكام العظمة 
و وصفب من اوصاف الالوهية فالوهيته وعظمته لنفسه لالعلة وهذ! +خلافب راي الامام محي الدين فى الغتوحات 
فانه قال لا اجوز انى يسمى الله تعالى مختارا فانه لا يفعل شيئًا بالاختيار بل يفعله على حسسب ما يقتضيه 
العام من نفسه و ما اقتضاه العالم من نفسه الا هذ! الوجه الذي هو عليه فلا يكونى مختارا انتهى ٠‏ 
و اعلم ايضا إن الارداة لي الارادة الادثة لها تسعة مظاهر فى المخلوقات المظهر الاول هوالميل 
وهو انجذاب القمب الى مطلوبة فاذ! قوي ودام سمي ولعا وهو المظهر الثاني ثم اذا اشتد 
و زاك سمي صبابة و هواذا اخذ القلسب فى الاستسال فيص #عسب فكانه انصصب الماء اذا افر خ لاجد 
بدا مى الانصباب وهذا مظهر السف ثم اذا تفر غ له بالعلية و تمعى ذللك منه سمي شغفا وهو المظهر 
الرابع.ثم إذ! إستحكم غى الغوأك و اخذه مص الاشياء سبي هوى و هو المظهر الغاصس ثم اذا استولى حكمة 
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على السك سمي غراما وهو المظهر السادس ثم اذا ذم وزإلت العلل الموجبة للميل سمي حيا وهو 
المظهر السابع ثم اذا هاي حتئ يفني السب عى نفسه سمي و3١‏ وهو المظير الثامن ثم اذا طنبم 
حقىئ إفنى المسصسب و المحعبوب سمي عشقا وهو المظهر التاسج انتهى كام الانسان الكامل ٠‏ 

المريد اسم فاعل من الارادة وقد عرفت معناة ونزد اهل تصوف بدو معنى آيد يى بمعني 
مسب يعنى سالك مجذوب هوم بمعني مقتدي ومقندي آن باثس كه حمق سجحانه تعالى ديد4 بصهرتش را 
بنور هدايمت بجنا كرو اند نا وعي بنقصان هود نكركٍ و داثمادر طلسب كمال باشد و قرار نكيركن مكر صول مراد 
ووجود قرب وق سج+حانه تعالى وهركة باسم اهل ارادت موسوم بود جز حق دردو جهان مرادى نداند واكريك» 
لحظه ازطلب آن بهارامد اسم ارادت برو عاريمت و مجازا باشد ٠‏ قال ابوعثمان المريد الذي مات قلبه عى كل 
شيرى شرن الله فيريد الله وحده ويريد به قربه و يشتاق إليه حقى تذهب شهوات الدنيا من قلبه لشىة شوقه الى 
الله ومريد صادق آن باشد كه كلا و جملةً رربي بسوى 2خد! دارك وشوام دل باشيم دار از سر اراد تمام 
و روحانية شيم را حاضرداند درهمه احوال و در راه باطى ار وي استمداد كند و خود را با شيخ مثل ميت 
دردسمى غسال كرداند تااز شرشيطان و نفس امار «تحفوظ ماند كذ! في مجمع السلوك ٠‏ و في خلاصة 
السلوك المريد الذسي عرض قلبه عن كلما سوى الله و قيل المرين من يحعفظ مراد الله ٠‏ 

فصل إلزاء المعجمة #« الرجز بفتم الراء و اليم نوعى از شع ركوتا و بحري از بحور شعر 
وزنى او شش بار مستفعنى اسسى و نك خليل رجز داخل شعر نيهست بلعه نصفب بيت يا ثلمف بهرت 
اسك هكذ! فى المنتخسب و الصراح و بالجملة فالرجز يستعمل بمعنيين احدهما الشعر الي له ثلثة اجزاء 
كمشطور الرجز و السريع ٠‏ و الذى كان الغالسب على شعره الرجز يسمئ راجزا لا شاعرا فان الشاعر هوالذي 
غلب على شعره القصيدة كذا في بعض رسائل القوافي العربية وفي بعض حواشى البيضاوي في آخر 
سورة الشعراء الرجز شعر يكونى كل مصراع منه مفرد! و تسمى قصائد» اراجيز واحدتها ارجوزة فهو 
كبيئة السجع إلا انه في وزن الشعرو يسمى قائله راجا كما سمي قائل الشعر شاعرا ٠‏ قال الحربي 
ولم يجلغني انه جرجئ على نسان النبي عليه الصلوة و السلام مى ضروب الرجز الا ضربان المنهوك و المشطور 
ولم يعدهما الخليل شعرا فالمنهوك قوله ه اذا النبي لاكذب» انا ابن عبد المطلسب ه والمشطور قولة ه هل اننت 
الإ اصيع دسيت ٠‏ وفي سبهل الله مالقيت » انتهى ٠‏ قال علهه الصلوة و السلام حين اصييمت إصبعه بالقطع 
والجرح عند عمل من الاعمال دون الجهان فقال تححسرا و “عزنا و هذا لا يسمى شعرا لما فى الاشجاه 
ابي الشح ر عند اهله كلام موزوسى مقصون به ذلك ٠ه‏ (إما صاوقع موزونا إتفاقا لاعن قصى من المتكلم فانم لا يسمي 
شهوا و على ذلكف مذرج ما وقع في كلام الله تعالع كقوله تعالى ٠‏ لبى تذالوا البر حتى ٠‏ تنفقوا مما تبون » 
وبي كلام الرسول صلي الله عليه و سلم كقوله ه هل اننت الااصبح دمييت ٠‏ و ني سبيل الله مالقهمي ٠‏ 
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اتنهى « تن إلله تعالك نغى الشعرعن القرآن ونغى وصف الشاعرعن الذبي عليه الصلوة والحلام بقوله انه نقول 
رنول كريم وما هو بقول شاعر الآية وبقوله وما علمناه. الشحرو ما ينجبغي له أنى هو الا ذكرو قرآن مبين (آية 
نزلست هذه الآية رد! لقول العفار ان ما اتئك به شعر فقال ماعلمنا النبي شعرا وما يسهل له ٠»‏ و نقل 
قي كدب الشمائل ان النبي عليه الصلوة و السلام لم يقدر على قرأة الشع رموزرنا بعد ما نزلت الآبة المذكورة 
بواهي وما علمناه الشعر و ما يذبغي له الآية ه وفى العسموي حاشية الاشباد انمايتاتى الاستشهاد بقوله عليه 
السلام هل انت الخ بناء على ان الرجز شعره اما على القول بانه ليس بعر انماهو نث رمقفى فلاه وايضا 
انما يناتى الاستشهاد به على رواية كسر الناء مع الاشباع اما على رواية سكوذها فلا انتهى ٠‏ ) و ثانيهما بعر 
من الخحور المشقركة بين الحرب والحجم و هومنسقفعلى ستة اجزاء كما في عنوان الشرف ٠و‏ في عروض سيفي 
هذ! ال+عريستعمل مسدسا و مثمنا والمثمى يستعمل سالما و غيرسالم وغير السالم قد يكون مذالا وقد يكونى 
مطويار قد يكون سطويا #خبونا و قد يعون “خبونا مطويا و المسدس ايضا يستعمل سالما و غهر سالم و غهر 
السالم قد يكوى “خبونا و قد يكونى مطويا » و في بعض رسائل العروض العردبي الرجز مسدس و مربع 
انقهئ ٠‏ و المرجز اسم مفعول من النرجيز قسم من اللام المفشور واجيى في فصل الراء من باب النون » 

الركاز لغة مأخوذ من الركز اي الاثجات بمعنى المركوز و شرعا مال مركوز تحت ارض إعم مى كون 
راكزه خالقا او مخلوقا اي معدن خلقي او كنز مدفون هكذ! فى الدر المختاره 

المركز هوعند المهندسين نقطة في وسط الدائرة او الكرة اعيدت تتسارئك جميع الخطوط الخارجة 
منها اي من تلك النقطة الى «حيط الدائرة او الكرة ه و مركز “جم الكرة و جرم الكرة عندهم” هو نقطة 
في داخل الكرة تتساوئ جميع الخطوط الخارجة منها إلى سطحها المستديره واما مركز ثقلها فهر نقطة 
متى حمل الثقل عليها نزم وضعا لم ينرجم جانمب منه على آخره» وبعبارة اخرئ نقطة تتعادل ما على 
جوانبها فى الوزن ٠‏ وقهل مركز ثقل الجسم نقطة اذ١‏ كان ذللك الجسم عند مركز العالم انطبقت تللك 
النقطة عليه فانى تشابهمت اجزاء الكرة ثقلا و خفة اتحد المركزانى و الا اختلفا ككرة نصفها مى خشسب 
ونصغها مى حديد فان سركر حجمها يكون على منتصفها و مركز ثقلها يكو فى النصف (أتعديدحي هكذ١‏ 
ذكرعبد العلي البرجندي في حاشية الجغدني مثل الذي جرك على السنة الغلاثق إن مركز حيجم الارض 
هوعين الكعبة في صكة ومركز ثقلهاهو عيى مرقد الندي صلى الله عليه وسلم فى المدينة هكد! سمعت من 
الاساتذة والله اعلم ) مرسز الشدسس عند اهل الهيئة هو قوس من منطقة الخارج المركز من ذقطة الاوج الع مركز 
جرم الشمس على التوالي ويسمى خاصة الشمس ايضاه و مركز القمر عندهم ويسمى بالبعد المضعفف ايضا 
هوقوس من منصطقة الماثل من نقطة اوج القمر الى طرف (أغخط اأخارج من مركز العالم الى مركز التدوير 
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الواصل بينهما بالضرورة يمر بتللك النقطة ه ومركز عطاك قوسن مى منطقة المائل على التوالي ممري أوج 

المديرالى طرف خط خارس من مركز معدل المسي رالى مركز القدويرو صنه الى سيط المائل كذ١ذك‏ رالميعقق 

الشويف وفية ان تشابه حركة مركز التدوير حول مركز معدل المسي را حول مركز العالم كما فى القمر 
فقوس المركز المأخوذة من المائل تكونى مختلفة لا متشابهة و الأحقيق أن المركز قد يوْخذ مى منطقة 

المائل و قد يوخذ مى منطقة معدل المسيرفعلى الاول يقال هو قوس من منصطقة المائل على التوالي 

من اوج المدير الى طرف خط خارج من مركز العالم منته الى منطقة المائل ١ما‏ صوازيا للخارج من 

مركز معدل المسير الى مركز التدرير او منطبقا عليه وعلى الثاني يقال هو قوس من منطقة معدل 

المسير على الذوالي من #محاناة اوج المدير الى طرف خط خارج منى مركز معدل المسير الموى مركز 
التدوير المنتهي الى منطقة معدل المسير قبل الاخراج او بعدة و هذ! اذا كانت حركة المركزهي فضل 

حركة الحامل على حركة المديره واساان !كانت حركة الحامل فينبغي ان يعتي راوج العامل بدل اوج المدير 
وعلى هذ! القياس في باقى السيارات ه فمرك زالزحل قوس مى منطقة المائل سبتدءة مى نقطة الاوج الى مركز 
جرمه و هكذ! كذ ذكرعبد العلي البرجندي في شرح التذكرةه ولايبعد ان يطلق المركز على السركة فى القوس 
المذكورة كما يطلق على القوس المذكورة على قياس ماقيل فى الخاصة و اوج و الوسط و التقويم ويوثده 

ما وقع فى الزاجات ان مركز الشمس في يوم بليلته كد! دقيقة و في شه ركد! درجة وفي سنة كد| برجا 
ويكتبون لمعرفة مراكز السهارات جد اول » و المركز المعدل عندهم قوس من المائل على التوالي مبقدءة من 

نقطة الاوج الى طرف الخط الخار ج عن مركز العالم الما بمركزالتدرير المنتهي اليه وذلك الخط يسمى خط 
المركزالمعدل ٠‏ و ذكرالعلامة انه قوس مى منطقة الممثل بيى خطين #خرجان مى مركز الممثل احدهما الى 
الاوج و الآخ رالى مركز التدويرو فيه ان مركزالتدويرلايكون على منطقة الممثل غالبا و اهل العمل يأخذونه من 

الممثل تساهلا فينبغي ان يقال في تعريفه هو قوس من الممثل على التوالي بهن عرضيتيى تحقيقا او تقديرا 
احدتهيا تمربالاوج و الاخرئ بمركز التدويره و المركز المقوم عندهم قوس صن الممثل على التوالي بيى عرضينينى 

تمر احدنهما بالاوج و الاخركئ بمركز جرم الكوكسب اعلم ان هذ! فى المتديرة سوى عطاك ه و اماني عطارد 
فينبغي ان يقيد الاوج بالمدير فيقال المركز المعدل لعطارد قوس من المائل على القوالي من اوج المدير 
الى طرف الخطالخار ج عى مركز العالم المار بمركز التدوير المنتهي الههه و المركز المقوم لعطارك قوس من 
السثل على التوالي بين عرضيتيى تمر احدنهما باوج المدير و الاخريل بمركز جرمه ٠‏ ثم المركز المقوم 

قد يعتبرفى القمرايضاه و١ما‏ المركز المعدل فى القمرفلا يمتاز عن المركز الغير المعدل لتشابة سمركة المركز 
حول مركزالعالم” هكذ! يستفاد مما ذكره عبد العلي اليرجندي في شرح التذكرة ٠‏ 

مرا كز اعمران نزد يمان عبارت إ|سسيت از رسهدن قمربدرجات معينه إز فلك البروج ر آتَ را 
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تاسهسات قمر نجزاكوينك و در اختيارات إمور صدموم اند و بغايمت فعس يعنى وقتيكه قمربدان درجات 
. أزشئق درإن وقامك .حدر بايد ذموك ودر عدن تاسيسات اختلاف اسى بعضي هشت ثبمت كرده اند وبعضى 
كه وأيى معتمن علية أنسى تاسيس اول از اجتماع حقيقي در بعد دوازدهم درجه بون ركو دربعد يهل 
و بنجم و سيوم دربعد نودم و جهارم دربحد صد وسي وبفجم دربعد صدوسي و هشقم وبيش ازين نقطة 
اسققبال جزء اجتماع مذكورباز بنم در مقابل دورجات اين تاسيسات مذكورواست يعنى تاسيس اول ازين 
بنذم در بعد دوازدهم درجه ازيى جزه استقبال و دوم در بعد جهل و ينجم وهمبرين قياس كذ! في توضيم 
الققويم و مراكز بيوت در لفظ ديمست مذكور شد » 

فصل السينى ش# الرأس فى اللغة بمعنئى سر و قد يطلق ويراد به ما فوق الرقبة ويطلق و يراد 
به القعف و الجدران الاربعة و القاعدة و ما في داخلها من المخ و التمجسب و الجرم الشبكي و الغروق 
و الشرائين وما على القحففى والجدران من السماق و اللحم والجلد كذا في بح رالجواهره و عند اهل 
الهيئة يطلق على نقطة مقابلة للذنسب و قد سبق في فصل الباء الموحدة من باب الذال المعجمة وقد يطلق 
ويراد به ذات الانسان وقد صرفى الرقبة ه وقد يضاف الى ذوات القوائم الاربع فيقال رأس الشاة و رأس 
الغنم و رأس الفرس و يراك به ذاتها و هذا يستعمل كثيرا فى الفارسي و رأس المخررط سبق في لفظ 
المخروط و رأس المثلمى هو الزاوية التي بين الساقين و رأس المال عند الفقهاء هو الثمى فى السلم 
وجي في فصل الميم من باب السين و أيضا يطلق على اصل المال في عقد المضاربة و في عقد الشركة 
و لسرن الثمانية سبقت فى المقدمة ٠‏ 

رئيس العلوم هو المنطق و قد سبق فى المقدمة و هولقسبٌ لعلم المنطق و يلقسب بآلة العلوم 
وبميزان العلوم ايضا٠ه‏ 

الرس بالفتم عند اهل القوافي حركة ما قبل التأسيس كذا في عنوان الشرف ٠‏ و در منتخب 
تكميل الصنذاعة كويد اين حركت البته سوي فنحه نخواهد بود جنانجه حركت ميم مائل و زاء زائل وجون 
تاسيس در قوافي تكرار يابد بالضرورة رس نيزتكرار يابد و آنكس كه تاسيس وا از حروفب قافيه نداشته 
رس را نيز از حركات قانيه نينداشته ورس نزد اطباء اسم دوائى مركسب است و في بر الجواهر البس 
بالغتم مركب صفته هذه بيش و زأجبيل و فلفل و دار فاقل و عاقرقرحا ومويزج على السواءه وقهل و رس 
(لتعمن و رسيسها اول تب انتهئى ٠‏ 

فصل الشيرى * الرصشة بالكسر و سكون العيى المهملة عند الاطباء علة آلية تحرث عى عجز القرة 
١‏ لمعركة عى تحريك العضل على الاتصال او اثجاته على الاتصال فخضتلط حركات ارادية او اثبات ارادي 
بعفركة بقل العضو الى اسفل » و الفرق بينه و بين الاختلاج إن الحركة فى الاختلاي تظهرسواء كان العضو 


0 
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ساكذا او متهركا و 9 كذلك الرعشة لتوقف ظهور الععركة المرضية غيها على حركة العضوه وايضا الارتعاشس, 
كالتشني يقح فى الاعضاد الآية اي المركبة التي تخسرك بارادة و الاختلاج يقع غي كل عضو يتهيا منه 
الانبساط و الانقباض كالاعصاب والعروق و الكبد ٠‏ وقيل الفرق بينهما أن الاختلاي تحداث دفعة و يزول دفعة 
بخائف الارتعاش وان العضو فى الارتعاش يميل الى اسغل و فى الاختاج يرك الى -جهات مشتافة 
مائلا الى فوق هكذ! يستفان من سح رالجواهر و الموجز ٠‏ 

فصل الصان * الرخصة بالضم و سكون الخاء المعجمة فى اللغة الهسر و السهولة ٠‏ ر عنى الآصوليين 
مقابل للعزيمة ه و قد اختلفت عباراتهم في تفسيرهما بناه على ان بعضهم جعلرا الاحكلم منحصرة فيهما 
و بعضهم لم جعلوها كن للك فبعض من لم #حصرها عليهما قال العزيمة مالزم العباد باليجاب الله تعالىي 
كالعبادات الخمس و نعوها و الرخصة ما وسع للمكلف فعله لعذر فية مع قيام السيمي المحرم فلختص 
العزيمة بالواجبات و خرج الندب و الكراهة عنها مى غير دخول فى الرخصة وعليه يدل ما قال القاضي 
الامام من أن العزيمة مالزسنا من حقوق الله تعالى من العبادات و الحل و الحرمة اصلا بانه الهنا 
ونع عبيد» غابثّلانا بماشاد و الرخصة اطلاق بعد الحظر لعذر تيسيرا وبعبارة اخرى الرخصة صرف الامراي 
تغهيره من عسر الى يسر بواسطة عذرفى المكلف ه و بعض من اعتبر الحصرنيهما قال الرخصة ما شرع 
من الاحكام لعذر مع قيام المسرم لول العذر و العزيمة بخلافها هكذ! في اصول الشافعية على ما قيل 
و حاصله ان دليل العرصة اذ! بقي معمولا به وكان التخلف عذه لمانع طار فى المكلف لولاء لثبتت العرصة 
في حقه فهو الرخصة لي ذلك الم الثابسى بطريق التخلف عن المحرم هو الرخصة و الا فهو العزيمة 
فالمراك بالمحرم دليل الحرمة و قيامه بقاءدة معمولا به و بالعذر ما يطرء في حق اللكلف فيمنجع حرمة 
الفعل او الترك الذي دل الدلهل على حرسته ومعذى قرله لو لا العذر لي المحرم كاى محرا و مثبقا 
للحرمة في حقه ايضا لولا العذر فهو قيد لوصف إالتعريم لا للقيام و هذ! اولى صما قيل من ان الرخصة 
ما جار فعله لعذر مع قيام السبمي المحرم و أنما قلنا انه ارلى لانه يجوز ان يراد بالفعل في هذل التعريفه 
ما يعم الترلك بناء على انه كف فخر ج من الرخصة الحكم ابتداء لانه لا محرم وخري ما نسنز تعريمة 
انه 3 قيام المحرم حيمى لم يبق معمول به وخرج ما خص من دليل المحرم لان التخلف ئيس لماتح 
في حقه بل التخصيص بيان ان الدلهل م يتنارله وخرج ايضا وجوب الطعام في كفارة الظهار عند فقد 
الرقبة لانه الواجمب في حقه ابتداء على فاقد الرقبة كما ان الاعتاق هو الواجسب ابتداء على واجدها 
وكدا خرج وجوب التيمم على فاقد الماء لانه الواجسب في حقه ابتداء خلاف القيمم للخروي و نسعوه 
وبالجملة نجميع ماذكرة داخل فى العزيمة وهي ماشرع من الاحكام ا كذللك اي لالعذر مع قيام المسرم 
لوا العذربل انما شرع ابتداء » ثم الرخصة قد يكون واجبا كاكل الميتة للمضطر او مندوبا كقصر الصلوة 
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فى لسغ راو صباحا كترك الصوم فى السفره و قيل العزيمة الحكم الثابمت علئ وجه ليس فيه مخالفة دليل 
شيعي و الرخصة الحم الثابت على خلاف الدليل لمعارض راجم و يرك عليه جواز النكلم فاته حكم 
ابسى على خلاف الدليل اذ الاصل فى اأحرة عدم الاستيلاء عليها و وجوب الزكوة و القتل قصاصا فان 
كلواحد منهما ثابت على خلاف الدليل اذ الاصل حرمة التعرض في مال الغير ونفسة مع اى شيا مذها ليس 
برخصةه وفهل العزيمة ماسلم دليله عى المانع والرخصة مالم يسلمعنه » و قال فخر الاسلام العزيمة اسم لما هو اصل 
من الاحكام غي رمتعلق بالعوارض و الرخصة اسم لما بني على اعذار العباد و هوما يستباسم مع قيام المحرم 
'فقوله اسم لما هو اصل ف الاحكام معناه اسم لما ثبت ابتداء باتبات الشارع وهو من تمام التعربف وقولة 
غير متعلق بالعوارض تفسيرلاصالتها لاتقييد فدخل فيه ما يتعلق بالفعل كالعبادات وما يتعلق بالترك 
كالدحرمات و يوئده ما ذكره صاحدي الميزان بعد تقسيم الاحكام الى الفرض و الواجب و السذة و النفل و المجام 
و الحرام و المكروة و غيرها ان العزيمة اسم لكل امر اصلي فى الشرع على الافسام التي ذكرنا مى الفرض 
و الواجسب والسنة و النفل و نحوها لا بعارض وتفسيم فخر الاسلام العزيمة الى الفرض و الواجسب والسنة 
والنفل بناء على ان غرضة بيان ما يتعلق به الثواب من العزائم او على ان الحرام داخل فى الفرض 
او الواجمب و المكروة داخل فى السنة او النفل لان العرام ان ثدت بدليل قطعي فتركة فرض وان ثبت 
بظني فتركه واجسب و صا كان مكروها كان ضده سنة او نفلا ٠‏ و الاباحة ايضا داخلة فى العريمة باعنبار انه 
ئيس الى العجاك رفعها و وله وهو ما يستباح الخ في تعريف الرخصة تغسيرلقوله مابني على اعذار 
العباد » فقوله ما يستباح عام يتناول الترك و الفعل و قولة لعذر احتراز عما ابيم ا لعذر وقول مع قيام 
المعبرم احقراز عن مثل الصيام عند فقد الرقبة فى الظهار ان لاقيام للمسرم عند فقد الرقبة ه و اعقرض عليه 
بانه إى اريد بالاستباحة الاباحة مع قيام العرصة فهو جمع بين المتضادين و أن اربد الاباحة بدون الحرمة 
فهو تخصيص العلة لان قيام المسرم بدون حكمه لمانع تخصيص له ٠‏ و اجدسب بان المراك من قوله يستباح 
يعامل بت معاملة المباج برفع الانم و سقوط المواخذة لا المباج حقيقة لان المحرم قائم الا انه لايوأخد 
بقللك الحرمة بالنص و ئيس مى ضرو رق سقوط المواخذة انتفاء العرمة فانى من ارتكسب كبيرة وقد عفى 
الله عنه لايسمى مباحا في حقه و لهذا ذك رصدر الاسلام الرخصة ترلك المواخذة بالفعل مع وجود السيسب 
(لمجرم للفعل وحرمة الفعل و ترك المواخذة بترك الفعل مع وجود الموجسب و الوجوب ٠‏ وذكر فى 
المهزاى الرخصة إسم لما تغير عن الامر الاصلي الى تخفيفف و يسر ترنيهاو توسعة على (صحاب الاعذاره 
وقال بعض اهل الحديرى الرخصة ما وسع على المكلف فعله لعذرمع كونة حراما فى حق من لاعذر له 
أو وسع على المكلف تركه مع قهام الوجوب في حق غير المعذور # التقسيم * الرخصة اربعة انواع 
بالا ستقراء عذد ال#حنيفة فذوعان منها رخصة حقيقة ثم [حد هذين النوعينى احق بكونه رخصة عن الآخر 
ه6 
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ونوعانى يطلق عليها اسم الرخصة «جازا لعن احدهما اتم فى المجازية من الآاخراى ابعد مى حقيقة 
الرخصة من الآخر نهذ! تقسيم لما يطلق عليه اسم الرخصة لا لقيقة الرخصة اما الارل و هو الذي هو 
رخصة حقيقة و ادق بكونه رخصة من الآخر و تسمى بالرخصة الكاملة فهو ما استبيم مع قهام المسسرم 
و الحرمة و معنى ما استبيم ماعومصل به معاصلة المباح كما عرفت كاجراء 5لمة العفر صكرها بالقتل 
١و‏ القطع فان حرسة الكفر قائمة ابد! لكى حق العبد يفوت صورة و معنّى و حق الله تعالى لا يفرت 
معتى لان قلبه سطمئن بلايمان فله ان #جري على لسانه و ان اخد بالعزيمة و بذل نفسه حسبة لله 
في ديذة فاولئى واحمب اذ يموت شهيد! ( لعديرمى عمار بن ياسر رضي الله عنه حيرى ابتلي به و قال 
له النبي عليه الصلوة و السلام كيف و جدت قلبك قال مطمئنا بلايمان فقال عليه السلام فان عادوا 
فعد و فيه نزل قوله تعالى الا من اكرة و قلبه مطمئُن بالايمان الآية » و روي ان المشركينى اخذوه و لم يتركوه 
حقى سب رسول الله صلى الله عليه وسلم و ذكر الهتهم اخير ثم تركوه فلما اتى رسول الله صلى الله عليه 
وسلم قال مادرالك قال شر ما تركوني حتى نبت منلك وذكرت آلهتهم #خير فقال كيف تجد قليبلك 
قال إجدةه مطمكنا بالايمان قال عليه السلام فان عادوا فعد الى طمانينة القلسيب بالايمان ٠‏ و ما قيل فعد الي 
ما كانى منلثك من النول مني و ذكر آلهقهم بخير فغلط لانه لا يظى برسول الله صلى الله علية وآله و سلم 
انه يأصر احدا! بالتكلم بعلمة الكفر هو ان صبر حقى قتل و لم يظهر الكفر كان مأجورا لان خبيبا رضي الله عنه 
صبر على ذلك حقى صللسب و سماه رسول الله صلى الله عليه و سلم سيد الشهداء و قال في مثله هو رنهقي 
فى الجذة و قصته إن المشركين اخذوه وباعوه مى اهل مكة فجعلوا يعاقبونه على ان يذكر آلهتهم #خير ويسب 
#عمد! صلى الله عليه و آله و سلم و هو يسسب آلهخهم و يذكر «يحمد! صلى الله عليه و سلم #خير فاجمعوا على 
ققله فلما ايقى انهم قاتلود سكلهم ان يدعوه ليصاي ركعتين فارجز صلوته و قال انما اوجزت كيلا تظنوا 
اني اخاف الققل ثم سثلهم ان يلقوه على وجهة ليكون ساجد! حقى يقتلوه فابوا عليه ذلك فرفع يديه 
الى السماء و قال اللهم اني لا ارئ ههذا الا وجه عدو فاقرء رسول الله صلى الله عليه وسلم مني السلام ثم 
قال اللهم احص هولاء عدد! واجعلهم مدد! ولا تبق منهم احدا! ثم انشأ يقول ه شعره و لست ابالي حين 
اقتل مسلماه على اي جنسب كان لله مصرعي » فلما قتلوه وصلبوه “حول وجهه الى القبلة و سماد رسول 
الله صلى الله علية وآلة وسلم افضل الشهداء وقال هورفيقي فى ١الجنة‏ و هكذا فى الهداية و العفاية ) و الثاني 
و هو الذي هو رخصة حقيقة و لعنه دون الاول و تسمى رخصة قاصرة فهو ما استبيم مع قهام المحرم درن 
الحرمة كافطار المسافر فان الديرم للافطار وهو شهود الشهر قائم لقوله تعالى من شهد منمم الشهر فليصمه 
لكى ححرسة الافطار غير قائمة فرخص بناد على تراخي حم المعترم لقوله تعالى فعدة من ايام حمر لكن العزيمة 
ههنا اولى ايضا لقيام السبسب و لان فى العزيمة نوع يسر بموافقة المسلمين ففى الذوع الآول لما كان 


( سوه )2 الترقيص » الارهاص »ء الروافض ٠ه‏ الركض 


( لميعوم و العرصة قائمين فالحكم الاصلي فيه | لعرمة بلا شبهة في اصالته #خلاف هذ! النو ع فانه وجد السيسبي 
للصوم لكنى حكمة متراخ عنه فصار رمضان في حقه كشعبان فيكون. غى الافطار شبهة كونه حكما أصليا 
في حمق المسافر فلذا صار الاول احق بكونه رخصة دون الثاني و التالمف و هو الذي هو رخصة 
مجارا وهو اتم فى العجارية هو ما وضع عنا من الاصر و الاغلال و تسمى رخصة مجازايلان الاصل 
لم يبق مشرعا إصلا ( و مما كان فى الشرائع السابقة من الى الشاقة و الاعمال الثقيلة و ذلك مثل 
قطع الاعضاء الخاطئة و قرض مرضع النجاسة و التوبة بقتل النفس و عدم جواز الصلوة في غير 
المسين و عدم التطهير بالتيمم و حرمة اكل الصائم بعد النوم و حرمة الوطع في ليالي ايام الصيام 
و منح الطيبات عنهم بصدور الذنوب و كون الزكوة ربع المال و عدم صلاحية إموال الزكوة و الغنائم لشيوري 
من انواع الانتفاع إلا لأحرق بالنار المنزلة من السماء و كتابة ذنمب الليل بالصجم على الجاب و وجوب 
كمون صلوة في كل يوم وليلة و حرمة العفو عن القصاص و عدم مخالطة الحائضات في ايامها و حرمة 
إالشحعوم و العرورق فى الأععم وحريم الصيد يوم السجمت و غيرها فرفع كل هذ! عن امة النوي صلى الله عليه 
و آله و سلم تخفيفا و تكريما فمهي رخصة «جارا لان الاصل لم يبق مشررعا قطاحتى لو عملنابها احياداً اثمنا 
و غوبذا و كان القياس في ذالك ان يسمى نسها وانما سميناه رخصة “جازا حضا هكد! في نور الانوار ) 
والرابع وهوالذي هو رخصة «جارا لعذه اقرب من حقيقة الرخصة من الثالسف هوما سقط مع كونه 
مشررعا فى الجملة اي في غير موضع الرخصة فمن حيرى انه سقط كان مجازا ومن حيرى انه مشروع 
فى الجملة كان شبها #حقيقة الرخصة بخلاف الثالسى كقول الراوي رخص فى السلم فان الاصل فى البيع 
أن يلاقي عينا موجود! لكنه سقط فى السلم حتئى لم يبق النعيى عزيمة ولا مشروعا هذا كله خلاصة ما في 
كشف البزدوي و التلويم و العضدي و غيرهاه وفي جامع الرموز الرخصة على ضربين رخصة ترفيه 
اي تخفيف ويس ركلافطار للمسافر و رخصة اسقاط الى إسقاط ماهو العزيمة اصلا كقص رالصلوة للمسافر انتهى 
ولا #خفى ان هذا داخل فى الانواع السابقة الاربعة » 

الترقيص بلقاف عند متأخري القراء هو انى يروم السكوت على السكون ثم ينفر مع الدركة في 
عدو و هرولة و تهي عذه لانه من البدعات كذ! فى الدقائق المحكمة والاتقان ٠‏ 

الأرهاص شرعا قسم من الخوارق و هو الخارق الذي يظه رمن النجي قبل البعثة سمي به لان الارهاص 
فى اللغة بناء البيت فكانه بناء بيت اثبات النجوة كذا في حواشي شرح العقائد ٠‏ 

فصل الضان * الرو افضص فرقة من كبارالفق الاسلامية و تسمى بالشيعة ايضا و #جيع في 
فصل العيى من باب الشين المعهرة ٠‏ 

الركض بالفدتم و سكون الكافت عند إهل العرورض اسم بحر و هو فاعان ثماى مرات كما في رسالة 


الرياضة ٠‏ الرياضي ٠‏ الرابطة ( ع روه ) 


به 
قطمب الدين السرخسي و هوقسم من المتقارب و يسمى ركض الخيل ايضا كما يجي في فصل الياء 
الموحدة من باب القاف و لكون هذ1 الدحرمى مخترعات المتأخرين سمي ايضا بالمحدث ويسمئ ايضا 
بالمتلاقي كما في جامع الصنائع ٠‏ 

الريفضة قال اهل اللغة هي استبدال الحال المذمومة بالحال المحمودةه و قال بعض الحكماء 
الرياضة الاعراض عن الأعراض الشهوانية » و قيل الرياضة ملازمة الصلرة و الصوم و محافظة آناد الليل 
و الهوم عن موجبات الاثم و اللوم وسد باب النوم و البعد عن صحعبة القوم كذ! في خلاصة السلولك ٠‏ 

الرياضي يطلق على علم من العلوم المدونة على ماسدق فى المقدمة ه 

فصل الطاء المهملة 4 الرابطة بالموحدة در لغثكت آنجه بآن جيزى را باز بندند » ودراصطلاج 
شطاريان مرشد كامل را كويند كه مسترشد را با حق تعالى رابطه دهد كذ! في كشف اللغات و الرابطة 
عند المنطقييى هي الشوى الدال على الذسبة و الشيرى يشتمل اللفظ و غيره فيشتمل التعريفف الحركات 
الاعرابية و الهيئة التركيبية حيست قويل ان الروابط فى العرب اما الحركات الاعرابية و ما اجري مجراها 
مس الحررف او الهيئة التركيبية ية و إما ساهو المشهور من ان لفظ هو و كان من روابط العرب فخي ر “ديع 
إن لفظ هو عندهم ضمير من اقسام الاسم ولا دلالة لها على نسبة اصلا و كذ! لفظ كان اذ هو عندهم من الافعال 
الناقصة وعند المنطقييى مى العلمات الوجودية وبالجملة فلفظ هو و كان ليسا من الروابط ان الرابطة انما تكون ادا 
وهما ليسا باداة و المراد بالدلالة الدلالة صراحة سواء كانت و ضعية او مجازية لكلا تتناول الكلمات الحقيقية 
وهيآتها و لتتناول لما هو استعارة فى النسبة و المراد بالنسبة الوقوع و اللاوقوع المقفق عليه فى القضية» 
[علم انهم قالوا الرابطة إد!8 لدلالتها على النسبة و هي غير مستقلة لكنها قد تكونى في صورة الكلمة مثل كان 
وإمثاله و تسمى رابطة زمانية وقد تكونى في صورة الاسم مثل هو في زيد هو قائم وتسمى رابطة غهر 
زمانية و اللغاتك «ختلفة في استعمال | لرابطة وجوبا و امقناعا و جوازا و الاقسام عذى النفصيل تسعة لأنى 
استعمال الرابطتئين معأ (و الزمانية فقط او غير الزمانية فقط فى المواد الثلسمف و عدم الشعور على بعض 
الامثلة لايضر بالفرض ٠‏ قال الشيخ ع2 اليونانى توجصسب ذكر الزمانية فقط كاستنى بمعنى اسست و لع |لعيجم 
لاتستعمل القضية خالية عنهما (مابلفظ هسست و بود و اصا بحركة نحو زيد دبير بكسر الراء ٠‏ والعرب قد احذف 
و قد يذكر فغير الزسانية كلفظ هر في زيد هو حي و الزمانية ككانى في زيد كان «و اعلم ان التعريفه 
لايصدق على الرابطة الزصانية ككاى على القول المشهور لعدم دلالتها على النسبة صراحة بل ضمذا و كان 
القول المشهور مبني على اخد الدلالة اعم ب العرعد وال والتزام كون الكلمات الحقيقية وهياتها 
روابط ناه على ان قولهم الرابطة إد!# مهملة لا كلية فقاسل وا قد ' بقي هينا ابحاث فمن اراك الاطلاع عليها 
الي ال قرب المطالع و ما حقق ابو الفتم في حاشية الساشية الجلالية و غيرهما ه 
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رباط كوكب نزد اهل هيت حد اقاصست كوكسب را كويند و #ججع في لفظ الاقامة في فصل الميم 
مس بابب القافب » ْ 

فصل العين المهملة * الربع بالمسرو سكون المرحدة تبى كه يكروز كيرد و دو روز بكذارد كذا 
في بحر الجواهر وقد سبق بيان الربع في لفظ الحمى في فصل الميم من باب (اأححاء ء » 

الربع المسكون و الربع المعمور بض الراء يجيع في لغظ الاقلهم في فصل الميم مى باب القاف ٠»‏ 

الربمع بالفغتم فصل من فصول وقد سبق في لفظ خط الاستواء و جيرى ايضا في لفط الفصل 
في فصل الام من باب الفاء ه 

الأربعة الاحرف ند بعضى بلغاء آنست كه منشي يا شاعر دركام خود جهار حرف يعني 
د * [ ن رالازم كيك وسواي اين جهار هيم حرفى نياك و اين صنعمت از خترعات حضرت مير خسرو 
دهلويسيت كه در إعجاز خسروري ذك ركرده ه 

الاربعة المتناسبة هي عند المحاسبين اربعة إعداد او مقادير نسبة ما فرض منها ارلا الى مافرض 
صفها ثانيا تكون كنسبة ما فرض صنها ثالذا (لىوى ما فرضص صنها رابعا و الاول و الرابع يسمى بالطرفين و الثاني 
و التثالسف يسمى بالوسطينى مثلا نسبة الاربعة الى الثمانية كنسبة الخمسة الى العشرة فهذه الاعداد اربعة 
متناسبة فكما ان نسبة الاربعة التي هي الاولى فرضا الى الثمانية (لتي هي الثانية فرضا نسبة النصف الى 
الكل كذلك نسبة | لخمسة الى العشرة و تلزمهامساراة مسطم الطرفين لمسطم الوسطين ه و اما صافي حكم 
الاربعة المتناسبة فثلثة إعداد او مقادير ذسية اولها الى ثانيها كنسبة ثانيها الى ثالثها مثلا نسبة الاربعة 
الى الثمانية كنسبة الثمانية الى الستة عشر و تسمى متناسبة الفرد ايضا و كونها في حكم الاربعة المقناسبة 
لمساواة مربع الوسط فيها لمسطم الطرفين و تحقيق ما ذكرنا بمالا مزيد عليه يطلمب من شرحنا علق 
ضابط قواعد العساب المسمى بموضم البراهين ٠‏ 

ٍ نو أربعة اضلاع عندهم شكل احاطرت به اربعة خطوط مستقيمة وهو إما مربع او مستطيل 

(و صعين أو شبيه معين او متحرف و توضيم كل في موضعه ٠‏ 

الرابعة عند المنجمينى هي سدس عشر الثالثة ٠‏ 

الربامىٌ بالضم عند الصرفييى كلمة فيها اربعة احرف (صول فحسسب سواء كانمك إسما كجعفر او فعلا 
كيعثره و عنى النسواج كلمة فيها اربعة احرف سواء كانبت اصولا كبعثر ولا كاكرم و صرف و قاتل قال المولوي 
عصام الديى في حاشية الفوائك الضيائية في احمث الامرهذ! المعزى مستعمل في علم السو ء واما ني 
علم الصرفب فهوّصا كان الحروف الاصول فية اربعة انتهئ ٠‏ 

الربامية عند المنطقيين هي القضية الموجهة كما يجي في فصل الهاد من باب الواو و الثانيسف 


ع 6 


التربيع ( فيه ) 


لموافقة الموصوفى وهو القضية و رباعي نزد شعراء عبارت اسمت از دو بيتى كه متقق باشند در قانيه 
ووزنى كه مختص بدانصت و مصراع سيوم او را قافيه شرط نيصست و رباعي ر! خصي ودو بيني 
وجهار مصراعي و ترانة نهز نامند مثاله » شعر ه هم داغ نهم بردل وهم خون كنمش ٠ه‏ فار ززكل 
و شراب كلكون كذمش ٠‏ دست دل خود در كمردوسسى زنم » مفتون كنم وبهيم ممنون كنمش ٠»‏ مثال ديكر 
كه دران در مصراع سيم نيز قافيه اسمى ٠ه‏ شعره با ما #خماري بعريفان جو مهي ٠»‏ با جمله بهاري و بما 
همير دبي ٠‏ ازاخت منصت اين همكي سست ببي ء ورنه توجنيى سسست كمان نيز ذيي ٠‏ كذا ني 
مجمع الصذائع ودر جامع الصنائع كفته قافيه در مصرام سيوم شرط نيسست و ليكنى صذعمت اسست و اصل وضع او 
برآنست كه در بيمتك دوم مقصود رابى لطيفه وبى نكقه وبى مثلى نهارند و بكم استقراء از متقدمين 
و مقاخرين معلوم كشته كه هر جهار مصراع بروزن هزج اخرب ياهزج اخرم باشد وبر اوزان ديكرنه ٠‏ 
التربيع على وزن التفعيل لغة جهاركرشه كردن جيزيراه و عند المنجميى يطلق على قحم مى اقسام النظر 
وجي في فصل الراء مى باب الخون ٠‏ والقربيع الطبيعي يجيىع في لفظ الاتصال في فصل اللامصى باب الواوه 
و عند المهندسين يطلق على كون الشكل مسطحا متساروي الاضلاح الاربع المستقيمة القائمة الزوايا و ذللك 
الشعل يسمىى مريعا بفنم الموحدة المشددة ٠‏ و عرمب المربع ايضا بانه شكل مسطم يتوهم حدوثهة من توهم 
خط قام على طرف خط يساويه الى أن يقوم على طرفه الآخر هكذ! [ ا و هو قسم من ذحي اربعة اضلاع ه 
وقد يطلق المربع على المسغطيل ايضا وفي حاشية #حرير اقليدس المربع يطلق علرى مربع العدد و يراد به 
الحاصل من ضرب للك العدد في نفسة ويكون العاصل مى جفسهة و يطلق علوى مريح (لخط بالاشقرالك ويراك 
به السطم الذي ذلك الخط ضلعه فالحاصل من تربيع الخط هو السطم لا (لخط ولا يطلق المريع على ١أخط‏ 
١‏ لحامل من ضرب الخط في نفسه و اذا قهل مربع الخط في خط يراد به السطم الذي هما ضلعاه و فيها ايضا 
السطوح على قسمين مربع على الحقيقة ومريع مطلقا فالسقيقي هوالذي يحيط به خطان منساويان بضرب 
احدهما فى الآخرمثل سطم تسعة ازرع اذا احاط به خطان كل منهما ثلثة اذرع » و قهل سطم حيط بطرفيه 
خطان مجموعهما نحو سبعة اجزاد مفررضة ثم يحيط بطرفيه الاخرين خطان آخران مجمرعهها نحو خممة 
اجزاء هعذ| * 2 : والمريع المطلق هوالذى يحيط به خطان مختلفان تسوستة اذ احاط به خطان احدهما ثلثة 
و الآخر اثنان انتهى ٠‏ رقديطلق المربع على ذي اربعة اضلاع ايضا و على هذا وقع في شرج اشكال التأسيس ٠‏ 
وقد يقال لما عد! هذه الاربعة الاشكال الار بعة من المربعات أن كان ضلعان من اضلاعه الاربعة متوازيين 
منيعرناه وقد يطلق على الاصل من ضرب العدد في نفسه فانهم قالوا كل عدن يضرب في نفسه يصمى جذرا 
فى [لمبواسبات وضلعافي المصاحة وشينًا فى الجبرو المقابلة والحاصل يصمى «جذورا و مربّعا و مالاه وقد 
يطلق على عمل مى اعمال الضرب ٠‏ و المريع عند اهل التكسيريطلق على رفق يكون مشتملا علىى ستة عش رمربعا 


(١‏ »4ه ) الرجعة 


صغارا و يسمى و فقا رباعها ايضا و على كل ونق لانه مشتمل علئ اربعة اضلاع سواء كان مشتملا على ستة 
عش رمربعا صغارا اوعلى ازيد منها اوعلى انقص منها و لهذ! يقولوى هذ! مربع ثلثة "في ثلثة وذاك مربع 
اربعة في اربعة او خمسة في خمسة الى غير ذللك ٠‏ و مربع نزد اهل عروض #عريرا كويند كه درو جهار اركان 
باشنى نه زياده نه كم و قد سبق » و مربح نزك شعراء قسبييصست از مسمط جنائجة در فصل طأ إزباب سين 
خواهد آمد و نيز عباردتست از جهار بيت يا جهار مصراع كه بروشى باشند كه هم از عرض توان -خواند 























وهم ازطول مثاله م" » شعر ه » شعر » 
ازفرقت | آن دلبر | صن دائم بيمارم از غاليه ظ صد ملسة ١‏ دارد 
آن د لجر كز عشقشس بادردم وبيدارم صد سلسة برعارض روسن 























من دام نّ دروم ودى مونس وني يارم دارد روصي سصمنيبرو لب هوه 




















ْ بيمارم 10 وبى يارم و غ+خوارم دلج جوقير الب جره 


كذ في مجمع الصنائع ٠‏ رباعيات الغزل نزدك شعراء آنست كه غزلى بكويسد, جنانكه اكر رديف غزل 
حذف كذنه واز دو رديفب ياسة بعضى حدذف كذند و از مصراع اول مطابق #حدوف مدب كنتد رباعيها 
خيزد مثاله » شعره تا جند دل غمكين ديوانه كني هر دم ٠‏ و [نكة من مسكين ر! ديوانة كني هر دم * 
زا إافسون لسيب جادو بكشيده شومن مار! ه يس حالمتك مسكين را ديوانة كني هر دم ه وايى غزل طويل 
است بردو بيرمى او اختصارنموده شد يس اكر لفظ هر دم را دور كنفد و مطابق او لفظ ما را از مصراع 
سهوم نيز دور كنند باقي رباعي ماند كذ! في مجمع الصنائح وشومى بر وزن سوزن بزبان تند ويا زند 
بمعذني بيشاني باشد و بعربي ناصيه خوانند كذ! فى البرهان ومراد درينجا موي بيشاني اسرت مجازا 
بقرينة لفظ كشيدن جنائجه در قرآن واقح اسست يوم يوخذ بالنواصي و الاقدام ٠‏ ) 

الرجعة بالكسر وسكون الجيم وفتم الراء افصم فى اللغة الاعادة ه و شرعا عبارة عن رد الزوج الزوجة 
واعادتها الى النكام كما كانت بلا تجديد عقد فى العدة لابعدها اذ هي استدامة المللك ولاملك بعد 
انقضائها والمراد عدة الطلاق الذي يكون بعد الوط حتىئ لوخلا بالمنكوحة و اقرانه لم يطأها ثم طلقها 
غلا رجعة له عليها كذ١‏ فى البرجندي وهي على ضربيى سني وبدعي فالسني أن يراجعها بالقول ويشهد 
على رجعتها شاهدين و يعلمها بذللك فاذا راجعها بالقول نحو ان يقول لها رإجعقلك او راجعت امرأتي 
ولم يشهد على ذلك او اشهد و لم يعلمها بذلكه فهو بدعي مخالف للسنة كذ! في مجمع البركات "٠‏ 
و فى المسكيذني شرح الكنز الرجعة عند (صعابنا هي استدامة النكلح القائم فى العدة و عند الشافعي 


الرجوع ٠‏ الراجع ٠‏ المراجعة ( »هه ) 


هي استباحة الوطرى ٠‏ واعند المنجمين و اهل الهيئة عبارة عى حسركة غير حركة الكواكسيي المتسيرة الى 
خلاف توالي البروج وتسمئ رجوعا و عكسا ايضاو ذللك الكوكسب يصموى راجعا كما في شرح الملخص ٠‏ 
وعند اهل الدعوة عبارة عن رجوع الوبال و النهلل و الملال علىع صاحسب الاعمال بصفور فعل قَبهم من 
الافعال او بتكلم قول سخيفب من الاقوال وسبي آن ترك شرائط عمل و اجازت اسمكى و رجعمت در اعمال 
منصوب بشمس و قمر نباشد جه شمس و قمررا رجعرت نمى بأاشده وإزمنسوبات شمس اسرى مثل 
دفع امراض و ادويه ومانند آن وإازمفسوبات قمر اسى مثل كشفىب جاب وثبوت نور ايمان و ازالة 
شلك و صلاح عقيده وروزي شدن عفمت و حمن تقاج مواشي و مانند آن يس دريأجنينى اعمال رجعمت 
نمي شود ودر اعمال منسوب ببقية كواكسيب رجعيت ميتوان شد هكذ! في بعض الرسائل ٠‏ 
الرجوع عفد اهل البيئة هو الرجعة كما عرفمكت» و عند اهل البديح هو العود الى الكلام السابق بالذنقض 
اي بنقضه وابطاله لنكتة وهو من المحعسنات المعذوية كقول زهير ه شعره قف بالديار التي لم يعفها القدم ٠‏ 
بلى وغيرها الاروام و الديم » دل الكلام السابق على ان تطاول الزمان لم يعفف الديار اي لم يغيرها ثم عاد اليه 
ونقضه بانه قد غيرها الرياح والامطارلنكتة هي اظهار الكابة والععزن و العيرة حقى كانه خب راولابمالم يتحقق 
ثم رجع اليه عقله و افاق بعض الافاقة فتدارك كلامة قائلا بلى عفاها القدم و غيرها الارواح و الديم و مثاه 
غافٌ لهذ! (لدهر بل لاهله كذ! فى المطول و مثالة فى الفارسي على ما في مجمع الصذائح ٠‏ دلم رفمت 
آنكه باصب رآشنا بود ه خطا كفتم مرا دل خود كجا بود » دو جشم شوخ ني خغنه نه بيداره غلط كفتم كه 
ني مسيت ونه هوشياره 
الراجع عنس المنجمين ما عرفت و عند (هل السلوك نجيرى بيانه في لفظ السلوك في فصل الكاف 
من بابب [اسين ٠‏ : 
المراجعة عند اهل البديع على ماقال ابن ابى الاصبع هي ان تمكن المتعلم مراجعة فى القول 
يمزج بينه وبين مجارر لهباوجز عبارة واعدل سبلك واعذب الفاظ و منه قوله تعالئى قال اني جاعللك للناس 
اماما قال و من ذريتي قال لاينال عهدي الظالميى جمعت هذه القطعة و هي بعض آية ثلمف مراجعات 
فيها معاني الكلام من الخبر و الاستيخبار و الامرو النبي و الوعد و الوعيد بالمنطوق وبالمغهوم ٠‏ قال صاجسبه 
الاتقان قلت احسمى من هذ! ان يقال جمعت الخبرو الطلسب والاثبات والنفي والتأكيد والحذفف و البشارة 
و النذارة و الوعد و الوعيد ٠‏ و در مجمع الصنائع كويد مراجعة را سوال و جواب نيز كويند و [تجنائنست 
كه شاعر در هر مصراع جواب و سوال بياد و يادر مصراعى سوال بيارد ودر مصراعى جواب ويا در بيتى 
“سوال و در بيتى جواب مثال آنجه درهرمصراع واقع شود فخري كفته با زيادتي ايهام ٠‏ غزل ه كفي جانانى 
سوي من بكذر بس ركفتم لعشم ٠‏ كفت ترلك جان كن ودر مانك ركفتم اجشم ٠‏ كفت آبي زنى عاك رهكذر 


( ووه ) (لترجيع 


كفتم بجشم ٠‏ خالك برميدارم از رخ برد كفتم لطف تست كفت جشم خويش را كوايى خب ركفتم بجشم٠‏ 
كفت جائى من “جا لاثق بودكفتم بدل ه كفت خواهم غيرازان جائى دك ركفتم بجشم ٠‏ مثال آنسه سوال در 
مصراعى و جواب در مصراعى ديك رباشد حضرت خواجة حافظ شمس الدين فرمود «غزله كفتم كه خطا كردي 
تدبيرنه اين بود ٠‏ كفناجه توان كرد كه تقدير جذين 0 كه بسى خط جفا برتو كشيدند ٠»‏ كفتا همه آن 
بود كة برلوح جبين بود ٠‏ كفتم كه بسى جام طرب خوردي ازين بيش ٠‏ كفتاكه شفا در قدح باز يسينى 
بود ٠‏ كفتم كه قرين بدت افكند بدي روز ه كفتا كه مرا #خمت بد خويش قرين بود ٠‏ كفتم كه ز حانظ 
بجه حجرت شدة دورا٠‏ كفنا كه بسى وقلست صرا داعيه ايبن بوك ٠‏ مثال آنعه در بيتى سوال ودربهيت 
ديك رجواب جنائجه حضرت خواجه حافظ قدس سر ارشاك نمود ٠‏ غزل ه با ركفتم ماد من آن عارض كلكون 
مبوش »ء ورنهة خواهي ساخت مارا خسقه و مسكين غرييب » كفت حافظ آشنايان در مقام حيرت اند ٠‏ 
دور نبود كر نشينند خسته و مسكينى غريمب ٠‏ ونهز فرمود ٠‏ بلابه كفتمش الي ماه رواجه باشد اكره 
بيك شكرز تو دل خستة بياسايد ٠ه‏ +خنده كفمت كه حافظ خدايرا ميسند ء كه بوسة تو رخ ماه را بيالايد ء 
١‏ الترجيع عند الفقهاء هواى ياتي الموذن كلا من الشهادتين مرتهن خافضا بهما صوته و مرتين 
رافعا بهما صوته كذا فى البرجندي في باب الآذان ه و ترجيع نزد شعراء آنسث كه شاعر شعررا بجند قسم 
منقسم كذد وشرطست كه ابهات اقسام بشمارابيات قسم اول بوك اكرآن يني بيست بود اين نهزينم بيت 
بايد واكر آن هفت بيت اسرت اين نيز هفرت بيرلت شايد وكم از ينم روا نيسست و لطافمي تا يازده 
اسمت و ابهات هرقسمى صوافق ابيات قسم اول باشد در وزن نه درقافيه بلعه قافية هرقسم «خالف قانية قسم 
ديكر باشد و ه ركدام را مطلع علخوينى بود وبعد تمام هرقسم بيتى اجنبي بقافيه يا رديف ديكر بياك 
و يا همان را كه التزام نموده اسمت بهارك وايى بيت را عقدة نامند يس اكرآن عقده همان يكب بيت 
بعينه مكرر شود آنرا ترجيع بند نامند واكر ابيات مختلف باشند تركيسب بند كويند و اين دو قسم اسسى 
يا آنعه بهتهاي بخد هركدام علنسدء اسست جملكي بريلك قافيه باشد جنانكه اكر آن ابيات يكانه يكانه را 
جمع كنند يكقسم كردد يا آنه ابيات بند ه ركدام برقافية خاص باش “خالف ديكرى ودرهمهة اقسام بايد 
كه عقده مرتبط باشد بحسي معنى بباقبل هود هذ! كله خلاصة ما في جامع الصنذائع و مجمع الصنائع 
مال لرجيع يتف ار قدت بخراجه حافظ شيرازي قدس سرة ءشعرءه 
ه لي داإدة بياك دوستداري ه ه ايى بود وغا وعهد ياركي ٠.‏ 
٠‏ آخر دل ريش ودرد مندم ٠ه ١‏ ٠ه‏ تا هند بدام غم سهاري 
ه از زلف تو حاصلى نديدم ٠ ٠‏ جز شيفتكي و بيقراري 
٠‏ اي جانى عزيز برضعيفانى ١٠‏ »ه تاجند كني جفاو خواري 
68 


امترجيع ( +-#ه )2 


ه جون نهسث: امهد آنكة رو نز (٠‏ «برعاشق خسده رحست آري ٠‏ 
ه أبني به كه ز صير ره نقابم « 
ه باشد كت صراكد دل بيايم » 
٠‏ اعي ساقي ازأن مريى شبانة ٠‏ ه در دة دو سة جام عاشقانه ٠‏ 
» تادر سرمى زعقل باقي اسست ٠‏ ه از دسست مده صرى صغانة » 
© ديرى اسث كه آتش غم دل ٠‏ ه درسينه همي كشد زبانه ٠ه‏ 
٠‏ مى نوش تو حافظا بشادىي ٠ 20 ٠‏ تاجند خوري غم زمانه ٠‏ 
٠‏ جين نيسدت بهييم كونه بيدا ٠‏ ه درياي فقراق را كرانه » 
٠‏ آن به كه زصبر رش نتقابم ٠‏ 
ه باشك كةم صرادى دل بيايم » 
٠‏ در سختي عشق اكر بمهرم "٠‏ | » مى دل زغم توبر نكيرم ٠‏ 
٠»‏ بيوسته كمان ابروانش. ٠ ٠»‏ ازغمزه همي زند به تيرم ٠‏ 
٠‏ نتقواى قلم نوشمت شوقش ٠١‏ » كر يير فلكه شود دبيرم ٠‏ 
٠‏ دارم سر آذكة مسو سعدي ٠ه‏ ه بنشينم و صبر بيش كيرم ٠‏ 
ه جين كردن زصانهة ستبكار » ه دور از توبه بنك غم اسيرم ٠‏ 
ه آن به كه ز صير رس نتابم » 
٠»‏ باشف كم صرات دل بيايم » 
مثال تركيسب بند ازقحم اول كه ابيات بفد موافق باشند در قواني خواجه سلمان ساوجي كفته ه شعر ٠‏ 
٠‏ آثينك جمال جان كشت لقاي روينو ٠‏ 0 » آنُينظ نديده ام من بصفاي رويتو اه 
هبك كل اسست ور نظركو برج تواندكى ٠ه‏ 000 ه صاند و كر نماند أو باك بقاعي رويتو ه 
ه مركو جها ىجان تراخلق همي خرند ومنى ١»‏ ٠*«هر‏ شو جهانى نهاكه ام نهم بهاي رويتو ٠‏ 
ه روبتو ديه جشم مى دريى ديدة وفستددل م )0 ٠ه‏ هصث كنا جشم مى نيسست جفاي رويتوه 
٠‏ جون بربيح رري ابر ازكفك بادشاه ماه » درعرق اسست دمقّلدم كل زحيالي رويتوه [' 
كسرى وحم اجنمسب أو هر دو شه دروغي اند ٠‏ 
حاتم وامحن بر درش هر دو كدالي راستين ٠ه‏ 
٠‏ و جه شود اك رشوم كشقه براي جونتوى ه22 هصد جو صن ار غذا شود باد بقاي جونتوى ٠‏ 
ه جور توهسعتكودولنى كان ترسد بيهر كسى ٠‏ | كي جوم رسد كهى جور وجفاي جونتوى ٠‏ 


( الام ) الفرجبهم 


٠‏ بر سر كوي عاشقي شاءوكدا يكى بود ٠‏ «بادشهي كند كسى: كرسمف كداي جرنترى ه 
٠‏ كرندهم بمشق تو اجان نه زقدر جان بود ه ١‏ + زان ندهم كه دامنش نيضت سراى جونتوى ه 
«خود نيرد جغا روا خاصة براى كه ار بود ٠‏ » بند4 شاه و مي زند لاقب هوي جونتوى ٠‏ 
٠‏ هصتاز آبروي او بر لب جوي سلطنت: ه 
سرو جلال و جاه را نشو و نماىي راستين ٠‏ 
عمثال قحم دوم تركيي بنك كه ابهات بندمختلف القواني بشد ره ركدام مطلعى بود حضرت خواجة مافظ فرسود: - 

الى ساي رحست اليهي ٠‏ 0ه وي غلم باغ يادشاعي ٠‏ 

» هم جرخ جمال را تو مهري ٠‏ )2 ه هم برج جلال را تو ماهي ٠‏ 

ه برسلطنرىي تو بى تكلفب ٠ ٠‏ تمعن قو ميدهد كواحي ٠‏ 

. منشور اواصر و تراهي‎ ٠ 00 ٠ بر نام تومهر كرده كردونى‎ ٠ 

« نام تو يقين كه مي برآرد 2٠‏ » أآوازه هادا تا بماهحي ٠‏ 

» كردون كه لطيفها بر آرد ه 
» درى جوتو درصدفي ندارن ٠‏ 

٠ اي خلععت ملكب برتو زيبا» » وي غرة دولمت ارتو غرا‎ ٠ 
«برشكل و شمائل توشهداه‎ ٠ هاي آمده نو عررس دوت‎ 
شعوه | شهرياري »| ©*«ازروي مباركت هويدا ه‎ ١ انوار‎ » 
٠اارضخ اين اطلس:نياكون‎ » ٠ بر قامت حشست تو كوتاه‎ ٠ 
٠ ازسقف نهم رواق خضرا‎ » ١ ٠ بكذشت صداي ميت عدت‎ ٠ 

© در قصر نوا جرم إآسقانى ٠‏ 
٠»‏ كبوا بدر تو ياسيانى ٠‏ 
ه تاباك خداي باد ياريت ٠‏ .م جزعيش مياد هيم كاردتاء 
ه هر آرزرعءي كه در دل آيه ٠ ٠»‏ ايام ذهاده صر كنارت » 
ه توفيق [نضق دريمينيرت ٠‏ » تاثيد نديم در يسارت ٠ه‏ 
ه تاجره بجاسف؛ دور دورت » تا دهر اجاسيي كار كارت ٠‏ 
ه آسوده جوحافظضض خلقاىي ٠‏ | ه در سابك تريب كمكارت . 
ه كارت هربع حفظ ملك و وين بان ٠‏ 
« نا باك هميشه همسنين باد م 


الرادع ٠‏ القرميع ه الرضاع »الرفع (١‏ #لاه ) 


الرادع بالدال المهملة عند الاطباء ضى الجاذب و هو الدواء الذي مى شانه لبرده إنى يتعدث فى الحضو 
برد! فيكثفه و يضيق مسامه و يكثر حرارته الحادثة ويجمد السائل اليه فيمنعه من السيلان الى العضو 
و يمنع العضو عن قبوله و خصصا اذا كان غليظ القوام كدهن الورك كذ١‏ فى حمر الجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

الترصيحع در لغمت نشاندن كوهر و صرواريد است در جيزى ٠ه‏ وعنفد اهل البديع من انواع المطابقة 
وهو اقتران الشيى بما اجتدح معه في قدر مشترلك كقوله تعالئى ان للك أن لا “جوع فيها و لا تعرئل 
و انك لا تظما فيها و لا تضعئى جاء بالجوم مع العر و بابه أن يكون مع الظما و بالشحى مع الظماً وبابه 
ان يكون مع العرئئ لان التجوع و العرجئ اشتركا فى الخلو فالجوم خلو الباطن من الطعام و العريق 
خلو الظاهر من اللباس و الظماً و الضحئ اشتركا فى الاحقراق فالظماً احتراق الباطن من العطش 
والضعئ احتراق الظاهر من حر الشمس كذا فى الاتقاى و يطلق ايضا عندهم على قسم من السبيع 
و يسمى مرصعا وهو إن يتفق الفاملقان و زنا وتقفية ويكونىما فى الفاصلة الاولى من الالفاظ مقابلة لما فى 
الثانية كذلك نحو قوله تعالى ان الابرارلفي نعيم و إن الغجار لغي جحيم و كقوله تعالئ ان اليذا ايا بهم 
ثم ان علهذا حسابهم و نعو قولهم فهو يطيع الاسجاع بظواه رلفظه و يقرع الاسمام بزراجر وعظه ) و #جيئ في لفظ 
السجع مثال ديكر در فارسي ٠‏ شعر ٠‏ آرايش آفاق شد رخساربزم آراي توه آسايش عشاق شد ديدار 
روح افزاي توه و ترصيع مع التجنيس مثاله ه شعره من نيازارم ارتو آزاري ه من نهازآرم ارتو نازاري ٠‏ 
هكذ! في مجمع الصنائع ٠‏ جون ازو كشتي همه جيز از تو كشت ٠‏ جون ازو كشتي همه جيز از تو كشرىف» 

الرضاع بعسر ارا وفتحها و بالضادالمعجمة مصدر رضع يرضع كسمع يسمع ٠‏ و لا هل النجد رضع يرضح 
رضعا كضرب يضرب ضربا و هو لغة شرب اللبى من الضرع او الثدي كما فى المقالس و شريعة شرب 
الطفل حقيقة او حكما للبى خالص او مختلط غالبا من آدمية في وقثك “خصوص وذللك الوقت عند 
ابي حنيفة رح حولان ونصف و عندهما حيلان فقط ولا يبام الارضاع بعد الوقت المخصوص هكذ! ني 
جامع الرموز و الدرر * ْ 

الرفع بالفتم و سكون الفاء عند النحاة اسم لنوم صن الاعراب -حركة كان او حرفا وما اشتمل على الرفع 
يسمى مرفوعاه و عند الماسبيى عبارة عى جعل الكسورصحاحا و الحاصل يسمى مرفوعا و ذلك بقسمة عدد 
الكسرعلى المخرج فمرفوع خمسة عشر ربعا ثلثة وثلثة ارباع » وقال المفجمون إذ! بلغ عدد الدرجات الى 
ستهن او زاد عليه يعتب راكل ستين واحد و يقال له المرفوع مر ويعقسب رقمه على يمين رقم الدرجة و ان بلخ 
عدد المرفو ع مرة الى ستيى او زاد عليه يعتب رلكل ستين واحد و يقال له المرفوع مرتين و مثاني و رقمه يعتسب 
على يمهى رقم المرفوع مرة و أن بلغ عدد المرفوع مرتهن الى ستين اوزاد عليه يعتجر لكل ستيى واحد و يقال 
له المرفوم ثُلمى مرات ومثلثا وعلوى هذا القياس بالغاما بلغ كذ! ذكرالفاضل القرشجى فى رسالة العساب ٠‏ 


( باه ) الرفع 


والرفع عند المعدثين اضانة العديسف الى النبي صلى الله علهه و سلم قولا او فعلا او همة تصرد>- او حكما 
سواء كانست إضافة الصبعابي او التابعي او من بعد هما فالمرفوح .حديث إضيف إلية صلى الله عليه و سلم 
قولا أو فعلا او همة وهو المشهور وقال صاحصسب النخبة قرلا او فعلا او تقريرا فمثال المرفوم من القول 
تصريها انى يقول الصعابي سمحمت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول كذ! او ححدثنفي بكذ! اويقول 
الصعابي او غيره قال رسول الله صلى الله عليه وسلم كذ! او عن صلى الله عليه رسلم انه قال كذ! 
و نحو ذلك و مثال المرفوع من الفعل تصريحا ان يقول الصحابي رأيت النبي صلى الله عليه 
وسلم فعل كذ! او يقول هو او غيره كان النبي صلى الله عليه و سلم يفعل كذ! و نعو ذلكك ثرو مثال المرفوع 
مى التقرير تصريحا ان يقول الصهابي فعلت بحضرة النبي صلى الله عليه و سلم كذ! اويقول هواو غيره 
نعل فلان بحضرته صلى الله عليه و سلم كذ! ولا يذكر انكاره لذلك و مثال المرفوم من القول .حكما ما يقول 
: الصحابي الذي لم يأخذف عن كتمب بني اسرائيل ما لا مجال للاجتهاد فيه ولا له تعلق ببيان لغة او شرح 
غريسب كالاخبار عن التقعاف و مدان المرفوع من الفعل حكما ان يفعل الصحابي ما لامجال للا جتهان فيه 
فهنزل ان ذلك عنده عن النبي صلى الله عليه وسلم تحسينا للظى و مثال المرفوع من التقرير حكما ان 
خب را لصدابي انهم كاذو ايفعلونى في زمانه صلى الله عليه وسلم كذ١ه‏ و اما الهمة فلا يطلع عليها حقيقة الا بقول 
اوفعل و لذ! تركها صاحمي الذخدة مى تعريف المرفوع وقال الخطيسب المرموع ما اخبرفيه الصحابي عن قول 
الرسول او فعله فاخرج ما يضيفه التابعي ومن بعدة الى الذبي صلى الله علهه وسلم لكى المشهور هو القول 
الارل الذعي اختاره صاحسي النخبة الا انه ذكر قيد التقرير بدل قيد الهمة لما عرفسي هكذ! يستفاك مى شرج 
الخبة وشرحه و في خلاصة الخلاصة المرفوع حديمى اضيف الى النبي صلى الله عليه وسلم خاصة سواء كان 
متصلا او منقطعا ثم قال فجين المرفوع و المتصل عموم من وجه لوجود المتصل بدونه فيما انتهئ اسناد» 
الى غير النبي صلى الله عليه وسلم والمرفوع بدونه في غير المتصل و اما على المشهور فمرادف للمتصل 
انتهك * فائّدة * يلتق بقوني حكما ما وك بصيغة الكناية في موضع الصيغ الصريحة بالنسبة اليه 
صلى الله عليه و سلم كقول التابدعي عن الصحابي يرفع الحديرى او يرويه او ينميه او يبلغ به و قد يقتصرون 
على القول مع حدف القائثل و يريدون به النبي صلى الله عليه و سام كقول ابن الاسير عن ابي هريرة 
قال قائلا يقاتلوبي قوما الحديسى ٠‏ وقيل انه اصطلاج خاص باهل البصرة و من الصيغ المحتملة للرفع قول 
الصععابي مى السنة كذ! فالاكثرعلى ان ذللك مرفوع ٠‏ و نقل عبد الب رالاتفاق فيه واذ! قالها غير الصحابي 
فعذ للك ما لم يضفها الى صاحبها كسنة العمرين و على هذ! الخلاف قول الصعابي اسرنا بكذا و نيهنا عن 
كذ! فهذ! مى الصيخ المستملة للرفع ايضا ه و من ذللك ايضا قوله كنا نفعل كذ! فلهحكم الرفع » و من 
ذلك ان يكم الصعابي على فعل من الافعال بانه طاعة لله او لرسوئه او معصية كذا في شرم الخخبة ٠‏ 


6 * 4# 


2ر1 تفاع ) مرياجع ( 


الارتفاع عند المهندسين يطلق على عمود مى رأس الشيى على سطم الافق لو على سطم. صوار 
للافق بشرط ان يكون قاعدة الشيرسى علئ ذلكك السطم و لذ! قيل ارتفاع الشعل هو (لعموك الخارج من 
اعلى الشكل مسطيها كان ذلك الشكل ١و‏ مجسما على قاعدة ذللك الشكل ومسقط لعج رقد يطلق على 
الارتفام مجازا كما يجيي كذ! في شرح خلاصمة الحساب ٠‏ و عند اهل الهيئّة يطلق على معنيين احدهيا 
ما يسمى ارتفاعا حقيقيا و هو قوس مى داثرة الارتقاع «حتصورة بجن الكوكسب و بين الافق من جانسب 
ل اقرب منه اذا كان الكوكسب فوق الافق ه و داثرة الارتفاع عظهمة تمر بقطبي الافق و بكوكسب ماو المراى 
بالموكب رأس خط اخرج من مركز العالم مارا بمركز الكوكمب الى سطم الفللك الاعلى ٠‏ و قيل 
المراك بالكوكب مركز الكوكسب و الامر فيه سهل و قيد الكوكصسب انما هو باعتبار الاغلمب و الا فقد 
تعتبرنقطة اخرجئ غير مركز الكوكسب كالقطسب و المراد من جانسب لا اقرب منه وهو الجانمب الذي ليس 
فيه قطسب الافق ٠‏ و القيد الاخير احتراز عن الانعطاط فانه قوس من داثرة الارتفام بهن الكموكسب و الافق . 
من جانسب لا اقرب همنه إذ! كان الكوكب تحت الافق ٠‏ ثم القوس المذكورة ان كانمنى من جانسب الافق 
الشرقي فهي ارتفاعه الشرقي و ان كانت مى جانسب الافق الغربي فهي ارتفاعه الغربي و على هذ| القياس 
الانتعطاط الشرقي و الغربي يعذي ان القوس من داثرة الارتفاع بهن الكوكسب و الافق تست الارض من جانسب 
الشرق هو الانعطاط الشرقي ومى جانسيب الغرب هو الانعطاط الغربي ه ثم ان الارتفام الشرقي قد #خص باسم 
الارتغاع و يسمى الغربي حينئُذ انطاطا و هذ اصطلاح. آخ رمذكور في كثهر مى كتسب هذ! الفى وبالدظر الى 
هذ! قال صاحسب المواقف و القوس الواقعة من داثرة الارتفاع بين الافق و الكوكسب الذي فوق الارض من 
جانسب المشيق ارتفاعة و من جانسب المغرب (نصحطاطه فلايرك عليه تخطية المحقق الشريف في شرحه٠‏ 
ثم القوس مسن داثرة الارتفاع بين الكوكسب و بين سمت الرأس تسمى تمام ارتفاع الكوكب فان انطبقت 
دائرة الارتفام على نصف النهار و الكوكسب فوق الافق فتلك القوس المحصورة من داثرة الإرتفاع بهى الافق 
و الكوكسب هي غاية ارتفاع الكوكسب فان م رالكوكسب بسممت الرأس فارتفاعه في ربع الدور و ليس هناف 
تمام ارتغام وان لم يمر به كان ارتفاعه اقل من الربح وكان له تمام ارتفاع و على هذا القياس تمام 
الانعطاط فانه قوس منها بين اكوكسب وبين سمت القدم غانى انطبقمت داثرة ارتفاعه علئ نصفب 
الفهار و الكوكبى تحنت الافق فتلكه القوس صنها بهن الافق و بين الكوكسب فانة الختطاطه الى آخر 
ما عرفت فالكوكسب اذ! طلع من الافق يتقزايد ارتفاعة شينًا فشيئًا الى ان يبلخ نصفف الثهار فهناك غاية 
إرتفاعه عن الافق و اذا (نحط منها يتناقص ارتفاعه الى غرو به و اذ! غرب ينحط عن الافق ستزايكى! انحطاطه 
الك ان يجلغ نصف النهار 3عست الارض نهناك غاية انعطاطه عنه ثم (نه يأخل فى التقارب منه ستناقصا 
انعطاطه الى ان يبلغ الافق من جهة الشرق ثانها تم الظاه ران المراد بالافق الافق العقيقي لانهم صرحو بإب تمام 


( هاه )2 ارتفاع الخصيةءه الركوع » اليدف 


الارتغام قوس (قل مرى تسعهنى درجة داثما فلوكان المعتبر الافق الحسي بالمعنى الثاني لزم ان يكون تمام 
الارتفام اكثر مى تسعين فيما اذا رأي الكوكب فوق تلك الافق و تست الافق الحقيقي لعن لا اخفى انه 
افا رأي الكوكب عدت الافق ١‏ لسقيقي وفوق الافق الحتسي فاطلاق الانحطاط عليه مستبعى و (لتحقيق أن 
عند اهل الهيئة المعتبر فى الارتفاع ان يكون فوق الافق الحقيقي و عند العامة أن يكون فوق الافق الحسي 
بالمعنى الثاني و اعلم ايضا انه اذا كان الكوكسب على الافق فلا ارتغاع له ولا انحطاط ه و ثانيهما ما يسمئى 
بالارتفاع المرئي وهو قوس من داثرة الارتفام بين الافق و بين طرف خط خارج من بصر الناظر الك 
سطم الفلك الاعلى مارا بمركز الكوكسب من جانسب لا اقرب منهه والارتفاح المرئي ابد! يكو اقل مى الارتفاع 
األقيقي الا اذا كان الكوكسب على سمت الرأس فانهما حينئف يتساويانى و على هذ! فقس حال الاتعطاط 
المرئي اعلم ان الارتفاع و الانطاط بالحقيقة 550 نقطة مغروضة علىي سطم القلكى الاعلى عن الافق 
و ذلك البعد هوخط مستقيم في سطم داثرة الارتفاع يصل بيى تلك النقطة و مححيط الافق ان كان المراك 
بدائرة الافق محيطها او عمود دخرج من تلك النقطة على سطم الافق ان كان المراك سطيحها و هذ! ارتَغام 
النقطة و (نحطاطها » و اما ارتفاع مركز الكوكسبى و انحطاطه فهو خط مستقيم خار ج من مركز الكوكسب اما 
واصل الى حيط الافق و سطم داثرة الارتفاع اوعمود على سطم الافق لكن القوم (صطلحوا على اخذ 
الارتفاع والاتحطاط من الخطوط المفروضة على سطم الفللك الاعلى ولايمكن فرض الخط المستقيم على سطيجع 
ولم تى في سطعه قوس تصل بين تللك النقطة والافق اقصر من قوس الارتفاع و الانحطاط غلذلك 
اقامهما اهل الصناعة مقام البعد هذ! كله خلامة ماذكرة عبد العلي البرجندي في تصانيفه كشرح التذكرة 
وشرحم بيست باب و حاشية الجغمني ٠‏ 

ارتغاع الخصية عند الاطباء هوان يرتفع احديهما او كلتاهما من كيسهما الى العانة فتولم و تمنذع 
اكثر الحركات و #خرج الجول بالعسر و التقطير و سببها استيلاء المزاج الجارد و الضعف عليها فان كان 
السبسب ضعيفا تنقص و تتصغر الخصية في نفسها كما يكون عند الخوف الشديد و الغوص فى الماء البارن 
وآن نان السبسب قويا ترتفع و تغيسب الى المراق يكون ذللك كلها ليكتسسب حرارة من الاحشاء و الاعضاء 
الباطنة و كذللك قد يرتفع القضيسب بتمامه الى فوق باسباب مذكورة كذ في حدود الامراض ه 

الركوع غى اللغة الانحناء و شرعا انحناء الظهر و لو قليا فانى خر كالجمل فقد اجزئ كذا ني 
جامع الرسوز في فصل صفة الصلرة ٠ه‏ و عند الصوفية اشارة الى شهو انعدام الموجودات الكونية 
تست وجون التجليات الالهية كما يجيو في لفظ الصلوة ٠‏ 

فصل الفاء * الروى بالكسر و سكون الدال الهملة عند المنطقيين هو النتيجة ر يجيى في لفظ 
القهاس في فصل السين من باب القاف ٠‏ و عند اهل القوافى حرفب مد وله., يكون قبل الروى ولا شير 


الرديف.ه . ( *#لماه )م 


بهنهما و جوز فى الردف مخول الواو على الياء والياء على الواو ولا اموز دخول الآلفب عليهما و #جور 
دغهول الضمة على الكسرة و الكصرة على الضمة لانهما اختان و لا جوز ان تد هلل فأحة عليهما فانى دخلته فهو 
شان كذ! في عذوان الشرف, وو قد وقع ذللى كثيرا ني قصيدة بانمستب سعان وهذ! ني أصطلام اهل العربية 
و (ما اصطلاح اهل العجم فوخالفه ودر منتصب تكميل الصناعة ميكويد ردف بر قول مشهور عبارتست 
از حرف مد ولين كه بيش از روي باشد بى واسطة متسركى خواء هيم حرؤب واسطة نياشد جون الف 
درخراب وشراب وخواة حرف ساكن واسطه باشد جونى قاء قافمت و يافرمف كه واسطءم است ميان الفب 
كه ردف اسرتك و صيان تاء كه رويسصيتكب ودرين هنكام (ين حرف ساكن ر١‏ ردف زايد نامنى وآن حرفب 
مدولين را ردف اصلي و رعايمت تكرار ردف مطلقا واجمب اسست ٠ه‏ وهر قافية كه مشتمل باشد بر ردف 
آنرا مردف خوائند بسكون راء و فم دال.و آنكه مشتمل برردف املي است فقط آنرا مرف بردف 
مغرد كويند و آنكه مشتمل باشد برردف اصلي و زائد آنرا مرف بردف مركب كويند وصاحلب معيار 
الاشعار ردذف زايد را جون باروي جمح شود داخل روي داشته وكفته كه بعرفب شعراء عجم مجموع را 
روي مضاعفب ثام إاسرت » 

الرويف مثل الكريم نزد شعراء عجم عبارت اسسمت إزيك كلمة يا زياده كه بعد از قافيه درابيات 
بيك معنى مكرر شود وشعريكة مشتمل باشد بر رديف آنرا مردفى كويند بفتم راء و دال مشددة وشعراء 
عرب رديف را اعتبارنكرده آند واينى بردو نوم است يكى كلمة تام مثاله ه شعر» اي دوست كه دل زبنده 
برداشتة » نيكوسرت كة دل ز بخده برداشنة * درم حرفيكة بجالي كلمة تام باشد اه 
المعنى هون تاد خطاب و شين غايسب و ميم متكلم مثاله ه شعره سه رمرتبة شاها توئي كه بيش درت هنهاده 
مهر سر و جرخ كشت كرد سرت » كذ! في جامع الصذائع و رسالة الجامي ٠‏ و ور مننخسيب تكميل الصناعة 
كويد اين تعريف مذكور بقول مشهور اسث ٠ه‏ وصاحسي معيار الاشعا ركفته كه اختيار درتعريف رديفف بتكرار 
الفاظ است و بمعنى اعتبارى نيسث جه اكر رديف درهمهة قصيده بيك معنى بون يا بمعاني.شتلفه 
يا بعضى را معنى وبعضى را نبود بسبسمب آنكة بعضى بانغراده لفظى باشد و بعضى جز از لفظطى 
روا بوى و كفته كه در رديفب مقدار إعتبار ندارد جه اكر تمام مصراع مشتمل بر قاقيه و رديفضه باشد 
روا است و در قلمت هم اعتبار ندارد و نيز كفقه هرجه بعد ازروي ووصل بود اولى آنسست كه جمله را 
(ز احساب رديفه شمرنى و اين خلافب متعارف» است»ء وشمس قيس كفته در تعريفبت رديغب ميبايف 
كه شعر در وزن ومعنى بدو معتاي باشف و اين مسمل باععرق اسيت زيراكة خوك در آعشر محسيفى 
كفده كه جون كلمة رديف در موفضع خويش متمكنى نذيفتد معني شعر را از وروي معنى بدان لحتياج 
نون عيسبب است ابس معلرم شك كه برتقدير عدم احتيهاج هم رديفب است غايقش آنكه عيبي دارد 


الرييف (لمتجانس ٠‏ الرذيف الحم جوب ( الام ( . رديف المعنيين ء (ااردافس 


وايى مفانئي قول اول او اشث مكرآنكه كوثيم كة مراك تعريفب رذيفب بى عمسي اسث نه مطلق رديفت ه 
بدانكة شعر مشتمل بر قاقيه رامقفى كويند و مشتمل بر قانيه ورتقك زفقت مروف يختم رار تعد 
دال كويند ودر شعر مقفى مردف جنائجه عدم اختلافب قانيه واجمب إاست ه«مجنين عدم اختلاف 
رديف اكرجه در اصل ذكر رديفف واجمب نيست بل مسنيوسن انتهى كلامة » 

الرريف المتجانس نزك شعراء دو معنى داك يكى آنكه شاعر بعد قافيه رديف لفظى را آرِ 
كه ذو معنيين باشد و آنرا بر طريق تجنيس داكن مثاله ه شعره ستوده خان كريم آنى سحاب كرهر باره 
كة برك از در او خلق اشتر زر بار» لفظ باركه رديف |إسست در مصراع اول از باريدنسيت ودر مصراع 
دوم إز باركردنست دوم آنكه لفظى را در شعرى يا غزلى رديف ساك در مصراع اول و در ابيات 
ديكر لفظى آرد كة ازان لفظ قافيه و رديف هردو خيزد مثاله ه شعره آن ياردئر با كه رخش را هر آئينه ٠‏ 
جون مه نموك: راست نمايد ه رآ ثينه ( © كال دركوة بيت * اي خذلك جانى كه در هر آثينه ديد روي 
يار خود هر آثينه ٠‏ ) لفظ آثينه رديف اسست در مصراع اول ازهر آثينه لفظ هرقافيه اسست و لفظ آثينه , 
رديف ودر مصراع دوم قانيه و رديف ازيك لفظ هرآئنه اورده اسست كذ! في جامع الصذائع و وجه 
تسميه ظاهراسى جرا كه رديف بالحقيقة كلم يست معرر بيك معنى واين جامعنى مختلف ست 
يك بسدسب مجانست لفظي برديف منجانس موسوم كشت ٠‏ 

الرويق المعسجوب نزك شعراء لفظي سرف مكرر كة در دو قافيك شعري ذى القافيتينى افتد 
مثالة ه بيرت ءه سقوده خان كريم آن غمام كوه ر بار ٠‏ كه هسرى ب ركفب دستش حسام كوهر دار ه لفظ كوهر 
رديف #عتيجوب اسع كذما في جامع الصنائع »ودر مجمع الصذائع آرت اكر كلم درميان قوائي شعو 
ذى القافجتيى مكرر واقح شود آن را متوسط نامنك جنانجه در لفظ ذو القافيتين خواهد آمد ٠‏ 

رويف المعنيينى نزك شعراء آنسسى كه از يك لفظ رديفف دو معني تام و مفيد حاصل شود مثاله 
بيت ٠‏ يرث جون كركس تيرت كند سيمرغ را ب ركم » برك جون طوطي كلكت شود طاوس -جان برور» 
يركم دو معنى دارد يعي بيكار دوم بر اوكم شود و طاوس جان صاحسب بر شود ويا أجان برورد 
كذدا في جامع الصنائح و صقصون دريفجا لفظ برور است كه رديف است و جان قافيه ٠.‏ 

الأروافب عند اهل البياى هران يريد المتعلم معنى فلا يعبرعنه بلفظه الموضوع له و لا بدلالة الاشارة 
بل بلفظ.يرادفه كقوله تعالى و قضيي الامرو الاصل و هللك مى قضى الله هلاكة و نج منى قضى الله نجاته 
وعدال عى ذلك الى لفظ الارداف لما فيه من الانجاز و القنبيه علري ان هلاك الهاللك و نجاة الناجي كان بامر 
آسرسنطام و قضاء سن لا يرن قضاوه و الامريستلزم الآمر فقضاورةيدل على قدرة الآمر به وقهره و ان الخوف من 


عقابه و الرجاء من ثوابه يخصان على طاعة الآمر ولا صل ذلك كله من اللفظ التعاص. و كذ! قوله و استودت 
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المويف ٠‏ الترادفب ( هلاه ) 


# 


على الجودي وحقيقة ذك جلست فعدل عن اللفظ ١أخاص‏ بالمعنى الى مرادفه لما فى الاستواء مى 
الاشعار بجلورس متمكن 9 زيخ فيه ولا ميل و هذا لا #حصل من لفظ الجلوس و كذ! فيهنى قاصرات الطرف 
و الاصل عفيفات و عدل عنه للدلالة على انهى مع العفة لا تطمم (عهينهن الئى غير ازواجهن و لا يشتهيى غيرهم 
ولا يوخذ ذلك من لغظ العفة ه قال بعضهم الفرق بينه و بهن الكناية ان الكناية انتقال من لازم الى ملزوم 
و الارداف من مذكور الى متروك كذ! فى الاتقانى مي نوع الكنايات ٠‏ 
المروف على صيغة اسم المفعول مى الارداف هو القافية المشتملة على الردف وقد سبق والمرقاف 
على صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل هو الشع رالمشتمل على الرديف وقد سبق ايضاء 
الترارف لغة ركوب احد خلف آخره و عند اهل العربية و الاصول و الميزان هو توارك لفظين 
مغردين او الفاظ كذلك فى الدلالة على الانفراك #حسسب اصل الوضع على معنّى واحد من جهة واحدة 
و تلك الالفاظ تسمى صترادفة عبقي اللفظيى خرج التأكيد اللغظي لعدم كون الموكد منه و الموكد لفظين 
٠‏ مختلفين و بقيد الانفراك القابع و المقبوع نحو عطشان بطشان وان قال البعض بترادفهما و بقيد اصل الوضع 
خرج الالفاظ الدالة على معنى واحد مجارا والتي يدل بعضها مجازا و بعضها حقيقة وبوحدة المعزنىى 
خري التأكيد المعنوي و الموكد ر بوحدة الجهة الحد و المحدود ه قيل فلا حاجة الى تقييد الالفاظ بالمغردة 
احترازا عن الس ر (لمحدود وقد يقال ان مثل قولنا الانسان قاعد و الجشر جالس قد توارد! فى الدلالة 
على معنى راحد مى جهة واحدة عسو امن الوضع استقلالا فانى سميا مترادفهن فذلك و الآ احتيي 
الى قيد الافراد و هو الظاهره و يقابل الترادف التبايى ٠»‏ و اللفظان اللذان يكوني معنا هما اثنهى و اتفقا 
فجة مترادفان من وجة و منياينان و مفالفان من وحجه فقيهما اجتماع القسمين ٠‏ فائدة ٠‏ من الناسى من 
ظى ان المتساويين صدقا متقرادقان وهو فاسد لان الترادف هو الاتحاد فى المفهوم لافى الذات و أن كان 
مستلزما لهه و ابعد منه توهم القرادف في شيحُين بينهما عموم من وجه كالحيوان والابيض و منهم مى زعم 
إن السد ا لحقيقي و المحدود مترادفان و لهس بمستقيم اذ الحد يدل على المغردات مغصلة باوضام متعددة 
+خلاف المحدود فانه يدل عليها مجملة بوضع واحد فقد خرجا بوحدج الجهة ه نعم الد اللفظي و المحدون 
مترادفان و دعوى الترادف فى الرسمي بعيد جد! ه فائد8 ٠‏ زعم البعض ان المرادف لجس بواقعح فى اللغة 
ومايظ. منه فهو من باب اختلاف الذات و الصفة كلانسانى و الناطق او اختلاف الصفات كالماشي 
و الكاتسب او الصفة وصفة الصفة كالمتكلم و الفصيم او الذات وصفة الصغة كلانسان و الفصيم ار الجزد والصفة 
كالذاطق و الكاتسب او الجزه و صفة الصفة و امثال ذللك و قال لووقع المترادف لعرى الوضع عى الفائد8 
(لأن الغرض من وضع الالفاظ ليس الا افادة التغهيم في ححق المتكلم و استفادة التفهم في حق السامع فاجن 
اللفظهى يكون غير مفيد لان الواحد كاف لافهام و المقصوكد حاصل من احدهما غلا فائدة فى الآخرفصار 


( ويه ) ْ القرادف 


وضعة عبثا فلا يقع عى الواضع (أكيم هكذ! في .حواشي السام )رالعق وقوعة بدليل الاستقراء نحوقعود و.جلوس 
للهيئة المخصوصة واسد ولهرى للعيوان المخصوص و غيرها وا نصلم التعري عن الفائد* بل فوائد» كثيرة كالتوسع 
فى التعبير و تيسر النظم و النثر اذ قد يصلم احدهما للرري والقانية دون الآخرو منها تيسير انواع 
البديع ؛الختجنيس و التقابل ( و غيرها مثال السجع قولك ماابعد مافات وما إقرب ما آت فانه لوقيل 
بمرادف مافات وهوما مضى اربمرادف ما آت و هو جاء او يجي او غيرهما لفات السجع و مثال 
المجانسة قوللك إشتر بالبر و انفقه فى الجر الاول بالضم و الثاني بالكسر فانه لواتي بمرادف الاول 
وهو الحئطة او بمرادف الثاني وهو الخير او العسنة لفاتث المجانسة و كالقلب نحو قوله تعالى ريف 
فكبر فانه لو اورد بمرادف كبر وهو عظم مثلا لفات صنعة القلسب و غيرها من الفوائد هكذ! فى الحاشية 
المنهية على السلم ) * فائدة ** قد اختلف في وجوب صحة وقوع كلواحف من المترادفين مكان الآآخر 
و الاصم وجوبها ٠‏ و قيل لاتجسب و الا لصم خداى اكبركما يصم الله اكبرو الجواب بالغرق بان المنح ثمه 
لاجل اختلاط اللغتيى ولا نسلم المذع فى المترادفيى من اللغة الواحدة ٠‏ قيل والق إن المجوز ان اراك 
انه يصم فى القرآن فباطل قطعا وان اراد فى الحديرمى فهو على الاختلاف وان اراد فى الاذكار 
و الادعية فهواما على الاختلاف او المنح رعاية لخصوصية الالفاظ فيها وان اراك في غيرها فهر صواب سواء 
كانا مى لغة واحدة (و اكثره و [كثر ما ذكرنا مستفان مما ذكن المسقق الشريف في حاشية العضدهي 
وبعضها من كتسب المنطق ه ( أعلم ان الاختلاف ليس في صعة قيام احدهما مقام الآخر في صورة التعدد 
من غير تركيسب فان كلهم متفقون على “حتقه بل انما الاختلاف في حال التركيسب فقال اليعض وهو 
اب الاجمب و اتباعه انه يصم واستدل بان استناع القيام اى كان لمانع فالمانج اما المعنى واما 
التركيسب و المعنىئى واحد فلايكوى مانعا إصلا والتركيرب ايضا صفيد للمقصود و لاحجر فية اذا صم فاك 
لم يوجد المانع عن القيام صم القيام ٠‏ و قيل يصم اذ! كان من لغة واحدة و الالا فلايصم مكان الله اكبر 
خداى بزرك كونهما من لغقين #خلاف الله اعظم فانه يصم ٠‏ وقهل لاجمب في كل لفظ بل يصم في 
بعضها ولايصم فى البعض الآخر لعارض و انكان من لغة واحدة و هذا مذهب الامام الرازى لاى صبحة 
التركيسب من العوارض ولا شلك ان بعض العوارض يكون *ختصا بالمعررض ولآيو جد في غيره ففجوز 
ان يكوى تركوسبب ١حد‏ المقرادفينى مع شيئ “نحا و مفيد! للمقصود و “ختصابه #خلاف المرادف الآخر 
أجمواز ان يكون غير صفيد لذلىف المقصود لاجل الاختصاص كما يقال صلى الله علية و لا يقال دعا عليه 
فضم صلى مع عليه يفيد المقصود و هودعاء الخيراخلاف ضم دعا مع عليه فلفظ دعا وان كان متسل المعذئ 
مع صلى كى ضمه مع عليه لايفيد المقصوند بل عكس المقصود و هو دعاءالشر و#أخص الدليل ان 
نفس المعنيى و اللفظ غى المرادفف لا يمنع صحة إقامة احدهما مقام الآخر كن محة الضم و التركيسب 


المقرادف » الرشف ( خوه ) الرتق ٠‏ الرزق 


1 
بعسب متعارق اهل /تلغة و الاستعمال هي مى عوازظها التي تصغر في بنعض االغاظ دون الآخرنهذ: العوارض] 
هي المانعة في بعض الالفاظ و في بعض المقام كمام رفي لغتظ صطوق ود عطلهكذ٠اغي‏ شرح السلم للمولوي سبي ) 
ه بداكة ترادفت نزد بلغا دو نوع است يكى هنر وآن آنست كه دو لفظ'بيك معنى بياك وليكنى 
ميان هردو در اسقعمالات فرقى باشد ويا معني دوم خاص باشد ويا بصفكى مخصوص موصوف شه د 
باشد جذائجه در ارجو و آسل ترادف است و هنر است جراكة امل اكرجه بمعني رجااست ليكى مقضوص 
برجاي مسمود است ذوم عيسب و آن آنست كه هردو لفظ بيك معنى بى فرقى آك وبعضى أين را حشو 
قبهم نامند كذا في جامع الصنائع (٠‏ و بعضى آنرا از قسم تطويل مى شمارند كما فى المطول في حرف 
الاطذاب و احترز بقوله لغائدة عن التطويل وهو ان يكون اللفظ زائد! علئك اصل المراك لا لغائدة ولا يكون 
اللفظ الزائك متعيذا نحو قول عدي بن الابرش, يذكر غدر الزباء القي كانت ملكة غدرتٌ بجديمة بى الابرش 
فقال اخوده عدي المذكور ٠‏ شعرا » و قدت الاديم لرا هشيه ٠‏ و الفى قولها كذبا و مهنا ٠‏ فالعذدب والمهن 
بمعتى واحد ولا نائدة فى الجمع بينهما و التقديى التقطيع و الراهشان العرقان في باطن الزراعين والضمهر 
في راهشيه وغفي الفئ لجذيمة و الضميرفي قددت وقولها للزباء انتهى لظ 
ار ذكر كردن لفظى و ارادة كرين ازان لفظ مرادفب أن و لاجيرىي في لفظ المعمئى في فصل الياء 


مى باب العينى *» 
المتراوف قسم من القافية كما نجي في فصل الياء صى باب القاف ٠‏ 
الرشف بالغتم و سكون الشين المعجمة در اصطلاج اهل جفر عبارت اسرتى إز إسةخراج إسمام 


از زصام كذا في بعض الرسائل ٠‏ و در بعضى رسال كويد اطلاع مغيبات را در امطلاح اهل جغررشف كويند 
كه در مصقابل كشف اسسرت ٠‏ 

فصل القاف* الرتق بالفقم و سكون المثذاة الفوقادية هو ان مرج على غم فر امرأة شييى زائن 
عضلي او غشائي يمنع الجماع كذ! فى الموجزه و رتق نزد صوفيه إجماد ماد وحدانيت إسنت كه آن را 
م مطلق كفقه اند كه مرتوق بون قبل از آفريدن آسمان و زمين و مفتوق بعى ازتعينى او لق 
كذا في كشف اللغات ( و قد يطلق على نسسب الحضرة الواحدية باعتبار لااظهورها و على كل بطؤى و خيبة 
كالتحقائق المكنونة فى الذات الاحدية قبل تفاصيلها غفى العضرة الواحدية مثل الشجرة فى النواة 
كذ! فى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ٠‏ ) 1 

الرزق بالكسر و سكون الزاء المعبجمة عند الأشاعرة ما ساقة الله تعائوي الى آأعميوان فانتفع به بالتغذي 
او قرو .مباحا كان أو حراما و هذ! اولى من تفسيرهم بما انتفع ها حي سواء كأن بالتغفمي أو بغيرو مبَالما 
كان إو٠حرامنا‏ لعلو هذا التفسيزمن سعتى الاقافة الى الله تحال مع اذه متغتدرفيق صفهوم الرزق فالتعريف 


( اهمه 4 الرنق 


الال هو المعول عله عندهم. و بالجملة فهذان التعريغان يشتملان المطعوم و المشروب و الملبوس و غهرذللك٠‏ 
و يرك على كليهما العارية اذ لا يقال نمى العرف للعارية انه مرزوق ٠‏ و قيل انه يصم انى يقال ان غملانا 
رزقه الله تعالئ العوابي ٠‏ وقال بعضهم الرزق ما يتقربئ به السعيوانات من الاغذية و الآشربة 3 غيرفيلزم 
على هذا هروج الملبوس و الخلو عن للاضافة الى الله تعالئ ٠‏ و قيل هو ما يسوقة الله تعالئن 
الى السيوان فياكله و يلزم خروي.المشروب و الملبوس و أن اريد بلاكل التفارل خرج الملهوس 
وايضا يلزم علوي هذين القولين عدم جواز انى يأكل احد رزق غمره مع إن قوله تعالىك و صما رزقناهم 
ينغقونى يدل على الجواز و اجيسب بان اطلاق الرزق على المنفق مجاز عندهم لانه بصددة لي بصدد 
ان يكون رزقا قبل الانفاق ولايرد هذا على التعريفين الاوليى لجواز ان ينتفع بالرزق احد مى جهة 
الانفاق على الغير و يفتفع به الآخرمى جهة الاكل فاطاق الرزق على المنفق حقيقة عندهم ٠‏ اعلم ان 
قولهم مباحا كان او حراما فى التعريفين ليس من تنمة التحريف و لذ! لم يذكر فى التعريفين الآخيرين 
بل انما ذكر للتنبيه على الرن على المعتزلة القائلهن بان الععرام لهس برزق فملخص التعريفين ان الرزق 
هو ما ساقه الله تعالى الى الحيوان فانتفع به سواء كان متصفا باععلة او العرمة اولم يكى فاندنع ما قيل 
من انه يلزم عدم كون حيوان لم يأكل حللا ولا حراما مرزوقا كالدابة فافه ليس في حقها حل 
ولاحرمة كذا يسنم بخاطري ٠‏ و عند المعتزلة هو الحلال ففسروه تارق بمملوك يأكله الماللك و المراد 
بالمسلوك المجعول ملكا بمعنى الاذن فى التصرف الشرعي ولا اخظ التعريفف عن معنى الاضافة 
الى الله تعالئ و هو معتبر عندهم ايضا ولا يرد خمر المسلم و خنز يرة ان! اكلهما مع حرستهما فاتهما 
مملوكانى له عند ابي حنيفة رح فيصدق حد الرزق عليهما لانهما ليسا مى حيث الاكل مملوكين له فقيد 
العيئية معتبر و تارة بما لايمذح من الانقفاع به و ذلك لا يكون الا حلالا ٠‏ ويك على الاول ان لا يكرن 
ما يأكله الدواب رزقا ان لا يتصور في حقها حل ولا حرمة مع ان قوله تعالىيى و ما من دابة لآ على الله 
رزقها يعمها ه و يك على التفسيرين ان من اكل ارام طول عمره لم يرزقه الله اصلا و هو خلاف الاجماع 
هكذ! يستغاك من شرح المواقف و شرح العقائد و حواشيه ه وقال في مجمع السلوك في فصل (صول 
الاعمال في بيان التوكل ٠‏ مشايخ رزق راجهار قسم كرده اند رزقمضمون و آن آنه بدو رسد از طعام وشراب 
وآنجه اورا كفاف است وايى را رزق مضمون كويند جرا كه خداعي ضامن ارسستى و مامن دابة فى الارض 
ولا طائر يطير بجناحيه الا على الله رزقها و رزق مقسوم و آن آنست كه در ازل قسمرت شده اسست ودر 
لوح محعفوظ نوشته شده اسست و رزق مملوك و آنى آنست كه ذخيرع او باشد از درم و.جامه و اسياب 
ديكر و رزق موعود و آن آنست كد حق تعالى مرصائحان وعابدان را بدان وعده كرددة اسسى ومى يتق الله 


اجعل له مفرجا و يرزقه منى حيدسى ( تسب ٠‏ و توكل در رزق مضمونست و در رزقهالي ديكرنه يبس 
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بافكرافق الوم عاالرقيقة المرلهق: [ *هم © أإبكة 


هايك كه يدذنق كم .]نيه كغات: السفببالقطع..خولهد رسيفه وموكل كنه التعرق كلام هاه وانيي)خائوية السطولك 
قاى اهف الستيقة الرزق صاقسم للعدد من صذوف مانمقاي اليه عطحوسا شور با و علجوسياه وةال_حجكهم الريق 
ما يعطي الماللك لمملوكه قدر مما يكقيه و هولايزيد. و 9:يفقص بالترك إنتهئ و آلغرق :يهى. الرزق 
و بين العطية و اعفاية سع بين معانيه الآخهر جيرى في لخظ العطية غيي نصل اواو صى.باب العهن ٠ . ٠‏ 
٠‏ الترافئق نزد شعراء عبارت اسست از انشلى شعرى بر وجهس كه اكر هر مصراع لول برا با مصراح ديكر 

ضم كننك بيتى مستقيم باشد از همان شعرودرلفظ و معنى و قانيه و ونك هيم خلل نيغند مثاله ه شحره 
اززئف بروسى كني اكر تاب شوم ٠‏ برلسب ننهي اكر مي ناب شوم ٠‏ در جشم ذيارري اكر خواب شوم ٠‏ 
إزردست بريزي ام اكرآب شوم ٠»‏ كذ! قي #جمع الصنائع ٠‏ 

الرق بالكسر و التشديد فى اللغة الضعفب يقال رق فلن اي ضعفف و ثوب رقيق الي ضعيف 
النصم ومنه رقة القلسك ٠‏ و فى الشرع عجز حكمي للشخص بقاء وانى شرع في الاصل جزاء للعفر 
به يصي رالشخص عرضة للتملك و احقرز بالعكمي عن الحسبي فان العبد قد يكون اقول من الجر و ذللك 
الشخص الذني ثبمت له ؤللكت العجز يسمي رقيقا و عيداه و الحاصل إن الرق عجز حكمي: بمعذوى أى 
الشارع م يجعل الشخص اهلا لكثير مما يملعه الحر مثل الشهادة و القضاء و اللاية #جميع إقسامها 
دي الولاية على النضس والمال ولا ولاه والنكاج و !3 نكام و غيرها وهورحق الله تعاليي ابتداء بمعنىي انه 
يمت جزاء للعقر فان الكفار لما استنكفوا عى عيادة الله تعالىى و الحقوا انفعهم بالبهائم غي عدم النظر 
و القآأمل في اثبات التوحيد وفى آيات الله تعالى جازاهم الله تعالى بجعلهم عبيد عبيده متملكين 
مجتذلين بمنزلة البهائم و لهذا لايثبست الرق ابتداء على المسلم ثم صار حقا للعبد بقاء بمعنوى ان 
الشارع جعل الرقيق ملكا من غهر نظر ال معنى الجزاء وجهة العقوبة حت يبقى رقيقا وان اسلم 

واتقئ وضد الرق العقق وان شتت الزيادة فارجع الى التوضيم و التلويم. ٠‏ 

( الرقيقة . عه هي اللطيغة الروحانية وقد تطلق على الواسطة اللطيفة الرابطة بن الشبيئين ماصدان الواصل 
من العمق الى العبد ويقال لها رقيقة النزول كالوسيلة التي يتقرب بها العيف الى العبق صبى العلوم و الاعمال 
والاخلاق 'السنية والمقامات الرفيعة و يقال لها رقيقة العروج و رقهقة الارتقاء و قد تطلق الرقائق علىن علوم 
الطردقة رالسلوك ر ركلها يلطفببه سرالعيد و تززول كثافاءتهالنفس كذا فى الاصطلبمات إلصونية كمال الديي «) 

( المراهق مبي قارب البلوخ و تسركت آثته و اشتهئ .و اجبابيع مثلم كذءا فى الجرجاني ٠‏ ) / 

غص لالكلف *« الركة نره بلناء. [نسهه كه در نظم ازجهيت اميتقامست وزن متبعرك را ساك كنند 

وحضافى برا مقصرلك .وها متمركى را كه مشدد باشد عماكى كنيد و يا مضفف را مشد د كروانند كذا .في 
امع السمنائع و 


صم 


تلبربل ٠‏ ااترتهيل ( بده ) الرجل ٠‏ رجال الغيسب م الم ربل 


ردب فصل إللام .** التربل بالباء البرحدة عند الطبنادة1نتشلع: يعره الالطراف وغيرها التصباب بلخم 
ريق بوسدسيب شعفب إلههم كما اععصل فى الاستصقاء يقال تربلسعه المرأة اذ! كثر أعسسبها كفا في اح رالجواهره 
00 الترتيل بالناء المثناة الغوقانية مذى القراع هو التمهل مئ القرأة كمانى البرنجنسي (٠‏ وفى!لجرجاني 
الترتهل رعاية مخارج التروفب وجفظ الوقوفب و الأوصال و الآي والمد » وقيل هو خفضٍ الصوت والتسعزين 
هالقراءة و تعسيى الصودت انتهىع ) و قد سبق مسيّونى في لفظ التجويد في فصل الدال من باب الجيهم ٠‏ 
الرجل بالفتم و ضرم الجيم لغة مقابل المرأةء وفي اصطاح الفقهاد يطلق على الذكر الذي بازائة 
انثى مى احد الثقليى قال الله تعالى و اذه كان رجال مى الانس يعوذونبرجال من الجن و الصبي و الغصي 
داخلان في آية المواريث في قوله تعالئ و ان كان رجل يورث كلالة كذ في البزازية في آخ ركتاب الحلف » 
رجال الغٌيب نجياء ر١‏ كر يفن جنانجه در لفظ صوفي درفصل فاء باب صاد مهمله مذكور خواهد شد 3 
المرتجل بفتم الجيم اسم مفعول مى الارتجال هو عند اهل العربية والميزان لفظ ثقل من معناه 
الموضوع له الى معنى آخ رلا لمناسبة بينهما كيععف رعلما بعد وضعة للنهر على ما هومذ هب الجمهور فانهم قالوا 
الاعلام تنقسم الى منقول و مرتجل و خالفهم سيبويه و قال الاعلام كلها منقولة فاللفظ بمنزلة الجنس 
واقيد النقل احتراز عى المشترك و قيد عدم المناسبة احقراز عن المنقول و المجاز فالمرتجل قسى من 
الحقيقة لان الاستعمال الصحيم في غير ما وضع ل بلا علاقة وضح جديد فيكون اللفظ مستعملا فهما وضع 
له فيكون حقيقة و انما جعل صاحبب التوضيم من قسم المستعمل في غيرصا وضع له نظرا الى الوضع الآول فانة 
اولى بالاعتجار» اى قيل الاستعمال لالعلاقه لايوجسب عدم العلاقة فى الواقع فالمرتجل يجوز ان يكوى مجارا 
فى المعنى الثاني » قلذا لما تعسر الاطلاع على ان الناقل هل اعتبر العلاقة ١م‏ 9 اعقبروا الامر الظاهرو هو 
ونجود العلاقة و عدمها فجعلوا الآرل منقولار مجازا و الثاني مرتجلا فلزم فى المرتجل عدم العلاقة وغى المنقول 
و المجاز وجودها لكنى والصممة الاستعمال بل لاولوية هذ! الاسم بالتعييى لهذ! المعنئى ٠‏ أن قيل من 
(يى يعلم أن فى المرتجل نقلا وغى المشترك لاه قلسي اذ علم تقدم الوضع لاحدهما على الوضع الآخر حمل 
على أن الواضع كانه غصسبيولفظ المغنى الآول للمعني الثاني ونقل منه إليه اخلاف ما جعل مشتركا فانه» 
نما لم يعلم ققدم وضعه لاجدهما على وضعه لآخشر سمل عن اذه وضع لكل منهما من غير أنى يلاحظ ان لله 
أوقنطا آخرام لاه و اعلم إن هذ! الاستعمال لايشترط غى المرتجل غانه يكفي فيه عجبك النقل و التحيهى و يشغرط 
فى العقيقة و المجتاز كما صرفي عله و هذ! الذي ذكر على مذهسب عن لم يعتهر قيد, المناسية فى 
آلتقَل وقال أن تعدت معنى اللفظ فان لم يقخلل بينهما نقل فهر المشتركب و لى تغطل فانى لم يكى النقل 
تمناسبة غه و الم لجل و إى كل لمتاسبة فاى جر المعني الأرث خمنقول و إلا.خفون .الاول حقهقة و فى الثاني 
مججاز و اصامى اعتبر قيد المناسبة فى النقل فنجعل المرتجل داخلا فى المشترلك ويقسرة بما يكون وضعة 


الوسالة ( عممه ) 


لكل من المعاني ابتدآ بلا مناسبة بينها و يفسر المشتركب بما يكوبى وضعه تكل. مى المعاني ابقداء أي 
مى غير تخلل نقل بينها سواء كان الوضعان مى واضع أو واضعهنى في. زماى واعمد او في زمانهين و سواء 
539 ت المناسية ارلافان المعتبجرفى المشقرت ان ( يلاحمظ في ١حف‏ الوضعين الوضح الآخرة انى يلاحمظ المعنيان 
معا اي في زمان راحد بخلاف النقل فاب الملاحظة المذكورة معتبرة فيه مع المناسبة بين الوضعيى هكذا 
يستفاى من الثتلويم و السلم و حمواشي شرح الشمسية و شرح المطالع ٠ه‏ و قال عبد العاي البرجندي في 
حداشية الجغبني الارتجال هو ان ينفتقل لفظ مى معناه الموضوع له الوى معذى آخر لالمناسبة بينهما و قد 
يطلق الارتجال على وضع لفظ لمعنى مى غير مناسية بينهما سواء كان منقولا او غير منقول كغطفان اسم 
قبيلة و المعنى الاول اخص انتهىي ٠‏ 

الرسالة فى الآصل الكلام الذي ارسل الى الغهر رخصت في امطلاح العلماء بالعلام"المشتمل على 
قواعد علمية و الفرق بينها و بيى اكقاب على ماهو المشهور انما هو سسب الكعمال و النقصان والزيادة 
و النقصان فالكقاب هو الكامل فى الفى والرسالة غير الكامل فيه كذا ذكر الجليي في حاشية الخيالي 
و يستعمل فى الشريعة بمعنىي بعمى الله تعالى انسانا الى الخلق بشريعة سواء مر بتبايغها اولا و يساوقها 
النيرة و قد تخص الرسالة بالتبليغ او بنزول جبرئيل عليه السلام او بعتاب او بشريعة جديدة او بعدم 
كونه مأمورا بمتابعة شريعة صى قبله من الانجياده وبالجملة فالرسول بالفقم اما مرادف للنبي وهو انمان 
بعثه الله تعالئى بشريعة سواء اصربتبليغها ام لاو اليه ذهصب جماعة و اما اخص منه كما نهسب اليه جماعة 
اخرئ و اختلفوا في وجه كونة اخص فقيل لان الرسول مختص بالمأمور بالتجليغ الى الخلق اخلاف النبي ٠‏ 
وقيل لانه مخنص بنزول جيرئيل عليه السلام بالوحي ٠»‏ و قيل لانه مخنص بشريعة خاصة بمعنى انه ليس 
مأمورا بمتابعة شريعة من قبله ه وقيل لانه مختص بكتاب هكذ! يصتفاد من العلمي حاشية شرح هداية 
الكمة و بعض شروح مختصرالامول ه و قال بعضهم ان الرسول اعم وفصرة بان الرسول انسان او صَللك مبعوك 
بخلاف النبي فانه مختص بلانسان كذ! ذكر المولوي عيد اكيم في حاشية الغيالي ني صف خبجرو 
الرسول ه وفي اسرار الفائحة النبي هو الذعي يرول في المنام و الرسول هو الذي يسمع صوت جبرئيل 
عليه السلام ولايراة والمرسل هو الذي يصمح صوته ويراء انتهى ه والمفهوم مى مجمع الصلوك عدم الغرق بين 
الرسول والمرسل حيسي قال المرسّل عند البعض ثلثماثة وثلئة عشروعند البعض ثمانهة عشرو الوالعزم منهم 
سنة نفر آدم ونوح و ابراههم و موسى و عيسوى و *حمد صلوات الله عليهم اجمعين انتهى ولا شلك ني 
اطلاق الرسل عليهم ايضا و ألفرق بين الرسول و المرسّل عند الكرامية يذكرغي لفظ المشبهة في فصل الهاء 
منى باب الشين ٠‏ و في فتم المبين شرح الاربعيى للنووي الرسول انسانى حمر ذكر مى بني آدم يوحون 
الهه بشرم واسر بتبليغه سواء كانى له كتاب انزل عليه لهبلغه ناسكها لشرم مي قبله او غير ناسن له او انزل 


( همه .) المرسل 


على مب قبله ر امر بدعوة الناس اليه ام لم يكن له ذلك بان امر بتبليغ الموحئى اليه مى غير كتاب 
و لذلك كثرت الرسل اذهم ثلثمائة و ثلثة عشرو قلت الكتسب اذ هبي التوراة و الانجيل والزبورو محف آدم 
وشيسف وادريس و ابراهيم ه وهو اخص من النبي فانه انسان حر ذكر من بني آدم اوحي اليه بشرع 
وان لم يومر بتبليغه ٠‏ وقال ابى عبد السلام بتفضيل ١‏ لنبوة لتعلقها بالحق على الرسالة لتعلقها بالخلق ٠‏ 
ورك بانى الرسالة فيها التعلقان كما هو ظاهر و الكلام في نبوة الرسوك مع رسالته و الا فالرسول (فضل 
من النبي قطعا و ليس من الجى رسول عن الله عند جماههر العلماء انتهئ وكذ!ا من غير العمر 
و كذ!ا صن النساء على مايشعر به قوله حر ذكر و كذ! الحال فى النبي فى الكل ٠»‏ و بعضهم على 
أن من الجن رسل كما مر في لفظ الجن «٠‏ و بعضهم على ان مريم آم عيسى عليه السلام من الانيياء 
كما ذك رالمولوبي عبد الحكيم في حاشية الفوائد الضيائية ٠‏ ( و في أصطلاح الفقه وهو الذي امرك المرسل 
باداء الرسالة في عقد من العقود او في اصرآخركتسليم المبيع و قبضن التمى فى البيع او اخذ المبيع 
واداء الثمى فى الشراء ه وصورة الارسال فى البيع ان يرسل البائع شخصا فيقول بعرت هذ! من فلان 
الغائسب بالف درهم فاذهصب اليه فقل مني له هذاه فهو لايضيف العقد الى نفسه ولا يرجع حقوق العقد 
اليه بل اذ( جاء الى المرسل اليه يقول فال للك فلانى بعرت هذا منكف الغ فاذ! قال المرسل اليه 
في مجلس البلوغ اشد شتريته منه تم البيع فلا يمللك القبض و التسليم اذ! كان رسولا فى البيع ولا يكون 
خصما حتى لايرن بالعيسب اذا كان رسولا فى الشراء ولا يرك عليه اذ! كان رسولا فى البيع ولا يقجل بينة 
الاداء أو الابراء اذا كانى رسولا في قيض الثمى او فى الدين لآن الرسول معبر و سغير لنقل كلامه اليه 
فلا يمللك شيئًا و انما اليه تبليخ الرسالة لاغير اخلافت الوكيل فى البيع والشراء و إمثالهما فانه لا نجسب 
عليه اضافة العقد الى موكله بل لواضاف العقد الى نفسه و قال بعرت منلك هذا! الشيرى بعذ١‏ يجوز 
ويرجع حقوق العقد اليه و يكونى خصما فيما للموكل و فيما عليه من الامور القي تتعلق بالفعل المأمور به 
أهكذ! فى العناية و الكفاية ٠‏ ) 
المرسل على صيغة اسم المفعول من الارسال يطلق على معان منها ما عرفت قبيل هذا ومنها 
ما هو مصطلم الاصولييى و هو وصف مناسسب لم يثيت اعتبار عينه في عين الأحكم إصلا أى لابنص 
ولا اجماع ولا يترتسب الحكم على وفقه و #جييع في لفظ المناسسب مع بيان اقسامه في فصل الباء الموحدة 
مى باب النوى ومنها التشبيه الذي ذكر اداته نسوكان زيد! لاسد و مبها المجاز الذي تكون العلاقة فد 
“قير المشابهة كاليد فى الذعمة وقد سدق في موضعة و منها ما هو مصطلحم المحدثين وهو الحديرفىف 
الذي سق هن لشن فاده من بعد التابعي راو واحد او اككرواذف السقوط يسمئٌ إرسالا و صورته 


-أن يقول التابعي صغيرا كان او كبيرا قال رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم كذ! أو فعل كذ او فعل بحضرته 
ع2 6 


الترفهل ( 4ىمهمه ) 


كذ١‏ و سكعت ونعو ذلك مما يضيغه إليه صلى الله عليه و سلم هذ! هوالمشيوروهو المعتمد ٠ه‏ و.حاصلة (ن المرسل 
حديسى رفعه التابعي مطلقاء وبعضهم قيد التابعي بالكبيرو قال 3 يكونى حديسى صغار التابعينى مرسلا بل 
منقطعا لانهم لم يلقوا من الصحابة الا الواحد او الاثنهنى فاكثر روايتهم عن التابعيى ٠‏ و اما قول ممى دون 
القابعي قال رسول الله صلى الله عليه و سام كذ! فاختلفوا في تسميقه مرسلا فقال الاكم و غيره 
مى اهل الحديمى المرسل مختص بالقابعي عن رسول الله صاى الله عليه وسلم والمعروف فى الغقه و اصول 
الفقه ان كل ذللك يسمى مرسلا و اليه ذهب الخطيسب كن قال ان اكثر مانوصفة بالارسال من حيرف 
الاستعمال رواية القابعي عن النبي صلى الله عليه وسام و يويده ما فى العضددي من ان المرسل هو ان 
يقول عدل ليس بصحابي قال صلى الله عليه وآله و سام كذ! انتهئى فحينئُد ياد المرسل و المنقطع ٠‏ وقال 
فى التلويم وفي اصطلاح المحدثين انه ان ذكر الراوي الذي ئيس بصحابي جميع الوسائط فالخب رمسند 
وان تولك واسطة واحدة بين الراوييى فمنقطع و ان ترلك واسطة فوق الواحد فمعضل بفتم الضاد وأن 
لم يذكر الواسطة اصلا فمرسل انتهى ٠»‏ وفي شرم الذخبة وشرحه اختلف المحدثون فى المرسل والمنقظع هل 
هما متغايران اولا فاكثر المحدثين على التغاير لكنه عند إطلاق الاسم عليهما حيمى عرفوا المنقطع بما سقط 
من رواته واحد غير الصحابي و المرسل بما سقط من رراته الصحابي فقط ه و بعضهم على انهما واحد 
و عرفوا المرسل بانه ما سقط من رواتة واحد فاكثرمنى لي موضع كان و إما عند استعمال الفعل المشتق 
فيستعملون الارسال فقط فيقوئون ارسله فلان سواء كان ذلكب مرسلا او منقطعا و من ثم اطلق غير واحد ممن ". 
لايلاحظ مواقع استعمالاتهم على كثير من المحدثين انهم لايغايرون بهن المرسل والمنقطع و ليس كذلك لما 
حررنا انهم غايروا في اطلاق الاسم و انما لم يغايروا في استعمال المشتق ٠‏ اعلم ان المرسل اما جلي ظاهر 
وهو ما يكون الارسال فيه ظاهرا و اما خفي باطن وهو ما لايكون الارسال فيه ظاهرا و الفرق بين المرسل 
الخفي والمدلس قد سبق في فصل السين من باب الدال * فائدة »“* المرسل ضعيف لايحتي به 
عند الجمهور و الشافعي واحقم به ابو حنيفة و مالك واحمد لان الارسال مى جهة كمال الوثوق و الاعتماد 
فا الكلام فى الثقة فلو لم يكن عندج “#حتيسا لما ارسلة ٠»‏ 

الترفيل بالغاء كما في عنوان الشرف عند اهل العروض زيادة سبسب .خفيف على متفاعلى كذا 
في بعض رسائل العروض العربي ٠‏ وفي رسالة قب الدينى السرخسي هو زيادة السسب الغفيف 
على التعرية و التعرية كون الجزء سالما من الزيادة هو درجامع الصنايع كويد ترفيل زياده كردن سبرب 
خفيف است در عرورض وضرب تا مشتفعان و مفتعلنى سالم وغير سالم مستفعلاتن و مفتعلاتن كردن ٠‏ 
( و فى الجرجاني 'زيادة سيمب خفيف مثل متفاعلنى زيدت فيه تى بعد ما ابدلت نونه (لغا فصار 
متفاعلاتن ويسمى مرفلا «) 


( “امه ) الرمل ه الرسل » الترجمة 


الرملك بالغتم وسكون الميم بمعنى ريك و نيز علميست بيدا كردة دانهال بيتمبر عليه السلام كه 
جبرئيل عليه السلام آن را نقطة جند بنموده كذا فى المنتخب و يعرف بانه علم يجحرى فيه عن الاشكال 
الستة عضرمى حيرى انها كيف يستعلم منها المجهول من احوال العالم و موضوعة الاشكال السقة عشر 
و غرضه الوقوفب على احوال العالم و صاحمب هذ! العلم يسمى رمالا بالفتم و تشديد الميم ٠‏ 

الرمل بفتحتيى عند الشعراء هو الشعر المجزو رباعيا كان بحره او سداسيا و قائل ذلك يسم 
راملا سمي به لانه قصر عن الاول فشبه بالرمل فى الطوافف و قد يسمى هذاالاسمايضا قصيد! كذا في بعض 
رسائل القوافى العربية و يجيع في لفظ الشعر ايضا و يطل ايضا على بحر مى الجحور المشتركة 
بهن العرب و العجم وزنه فاعلاتى سقّة صرار و لم يستعمل عروضه تاصة وهو مسوس و مردح هكذ! 
في بعض رسائل عروض العربي » ( أين بر را ازان جهت رمل كويند كه رصل در لت حصهر بافةن اسمت 
و جون آركان اين #عمر را وتدى درميان دو سبمب اسرت و دو سبسبب درميان دو وتد يبس كويا كه اوتاك 
اورابا إسباب بافقة (نى همجنان كه حصير را بريسمانها ميبافند و اصل اين بعرهشت بار فاعلاتئن اسسرىف 
مثالش «شعره شكل دل بردن كه توداري نباشد دلبرى راه خواب بتديهاي جشمت كم بوك جادو كرى راه ) 
و در عروض سيفي ميآد كه بحر رمل مثمن و مسدس وسالم و غير سالم ميآيد و غيرسالم مسبع 
ميآيد و مخبون نيزه وبعضى رمل مخيون را بو شانزده ركن بنا كرده جنالجة عصست بخاري كويد 
با صنءت لف و نشر مرتسب ٠‏ شعره رنك رخسار وذر كوش واخط وخد وقد ه عارض وخال ولبمت 
اي سرر بربي روي سمن بره شفق و كوكسب و شام و سحرو طوبى وكلذار ه بهشيت اسيت وهلال و طرف 
حشمةٌ كوثره و «حذوف و مقصور و مشكول و مشكول مسيع و #“خبون مسبع و “خبون ملاصور و #خبون 
“دوف و مخبون مقطوع و “خبون مقطوع مسبع نيز ميآيد و مسدس» غهر سالم مقصور ميآيد و محذوف 
و «خدون مقصور و «خبون «حذورف و مخبون مقطوع مسبع نيز ميايد «٠‏ 

فصل الميم * الترجمة بغتم التاء و الجيم ملحق فعللة كما يستفاك من الصراح و كنزاللغات در 
لغنتث بيان كردن زبانى بزبانى ديكر وزبانى كه بيانى زبانى ديكر شود و قائل را ترجمان كويند 
كمافى المتخسب ٠ه‏ ودر اصطلاح بلغاءم عبارت اسست إزانكه معني بيت عربي را بفارسي نظم كند يا بالعكس 
يعني بيت فارسي را بعربي ترجمة كند مثاله ٠‏ شعره لولم يكن ذية الجوزاء خدمته ٠‏ لما رايت عليها 
عقد! منطقاه ترجمة آن ٠‏ بيت ٠‏ كرنبودي عزم جوزا خدمتش ه كس نديدى بر ميان او كمره وشعربى كه 
آنرا ترجمة كند آنرا مترجّم خوانند كذ! في مجمع الصذائع و جامع الصنذائع و معملي مترجم در لفظ معمى 
مذكور خواهة شد ( مثال ديكر ه شعر ٠‏ قال لي كيف اننتٌ قلمثك عليل ه سهر دائم و حزن ظويل 3 
ترجمة بفارسي أبن اسص هء٠‏ بيت ٠‏ كفنرتكت جوني كفتمش بيمار و زارا» نة شيم خواب أسيمكب نه 


الرحمة ( 568 ) 


روزم قراره مثال ديكره شعر ه تعاللمت كي اشجى و مابلك علة ٠‏ تريدين قتلي قد ظغرت بذلك ه ترجمة 
فارسي ه بيت ٠‏ مي نمائي خويش را بهمار تا غمكين شوم ه قصد قتل بنده داري فتم يابي اندران ٠‏ ) 

الرحمة بالفتم و سكون اأحاء المهملة لغة رقة القلسب و انعطافب يقتضى التفضل و الاحسان 
وهي مى الكيفيات التابعة للمزاج و الله سجحانه منزه عنها فاطلاقة عليه مجاز عما يترتسب عليه 
من انعامه على عباده كالغضصب فانه لغة ثورانى النفضس وهنجانها عند ارادة الانتقام فاذ! (سند 
الى الله تعالى اريد به المنتهى و الغاية و لذ! قيل اسماء الله تعالى انما توخف باعتبار 
الغايات التي هي افعال دون الميا دي القي تكون انفعالات ٠‏ و ذكر بعض المحققين أن الرحمة 
من صفات الذات و هي ارادة ايصال الخير و دفع الشر فالباري سبحانه رحمنى و رحيم لان ارادته 
ازئية و معنى ذللك انه تعالى اراد فى الازل ان يذعم على عبيده الموسنين فيما لايزال ه وقال آخرون هي 
من صفات الغعل و هي ايصال الخير و دفع الشر و نسبقها إليه س+صانه عبارة عى عطاء الله تعالئى 
العبجد ما لايستحقه من المثوبة و دفع ما يستوجبه من العقوبة ه وقيل هي ترك عقوبة من يستحق 
العقوبة ه و ذكر الامام الرازي في صغاتيم الغيسبب ان الرحمة لاتكون الا لله تعالئ لان الجود هو افادة 
ما ينبغي لالغرض و كل احد غيرالله انها يغلي لداعل وها الا ان (لعوض اقسام منها جسمانية كمنى اعطى 
دينارا ليأخذ كرباسا و منها روحانية وهي اقسام احدها اعطاء المال لطلمسب الخدمة و الثاني اعطاوه 
لطلسب الثناد الجميل و الثالث إعطار لطلسب الاعانة و الرابع اعطاوه لطلمب الثواب الجزيل و الخامس 
اعطارة لدفح الرقة الجنسية عن القلسب و السادس اعطارك لهزيل حسب المال عن قلبه فكل من اعطى 
انما يعطي لغرض تحصيل الكمال فيكون ذلكبف فى الحقيقة معاوضة و اما الحق سبحانه فهو كامل في 
نفسه فيستحيل إن يعطي ليستفيد به كملا ه اعلم ان الفرق بين الرحمن والرحهم ان الرحمن اسم خاص 
بصفة عامة و الرحيم اسم عام بصفة خاصة و خصوص اللفظ فى الرحمن بمعنى انه لا يجوز اى يسمى 
به لما سوى الله تعالى و عموم المعذى من حيرمى انه يشتمل على جميع الموجودات من طريق 
الغلق و الرزق و النفع و الدفع و عموم اللفظ فى الرحهم من حيرى اشتراك المخلوقينى فى 
التسمية به م المعنى لانه يرجع الى اللطفف و التوفيق المخصوصين بالمومنين وفى الرحمنى 
مبالغة في معنى الرحمة ليست فى الرحيم و هي اما :سسب شموله للدارينى و اختصاص الرحيم 
بالدنيا كما وقع فى الاثر يا رحس الدنها و الآخرة ويا رحيم الدنيا و إما بحسب كثرة افراد المرحومينى 
و قلتها كما ورك يا رحمن الدنيا ويا رحيم الآخرة فانى رحمة الدنيا تعم المومن و الكافر و رحمة الآخره تخص 
المومى و اما باعقبار جلالة النعم و دقتها فيقصد بالرحى رحمة زائدة بوجه ما و على هذ! يهل في قولهم 
يا رحمن الدنها و الاخرة و رحيمها فالمراد بالرحمن نوع من الرحمة ابعد من مقدررات العباد و هي ما يتعلق 


( ومه ) ذوالرحم 


ف 


بالسعان8 الاخروية و الرحمى هر العطوف على عباده بلابجاد ارلا و الهداية ثانيا و الاسعاد غى الآخرة ثالثا 
و الانعام بالنظر الى وجهه الكريم رابعا و الاقوال لأمفسرين فى الغرق بينهما كثيرة فانى شئّمت الاطلاع عليها 
فارجع الى اسرار الفائحة (٠‏ و قال ابو البقاد العفري الحنفي في كلياته اعلم ان جميع اسماء الله تعالئ ثلئة 
اقسام (إسماء (لذات و اسماد الافعال و اسماد الصفات و اليسملة مشتملة على (فضل الاقسام الثلثة 
فلفظ الله اسم للذات المسدجمم لجميع الكمالات و لفظ الرحمن اسم لفعل الرحمة على العباد فى الدنيا و الآخرة 
شينًا فشيئًا مى حيمى حدوث المرحومينى و حدوث حاجاتهم فمتعلقه اثر منقطع فيشتمل المومن 
و الكافر و لفظ الرحهم الى لغلغة الرحمة الثابتة الدائمة نف#ختص في حق المومى فمتعلقه اثر غير منقطع 
فعلئى هذ! الرحيم ابلخ من الرحمن انتهى ٠)‏ قال الصوفية الرحمانية هي الظهور أحقيقة الاسماء و الصفات 
وهي بين مااختص به في ذاته كلاسماء الذاتية و بين ماله وجه الى المخلوقات كالعالم و القادر 
و نحو هما مما له تعلق الى الحقائق الوجودية فالرحمانية اسم جميع المراتتب (ألحقية دون ١أخلقية‏ نهي 
اخص من الالوهية لانفرادها بما يتفرى (لحق سبحانه و الالوهية جميع الاحكام الحقية و الخلقية فالرحمانية 
جمع بهذ! الاعتيار اعز من الالوهية لانها عبارة عن ظهور الذدات فى المراتعب العلية و تقدسها عن المراتعب 
الدنيّة و ليس للذات في مظاهرها مظهر «ختص بالمراتسب العلية بسكم الجمع الا المرتبة الرحمانية فنسيتها 
الى الالوهية نسبة النبات الى القصصب فالنيات على مرتبة توجد فى القصصسب و القصسب توجد فيه 
النيات وغيره فاى قلمى با فضيلة النبات بهذ! الاعتبار فالرحمانية افضل و ان قلت با فضيلة القصب 
لعمومة و جمعة له و لغيره فالالوهية افضل و الاسم الظاهر فى المرتية الرحمانية هو الرحمن وهو [سم يرجح 
الى الاسماء الداتية و الأوصافف النفسية و هي سبعة ا لحيوة و العلم و القدرة و الارادة و الكلام و السمع 
و اليصر و الاسماء الذاتية 6الاحدية و الواحدية والصمدية و نحوها و اختصاص هذه المرتبة بهذ! الاسم للرحمة 
الشاملة كل المراتب الحقية و الخلقية فانه لظهورها فى المراتسب الحقية ظهرت المراتب الخلقية 
فصارت الرحمة عامة في جميع الموجودات فان شحُت الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ٠‏ (و فى الاصطللحات 
الصوفية لكمال الدين الرحمى اسم للق باعقبار الجمعية الاسمائية التي فى الحضرة الالهية الغائض منها الوجوك 
وما يتبعه مى الكمالات على جميع الممكنات و الرحيم اسم له باعتبارنيضان الكمالات المعنويةعلى اهل الايمان 
كالمعرفة و التوحيد و الرحمة الأمتنانية همي الرحمانية المقنضيبة للذعم السابقة على العمل وهي الذي وسعرت 
كل شيرى في قوله تعالئ و رحمني سبقت غضبي و و الرحمة الوجوبية هي الرحمة الموعودة للمدقيى 
و الميمسنين في قوله تعالى فساكتيها للذين يتقون وفي قوزه تعالى ان رحمة اللهقري.ب من المحسنين انقهى )٠‏ 

ذوالرعم بغقم الراء 5 او سكونها لغة اليا و عند (هل الفرائض و هوالقريمب الذي 
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القرخهم « الرسم ٠‏ رسومالعلوم ورقومالعلوم | «*9و* ) الارتسام ٠‏ الرثم » الروم 

الترخيم بالضعاء [لمحجمة لغة قطع الذنميب ٠»‏ و عند الأسعاة هو حذنفب آخر الاسم تضفيفا أي من 
غهرعلة توجبه سوى التخفيف و هو جائز في غير المنادئ عند الضرورة و فى المتلادي بشروط و هي 
إن 3 يكون المنادئ مضانا و لا مضارعا له و3 مستغانا و لامندوبا ولا جملة و يكون علما زائد! على ثلثة احرف 
(و يكون بناء القانهمىف نحويا حار في يا حارث و يامرو في يامرو ان و تصغير الترخيم هوان يحعذف 
الزوائد مى الررف ثم يصغ ركعميد في تصغير احمد كذ! فى الضوء والعباب و غيرهما٠‏ 

الرسم بالفتم و سكون السين المهملة فى اللغة العلامة ٠‏ و عند المنطقييى قسم من المحرف مقابل 
للد و منه تام و ناقص ( مالرسم الثام صايقركسب من الجنس القريسب و الخاصة كتعريف الانسان بالعديوان 
الضاحك ٠»‏ و الرسم الناقص ما يكونى بالخاصة وحدها او بها وبالجنس البعيد كتعريفف الانسان بالضاحك أو 
الجسم الضاحلك او بعرضيات تخقص جملتها بحعقيقة واحدة كقولنا في تعريف الانسان انه ماش على 
قدميه عريض الاظفار بادى البشرة مستقيم القاسة ضحلك بالطيع هكذ! فى الجرجاني و غير ) و جيك 
في فصل الفاء من باب العيى ٠‏ و عند الاصوليين اخص من (أحد لانه قسم مذه وقد عرفت في فصل الدال 
من باب الحاء ٠‏ و عند الصرفية هو العادة در كشف اللغات ميكويد در اصطلاح سالكان رسم عادهت را كوينك 
كه هرعبادتى كه بي نيت بود آن رسم وعادت باش يس مرك بايد كه اول نيت هود را ازشائية نفساني 
و داعية شيطاني خالص كرداند و ايى بقوت علم مى شود ٠‏ مصراع ٠‏ هر كرا علم نيهست نيرمت نيست ٠‏ 
( و فى الاصطلاحات الصوفية الرسم هو الخلق وصفاته لأنى الرسوم هي الآثار و كل ما سوى الله آثاره الناشية 
من افعاله واياة عنى من قال السم نعسى يجري فى الابد بما جرئ فى الازل انتهى )٠‏ 0س 

( رسوم العلوم و رقوم العلوم هي مشاعر الانسان لا نها رسوم الاسماء الالهبية كالعليم و السميع.و البصير 
ظهرت على ستور الهياكل البدنية المرخاة على باب دار القرار بين العق و الخلق فمنى عرف نفسه 
وصفاتها كلها بانها آثار الحق و صفاتة و رسوم اسمائه و صورها فقد عرف اق انتهى من الامطلاحات ٠‏ ) 

الارتسام فى اللغة الامتثال و استعمله المنطقيون بمعنى الانطباع و الانتقاش و هذ! لتصوير المعقول 
امسن كذ! ذكر المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية ( الرقم فى الاصل الكقابة و النقضص 
والختم ثم قيل للنقش الذي يرقم التاجر على الثياب علامة على ان ثمنها كذ! و البيع بالرقم أنى يقول 
البائع بعقلك هذا الثوب برقمه فهقول المشتري قبلمت مى غير ان يعلم مقد!إره فانه ينعقد البيع فاسد! 
ثم لو علم المشتري قدر ذلك الرقم فى المجلس وقبله ينقلمب البيع جائزا هكذا فى الكفاية ٠‏ ) 

الروم بالغقم, و سكون الواو عند القراء و الصرفييى عبارة عىى النطق ببعض الححركة ٠‏ وقال بعضهم 
تضعيف الوركة و تنقيصيا حتى يذصب معظمها ه قال ابن الجمزبي و كا القوليى واحد و #شتص 
بالمرفوع و المججرور و المضموم و المكسور اخلاف المفتوح لان الفتحة خفيفة اذا خري: بعضها لخي سائريها 
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. غلا ياقجلى التبعيض كذا فى التقان ني بعرى الوتف »٠ه‏ 

فصل النون * ( الران هر العتجاب الحائل بين القلسب و بهن عالم القدس باستيلاد الهيئات 
النفسانية عليه و رسوم الظلمات الجسمانية فيه بحيرى 'خنجب عين انوار الربوبية بالكلية كذا ني 
((مطلاحات الصونية ٠‏ ) 

الرمونة بضم الراد و العهن المهملة هي العسق ه و قيل هي نقصان الفكر و الحمق بطلانه و قد 
سبق في لفظ المق ٠ه‏ 

الركنى بالضم وسكون الكاف فى اللغة الجزء و لذا يقال لعلة الماهية ركن و جزء على ما يجين في 
عله نكن الاطياد .خصصوه باحدى العناصر الاربع فالاركان عندهم اجسام بسيطة هي اجزاء اولية للمواليد 
الثلثة اي العيوانات و النباتات و المعدنيات ه قال العلامة الجسم باعتبار كونه جزاً للمركسب بالفعل يسمى 
ركنا و باعتبار انقلاب كل واحد من الاجسام الى الآآخر يسمى اصلا لآن كلا منهما كالامل لغيرو و باعقبار ابقداء 
التركيسب منه يسمى عنصرا و باعتبار انتهاء التسليل اليه يسمى إسطقسا لان معنى الاسطقس فى اليونانية 
ما ينسل اليه الشيع كذ! في بحر الجواهر و السديدي شرح المجز ٠‏ و عذد اهل العروض هو المركب 
من الاصول و يسمى بالجزء وقد سبق في فصل الالف من باب الجيم ٠‏ وعند الاصوليين قد يراد به نفس 
ماهية الشيوى اي جميع الاجزاء و قله يراد به ما يد خل في الشيى الي بعض الاجزاء و هو قسمان اصلي 
و زائكد فالركن الزائن هو الجزء الذي اذا انتغئى كان حكم المركسب باقيا سسب اعتبار الشارع لاما يكون 
خارها عى الشيى بحيرى لاينتفى الشيى بانتفائه و الاصملي بخلافه فالتصديق فى الايمان ركى اصلي 
والاقراريكن زائد و وجه التسمية بالزائد بان الجزء اذا كانى مى الضعف بحيمى لاينتفي بانتفاثة حكم المركب 
كان شبيها بالامر الخار ج فسمي زائد! بهذ! الاعتبار و هذ! قد يكون باعتبار الكيفية كالاقرار فى الآيمان حتئن 
راجرئ كلمة الكفر على لسانه عند الاكراه و قلبه مطمدُّن بلايمان 9 يصير كافرا او باعتجار الكمية كالاقل 
فى المركسب منه و صن الاكثر حيسى يقال للاكثر حكم الكل ٠‏ و اما جعل الاعمال داخلة فى الايمان 
كما نقل عن الشائعي فليس مى هذا القبيل لانه انما يجعلها داخلة فى الايمانى على وجه الكمال لا في. 
حقيقة الايمانى ه و اما عند المعتزلة فهي داخلة في حقيقة الايمانى .حتى ان الفاسق لا يكونى مومنا عندهم 
وقد مدّلوا ذلكه باعضاء الانسان و قالوا ان الرأس مثلا جزء ينتفي بانتغائه حكم المركسب و هو الحيوة 
وتملق الفذات:ر اخ ذلك و المدركى لوسن كدلك لبقام العيوة اوسا يتبجها علد غرات الد مع أن حتيقة 
المركب المشخص ينتغي بانتغاء كل واحد صنهماه و بالجملة فالركن الاصلي هو ما ينتتغي بانتفائه "7 الشييى 
و حكمه جميعا و الزائد ما ينتغي بانتفائه الشيي 9 حكمه فعلى هذا! يكون لفظ الزائه مجارا و هو اوفق 
لكلام القوم ه و قيل النبعوز في لفظ الركى فان بعض الشرائط و الآمور الخارجة قد يكون له زيادة تعلق 
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و اعتبار فى الشيرى يمت يصير بمنزلة الجزء فسمي ركنا مجارا هكذ! يستفاك من الدلويم من اول 
مجسرى القياس و من باب العم » 

الرهى بالفغتم و سكون الهاء لغة اسم ما وضع وثيقة للدين كما فى المغردات و هو مصدر رَهَّنّه و قد 
قالوا رهنة اي جعله رهنا وارتهنى منه اي اخذه كما فى القاموس فالراهى الماللك و المرتهن آخذ الرهن 
لكى في اكثر الكتسب انه لغة العجس مطلقا وشرعا حبس مال صتقوم مق يمكنى اخذنه منه فالمال المتقوم 
يشتمل اليوان و الجماد و العروض و العقار و المذروع و المعدود و المكيل والموزون و فيه اشارة الى أن 
العبس الدائم غير مشروظ و لذ! لواعاره من الراهن او من غيرة باذنه لم يبطل و الى اذه يجوز بطريق 
التعاطي و المتبادر أن يكون الحبس على وجه الشرع غلو اكره المالأك بالدفع الهه لم يكن رهنا 
كما فى الكبرئ فليس #جسب ذكر قهد الاذن كما ظى فبقيد 'المال خرج رهن العر قانه لا يصم و بالمتقوم 
خري الخمر فلو رهن المسلم خيرا من الذمي لم يصم فان الخمر ليس مالا متقوما في سق المسلم 
بخلاف ما اذا رهن الغمر ذمي عند ذمي فانه يصم فالمراك التقوم في حمق الراهن و المرتمى جميعا 
و قولنا بق اي بسبمب حق مالي و لو مجهرلا و احقرز به عن حو القصاص و الحد و اليمين و المراد 
ما يكوى مضمورنا فخرج العدس بجهة الوديعة او العارية ار بجهة المبيع في يد البائع و قوله يمكنى اخذه 
منه آي استيفاء هذ! السق كله او بعضه مى ذللك المال فيتنارل ما إذ! كان قيمة المرهون اقل من الدين 
و احقرزبة عى نحو مايفسد و عن نحوالامانة وعى رهن المدبر و ام الولد و المكاتمب و انما زيى لغط الامكانى 
ليتناول المرهون الذي لم يصلط على بيعه كذ! يستفاد مى جامع الرسوز و البرجندي ( و كثيرا مايطلق على 
الشهع المرهون تسمية المفعول باسم المصدر كالخلق بمعنى المخلوق ٠‏ ) 1 

فصل الواو * الوبو بالفتم و سكون الموحدة عند الاطباء علة حادثة فى الرئة خامة بها لاجد 
صاحسب السكونى معها بدىامى نفس صتواتر و يقال له البهر ايضا كذ! قال الشينز تجيسب الدين 
كما في بحر الجواهره وفى الاقسرائى الربو عسر فى النفس يشبه نفس صاحيها نفس المتعسي و هلا اخخلو 
عى سرعة و تواتر و صخر سواء كاني معه ضيق اولا هد! كلام الشين ه و السمرقندي لم يفرق بهى ضيق النفس 
واليمر و جعل البهر و الربو و ضيق النفس اسماء مترادفة انتهى ٠‏ وقد فرق البعض بهنه و بين البهر 
كما قال غي بحر الجواهر وقال العلامة الغرق بؤى الربو و البهر ان الربو مادية تقبس داخل العروق الغشنة 
و البهر مادية فى الشرائين و ان غى البهريكون ملمس الصد رحار! و فى الربو لايكون كذلكت وان فى 
البهر #سمر الوجه عند السعال اكثر من احمرارة فى الربو لاحتياس الااخرة الدخانية فى الشرائينى ٠‏ 

الربا باعسر و القصر اسم مى الربو بالفتم و السكوبى كما قال ابن الاثير فلامة واو ولذا قهل 
فى النسية ربوي ويكتسب بالالفف كالعصاو الهاء كالدجى والواو كالصلوة كما فى التهذيسب لكىى الياء كرنية ه 
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وفى الكافي انه قد يكتسب بالواو وهذ! اقجم من كتابة لفظ الصلوة لانها فى الطرف متعرضة للوقفف و اقجم 
مفهم انهم زادوا بعد الواو الغا تشبيها بواو الجمع وخط القرآن لايقاس عليه فالارل اوجه ٠‏ و هو لغة الفضل و شرعا 
مشترك بون سعان الاول كل بيع فاسق والثاني عقد فيه فضل والقبض فيه سغيد للملك الفاسد والثالسف فضل 
شرعي خال عن عوض شرط لاحد المتعاقدينى في عقد المعاوضة ٠‏ و الفضل الشرعي هو فضل فضل التعلول على 
الاجل و العينى على الدينى كما في ربا الذسا او (فنضل (حد المتجانسينى على الآخر بمعيار شرعي اعي 
الكيل و الوزن كما في ربا النقدين و هذ! للاحتراز عن بجع ثوب بجرنسئة و بيع كربر و شعير بكري برو شعهر 
و حفنته حفنتين و ذراع مى الثوب بذراعيى نقدا فان الفضل فيهما لم يعتبر شرعا و قولذا خال عن عوض 
للاحتراز عن نحو بيع كري بر بكر بر و فلس و قولنا شرط لاحد المتعاقدين للاحتراز عما اذ! شرط لغهرهيا 
و قولذا في عقد المعاوضة للاحقراز عى الهبة بعوض زائد بعد العقد و يدخل فيه ما اذ شرط فيه من الانتفاع بالرهن 
كالاستخدام و الركوب و الزراعة و اللبس و شرب اللبى واكل الثمر فان الكل ربا حرام كذ! في جامع الرصوزء 
وافى الجحر الرائق شرح كنز الدقائق الربا شرعا فضل مالي بلا عوض في معارضة مال بمال شرط 
لاحد المتعاقديى ٠‏ وفى البناية قال علماء ذا هوبيع فيه نضل مسخصسق لاحد المتعاقدينى خال عما يقابله من 
عوض شرط في هذ! العقد «٠‏ و على هذ! سائر إنواع البيوع الفاسدة من قبيل الرباء وفي بجمح العلوم الريا 
شرعا عبارة عن عقد فاسد و ان لم تكن فية زيادة لان بيع الدرهم بالدرهم نسحة ربا وان لم تنحقق فيه زيادة 
انتهئ ولا يرد على المصنف مافي جمع العلوم من ربا النسئة لاى فيه فضلا حكمياو الفضل في عبارته 
ا ل ا 

الرجاء بالفتم و الجيم و القصرو المد ايضا فى اللغة الطمع كما فى المذخسب ء و في بعض شروح 
هداية النعو الرجاء مصدررجى يرجو مى حد نصر و اصله رجاو فصارت الواو همزة لوقوعها طرفا بعد الف زائدة 
كدعاء وهو بمعنى الطمع وجاء ايضا بمعنى الخوف لقوله تعالى ما كم لا ترجون لله وقارا كذا فى القاموس 
و الصراح ه وعند (هل السلوك عبارة عن اسكان القلسب بحسن الوعد ٠‏ و قيل الرجاء الثقة باليعود مى الكريم 
الودود ه وقيل توقع الخير عمى بيده ١الخيره‏ و قهل قوت الخائفيى و فاكهة المسرومينى ٠‏ و قيل هو مى جملة 
مقامات الطالبين و احوالهم وانما سمي الوصفف مقاما إذ١‏ ثبلت و اقام و انما سمي حالا اذا كان 
عارضا سريع الزوال ه وقيل هو ارتياح القلمب لانتظار ما هو محبوب فاسم الرجاء انما يصدق على 
انتظار محبوب تمهدت جميع اسبابه الداخلة تحمى اختيار العجد و الفرق بهنه و بين الامل ان الامل 
يظلق في مرضي و الرجاء في غير مرضي ايضا انتهى فلامل اخص من الرجاء لانه مخصوص برجاء 
مسود » و في مجمح السلوك و قيل الرجاء روية الجلال بعين الجمال ٠‏ و قيل قرب القلنيب من ملاطفة 


الرب و رجاء ب رقجول توبه و قهول كار نيكو يسنديده اسيك و رجاى مغقرت با وجود إصرار برمعصسي رجاى 
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دروغ اعرت وغرق مهانى رجاء و تمذا [نصت كه يكى كار نكئد و كاهلي ييش كيد اين را متقمذن كوينكه 
واين مذموم است و رجاء آنصت كه كار بكنك و امهد دارك و اين #حموك إاسرى ٠‏ و في احياء العلوم 
ينبغي للعبد ان #عمن الظن بكرم الله وام القمني للمغفرة تسرام و الفرق انى .حسن الى بعد التربة 
و غفعل الحسنات و التمني بان لايقوب و يقمفى المغفرة انتهى ٠»‏ و عفد الأطباء هو حالة عدت للنساء شبيهة 
بالعبل من احتباس الطممى و تغير اللوى و سقوط الشهوة و انضمام غم الرحم و يقال له الحبل الكاذب 
سميت به لآن صاحيته ترجو أن يكون بها حبل صادق ٠‏ وقيل بالاء المهملة لانه يثقل بطى صاحبتها اثقال 
الرحا لاستدارتها و هذ! اصصم لآن اسم هذه القطعة بالهونانية مولى و هو اسم للرحى كذ! في حر الجواهر ٠‏ 

الترجى ارتقاب شيرى ل وثوق بحعصوله فمن ثم لايقال لعل الشمس تغرب و يدخل فى الارتقاب 
الطمع و الأشفاق مالطمع ارتقاب المحبدوب نحو لعللك تعطينا و الاشفاق ارتقاب المكرره نحو لعلي اصوت الساعة 
وبهد! ظهر ان التريجي ئيس بطلسب لظهور ان العاقل لا يطلمسب مايكرهة ٠‏ و الفرق بينه و بين التمني أن 
فى التمني لا يشترط امكلن المتمنى غهو قد يكونى صمكنا كما تقول ليمت زيد! تجيرى و قد يكون معملا 
نحو ليت الشباب يعود !خلاف الترجي فانه يشترط فيه امكان المرجو كذ! فى المطظول و الجلبي 
في بحست الانشاء ٠‏ و متهم مى جعل الترجي داخلا فى الطلسب كما تجيرى فى الاتقانى ومن (قسام الانشاء 
الترجي ونقل القراني فى الفروق الأجمام على ان الترجي انشاء و فرق بينه وبين النمني فى اليعيد 
وبان القترجي فى المقوقع و التدني في غيرة و بان التمني فى المعشوق للنفس و الترجي في غيرةه 
و سمعرى شيخنذا العلامة الكانجي يقول الغرق بين التمني و بهن العرض هو الغرق بهنه و بين الترجي 
وحرف الترجي لعل و عسى انتهى فظهر من هذا! ان الترجي هو الكام الدال على الارتقاب المذكور 
و الالم يصى جعلهم الترجي مى اقسام الانشاء إن الانشاء صن اقسام الكلام فالظاهر ان تفسير الترجي 
بالارتقاب مبني على المسامحة و المراد به الكلام الدال على الارتقاب و يقال ١نه‏ مشترلك بين الارتقاب 
و اكلام الدال عليه على قياس الطلمب فانه قد يطلق على المعنى المصدري و قد يطلق على 
العلام الدال عليه كما يجيي ٠‏ 

الرحاء بالحاء المهملة قد عرفمى فى الرجاء بالجيم ٠‏ 

التراذى " بالضاء المعجمة لخة القياعده وشرعا جواز تاخي رالفعل عى وقته الاول الى ظن الغوت فهشتمل 
تمام العمر » ( والترلشي مد الغور و هو لغة الغليانى ثم استحير للسرعة ثم سمي به الساعة الني لا لبسى 
فيها كما في قولهم يمين الفور و المراك مى الغور فى عتم انى يحيى اشهر العم من العام الاول للاهاء 
عند تعقق شرائط الوجوب و المرإد من التراخي فى لحي ان لايعهن هذه الاشهر مى العام الآول للاداء عند تمققها 
كذ! في -جاسع الرصوز في كتاب العع ٠‏ ] 
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الإ ستراً” عند لاطبا ترهل و ضعف يظهر فى العضو عرى عجهز القوة المسركة و هو مرادف للغالج 
عند القدماء ٠‏ واما المتأخرون فيطلقون الفالي على استرخاء يعدث في احد شقي البدن طيلا ويضاف 
الاسترهاء بكل مضو حدث فيه كاللثة و اللهاتة واللسانى وغيرها كذ! في حدرد (لامراض ٠‏ 

المرخى عند الاطباد دراء يلين العضو عند فعل الحرارة الغريزية #حرارته و رطوبقه كالماء الحار 
كذاقق اعد 

الرشوة بالكسر و الضم و سكون الشين المعجمة كما فى المذتخب هي اسم مى الرشوة بالفتم 
كما فى القاصوس فهما لغة ما يتوصل به الى الحاجة بالمضايقه بان تصنع له شيا ليصنح للك شينًا آخر٠ء‏ 
قال انى الاثهر و شريعة ما يأخذء الآخذ ظلما بجهة يدفعه الدافع إليه مى هذه الجهة و تمامه في صلم 
الكرصاني فالمردشي الآخذ والراشي الدافع كذ! في جامع الرصوز في كتاب القضاء ٠‏ و فى البرجندي الرشوة 
مال يعطيه بشرط ان يعينه و الذي يعيطه بلا شرط فهو هدية كذ! في فتاوئ قاضدخان ( و فى (أخحر الرائق 





فى القاموس الرشوة مثلثة الجعل وارشاد (عطاه اياها و ارتشئى اخذها و استرشى طلبها انتهئى ٠‏ 
وفى المصبام الرشوة بالكسرما يعطيه رجل شخصا حاكما او غيره لجحكم لهاو #عمله على ما يريد و الضم لغةء 
وفى الخانية الرشوة على وجوه اربعة منها ماهو حرام من الجانبين و ذلك في موضعين احدهما 
اذا تقلد القضاء بالرشوة لايصي رقاضيا وهي حرام على القاضي و الآخذ و التاني اذا دفع الرشوة الى القاضي 
ليقضي له حرام على الجانبين سواء كان القضاء بق أو بغير حق و منها اذا دفع الرشوة خوفا على نفسه 
او ماله فهذه حرام على الآخذ غير حرام على الدافع و كد! اذ! طمع ظالم في ماله فرشاه ببعض المال 
و صنها إذ١‏ دقع الرشوة ليسوئ امرة عند السلطان حل للدافع ولا #حل للآخدذ و هذ! اذا اعطى الرشوة بشرط 
ان يسوئ امرة عند السلطان وان طلسيب منه ان يسوبي اصرة و لم يدك رله الرشوة و لم يشقرط اصلا ثم (عطاء بعد 
صا سوي امرد اختلفوا فيه » قال بعضهم لاحل له ه وقال بعضهم لاحل و هو الصعييى لانه من المجازاة الاحسان 
بالاحسان فتجمل و لم ارقسما يل الاخذ فيه دون الدفع و اما الحلال من الجانبيى فان هذا للتودد و المعبة 
وليس هو مص الرشوة » و في القنية الظّلّمة تمنع الناس من الاحتطاب فى المروج الا بدفع شيرى اليهم فالدفع 
و اللخذ حرام لانه رشوة الا عند الساجة نحل للدافع دون الآخذ و حد الرشوة بذل المال فيما هو مستسق على 
الشخص و مال الرشوة لايمللك و التوبة مى الرشوة برك المال الى صاحجه و ان قضى حاجذنه و مى الرشوة المعرمة 
على الآخذ دون الداقع ما يدفح شخص الى شاعر خوفا مى الهجاء و الذم و قالوا بذل المال لاستخلاص .حق له 
على آخررشوة و منها اذا كان ولي امرأة لا يزوجها لا اى يدفع اليه كذ| فدفع له فزوجه اياها فللزوج ان يستردة 

صنه قائما (و هالكا لانه رشوة و على قياس هذ! يرجع بالهدية ايضا فى المسثلة المتقدمة إذ( علم من حاله اده 


الرشوة ( ؟وه ) 


الراشي و المرتشي ٠ه‏ وفى الحموي حاشية الاشباهو النظائر الرشوة لاتمللك ولواخذ صورثه رشوة اوظلما ان علم 
بدلكه بعينة لاعمل له اخذه و أن لم يعلمة'بعينة له اخذه حكما و اما فى الديانة فيتصدق به بنية الخصماء 
انقهى ٠‏ و في دستور القضاك وان ارتشى القاضي أو احد من ([#2سحابه لهعين للراشي عند القاضي و لم يعلم 
القاضي بذلك و قضئ للراشي نفد قضائه و #جسب على القابض ون ما قبض ويأثم الراشئي وان علم 
القاضي بذلكف فقضاءه مردود وهو كما ارتشى بنفسه و قضى للراشي انتهوى » وفي نصاب الاحتساب 
الرشوة على اربعة اوجه اما إن يرشوه لانه قد خوفه فيعطيه ليدفع الخوف عن نفسة أو يرشوء ليسوي بيذه 
و بين السلطان أو يرشوه ليتقلد القضاء منى السلطان أو يرشوة للقاضي ليقضي له ففى الوجه الآول 
لاحل الاخذ لان الكفب عن الثخويف كفب عن الظلم و انه واجسب حقا للشرع فلااصل اخذه لذللك 
و حل للمعطي الاعطاد لانة جعل المال وقاية للنفس و هذ! جائز موافق للشرع فلذللك نقول فى 
المحتصب اذا خوف انسانا بظلم و اعطاه ذلك الانسان ليدفع عنه ذلك الخوف فهو جائز للمعطي 
و ارم على المستسسب و فى الوجة الثاني ايضالا حل للآخذ لان الاقامة باسورالمسلمين واعانة الملهوفين 
عند القدرة عليها واجمب على العفاية ديانة و حقا للشرم بدون المال فهو يأخد المال عما وجب 
عليه الاقامة بدونه فلا حل له الاخذ فاذ! اخذ المال من المظلوىم بالشرط فهو حرام لكن لما لم يكن واجبا علية 
عيذا بل يسم له تركه فى الجملة الي اذ! باشره احد غيره كعفاه فيناء على هذ! لواخذد شيدًا بعد انجاحه 
مرامة بلا شرط إصلا فهو على الاختلاف المذكور فقال بعضهم انه حلال نظرا الى عدم الوجوب عليه عيذا 
و الى جواز القرك فى الجملة ه وقال بعضهم انه حرام نظرا الى نفس الوجوب و انكان على الكفاية ولانه 
أذ! اداه كان إداء للواجسب فكان (عتياضا عن الواجسب وهو حرام إخلاف القاضي و امثاله فانه واجسب عليه 
عهذا فلهذ! #حرم عليه مطلقا اي سواء كان بشرط او لا بشرط و سواء كان قبل التكم اوبعدة و هذه العرمة بالاجماع 
بااخلاف احدو فى آلوجه الثالث لاحل الاخذ والاعطاء و مكذافي |صحاب محتسب الملك اذ! اخذرا شيئًا من 
النائبيى على الاحتساب فى القصبات ليسووا امرهم في ذهابتهم ليتقرررا على عبدة الاحتساب فهو حرام 
كما فى الرشوة في باب السعي بهن القضاة و بهن السلطان ليوليهم على القضاء وفى الوجه الرابع حرم 
الاخذ سواء كان القضاء #مق او بظلم (ما بظلم فلوجهين الاول انه رشوة و الثاني انه سبسب . للقضاء بالععرام 
و اما بععق فلوجه واحد وهوانة (خذ المال لاقامة الواجسيب » ١ما‏ الاعطاء فائكان لجور لاتجوز و انكانى لمق لي 
لدفع الظلم عى نفعة او عن مالة جاز لما بهذا فعلى هذ! المستسسيب او القاضي اذا أهدي اليه فممن يعلم 
انه يهدي لاحتياجه الى القضاء و الحسبة لايقبل ولو قبل كان رشوة و اما ممنى يعرف أنه يهددي للتودد 
و التحبسب ل للقضاء و الحسبة فلابآس بالقبول منه لان الصحابة كانوا يتوسعون غي قبول” الهدايا منهم 
وهذ! لآى الهدية كانت عادتهم وكانوا لايلتمسون منهم شيدًا و انما كانوا يهدون لاجل التودن و التعبسب و كانوا 
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يترحشون برك هداياهم فلا يمك نيه معنى الرشوة فلهذ! كانوا يقبلونها قال عليه الصلوة و السلام تهادوا و تحابوا 
انقهىى من الاحتساب قال مصحم هذا الكتاب و المطنمب فيه في كل الابواب امغر الطلاب محمد رجية 
عفى الله عنه و عن ابيه وهداه و بنيه اقول و بالله القونيق و منه التحقيق إنة علم من هذا كله ان 
حمد الرشوة هوما يوخذ عما وجب على الشخص سواء كان واجبا على العين كما فى القاضي و امثاله اوعلى 
الكفاية كما في شخص يقدر على دنع الظلم |ى إستخلاص حق احد من يد ظالم ار اعانة ملهوف 
واد كان واحنا حقا للشرع كما فى القاضي و امثالة وفى ولي امرأة لا يزوجها الا بالهدية وفي شاعر 
إخات منه العهجولان الكفب عن عرض المسلم واجمب ديانة او كان واحيا عقد! فيس آجر نفسه لاقامة امر 
من الاصور المتعلقة بالمسلمين فيما لهم او عليهم كاعوان القاضي و اهل الديوان و امثالهم * ] 

الرضاء بالكسرو بالضاد المحجمة عند المعتزلة هو الارادة» و عند الاشاعرة ترك الاعتراض فالكفر مراك الله 
تعالئى و ليس مرضيا عند لانه يعترض عليه ٠‏ و (ما عند المعترلة ليس مراد! له لانه تعالى لايرضى لعبادم 
العف ر كذ١‏ في شرح المواقف في خاتمة بحث القدرة اعلم انه #جسب الرضاء و التسليم على القضاء محبوبا 
كان (ثرن (و مكررها لان القضاء صفة (لرب تعالى و 2جسب الرضاء و التسليم على صفته سواء كان القضاء قضاء العفر 
و(لعصيان او قضاء التوحيد والطاعة ٠‏ فاما الرضاء بالمقضي الذي هو اثر القضاء فانما #تجسب الرضاء به (ذ١‏ كان 
محبوبا كالتوحيد و الطاعة دون ما هو مكروه كالكفر و العصيان و مع هدا! لا ينبغي وصف القضاء بالسوء 
الا ان يراد به المقضي و منه قولة عليه السلام اعون بكب مى سود القضاء كذ! في بحر المعاني في تفسي رقوله 
تعالى الذيى إذ! اصابتهم مصيبة قالوا انا لله و اذا اليه راجعون ٠‏ و في شرح الطوالع الرضاء من العياك عند 
الاشاعرة ترلك الاعتراض والرضاء مى الله تعالى ارادة الثواب انتهى ٠ه‏ وعند اهل السلوك الرضاء هو التلذن بالجلوئ 
كذ١‏ في *ججمع السلولشه» وفي اسرار الفائحة رضا خروج اسست از رضاي نفس وبدرآمدن است در رضاي حق ٠ه‏ 

الرفو بالغتم وسكون الفاد هو تضمين المصراع غما درنه و نجي في فصل النون من باب الضاد ٠‏ 

والتجنيس الموفى قد سبق ٠‏ 

حضفت 

( الراعي هو المتعقق بمعرفة العلوم السياسية المقعلقة بالمدينة المتمكى على تدبير النظام الموجسيها 
لصلاح العالم كذ فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

فصل الياء * الرويا بالضم و سكون الهمزة بمعني خواب ديدس وآنيّه درخواب بيند كما فى المنتيعب» 
ودر جمع السلوك ميكويد فرق درسيان خواب و واقعة بدو وجه است يعىى ازراه صورت دوم از راه معنى 
واقعه أزيزاء صهورت آن باشد كه ميان خواب و بهداري يا صرف دربيداري بيند و ازراه معثى واقعه آن باشد 
كه إزحكجاب خيال بيرون آمده باشد و غيبي صرفب بود جنانيه روح در مقام أجرن كه مجرد ازاو صاف 
بشربي است مدرلتك أن شون واين واقعةٌ روحاني مطلق باشد و كاه بون كه نظر روح مويد شود بئور البي 
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وآن واقعة رباني ضرفت بون كه المومن ينظر بخور الله تعالى و خواب آن باشد كه حواس بكلي ار 
, كار رفت باشد و خيال بر كار آمده باشد و در غليات مغلوبي حواس جيزى درنظر خهال آيد وآن 
بردو نوع است يكى اضغاثك احلام و آي خوابديست كه نفس بواسطة خيال ادرالك كند و وساوس 
شيطاني و هواجس نفساني كه از القاي نقس وشيطان باشد و آن را خيال نقش بندمي مناسب كند 
آن را تعبيرى نباشد دوم خواب نيلك اسستى كه آن را روياي صالحه كويند و آن جزو يست ا زجههل و شش,جزه 
ازنبوت جنانكه ييغمبرعليه السلام فرصودء وتوجيه او اينست كه مدت ايام نجوت [نحضرت عليه الصلوة والسلام 
بيست وسه سال بون إزآنجمله ابقد!ء تا بشش ماء وحي ؛خواب مى آمد بس خواب صالم بدي حساب 
يك جز باشد از جهل و شش جزء نبوت و-خواب صالم برسه نوع اسث يكى بناويل وتعبيرحاجت نداردمثل 
خواب ابراهيم عليه السلام كه صريم بود اني ارك فى المنام اني [ذبحلك دوم آنكه محقاج تاويل بود وبعضى 
همجذان شود كه ديده شده جنانجه خواب يوسفف عليه السلام كه اني رأيمت احد عشركوكباو الشمس والقمر 
رائتهم لي ساجدين يازده سقاره و آفتاب و ماهقاب محتاج تاويل بوى إما سعجد»ه بعينه ظاهرشد بقاويل حاجحت 
نهامد فخررا له سجد| سيوم آنكه جمله تاي تاويل بود جون خواب مللكمصراني ارئل سبع بقرات سمان الاية 
و عتقيقيت روياي صالحه مطلقا نه آنممت كه او را تاويل راسستي باشد و اثر آن ظاهر كردد كه اين مومن 
و كافر هر دو را باشد بلعه روياي صالحه آنست كه مصويد بنور المي بود و ايى جز مومىن يا ولي يا نبي را 
نباشد و يلك جزء است از اجزاء نجوت يس اكر نظرنفس باشد مويد بتاييد نور ررح و بي تاييد نور المي 
روياي صالحة نيود ه وصاحسب مرصاند العباكد كويد كه رويا سرد ونوم اس تبر وياحي صالم وروياي صادق روياءي صالم 
آنصست كه مومن يا ولي يا نبي بهند و راست بازخواند يا تاويلى راست دارد و همجنان كه ديده است 
بعهنه بار آيد اما از نمايش حق بوك وروياي صادق آنست كه بى تاويل راست هار خواند ويا تاويلى 
راست دارد وازنمايش روح بود و اين كافر و مومى هر دو را باشد ٠‏ بدانكة وقائع جنائكة مومن سالك 
را باشد نيز بعضى فلا سفة و رهاب و براهمه را بسبسبب غايت رياضت وتصفية دل حاصل شوك تاباشد 
كه غلبات ررحانيه ظاهر شود و انوار روحانيه برنظر ايشان مكشوف كردد وكاد باشد كه إز كارهلى دنهاوي 
أبندة خبر دهند وازيعضى احوال غلق :واققت كروتف إماايهان راداي قربى و قبوتى تباشد وسيب 
نجات ايشان نشود بلكه داعي بركفر وضلال بود و باعث بر ابقلي ضلالمت باشد و واسطة استدراج شوك 
اما سالك موحد را وقائع بسيسب ظهور حق شود » بدانكه ديدن ييغامبررا صلى الله علية وسلم وكذلك همة 
يهخامجران و آفتاب و ماهتاب و ستاركن روشى را در خواب حق اسمت شيطان بدانها تمثل كردي نتواند 
وكفته اند وكذللك ابركه درو باران باشى ديدن آن درهواب حق اسمت شيطان تمثل آن نقواند وكذ للك شجخى 
كه موصوف باشد بشريعمتي و طريقت و حقيقت ه اما فى كه جنين نبود شيطان بدان تمثل كرون قوانله 
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اما در كيفيت ديدن مصطفى صلى الله عليه الخو عا الحدييي ابسف فل عليه السلام من رأني 
فى المفام فقدرأني ه قال القاضى الباقلاني معناه رويا عايه السلام #تفصة ليست باشغاث احلام ولامن 
تشبيهات الشيطان فانه قديراة الرائي على خلاف صفته المعروفة كمن يراه ابهض اللحعية و قديراء شخصان 
في زمان واحد احدهما فى المشرق و الآخر فى المغرب و يراة كل منهما في مكانة » و قال آخرون بل 
العديسى على ظاهره وليس لمانع أن يمنعه فان الفعل لايستحيله حتى يضطر الى التاويل و اما قوله 
غانه قد يرل على خلاف صفق او في مكانيى فانه تغه رفي صغاتهلا في ذاته فتكون ذاته مرئية و الروبة امرخلقها 
الله تعالى فى الحي لا بشرط لا بمواجهة ولا تحديق الابصار ولا كون المرني ظاهرا بل الشرط كونه موجود! 
فقط حتقى جاز روئة اعمى الصين بقة |ندلس و لم يقم دليل على فناء جسمه صلى الله عليه و آله 
وسلم بل جاء فى الحديث ما يقتضي بقأوه ٠‏ وقال ابوحامد الغزالئي ليس معناه انه رأئل جسمي 
و بدني بل رأئ مثلا صار ذللتك المثال آلة يتادئ بها المعنى الدي في نفسي اليه بل اليدن 
فى اليقظة ايضا ليس الا آلة النفس فاعدق إن مايراه مثال حقيقة روحه المقدسة التي هي *حل الذجوة 
فما رأه من الشكل ليس روح النبي صلى الله عليه و آله وسلم ولا شخصه بل هو مثال له على التحقيق 
أقول فله ثلمى توجيهات و خير الامور اوساطها قوله عليه السلام فان الشيطان لا يستطيع ان يتمثل بي 
اي لا يتمثل ولا يتصور بصورتي ٠ه‏ قال القاضي عياض قال بعضهم خص الله تعالى النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم بان روية الناس إياه “محة وكلها صدق و منع الشيطان ان يتمثل في خلقه ئلا يذب 
على نسانه فى النوم كما خرق الله تعالوى العادة لانبياء بالمعجرة و كما إستسال ان يتصور الشيطان 
في صورتة فىي اليقظة ٠‏ قال مي السنة رريا النبي صلى الله عليه و سلم فى المنام حق لايتمثل 
الشيطان به و كذللك جميع الانبياء و الملائكة عليهم السلام انتهى ٠»‏ فان قلت اذ! قلنا انه رأه حقيقة غمن رأه 
فى المنام هل يطلق عليه (لصحابي ام لاه قلمت لاان لايصدق عليه حد الصحابي وهو مسلم رأى النبي 
صلى الله عليه و سلم اذا المراد منه الروية المعهردة الجارية على العادة او الرؤية في حيوته فى الدنيا 
ان النبي صلى الله عليه و سلم هو المخبر عن الله تعالئ وهو ما كانى مخبرا للناس عنه الافى الدنيا 
لافى القبر و لذأ يقال مد نجوته ثلسف وعشرون سنة على انا لو التزمنا اطلاق لفظ الصحابي عليه لجاز 
و هذ! احسن و اولئى ه فان قلت الحديث المسموم عنه فى المنام هل هو حجة يستدل بهاام لاه قلت 3( اذ 
يشقرط فى الاستدلال به ان يكون الراوي ضابطا عند السماع و الذوم ليس حال الضبط كما في كرصاني شر ح 
محيم بخاري و قال عبد الله قوله من رأني فى المنام اي رأني على نعتي التي أنا عليه فلو رأء 
على غير نعقه لم يكن رأه لانه قال رأني وهو انما يقع على نعقه ه و في مفتاح الفتوح و سراج المصابيم 
ايضا قهل المعنى و الله اعلم انه اذ! رأى النبي صلى الله عليه و آله وسلم فى الصورة التي كان عليها 
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و 


فقد رأى العمق عي رأئل رسول الله صلى الله علية و آله وسلم حقيقة ولوس المراكى انه اذ١‏ رأئ شغص 
بوهم انه رسول ائلة صلى الله عليه وسلم غان الشيطان لظ يتمثل بي لي في صورتي ٠‏ و قهل برهر صغتى 
كة بيند ديم باشد » و ذكرفى المطالسب و اختلف في روئثة صلى الله عليه وسلم في خلاف صررته ه قهل 
ايكون روية له و الصحيم انه حقيقة سواء رأه على صفتقه المعروفة او لم يكن و رويته عليه السلام حال كون 
الرائي جنيا #تيحة إعلم ان روية الله تعالىك غى المنام امرمحقق و تحقيقه نه تعالئى مع كونه مقدس 
منزها عن الشكل و الصورة يتتهي تعريفاته تعالى الى العدد بواسطة مثال مخصوص من فور و غود مو 
الصور الجميلة يكون مثالا للقور العقيقي المعنوي لاصورة فيه ولا لون هكذ! فى العذور على دار السروره 
اعلم ان الساللك قد يكون غي عالم النفس و الهوئك فيرجل فى المنام (و الحال انه الروب فيكون الرود 
صحيها محتاجا الى التعبير و تعبيره ان ذلك الشخص بعد عبد نفسه يحبه و يعمل له ما لعسيب فيكون 
بعد ممن [(تخد آلهة هواة فيرئ فى الواقعة انه الرب المعبود له فغخجصرب عليه ان #جتنسب من طاعة النفس 
و الهوئ و القيام بما يشتهي و يهوي و يكسرها بالمجاهدة و الرياضة ولا يظى ان ما رأه هو عينه تعالىي 
اذ ليس له تعالى حلول نهذه الررية مثل ما يرجن سائر الحوام في منامهم حيسف يرجل انه آدم او نوح 
او موسى او عيسى او ججرئيل او ميكائيل من ملائكة الله تعالى و انه طيرة او سبع او ما اشبه ذللك و يكور 
نلذللك الرويا تعبيز صحيم و ان لم يكن كما رأئ يعنى عام مردمان اكردر خواب ييغامبر صلى الله عليا 
وآله وسلم را يافرشته يا يرندة يا دد را بينند نه [آنست كه عين ايشان ر! مى بينند بلكة اين ديدن را تعبي 
صحيم بود كذللك حال ساللكت مذكور كه يروردكار را در خواب بهند انقهى ما ذكر في مجمع السلوك في 
مواضع و يجي هذ! ايضا في لفظ الوصال في فصل الام من باب الواوه اعلم انه قال في شرح المواقف فى 
المقصد العاشر مى مرصد القدرة و اما الرويا فخيال باطل عند جمهور المتكلميى قيل هذ! بناء على 
الاغلسي والاكثر اذ الغالسي منه اضغاث الاحلام (والمراد ان رويا من لا يعتاك الصدق فى الديرى اصدقى 
رويا إصدقكم حديثا او لمن كثر معاصيه لاى مى كان كذ لمك اظلم قلبه ه» (ما عند المعتزئة فلفقظ شرائط الادرالك 
حال الذوم من المقابلة و غيرها و (ما عذد الاصحاب فى انخوم ضد للادراك غلا يجامعة غلا يكون الرويا ادراك 
حقيقة بل من قبيل الخيال الباطل ٠»‏ و قال الاسقاذ ابو إسحاق انه لي المنام ادرالك حق بلا شبهة انتهىو 
و هذا هو المذهسب المتنصور الموافق للقرآن و الحديسفى ويويده ما وقع فى العيني شرح صحيم الجخاربي 
في شرح قوله اول مابدء به رسول الله صلى الله عليه وساي تر الوحي الرويا الصالحة الحديسفى » إل 
قيل ما حقيقة الرويا الصالحة اجيسمب بان الله تعالى #خلق في قلسب النائم او في حواسه الاشيه 
كما يخلقها نبي اليقظان و هرسبعانه يفعل ما يشاء ولا يمنعه نوم ولا غيرة عنه فربما يقع ذللت فى ااأمقظا 
كمارأه غى المذام و ربما جعل مارآأه علما على أصور آخ رإخلقها في انى الال او كان قد خلقها فّقم 
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تللك كما .جحل الله تعالى انتهئ ٠‏ ثم قال في شرح المواقف و قال العكماء المدرلك فى النوم يوجن 
و يرتسم فى العس المشترك و ذللك الارتسام على وجهين الول ان يرك ذللك المدرك على الحعس 
المشقربى مى النفس الناطقة التي تأخذه من العقل القعال غانى جمهع صرر الكاثنات مرتسم فيه ثم ان 
ذلكب الاصراكلي المنتقشض فى النفس يليسه ويعسوه الخيال صورا جزئية اما قريبة من ذلك لامرالكلي 
اوبعيدة منه نستاج الى التعبير و هوان يرجح المعبر رجوعا تهقردا مجرد! له الي للمدرك فى النوم 
عى تللكت الصور التي صورها الخهال حتى يحصل المعبر بهذ! التجريد اما بمرتبة او بمراتسب على حسي 
تصرف المتغيلة فى التصوير و الكصوة ما اخذته النفس من العقل الفعال فيكون هو الواقع ه وقد 
لا يتصرف فيه الخيال فيوديه كما هو بعينه الي لا يكون هذالك تفارت الا بالكلية و الجزئية فيقع صن غيرحاجة 
ال القعبير والثاني ان يرد على الحس المشترك لا من النفس بل اما من الخيال مما ارتسم فيه فى اليقظة 
ولذلك من دام فكرة في شيوى يراة في منامه » و قد تركسب المنخيلة صورة واحدة مى الصور الضعيالية المتعددة 
وتنقشهافى الس المشترلك فقصير مشاهدة مع ان تلمك الصورة لم تكى مرتسمة فى الخيال مى الاصورا لخارجة 
وقد تفصل ايضابعض الصورا لمتأدية اليه مى الخخار ج وترسمها هناك ولذ لمك قلما نخدلو الذوم عى المنام صرى هذ! 
القبيل و اما ممايوجبه مرض كثوران خلط او بخار و لذلك الدموي يرل فى المنام الحمر والصغراوي 
النهران و الاشعة و السوداوي يرى الجبال و الادخنة و البلغمي المياء والالوانى البيض و بالجملة فالمتخيلة 
تساكي كل خلط او بار بمايناسيه وهذ! المدرلك بقسميهمص قبيل اضغاث احلام لايقع هو ولا تعبيره بل. 
( تحبير له انتهى ه [ سيم عبد الق دهلوي در شرح مشعوة غرصوده بدانكه د رتحقيق رويا اختاف است 
درصيان عقلاء بجهرت اشكالى كه وارك مى شود درينيجا و آن اين است كه نوم ضد ادراك اسرتى يس آنجه 
ديده مى شود .جيست اكثر متكلمين از اشاعره و معتزله ميكويند كه آسى خيالى است باطل نه حقيقت 
ادراك ١ما‏ نزد معتزله ازمجهرت آنكةه ديدن را شرائط است مثل مقابله و خهروج شعاع از باصرع و توسط 
هواي شفاف وامثال آنها وايى جمله مغقود است درصنام يس نياشد مكر خيلات فاسد: و اوهام باطله» واما 
نزى اشاعرة از جهمت آنكة نوم ضد إدراكب اسست و جارعي نشده عادت الهي تعالى خلق ادراكب در نائم 
يس آنسة دريافتة مى شود حقيقت ادراكت نباشن بلعة شيالى بود باطل ١ما‏ سراد ايشانى بيطلان آن 
همون اسى كه حقيقت اداركه نيست نه عدم صمت اعتبار آن بتعبير يا بى تعبير زيراجه برمست 
روياى صالعمه و حقيقت و حقيت آن اجيام اسست مراهل حق را بس اشاعره ميكويند كه شر رويا 
حقيقت ادراه نيست وليكنى باوجود آن ثبوتى داك و م رآنرا تعبيرى هست و طيبى كفته كه 
جقيقت ررًيا بيدا كردن حق تعالئ اسستم در دل نائم علوم وادراكت را هنانهه در دل يقظان و وى 


سجمانه تعائئ قادر است ب رآني نه يقظه موجنب آن ونه نوم مانع إزاإن جتائجة مذنهب اهل سنتت 
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وجماصت در باب حواس لخمسة ظاهريه ١است‏ كه عادت او تعالى جاري اسث كة وقنثك استعمال 
حصواس إد راكب را يهد! مى كند نه آنكه حمواس ا در ادرا كب بلكه بععض خلق اوتعالى اسمى 
نه بتاثئهر حواس والخلق اين ادراكات در نائم علاصيت تهاده اسنت بر امور ديكر كه عارض مى شوك 
در ثانى الععال كه تعبيرآن مى باشد جنانئكه ابر دليل است بر وجود باران و براين قول رويا حقيقت 
إدراكب اسسثك و ميان نوم و يقظه درباب تحقق ادرا باطني فرق نيست آرى در باب ادراكب حواس 
ظاهري البته فرق اسست زيراكه در حالت نوم حواس ظاهريه باطل ومعطل مى باشد ما مواس ظاعريه 
را در ادراكاتيكة در حالت نوم حاصل مى شود اصلا دخل نيسرمى جنائجه در حالت يقظه درادراكاتيعه 
ازكيفيات باطنيه حاصل ميشدد اصلا دخل نيست مانند ادراى جوم و عطش و حرارت باطني و برودت 
باطني و حاجت بول وبراز وامثال آنها وتحقيق حكماء كه در باب رويااست صوقوف است ب رتحقق حمواش 
باطنه و ثبوت آنها مبني است بر قواعد ايشان و حسسب اصول اسلاميه نا تمام است جنانجه تفصيل آنها 
دركنسيب كلامية اسرت “جملا ىريفيا بخان نموده ميحود ىه در آدمي قوتى است كه آنرا متصرفة ميكويند, 
و ازشان اوسست تركيسب صورو معاني يس اكر درصور تصرفى و تركيب كند بابى طور كه بعضى را بابعضى 
ديكرضم كند مانند إنسانى صاحصيب دوسر يا جهار دست ومائند آنها ويا بعضى را ازبعضى فصل كند 
جون انسانى بى سر ويا بى دست و امثال أنها آنرا منخيله مى خوانند “و اكردر معاني تصرفب 
و تركيسيب كند جنانهه در صور تصرف ميكند مقفكرة مى نامند واين قوت در حالت يقظه ونوم هميشه 
دركار خود مشغول است خصوما درحالت نوم زياد»: تراشتغال ميدارد ه ونفس ناطقك إنساني ر! بهالم 
ملكوت اتصالي معنوي روحاني اسست وصور جميع كائنات از ارل تا بابىه در جواهر #جردة أن عالم مرتسم 
و ثابمت است واجون نفس را درحالت نوم ازتدبيربس وإزمشغله بعالم جسماني وازاشتغال بادراكب 
معسوسات فراغى حاصل مى شود يس بجهمت اتصالى كة بآنى جواهر مجريية عاليه مى دارد بعضى 
صور كه درانها مرتعم است در نفس ناطقه نهز انطباع مى يذيك جنانجه در آئيذه صورت مقابله متعمس 
مى شود وازرنفس ناطقه در حس مشترب مى افتد و قوت متصرفه از حس مشترف كرفته تفصيل 
و تركيسب مى دهد يس كاهى أن صور ر! لباسى و كسوتى ديك رمى بوشاند و بعلاقة تماثل وتشابه از 
نظيرى به نظيرى ديكر انتقال مى كنى اجنانسه صورت مرواريد را مثلا لياس دانهاى انار دهد و كاهىي 
بعلاقةٌ تضاد و مباينت از ضدسى به ضد ديكر رجوع كند جذائكه خنده را كسوت كريه شد و بالعكس و دريى 
قسم احتياج بتعبيرافتد و كلعى بجنسه بى تعيهرو تلبيس بيرون آرد و اين نوم را احتياج بتعيهرنبود 
بس آنبهه ديده است بعيذه بوقوم آيد ركاهى قوت متطيهله ايى' همه صور را أزصور مخزرنة خيالي 
كيرد كة در جمالمت يقظه دروي “حفوظ شده اند و لهد! در اكثر احوال در خواب همان بيند كه دربيداريمي 
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اكشر در فكرو خيال آن باشد و كاهى #جهمت إمراض فهز صور مناسيب حال او ديده شود جذانيه دصوي 
مزاج رذكهاى سرع بهند و مغراري آتشها و الخكرها بيند و درحالت غلب رياح بريدن خود را بهند 
او سوداوي مزاج. كوهها و دودها بيند و بلغمي أبها و بارانها و رنكهاى سفيد بهند واديدسن اين هر دو 
قم در خواب اعتبار ندارك و تعبيرى نشايد و اين را اضغاث إحلام خوانند ٠‏ و طائفة صوفيه كه قائل اند 
'بعالم مثال درين مقام تعقيقي ديكر دارند وآن مذكور است در كنسب ايشان ٠و‏ اكثر اطلاق رويا بر خواب 
نيك آيد و خواب بدرا حلم كويند بضم حاو اين تخصيص شرعي اسسث و در غك بمعني مطلق خواب 
ات ه ال رسول الله صلى الله عليه وسلم الررا الصالحة جزد مى ستة و اربعين جزه من النبرة متفق 

عليه درين حديسى بجند وجوة اشكال وارد مى شو يكى آنكه جزء نبوت يا نبوت باشد يس بايد كه 

غير نبي را نباشد و حال آنكه روياي صالحه غير نبي را نيز مى باشد ديك رآدكه نبوت نسبتي وصفتي اسك 

يس بودن روياي صالحه جزء آن جه معني دار ديك رآعه روباي صالحه مثل معجزات و كشف و ديكر 
صفات و حلات إنبيارا الست كه از نتاثيم وآثارنجوت است نه اجزاي آن بس وجهة جزئيرف وي ازنيوت 

جيبست ديكر آنكه دورنجوت كذشست وروياي مالححه باقي اسسمت يس جزثيت وي ازنبوت جكونهة درسك 

بود زيراجة وجوك جزء بدون كل #حال اسرت جنائجه وجود كل بدون جزداء ديك ر آدكه وجه تجزية نبوتك 

به جهل وشش جزه وأعتبار كردن رويا يك جزد ازانى جيست» جواب از اشكال اول آنكه مراد آن اس 

كه جزء است ازنبوت درحق انبيا جه ايشان را وحي <ر منام مي باشد و اين جواب منتقض اسرتك 

بآنكه در حديمى ديك رآمده اسسثاكة رويا الموصى جزء مى ستة و اربعينى جزء الحديث و جواب ازاشكال 

دوم و سهم و جبارم]نكه رويا جزوي است از اجزاي علوم نجوت بلعه اجزاي طرق علوم نبوت و علوم نبوت 

باقي است جنانكه در حديمى آمده است ذهبت النبوة و بقيت المجشرات و هي الرريا الصالحة ه و بعضى. 
كفقه اند كه مراد آن اسرت كه روياي صالحه اثرى اسستى از آثار نبوت كه بمحض از فيضان المي و الهام 

رباني اسست و اين اثر باقي است از آثار نجوت و جزء بي كل مى باشد اما درآن حالمت وصفه 

جزئيت نمى باشد صكرباعتبا رماكان ٠‏ وبعضى كفته اند كه نبوت ايذجا بمعني انباء اسست يعني رويالي صالحة 

اخبار صدق است كه كدب دروي نيست ودر بعضي حديري تصريم باين معفي آمده است ٠‏ 

وبعضى كفته اند كه مراد بجزئيت متعارف اهل معقول نيست بلكه مراد آنست كه روياي صالعه 

صغتى (زصفات نبوت است و فضيلتى است' از فضائل نبوت وبعضى از صفات انبها درغير انبيا 

نيز يافده مى شود جنانسه در حديث ديك ر آمدء است كه رإه روشن و نذيكوو هلم و ميانه روي ازنجوت استاه 

يعاصل انهه اصل لجميع صفات كمال نموت اسيت و ماخهوذ إزآنها إسسعتب و تخصيصس رويا اجهمتب مزيد 

اختصاص است در باب كشفب و صفائي قلسب و شلك نيست كه جميع كرامات و تمامي مكاشفات 


انرويا * (عع»»ه ) 


: 
ساية نبوعت ست و يرتوى اسيتك ازأني ه إماوجةه التصيض يندد سقة و اربعين آي اسسى كه زمان نبوت بيصسيكت 
وسة سال اسنتك و ابقداي وحي برويالي صاحه بود وآن درصدت شش ماه بوده وتسيب شش, ماه 
بابيست و سه سال نسبت يكى #جهل و شش است و تور بشي كفته كه حصر مدت وحمي دربيصسك 
وسه سال مسلم است جه واردك أست در روايات صعلقن بها اما بودن زمان رويا ذرين صددت 
شش ماه جيزىف اسسرت كه قائل أن در نفس هخود أثداز» كرك بي مساعدت نص و روايت انتهىك ٠‏ 
حاصل آنكه براي تعيين مدت مذكورة اصلى نيسسيت و سندي تيم نه آرى مذهسب أاكثر مبعدثان 
آي است كه آنحضرت صلى الله عليه و سلم درمدت شش ماه بمرتبة نبوت مغتصوص بود و سكلفب بون 
بتهديسب نفس خود خاصة بس ازآن مامو ركشت بدعوت و ابلاغ كه نز ايشان عبارت از رسالت اسرىف 
وبمذهصسب ايشان لازم نيسمى كه نبي داعي ومبلغ باشد بلكه اكر ورحي كردة شود بسوي وي خاصة براي 
تهذيسيب نفس وي كافي است در باب تحقق درج نبوت بس اكر ثابمت شود كه وحي درين مدت 
در منام بود ثابمت شوك مقصود قائل اما اين محل كلام برحسب مدهب ايشان باشى يس احنياط 
در باب تخصيص عدد مذكور تفويض شيك بعلم كينوت نهل اننانان إين علوم از خواص انبيا ست وبقياس 
عقل بكنه آن نقوان رسيد ٠‏ و همجنين اسست حكم إعدان در جميع مواضع مثل إعدان ركعات , تسبيهياتس 
و اعداد نصاب زكرة و مقادير زكُوة و اعداد افعال هي مانند أعداد طواف رمي جمار وسعي و(مثال آنهاء 
وأدر مواهسب لدنية صيكويد كه بعض علماء مراتسب وحي و طريقهاي آن را جهل وشش نوم ذكر كرده اند 
و روياى صادقه يكي از آنها اسسى ه قال النجي صلى الله عليه وآله و سلم مى رآني فى المنام فقد رآني فانى 
الشيطان لايتمثل في صورتي متفق عليه ه بعضى از ارباب تحقيق كفته اند كه شيطان بمثال حق تعالئى 
٠‏ ميتوان نمود و دروغ ميتوان كفت و رائي را دروسواس ميقوان افكند كه ايى تمثال حق تعالى اسسى اما 
بصورت [آنضرت صلى الله عليه و سل هركز نتواند بر آمد وبر وي دررغ نتوان بست جه آنحضرت مظهر 
هدايمت است و شيطان مظهرضلالتتك وميان هداييت و ضلالمت ضد اسيتى و .حضرت او تعالئ مطلق است 
جامع صفمت اضلال وهدايمى و جميع صفات متضاده ونيز دعوي الوهيت إز*خلوقات صريم البطلان ست 
و جل إشتنياهة 55 بخلافب دعرعي نبوت و لهذ! اكر يكي دعوبي الوهيست كند صدور خوارق عادت از وي 
متصور اسمت جذانسه ازفرعون و امثال او شده بود و نهز از مسيم دجال خواهد شد واكر بدروق دعري 
نيوت كند معيزن ظاهر نكردد واكر كلعى شرق عادت ظاهرشود يس بر عكس دعوي او وبرخلاف طلمب 
معتقدان اوراقع خواهد شد و لهذ! هر خارق عادت كه بر دست كاذب مدعي نبوت ظاه ركردد آنرا اهانكت 
ميكويند جنانكه از صسجلمة كذاب ظاهر شدء بود كه هركاء معتقدان اوكقتند كه سمل برجشم رمد رسيده تف 
انداختك بس جثم ارشفا يافت تو نهزهمهنان كن اونيز همبيذانى كر بس جشم آنكس كورشد ديكربار 
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او را كفتند كه معمد درجاهيكه آبش دربائين بود تفه انداخت يس آب آن جاء #جوش, آمد تا آنكه برابرسر 
او رسيد تونيز همجنان كن آخراونيزه مجنان كرد يس آب أن جاه فر رفت نا آنكه خشاك شد ه بدانكة لحاديث 
بسيار دلالمت ميكند برآنكه هركه آلعضرت را صلى الله عليه و سلم درخواب ديد درحقيقت آلحضرت 
را ديد وكذب وبطلان را دران راة نيست وشيطان كه تمثل وتلجس بصورمختلفه نموده بر آمدن جه در 
خواب و جه در بيداري كار اوست نمى تواند شد كه بصورت آنعضرت بر آين و.خود را در صورتش نمايد 
ودروغ بندد وآنرا درخيال بيننده درآرد وجمهرر عاماء اين را از.خصائص آنحضرت شمرده اند ه اكنون 
جماعتى برآن رفته اند كه محمل اين احاديرى آنست كه كسى [آنحضرت را صلى الله عليه و سلم 
بصورت و حليةٌ «مخصوص كه آنحضرت داشت ديده باشد و بس ٠‏ وبعضى توسعه كردة وكفته كه بشكلى 
وصورتى بيند كه دروقنتى درمدت عمرشريفف بران بوده خواه درجواني ياكهولثك ويا آخرعيره وبعضى 
تضييق كرده و كفته كه لابد است كه بصورتى بيند كه در آخر عمر بدان صورت از عالم رفته ٠‏ و اجماعتى 
كفته اند كه ديدن آنعضرت بحلية مخصوص وصفاتهمعلومة ديدن آنحضرت بحقيقت وادراك ذات كريية 
اوست و ديدن برغير آن صفات ادرا مثال اسمىت وهردو روياي حق إسمىك واز اضغاث احلام 
نه و تمثيل شيطان راءدر ان مجال نيست ليكن اول حق است و حقيقت و ثاني حق استك 
و تمثيل اول را احتياج به تعبير نيمست از جهمتىت عدم تلبيس و ثاني معتاي است به تعبير 
يس, معني حديركف ممرقوم آنست كة بهر صوردت كة ديد شوم حق إاست نه باطل و از شيطان نه » 
و امام معي السنة نوري كته كه اين قول نيز ضعيف است و صحعيم آنست كه آتحضرت را بتحقيقت 
ديده اخواة بر صفت مع روف وي ديده باشد يا جز آن واختثلاف درصفات موصسب اختلاف ذات نبون 
بس مرئي در هرئباس وبهرصفت ذات اراسست ٠‏ وامام غزالي را درينى مقام تحقيقي ديكراست 
مبني ب رآنكه حقيقت انسان عبارت ازروح اسست مجرد و بدن آلمثٌ اسنت كه ميرساند ديدن اوبادراف 
آن حقيقت و مراد [نحضرت أزان ترجرة مر ديد نه آنسرت كه سدم مرا ديد بلكه مثالى ديد كه أنى 
مثال آلتي است كه ميرسد آن معني كه درنفس من اسمت بوي بواسطة آن آلت و«بدن جسماني 
دريقطه نيزا زآلت نفس بيش نيست و آلث كاهى حقيقي است وكاهى خيالي يس آنجه ديدة اسست 
از شكل و صورث مثال روح مقدسه او اسى كه محل نبوت إاست نه جسم وي وشخص وي ٠‏ ومثل 
اين اسم ديدن ذات او تعالي درمنام كه صنزه اسرمت از شكل و صورت و ليكنى مننهي ميشود تعريفات 
المي بربندكن شود بواسطة مثال محسوس نوراني يا جز آن از صور جميله و اين مثال آلمت ميكردد 
فو تغريقن فتعيزنون ديدن بيغمبر كه ذات يلك او روح مجر اسرت از شكلل و صورت ولون ليكن جنائكة 
(ورا درحاليت حيات بدني بود كه وح مقدس اوبدان متعلق بود وآلمت ادراك روح ورريت آن 
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شن همسنين. در حالت حيات ظاهري ع از يوشيبد» شدن بدن «تخصوص در ررضة مقدسة 
بجا بر مسي مصاميت وقست و بر طبق مُناغقنيب حال راثي آلات و وسائط إدرالكت زوح 
آنعضرت مى شوند بس مرئي نه روح جد اواست ونه أن جسم و بس “خصوص جه حضور يلك 
شخص متم در مكن مخصوص دريف زمان بصفات صتغايرة و صورتهاي مختلفه در مكانهاي متعدد» 
مورت نه بندد الا بطريق تمثل مثل صورت يك شغص در آئينهاي متعدد» متمثل مى كردد يس مرئي 
ور مفامات مثالادت ررح مقدس اواست كه حق است و بطلان را درآن مداخل نيسيت ه [إمسا إخللافبتب 
إمثله بجهت اختلاف احوال صرايالي قلوب رائهان است جناتكه تفارت احوال صورت بر حسب تفاوت 
حالات آثينها ظاهر ميكردد بس هركه او را در صورت حسن ديد ازحسن دين او است و هركة برخلاف 
آن مشاهدء كرد از نقصان دين اواست وهمجنين يكي يمر ديده و ديكري جوان و كسي كودلك 
ويكي راضي ديده و ديكرى غضبان و يكي باكي و يكي ضاحك همه ميني بر اختلاف احوال راثيابى 
اسمت يس ديدى آ[نحعضرت معيار معرفت ا#وال بامى بيننده اسست ٠‏ و در اينجا ضابطة مغيده اسرت 
مر سالكان را كه بدان احوال باطن هود را بدانند كه تا كجاسست و دراجه مقام اند و علاج آن بكنة بعننده و در 
حقيقت آنحضرت صلى الله عليه و سلم آُيدة مصيقل است كه همه صورت حال خودها را درآنجا مى توان 

ديد و بهميى قياس بعضى ازارباب تحقيق كفته اند كه كلامى كه ازانى حضرت در منام بشنوتد آثرا بر 
سنت قولي و فعلي عرض بايد كرد اكر موافق است حق اسرت و اكر مخالفتى دارد بس از ممو 
خللى است كه درسامعة اوسث ٠ه‏ اما ديدن آنحضرت در بهداري بعد از رفقى ازين عالم بعضى از مسدثين 
كفته اند كه نقل اين از هيم يكى (زصحابه وتابعين نسيده آرى از بعضى صااحين حكايات درين باب 
آمده و بصحيت رسيده و حكايات و روايات إز مشاينخ بسيار اسسمى نزديك بحد تواتر رسيده انكار اين در 
حقيقت انكر كرامات اولهاء است وأضام غزالي در كتاب المنقذ مى الضلال كفته كه ارباب قلوب مشاهديه 
ميكنند در يقظه ملائكه را و ارواح انبها را ومى شفوند از ايشان كلمات را و اقتباس ميكنند قوائد راو كفته اند 
كه بقيقت آر؟ نهزتمثال اسث اكرجه در يقظه اسست انتهى من ترجمة المشكوة المسمى باشعة اللمعاس'ه ] 

[ مرأة الكون هو الوجود المضاف الوحداني لأن الاكوان و اوصافها و احكامها لم تظهر الا فهه و هو 
يخفى بظهورها كما لتخفى وجه المرآة بظهور الصور فيه ه صرال الوجود هي التعينات المنسوبة الى الشكوبى 
الجاطنة التي صورها الاكوان فان الشحُوى باطنة و الوجون المقعين بتعيناتها ظاهر فمن هذ! الوجه كانسى الشكونى 
مرايا للوجون الواحد المتعين بصورها ه مرآة العضرتيى اعلى حضرة الوجوب و الامكانى هو الانساى الكاسل 
و كذ١‏ مرآة العضرة الالبية لانه مظهر الذات مع جميع الاسماء كذا في كمال الدين ٠‏ ] . 

الرياء بالكسمر و المد هوفعل لاتمخل فيه النية ات ا في خلاصة الصاولك ٠‏ ظ 
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و دز كشف اللغات ميكويد ريا در اعمال و عبادت ظاهرو باطن نظر بر خلق داشتن واز حمق “عجوب 
كشتى را كويند و ايى در اصطلاح سالكان اسققق”2 . 

ز الرياء ترك الاخلاص فى العمل بملاحظة غير الله فيه وحدّه فعل الخيرلاراءة الغهر و الفرق بهن 
١الرياء‏ و السمعة ان الرياء يكون فى الفعل و السمعة تكون فى القول هكذ! في حاشية الاشباه ٠‏ ] 

الاراء المسموىة هي المشهورات المطلقة و جديي قي فصل الراء من باب الشين المحجمة ٠‏ 

ذوالرويتين هو مضمون اللغتين و دجين في فصل النون من باب الضان المحجمة ٠‏ 

الرداء بالعسرو فتم الدال المهملة و بالمد جادر و نيز نام جامة كه برسرو قد كيرند ه و در امطلاح 
صوفية عبارتسست ازظهورصفات حق بر عبد كه أن اظهار صفات حق است بعق از بنده كذ! في لطائف اللغاتاه 

مراماة النظير هي التناسب و هومع بيان رعاية التناسسب تجيىع في فصل اليا الموحدة 
ص باب النونى » 

الارتقاء بالقاف در لغت بر آمدن است ادر اصطلاح بلغاء آنست كه صفتى آغاز كند وبمراتب 
بالا برك مثاله ه بيت ٠‏ در سراب افتد اكر يكقطرة خوي از ليت ٠‏ جشمه را آب حياتش زايد و خيزك 
نات ٠‏ اول صغنت سب معشوق ميكذد و بقرقي أن صفنت را بالابرد كه اكر قطرء از السب تو بر زمين سراب 
افقد ازو جشمة بيرون آيد و ليكنى جشة آاحيات وازآن آب نبات خيك لفظ نبات دو معنى داك يىئى 
سبزة دوم نجات از شكر بس درين بيست درن صفنت بسة درجه ارتقا نموده كذ! في جامع الصنائح ٠‏ 

الرواية بالعسر و الواو لغةّ النقل و في عرف الفقهاء ما ينقل من المسئلة الفرعية من الفقيه سواء 
كان من السلف او الخلفف و قد #خص بالسلف اذا قوبل بالخلف كذ! في جامع الرصوز ه و في مجميح 
السلرك الرواية علم يطلق على فعل النبدي علية السلام و قوله و الخبر يطلق علوي قوله علية السلام ا على 
فعله و الآثار (فعال الصصابة و في علم القرادة تستعمل بمعثى يجيرى بيانه في لفظ القراءة ني فصل الالقففب 
من باب القاف ٠‏ و المحدثون قسموا الرراية الى اقسام فقالوا اى تشارك الراوي و من روئ عنه فى السن 
و اللقى قهو رواية الاقران و ان روحك كل منهما عن الآخر فهو الحديم ران روى الراوي عمن دونه فى «الممنى 
اوغى اللقى او فى المقدار الي القدر كقلة علمه او حفظه فهو رواية الاكابر عن الاصاغر و منه رراية الآباء عى 
الابناء وان اشتزك اثنان عى شين و تقدم موت [حدهما على الآخر فهو السابق و اللاحق كذا في شرح 
الذسبة و شرحهةه و الراوي عند المعوثيى ناقل العديرى بالاسفان كمامر فى المقدمة ٠ه‏ 

الروي بالفدم وتشدينى الياء عنه (هل العربية هو العرف الذي تجنري عليه القصيدة و تنسسب اليه 
فيقال قافية لامية او صيمية كاللام في أن ند رالتج فى إى تضلما عر ببارة خرن هو التعرف الآاخير من 
القانجة الشسي. تجن علهه القصيدة وتنسب اليه بان يقال قصيد8 لامية ارميمية » وقيل الاولئى الى يفسرالروي 
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بالعرف الاخير من القانية او الفاصلة ه ويقال هو الحرف الذي تبنى عليه اواخر الابيات او الفقر و لجسب 
تكرار الرري في كل منها ه وقد يطلق الروي على القانية ذ"ر #ليع الععروف يقع رويا إلا حرف المد واللؤِن 
للاطلاق كلالف في ان يقعلا و الواو في مصروسو و الياء في تحويلي / و كذلكف اللواتي بعد هاء الضميهر 
نحو بها و بهي و لهو و كد١!‏ اللواتي للتثنية و الجمع وضمير المونمى نو اضربا و اضربوا و اضربي فان 
انفكم ماقيل بعض هذه الحتروف و هو الواو و الهاء كان روياؤحواخشوواخشي ه ومن ذللك التنوينو نون 
التاكيد كزيدن واضربن و الالف المبدلة مى التذوين نحو رأيت زيداو الهمزة المبدلة من الالف فى الوقف نحو 
رأيت رجلاً وهو يضربها وكذلك هاد الضمهروهاد التانيث اذا تمرك ماقبلها نسوغلامهو وحمزة فان سكن ساقبلها 
كانت رويا نحوعصاها فهذه ستة احرف حروف المد و الله و الذون والالف المجدلة والهمزة المبدلة والهاء عل ما 
فصلت وها عدإرها فهو روي هكذ! يستفان مى بعض الرسائل وصا ذك رالمحقق التفتازاني فى المطول و حواشي 
العضدي ٠‏ و الروي عند شعراء (لعيجم هو ما ذكرة صاحييب منديعرسي تكميل الصناعة قال روي عبارتسست از 
آخرين حرورف اصلي ازقافيه يعني از لفظي كه آن راهر عرف قافيه كويند يا آنجه بمنزلةٌ آى حرف باشل 
فى الواقع يا آنه شاع ر بقكلف بمنزلة آن سازد سثال قسم اول حرف دال فريادم و آزادم و سراد بآنجه بمنزله 
آن حرف باشد فى الواقع حرفيست زائد ظاهر التلفظ كه مشهور التركيسب نياشد و بكثرت استعمال او با 
كلمه از نفس كلمة نمايد مثل الف دانا و بهذا و راي مزدور و رنجور و اكرمثل اين حرف را روي سازند 
دز جند بيت و اين بيتها را نزديلك يعديكر آرند عيسب نيصت اما اولئى آنست كه زياده ازيكبار روي 
نسازند و اك رسازند نزديك يعديكر نهارند و مراك با آنجه شاعر بتكلف بمنزلة آن ساد حرفيست از وسط 
كلمة كة شاعر آنرا بتكلف حرف آخرين سازن جنانجه را در قافية مصراع دوم ايى بيمث ٠‏ بيت ٠‏ دلم شق 
غرق آب ازايان لعلت ديدة شد ترهم ٠‏ جراحتهاى «جران را بوصل .خويش كن مرهم ٠‏ ويا حرفى زائد 
مشهور التركيسب كة شاع ر آنرا بتكلف ازنفس كلمة كرداند و حرف آخرين اصلي ساك جون ميم درقافية 
مصراع دوم اين بيمت ه بيت ٠‏ بارقيبان بينمست بيوسته و ميرم زغم ٠‏ ميبروم زين شهرتاكي جشهها برهم 
نهم ه و مثل اين قافية دوم را زياده از يكبارو بى ضرورت نهارند واكر آرند نزديك يكديكر نيارند ٠‏ و تلؤار 
روي درقوانئي واجسب دإنئد ٠‏ بدإنكه بعفضى روي را دو قسم كرده اند روي صفركن جنانكه كشت و ردي 
مضاف جناكة در لعظ ردفه مذكور شد در فصل فا .5 ونيز روي بر دو نوم إاسيى مقيد 2 آن آنست 
كه روي ساكنى باشد و ححمرف وصل بدونه بيوندد جون لفظ كار وبار و مطلق وآن آنست كه حرؤب وصل 
بدو ييوندد جون كارم وبارم وهريلك از روي مقيد ومطاق اك رجمع نشده باق بآن حرفي ديكراز حروف قافيه 
آى رابهجرد وصف كنند و اكرجمع شده باشد بآن حرف او را نسجث كذند مثلا روي مقيد را د ركلمة تى مقيد 
ميجرد كويند ود ركلمة جان مقيد بردف مغرد كويند ود ركلمة كد فت مقيد بردف مركي وعلى هذ! القياس ه 
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فصل! لج م “* [ الانزماج تحرك 59 الى الله تعالئ بتائهر الوعظ و السماع فهه كذا نى 
اآصطلاحات الصونية ٠‏ ] 

الزوج بالغتم و سكون الواو خلاف الزن انال العاسيري عند الصصسيم ان كان له نصف صحيم 
اى غير منكسر فزوج كالعشره والا ففك كالثلثة © و الزوج ان كان يقبل التنصيف الى الواحد يسم 
زوج الزوج كالثمانية فان تنصيفاتها تبلغ الى الواحد اذ نصفها اربعة ونصف الاربعة اثنان و نصف الاثنهن 
واحد و ان كان لايقبل التنصيف الى الواحد يسمئى زوج الفرتد سواء قبله صرت كالسقة او اكثر صنها 
كاثني عش ركذ! في شرح خلاصة الحساب ٠‏ وقال السيد الشريف في حاشية شرح المطالع الزوج ان انتهئ 
فى القسمة الى الواحد فهو زوج الزوج كالاربعة والاثنهن وان لم ينته فلا تخلو مى ان ينقسم اكثر من صرة 
واحدة فهو زوج الزوج وزوج الفرد كالاثني عشر اولا ينقسم الامرة واحدة فهو زوج العرد كالسنة ٠‏ واهل رمل 
يكا نقطعٌ شكل رمل را فرك نامند و دو نقطه را زوج بدينصورت مثلا 0 كه اين را ليان كويند 


اما بجهت سهولمى اين دونقطة را متصل نويسند بس صورت أعيان اينطور نويسند - و برين قياس 
در باقي اشكال هكند! في بعض رسائل الرمل ٠»‏ و جمع فرد افراد است و جمع زوج ازواج الست و صيكويند 
كه ازجمح دو فرك ويا دو زوج زوج حاصل مى شوك واز جمع فرك وزوج فرد حاصل آيد ٠‏ 

المزدوج نزد شعراء مثنوي راكويند جنانكه كذشت درفصل يا ازباب اي مثلثهه[ وفى الجرجاني 
المزدوج وهو ان يكون المتكلم بعد رعايقه للاسجاع 2جمع في اثناء القرائن بين لفظينى متشابهين الوزن و الروي 
كقولة تعالئك و جتُتلك من سبأ بنباً يقي وقوله صلى الله عليه وسلم المومنون هينون لينون انتهى ٠‏ ] 

المزاوجة عند اهل البديع هي ان يزاوي بين معنيين فى الشرط و الجزاء وليس معناه انى يجمع بين 
معنيين فى الشرط و معنيين فى الجزاء اذ لايعرف احد يقول بالمزاوجة في مثل قولنا اذا جاءني زيد 
فسام علي اجلسته فانعست عليه بل معناه ان #جعل معذيان واقعان فى الشرط والجزاء مزدوجين في 
ان يرشب على كل منبهما معنى على الآخ ركقول المختري ه شعره اذا مانبى النا هي فلي بي الهورئ ٠‏ 
اصاخت الى الواشي فلم بها الفجره يعني اذ! منع لي مانح عى حسمب المعشوقة فلم بي اي لزصني هواها 
استمعمتى المحبوبة الى النمام الذي يشي حديثه و يزينه فصدققه فيما افترئ علي غلزم لها الهجره فقد زاوج 
بين نهي الناهي و اصاختها الى الواشي الواقعيى فى الجزاء و الشرظ في أن رتسب عليهما لجاج شيى كذا 
فى المطول ه و قال فى الاتقان المزاوجة ان يزاوج بين معنيين فى الشرط ر الجزاء رصا جرئ مجراهما و منه فى 


القرآن آتيناء آياتذا فانسلخ منهافاتبعه الشيطان فكان مى الغاوين انقهى ه والمزاوجة من المحسنات المعنوية » 
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الزمي بالكمر و سكون إلياء نزى مذجمان اسم كتابيست كه درآن ثيسى كذند احوال حركات كواكسيت 
وماننكد آن كه ازرصد معلوم شود و آن معرب زيك اسست بكافى فارسي و آن ريسمانى اسسث كه نقش بندان 
فقص جامها برآن بندند وآن قانونيست جامه باف را در معرفنت بافقى جامهاي منقش جنانئكه زيي 
قانونئيست منجم را در شناخقى نقوش و اوضاع فلكي و خطوط ه و جداول او درطول و عرض شبيه است 
بآن ريسمانهاي زيك در طول و عرض كه درهم كشيدة 0 زيراكه كيفيات نقوش ثياب ازإن ريسمانها يبيد 
شوك جذانكة كميات حركات كواكيه از جداول زيم ظاهر كردد وآنكه #جيم فارسي خوانند از اغلاط عامه (سست , 
كد! في سراج الاستخراج 

تسل الداق © الزقة بالضم و سكون الها و قد تغقم الزاء و هو لغةّ لغةٌ الاعراض عن الشيوى احتقارا له 
من قولهم شيع زهيد اي قليل و في خبر انك الزهيد و في خب رآخر افضل الناس مومن مزهد اي 
قليل المال و زهيد الاكل قليله و شرعا اخذ قدر الضرورة من الحلال المتيقن الحل فهو اخص من الورع 
ان هو ترك المشتبه وهذ! زهف العارفين و اعلى مذة زهد المقربينى و هو الزهد فهما سوى الله تعالئى من 
دنيا و جنة و غيرهما إن ليس لصاحمب هذ! الزهد مقصد الا الوصول اليه تعالى و القرب منه و يندري غيه 
كل مقصود اغيرهم كل الصيد في جوف الفرا » و اما الزهد فى ارام فواجسب عام اي في حق العارفين 
و المقربين و غيرهم و فى المشتبة فمندوب عام وقيل واجصسب قال ابراهيم بن ادهم الزهد فرض فى التعرام 
و فضل في ترك الحلال ان كان ازيد مما لابد منه و مكرمة في ترك الشبهات فانى ترك الشبهات سبرب 
للكرامة » وقد فسم كثي رمن السلف الزهد الى ثلثة (قسام زهد فرض وهواتقاء الشف الاكجرثم ات اتقاء الاصغرو هو 
أن يراد بشيري من العمل قولا او فعلا غير الله تعالى وهو المسمى بالرياء فى القعل وبالسمعة فى القول م (تقاء 
جميع المعاصي وهذ! الزهد فى الحرام فقطوقيل يسمى هذ! المزهد زاهد! و عليه الزهري و ابى حيينة وغيرهما 
وقيل لايسمى زاهد! الا انى ضم ذللك الزهد بنوعيهة الآخريى وسواهما ترلك الشيهاث ل ا 
ومن شم قال بعضهم لا زهد اليوم لفقد المباح المحض ه وقد جمع ابو سليمان الداراني انواع الزهد كلها 
في كلمة فقال هو ترك ماشغللك عن الله عزوجل ٠‏ و قيل قال العلماء الزهد قسمان زهد مقدور 
وهو تركف طلمب صا ليس عنده و ازالة ما عنده من الاشياء وترك الطلسب فى الباطنى و زهد غير 
مقدور و هو تركه ان يبرد قلبه مى الدنيا بالعلية فلا احبها اصلا و اذ!ا حصل للعبد القسم الأول صل 
. الثاني ايضا بفضله تعالى.و كرمه و قيل الزهد ترف الحلال من الدنها و الاعراض عنها و عن شهواتها بترف 
طلبها فانى طالمب الشيع مع الشيى ه و قال الجنيد الزهد خلو الايدي مى الاملاك و القلوب من التقيج 
الى الطلسب ٠»‏ و قال السربي الزهد تركب حظوظ النفس مى بجميع ما فى الدنها لي لا يفرح بشيرى منها 
ولا #عزبي علئ فقده و لا يأهذ منها إلا ما يعينه على طاعة ربه او ما مرفي اخذه مع دوام الذكر والمراقبة 
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والتفعر فى الآخرة وهذا! ارفع احوال الزهد اذ من وصل اليه انما هو فى الدنها بشخصه فقط واسا 
بمعناد فهو مع الله بالمراقبة و المشاهدة لا ينفلك عنه وفيل الزاهد الذي شخغل نفسة بما امره مولا و ترف 
شغله عن كل ماسواه و قيل من #غتلو قلبه عن المراد كما #خلو يده من الاسبزب وقيل هومن لا يأخذد من 
(لدنيا الا قوتا و جميع الاقوال متقاربة كمالا #خفى ٠‏ إعلم [ن العلماء اختلفوا فى تفسهر المزهون فجة من 
الدنيا فقيل الدينار والدرهم و قيل المطعم و المشرب و الملبس والمسكنى و قيل الحيوة هو الوجه كما علم 
صما سبق انه كل لذة وشهوة ملايمة للنفس حتى الكلام بين مستمعين له مالم يقصد به وجه الله تعالئى ٠‏ 
وفي هديرف مرفوع اخرجة الترسدهي وقال غريسبا و في أستادة من هو منكر الحديسف و أس ماجة 
(لزهادة فى الدنيا ليست بأحريم الحلال ولا اضاعة المال و كن الزهادة فى الدنيا ان 9 تكون بما كي 
يديك اوثق مما في يد الله تعالئي وان تكون فى ثواب المصيية اذ! انرمت اصبرت بها ارغسيب فجها 
لوانها بقيت للك ولا يعارض مام رمن تفسهر الزهد لأن الترمذدى ضعفه ولان احمد رراء سوقوفا على 
ابي مسالم الخولاني بزيادة وان يكون مادحك و ذاملك فى اأحق سواء وقد اشتمل ثلثة امور كلها من 
اعمال القلسب دون الجوارج و*>ي شم كا ابو سلومانى يقول لانشهد لاحد بالزهد لانه فى القلسب و مذشا ادل 
تللك الامور الثلثة مى صبعة اليقين و قوته فانه تعالى يتعفل بارزاق عباده كما في آيات كثيرة وفي حديرمثب 
مرفوع من سره ان يكون اغنى الناس فليكن بما في يل الله ارئق مما في يده ٠‏ و قال الفضيل 
(صل الزهد الرضا عن الله عز و جل و القذوع هوالزعد وهو الغذى فمنى حقق اليقينى وثق في اموره كلها 
بالله و رضي بتدبيره له وعُذى عن الناس و ان لم يكن له شيرى من الدنياو منشاً ثانيها من كمال اليقينى 
وبين معصيتلك و من طاعتك ما تبلغنا به جنتلك وص اليقين ما تهون به علهنا مى مصاسب الدنيا 
وقال علي كرم الله وجهه من زهد فى الدنيا هانت عليه المصائب و مشا ثالثها من سقوط مذزلة 
المخلوقينى ص القلسبه و امتلاثه من محبة الحق و ايثار رضاد على رضا غيركه و ان لا يرئل لنفسة قدر 
الوجه و عن ثم كان الزاهد فى الحقيقة هو الزاهد في مدح نفسه و تعظيمها و لذ! قيل الزهد فى الرياسة 
اشد منه فى الذهب والفضةء و قيل أبعض السلف عى معة مال هل هو زاهد فقال ذعم ان لم يفرم بزيادته ٠‏ 
وقال سفيان الثورى الزهد فى الدنها قصر الامل لهس باكل الغليظ ولا بليس العباد»ه ومن دعائهة صلى الله 
عليه وسام اللهم زهدنا فى الدنيا و وسع علهنا منها ولا تزوها عذا فترغبنا فيباه و قال احمى هوقصر الآمل 
والياس مما خي ايدى الناس الى لآن قصره يوجمب محبة لقاء الله تعالى بالخروي من الدنيا وهذا 
نهاية الزهد فيها و الاعراض عنها هذا| كله خلامة مافي فقم المبين شرح الاربحين في شرح الحدييف 
العادىي و الثلثين و مجمع السلرك وخلاصة السلوك ه ودر تائف ميآرك زهد را نزديلك ماسه مرتبه اسبت 


'اكزياك ٠‏ الزاكد. « زائد الثقة ( 8# ') 


مرتبة اول زهد در دنيا و اين بر سه قسم اسست يكى آنكه بظاهر #ارلكا'و بباطن مائل وآن را متزهد 
خوانيم و جني شخص ممقوت بازي تعالئ هود دوب آنكة بظاهرو ناطى قارك بود ليكى او را برقرك شعوبى 
باشد وبداند كه من تاركم و او را ناقص كوئهم سيوم آنعه نزديلك وي هيم قدزي وقيمتي نبرك تا بدافد 
جيزيراكه تاركم و اورادرترب دنياكامل كو نيم و ليكى ترك بجهت آخرت ونعهم وي بود ٠‏ و سرتبة دوم تارلكت 
دنها وآخرت بك الا نفسه يعني مولى را يث خود ##ضواهد وخواسسى او دريتصوزت براى لخود بود 
وايى نيز مرتبة كامل ذا رسيده باشد و مرتبة سيوم تارك دنيا و آخرت و خودي خون اسست.يعنىي 
او نظر كلي بر مولى داك وازاخود وغير خود غافل بود و همه خون را بمولى دهد و لخحود را جز براى أو 
تشواهد بدانى خواست ونا خواست بى خبراورا در كمال اكمل خشوانيم و لكل درجات مماعملوا انتهن ٠‏ 
و غرق ميان زهد و فقر در لفظ فقر و در صوفي خواهد "من ه 

الزياىة بالياء المثناة التحتانية فى اللغة بمعنى افزوني و افزون شدن كما فى المنتجيي 
وقال الفقهاء الزيادة فى المبيع اما متصلة أو منفصلة وكل منهما إما متولدة من المجيع او في رمتولدكة 
منه فالمتصلة المتولدة كالسمنى و الجمال و غير المقولدة كالصبغ و الخياطة و ااجناء و المنفصلة المتولدة 
كالولد و الثمرو الارش و غي رالمتولدة 6الكسسب و الغلة و الهبة كذ! في جامع الرصوزء 

الزائك عند اهل العربية يطلق على الحرفف الغير الاصلي و قد سبق في فصل الفاء مى باب التحاءالمهملة» 
والزوائد الاربع هي حروف المضارعة و هي الالفف و الذون و الياء و التاء و قد يطلق الزائد على مالافائدة له 
كما فى الاطول في بيان الغرابة و على كلمة وجودها و عدمها لا اخل بالمعنى الاصلي و أن لها فائد8 ومته 
حروف الزيادة كذ! يستفاد مى الفوائد الضيائية ٠‏ اعم ان الزائد على قسمين لان اللفظ الذىلا فائد# فيه إما 
ان لا يكونى متعينا كا يراك لفظين مترادفينى وهو المسمى بالقطويل نحو وجدت قول فلان كذبا ميفا فالكذب 
والمين بمعنى واحد لا فائدة فى الجمع بينهما فاحدهما زائد لاعلى التعينى و اصا أن يكون الزائد متعينا 
وهو المسمى بالحشو نسو وجدت قول فلان قولا كاذبا فلفظ قولا زائك محيى كذ! فى المطول ٠‏ ] و قد يطلق 
على المزيد و هو اعرف الدي يتصل بالخرو ج كما ستعرف ٠‏ و عند المحاسبيى هو العدن المستنثى مذة 
كما مره و زوائد نزك اهل رمل جهاراشكال را كويند كه در خانة سيزدهم و جهاردهم و بانزدهم و شانزدهم 
واقع شوند و اينهار! شواهد نيز نامند ٠‏ 

زائد العقة عند المحدثين ثلثة اقسام الارل حديمى يقع مشالفا لمارراء سائ رالثقات و حكمه. الرث 
كالشان و الثاني ما لا يكون منافيا لما رووة بانى يكوينى زإثد! لا منافاة له مح ما رووهة و هو مقجول بالاتفاق 
و الثالمى ما يترسط بينهما الي يكون فيه قليل مضالغة بكوبى ما روود عاما و ذلك خاما كحديرى جعلت 
لذا الارض محيجد! و طهور! غانة قدرري جعلت تريتها لذا طهورا و هو مشابه للاول من عميسف خروي التسبيعر 


( اه )2 المزيد » المستزاه 


والرسل ومشابه للثاني مى حيمى عدم المنافاةء و نقل الخطيسيب عى الجمهور قبول الزيادة مى الثقة 
مطلقا سواء كان الزائد والناقص من شخص واهد ام لا وقيل بل مردود# مطلقا وقيل مردودة منه و مقبولة 
مى غهره و الاول هو الصحيم اذا اسندة و ارسلوه او وصله و قطعوة او رفعة و وقفوء فهو كالزيادة هكذ| ني 
خلامة الخلاصة و الارشاد الساري » 
المزيد عند الصرنييى كلمة نيها حرف زائد و يسمىك منشعيا ايضا ويقابله المجركٍ ه وعند اهل 
القواني اسم حرف مى حروف القوافي وى رمذتخسب تكميل الصناعة مى آرد مزيد حرفيصت كه إخروج 
١‏ بهوندد مانند شين بستمش و يهموستمش واين اصطلاح فارسيان إ|سست و بعضي مزيد را زائد نام كنتك 
و رعايت تكرار مزيد در قوافي واجمب اسرتى ووجة تسمية او بمزيد آنصت كه زياده كرده شده اسست 
برخروج كه غايت حروف قانية فصحاي عرب اسسفه و المزيد في مقصل الاسانيد عند المعدثين 
هوالعديسى الذي زيد في اثناء اسناده راو و من لم يزده يكون اتقن ممن زاده و شرطه ان يقع التصريم 
بالسماع في موضع الزيادة و الا فمذنئى كان معنعنا مثلا تر#حمتي الزيادة و يعمل بالاسنان المثيمى للزيادة 
الى زيادة الثقة مقبولة كذا في شرح النخبة و شرحه ه 
المستزاى نزد شعراء كلاميست كه زياده كرده شود در آخر بيت يا آخرهر مصراع آن و شرط استف 
رعايمت قافية در نثر مستزاد و ربط أن بحسب معني بعلام منظوم درسياق وسباق إما بهمت بايد كه بى 
فقرة مستزاد در نفس خويش تمام باشد جنائجه اكر مستزاد باشد يا نباشد معني بيت موقوفف بران 
نياشد مثال آنجه مستزاد بعد ازبيتى واقع شود » ه رباعي ٠‏ 
[»رفنم به طبيصب كفتمش بيمارم ٠»‏ ازاول شسب تا بسحر بيدارم » درمانم جيست ٠‏ 
ه نبضم جو طبيسب ديد كفت ازسر لطف ٠ه‏ جز عشق نداري مرضى يندارم » معشوق توكيست ٠‏ 


ومثال آنه مستزاد در آخرهر مصراع زياده كردة شود » ٠‏ رداعي كِ 
٠‏ يكا جند بي زينمت وزبوركشتيم اء در عهد شباب . 


 باتك يك جند بي كاغذ ودنتر كشتيم » خوانديم‎ ٠ 
٠ جون واقف ازين جهان ابت ر كشتيم » نقشى است برآب‎ ٠ 
]. ما رلا درياب‎ ٠ ه دست ازرهمه شستقيم وقلند ركشتيم‎ 
و ابى طريق متقدمانست اما اميرخسرور تصرفي لطيف كردة وابهات را موقوف كركدانهده و مستزاد را‎ 
٠ رباعي‎ ٠ مامل ساخته مثال هردو يكب رباعي بقلم آمد و مصراع جهارم حامل و موقوفف اسمى‎ 
٠ شاهي كه بدور دولتش در طريم » جون مى همة كسس‎ ٠ 


ه از بهر دوامش بدعا روز و شيم » در جملة نقكس ٠»‏ 
7# 


الزيدية ٠‏ الجزيدية ( عه ) 


ه هر جند كة شاه شهر مى شد ٠»‏ مركة , سجاه 
ه من بنده بتفويض ززاشه ميطليم ٠‏ يكا إذره و بسله 
كذا في مجمع الصذائع وجامع الصنائع ه] [ مثال مستزاد بعد از بيتى كه بى فقرة مسقزان درستك نهسيت 
هم از امير خسرر دهلوي إست *» » رباعي » 
ه تاخط معنبر زرخت بيرون اجسصت ٠‏ ء إزباد4 اشكف خويش هرعاشق مسيت ٠‏ رم كلكون كرد ٠‏ 
ه درجوي جمال تو مكر آب نماند ٠». ٠‏ كان سبزه كه زير آب بودى بيرست ٠‏ سربيرون كرد ٠‏ 
و ابعضى از متاخرين دو فقرة مستزاد زياده كرده اند و آن لطفى ديكر بيدا كردة مثال أن درسه 
بيت بنظر در آمدء ٠ه‏ ٍ ٠‏ غزل » ش 
٠‏ آن كيسست كه تقري ركند حال كدا را ه درحضرت شاهى ٠‏ باعزت وجاهى ٠‏ 
٠‏ از نغمة بليل جه خيبرباد صبا را ه [ز ناله وآهى ٠ه‏ هر شام و يكاهى ٠ه‏ 
ه هرجند نيم لاثق دركاة سلاطيى » رنوسيكف نهم نيز *» (زرطالع خويشم ٠‏ 
٠‏ شاهان جه عجمب كر بتوازند كذا را ٠‏ كأهى بيتكاهىى ٠‏ درسالى وصاهى » 
٠‏ زاربي وزر و زور بود صاية عاشق ٠‏ ايا رحم ز معشوق ٠‏ يايارنىي طالمع » 
٠‏ نه زور صرا نه زر و نه رهم شمارا ٠‏ بسن حال تباهي ٠‏ يامال جوكاهى ٠]‏ 
الزيدية غرقة مى الشيعة وهم المنسوبون الى زيد بى علي زين العابدين وهم ثلسى فرق الاولى 
الجارودية (صحاب ابى الجارود الذي سماء الباق رسرحوبا و فسره بانه شيطان يسكى الجر قالوا بالنص مى 
النبي عليه السلام على امامة علي وصفا لا تسمية و الصحابة كفروا لتركهم الاقتداء بعلي بعد النبي 
و الامامة بعد الحمن و الحسين شُورئ في الا دهما فمى خرج. منهم بالسيف و هوعالم شجاع نهو امام ٠‏ 
واختلفوا فى الامام المنتظرا هو محمد بن عبد الله بى سين بن علي وزعموا انه لم :يقتل ام هو محمد 
بن القاسم بى علي بن الحسين ار هو #حيى بن عمر صاحمب الكوفة مى احفاد زيد بى علي و الثانية 
السليمانية (صحاب سليمان بى جرير قالوا الامامة شورئ فيما بهن الخلق و انما تنعقد برجلين مى -خيار 
المسلميى و تصم إمامة المفضول مع وجود الفاضل و ابوبكر و عمر (مامان و ان هخطات الامة فى الهيعة 
بهما مع وجود علي لكنه خط لم ينته الى درجة الفسق و كفروا عثمان وطلية عرد عايشة والثالثة الجتيرية 
اصحاب بتير الثوسي و افقوا السليمانية الا انهم توقفوا في عثمان و هذء فرق الزيدية و اكثرهم في زصاننا 
مقلدون يرجعون فى الأاصول الى الاعتزال و فى الغرو م الى مذهسب ابي حنيفة رح الافي مسائل قليلة 
كذا في شرح المواقف ٠‏ | 
اليزيدية غرقة من الاباضية حاب يزيد بى انيسة و قد سبق في فصل الضاد المحجمة صى باب الالفب*. 


الزبر» الزبوره الزاجر ( *1» ) الزحيره الزرلرية 


فصل الراء المهملة * الزبو بضم الزاء و الداء الموحدة درعلم جغ ر حرف اول اسماي تمجي ست 
و سواي آن مرف كه درتلفظ مى آيد آنرا بهنه خوانند كذا فى المنتغب و هكذ! في رسائل الجمفروقد سبق 
غبي لفظ البسط ايضااء 

الزبور بالفتم لفظ سرياني بمعنى الكتاب استعمله العرب حتى قال الله تعالى كل شيوى فعلوه 
فى الزبراي فى الكقسب و انزل الزبور على داو عليه السلام آيات مغصلات كن لم #خرجة الى قومه 
١لا‏ جملة واحدة بعد ماكمل الله نزوله عليه ٠‏ و اكثره مواعظ و باقيه ثناء على الله بما هوله ومافيه من 
الشرائع الا آيات مخصوصة و لكن حوري ذللك بالمواعظ و الثناءه وأعلم ان كل كتاب انزل على نبي ما جعل 
فيه العلوم ألا حد ما يعلم به ذلك النبي حكمة البية لثلا تجبل النبي ما اتي فيه و الكتسب يتميز بعضها 
عى بعض بالافضلية بقدر تميز الرسول على غيره عنده تعؤلى ولذ! كان القرآن (فضل كتنب الله لآنى #محمد! صلى 
اللة عليه وسلم كان (فضل المرسلين فان قلت كلام الله لا افضلية في بعضه على بعض قلذا ورك الحديمف 
١ن‏ سورة الفاتحة افضل القرآن فاذا حت الافضلية خى القرآن بعضه على بعض فلا امتنام في بقيته من 
حيست الجملة ٠‏ ثم الزبور فى الاشياء عند الصونية عبارة عن تجليات الافعال و التوراة عى تجليات جملة 
الصفات و الاسماء الذاتية و الصفاتية مطلقا و القرآن عبارة عن الذات المحض و كون الزبور عبارة عى تجليات 
صفات الافعال فانه تفصيل للتغاريع الفعلية الاقتداربة الالبية و لذللك كان داود عليه السلام خليفة الله على 
العالم فظهر باحكام ما ارحي اليه فى الزبور و كان يسير الجبال الراسيات و يلين الحديدى و يحكم على 
انوام المخلوقات ثم و رث سليمان ملعة و كان سليمان وارثا من داود و داوك و أريا عن الحمق المطلق وكان 
داود افضل لان الق اعطاه الخلافة ابتداء و خصه بالخطاب قال ياداوه انا جعلنالك خليفة فى الارض 
ولم صل ذللك لسليمان الايعد طلبه منه على نوع العصر وان شحّت الزيادة فارجع الى الانسان الكامل ٠‏ 

الزاجر بالجيم در اصطلاح صرنيه عبارتست از واعظ الله تعالى در دل مومنى وآن نوريست 
إنداخنة شده كه داعي است بعبادت حق تعالىى كد!| ني لطائفب اللغات و الاصطلاحات الصوفية ٠‏ 

الزهير بالحاء المهملة مدل الامير هو حركة الدعى المستقيم لدفع ما احتبس فيه من الموذي 
و لايوجد في غير المعى المستقيم كذ١‏ في بحر الجواهر ٠‏ و في شرح القانونجة هو حركة المعى المستقيم 
تدعو الى الجراز اضطرارا فيقوم صاحبه و لايبرز منه شيى الا كالجزاق » وعرفه المصنف آي ابن سينا بانه 
ازعاج الب ازعاجا مقواترا مع خروج رطوبات بلغمية ذات رغوة قليلة المقدار وسنه مق و يسمىك صادقا 
و منه باطل و يسمى كاذبا يوهم الجاهل ان سيبه إسهال و هو فى الععقيقة احتياس ٠‏ 

الزرارية بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة إصحاب زرار بن اعيى قالوا عدوت صفات الله تعالئك 
وقبل حدرثها له 9 حيرة فلايكون حمينئن حيا و لاعالما ولاقادرا ولا سميعا ولا بصيرا كذا في شرح المواقف ٠‏ 


الزناره الزعغرانية ٠‏ المزورة ([ 4و » ) المزدارية ٠‏ المزارعة ٠‏ الزنساف» 


[ الزنار هو خيط غليظ بقد رلامبع مى اابريسم يشد على الوسط ر هو غهر الكستيج كذ! في امطئحات 
السيد الجرجاني٠‏ ] 

الزصغرانية بالعيى المهملة وبعدها غاء فرقة مى الننجارية قالوا كلام الله تعالئك غيرذاته و كل ماهو 
غيرة فهو مخلوق و من قال كلام الله *خخلوق فهو كافر كذ! في شرح المواتفب ٠‏ 

المزورة لغدّ اسم صفعول مىى الزور و هو الكذهب و عند الاطباء يطلق على كل غذاء دبر للمريض 
بدون اللعحم وقد يتوسع فيطلق على ما يلقى فيه اللم ايضا هكذ! في بعر الجواهر و الاقسرائي ٠‏ 

المزوارية هى المنسوب الى المزدار وهومى باب الافقعال من الزيارة وهم فرقة مى المعقزلة اتباع 
ابي موسى عيسى بن صبيم المزدارتلميف بشرقال أن الله تعالى قادرعلئ ان يكذب و يظلم و لوفعل لكان 
انها كاذبا ظالما تعالى عما قاله علوا كبيرا وقال #جوز ان يقع فعل مى فاعلهن تولد! لا مجاشرة و الناس قادرونى 
على مثل القرآن و الاحسنى نظما و بلاغة كما قاله النظام و هو الذي بالغ في حدوث القرآن و كفر المتأمل 
بقدمه وقال ومن لابس حي لازم السلطان فهو كاف رولا يرث ولا يورث منه و كذ! مى قال تلق الاعمال و بالروية 
فهو كافر كذ! في شرح المواقفب ه 

فصل العيرى المهملة * المزارمة مشتقة من الزرع و هوطر ح الزرعة بالضم وهي البذر[ 0 
لغة مفاعلة من الزرع و هي تقتضي فعلا مى الجانبين كالمناظرة و المقابلة وفعل الزرع يوجد من احد 
الجانبين و انماسمي بها بطريق التغليسب كالمضاربة مى الضرب بمعنى السهر فى الارض و هولا يكون الا من 
جانمب المضارب دون رب المال كذ! فى الكفاية ] و شرعا عقد على الزرم بجعض الخارج من ذللكت الزرع 
و ذلكك بان يقول مالك الارض دفعتها اليلك مزارعة بعذ! ويقول العامل قبلت فركنها الابجاب و القبول 
و الاولئ ان يقال عقد حرث ببعض الخارج إلى الحاصل مما طرج فى الارض من بذر البرو الشعيرو نحوهما 
والباء في قولنا ببعض متعلق بالزر مه ولاينتقض بما اذ| كان الخارس. كله نرب الارض او العامل فانه ليس 
مزارعة اذ الاول اسقعانة من العامل و الثاني اعارة من الماللك كما فى الذخيرة كذ! في جامع الرموزه ونى 
الستصفى ان المزارعة مستعملة فى العتنطة و الشعير و نحوهما والمعاملة و المساقاة فى الاشجار بيعض 
الغاري منها كذ! في شرح ابى المكارم + 

فصل الفاء الزحاى بالكسرو فتم العاء المهملة بمعني افتادن و ساقط شدسى درشع رحرني ميان 
دو حرف وآن شعررا مزاحفف بفتم حا خوانند كذا فى المنتخسب ٠‏ و در عروض سيفي ميكويد زحاف 
تغيريصت كه واقع شود در ركنى بزيادت يا بنقصان وآن ركى كه در آن اين تغير واقع شود آن را مزاحفه 
وغير سالم خوانند” و زحاف بالكسر جمع زحفب اسرتي بفتم اول و سكون ثانوي و دراصطلاح عروضهان 
استعمال نذكذند مك رزحاف انتهى ٠‏ ودر جامع الصفائع كويد زحف آنسعت كه از ركني لأكتعرفب يا دو حرف 


الؤريض *نالزرق» الأزأرقة ( *«» ) المزئق ه الزنديق- م الزلل 


ول كم. عيش كند.بس هون زحفه دراول انتد يعذنى .درصدر.آى را ابتد! كويند و يجون درعروض انتد 
فصل خوائند وجون درمهان بيت يا در مصرام آخربيت بضرب بجوندن لقمب بغايمت يابك وحججونى درهمه 
بهت افقد اعتدال نام نهند انتهئى ٠‏ و في بعض رسائل عروض اهل العرب زحاف الصدر ما زوحفب لمعاقبة 
ماقبله و زحاف العجز مازوحفس لمعاقبة مابعدة وزحاف الطرفيى ما زوحف لمعاقية وماقيله مابعده انتهى ٠‏ 


[ الزيف مايرده بيت المال من الدراهم والنبهرجة مايرده النتجار والستوقة مايغلمب عليها النض 








كذا فى الهداية ٠‏ ] , 
فصل القاف 2ه الزرق عند السدعية هو تفرس حال (لمدعو أهو قابل للدعوة أم 02 واتحديى 
في فصل العين من بلهب السين ٠‏ 


الازارقة غرقة مى الخوارج حاب نافع بن الازرق قالوا كفر علي بالتحكيم و ابى ملجم محق ني 
قتله و كفرت (لصحابة اي عثمان و طلحة و زبهرو عايشة و عبد الله بن عباس و سائر المومنين 
معهم و قضوا بتخليدهم فى الذار و كعروا القَعّدة عى القتال و ان كانوا موافقين لهم و قالوا بحرم التقية 
فى القؤل و العمل و اجوز قتل إولاى المخالفين و نسائهم و لارجم على الزانى المصى ولاحد للقذفب 
على النساء واطفال المشركين فى النارمع آبائهم و #جوزاتبجاع نبي كان كافرا و ان علم كفرة بعد النبوة 
و مرتكسب الكجيرة كافر كذا في شرح المواقف ٠‏ 

المزلق بعسر الام عند الاطباء دراء يبل الفضلة المحتبسة فى المجرئ و بخرج كالاجّاص كذا فى 
المُوجز « و مزلق بفتم لام نزك بلغاء كلاميسست كه بالفاظ درشت صركسب شود و معاني سست دارك كذ! 
في جامح الصنائع ٠‏ 

الزنديق بالكسر و سكون النون و كسرالدال ثذوي كه قائل دوصانح اسمت وازان هر دو بنور وظلمت 

و يزدان و اهرصن تعبير كند خالق خير را يزدان كويد وخالق شر را اهرمى يعنى شيطان وآبكه بحق 
تعالئ وآخرت ايمان نداشته باشد و أنكه ايمانى ظاهر كند و در باطى كافر باشد ه و بعضى كفته اند معرب 
زبى ديى اسست يعني آنكة دين زنان دارد و صحيم معني اول اسست و معرب زندي إاست يعنى آنكه 
اعتقاد بؤند كتاب زر دشت دار و قائل يزدان و اهرمى بود كذ فى المنتخسب ٠»‏ و درشرح مقاصد ميكويد 
كه زنديق كافر: بست كه با وجود اعقراف به نيوت محمدصلعم درعقائد ا وكفرباشد بالاتغاق ه و زنادقه فرقة ايست 
نتشبية مبطله واصل بمجعذربان جذانجه در لفظ صوفي در باب صاك وفصل فا خواهد أمد * 
ا فصل اللام * الزال بغقم الزاء و اللام نزك اهل عروض اجتمام هلم وخرم اسمىت وجون از 
مفاح (هتم ميم +خرم يهتفد فاع بماند و ركنى_-كه درو زلل واقع اسم آن را ازل كويْند وزلل. در لغمت 


“ب كوشتي “ران وفصفف بايا زنان اسسمت كذ! في عررض سيفي ٠‏ 
م7 


الترق ٠‏ الرائل ٠١‏ 0 ( وله ) الزرامية ٠‏ الزعم ٠‏ الزعهم 


الزلة بالغتم عند اهل الشرع هر وقوع المكلف في امر ظهز مشزوغ في ضمى ارتكاب امر مشتروح 
كذافي مجمع السلوك و يويد صافى التوضهم فى الركن الثاني خمي بجان افعال النبي عليه السلام الزلة هي 
فعل من الصغائر يفعله من غي رقصد و فى التلويم و تورضؤسه ما قال الأمام السرخسي اما الزلة فلا يوجن 
فيها القصد الى عينها و لكى يوجد القصد الى اصل الفعل لانها مأخوذة من قولهم زل الرجل فى الطينى 
اذا لم يوجد القصدى الى الوقوع ولا الى الثبات بعد الوقوع و لكى وجد القصد الى المشي فى الطريق 
و انما يواخد عليها لانهالاتخلوعى نوع تقصير يمكن للمكلف الاحتراز عنه عند التثبست ٠‏ وإماالمعصية حقيقة 
نمي فعل حرام يقصد الى نفسة مع العلم بحرمته انقهئى ماقال الامام غفيه رك لماذكره بعض المشاين من أن 
زلة الانبياء هي الزلل مى الافضل إلى الفاضل و من الاصوب الى الصواب لاعن الحقهالى الباطل وعى الطاعة 
الى المعصية لكن يعاتبون لجلالة قدرهم ولآن ترك الافضل صنهم بمنزلة ترك الواجسب عى الغيركما قي ل حسنات 
الابرارسيكات المقربين انتهى ٠»‏ و قد يطلق اسم المعصية على الزلة مجازا كما في بعض شروح الحسامي ٠‏ 

التزلزل نه بلغاء آنست كه دبي رياشاعر لفظى استعمال كند كه ازتغي ر حركت يك حرف مدح 
بذم مبدل كرد مثاله ه بيت ٠‏ روز و شسب خواهم همه از كردكار ه تا سرت باشد هميشه 2 
اكرجيم تاجدار ساكى خوانند مدح. باشد و اكربكسرخوانند هجر كردد ٠‏ [ مثال ديكر ٠‏ رباعي ٠‏ 

٠ مى نوش وبزهد خشك إرشاد مكن‎ » 0) ٠ كفتم يا شيخ ررق بنياد مى‎ ٠ 
٠ فرياد ب رآورد كه مستي كفتم » ه خاموش آخر نعرة وغرياد معن‎ » 

اكر خاي آخررا مكسور خوانذند «جو نيست و اك رمفتوح خوانند هجو اسست كذ! في مجمع الصنائع ٠‏ ] 
ودر جامع الصذائح كوبد متزلزل آنسست كة بكردانيدن اعرابى معني بكردد انتهى ٠‏ و ظاه رآنست كه سراد 
تغير مقيد أسسرت كه از مدح بسوي قدم كشد و لهذ! مثال كه ذكر كردة است دلالمت كند بر همجن 
تغيهر “خصوص و مقيد ٠‏ 

الزائل دراغظ وتد ور باب واو وفصل دال مهمله مذكور -خواهد شد ودر لفظ بيت در باب باي 
موحدة در فصل ذا مذكور شد ٠‏ 

فصل الميم #« الزرامية بالراء المهملة فرقة من غلاة الشيعة قالوا الامامة بعد علي لمعمد بن 
الحنفية ثم ابنه عبد الله ثم علي س عبد الله بى عباس ثم اولاده الى المذصور ثم حل الآله في ابي مسام و انه 
لم يقل و استحلوا المحارم و ترك الغرائض ه و منهم من ادعى االبية فى المقنع كذا في شرح المواتف . 

1 الزمم هو القول بلا دليل كذ١‏ في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ ] 

* الزصيم بحيى مهملة كالكريم ضامى و بيشوا و رئيس قوم و آنكه از جانئب ايشان سفن كنده ونزه 
متجمان خدارند خطرا كويند يعني صاحسب خانه و مثلثه واحمد و وجه وشرفف ٠‏ ومزاعست طلمب كردن 


( 49 )2 الزكام ه الزمام ٠‏ المزابنة » الزضساى 


كوكبست زعاصت برجي را كه درو خطي داك باتصال نظريا باتصال مبعل و.آى كركسب را مزاعم اين 
برج خوانند و شاهد و دليل نيز كذ! في كفاية التعليم ٠‏ | 
الزكام بالضم و فتم الكاف هو تجلسب الفضؤل الرطبة مى بطني الدماغ المقدميى الى المشخرين 
و تجلب الفضول من بطني الدماغ المقدمين الى الحلق ويسمى نزلة ه ومنهم مى بخص النزلة بما كان 
تجلبها الى الرئة و الصدر و منهم من يسمى الجميع نزلة كذ! في بحر الجواهره و فى الاقسرائي الزكلم 
و النزلةمشتركان في ان كلواحد صنهما سيلان ماد من الدصاغ الا ان المشهوران النزلة ما ينزل الى الحلق 
والزكام ماينزل من طريق "الانف ومنهم مى يسمى الجميع نزلة و#خص باسم الزكام ما كانى منصيا الى 
مقدم اعضاء الوجه كلانفب و العيى مع رقته و منعة للشم ٠‏ 
الزمام باكسرنكد اهل جفرسطر تكسير را كويند و زمام باب آن سطر باشد كه باب ازوي تكسير 
كنندى كذ! في بعض الرسائل ٠ه‏ ودر رسالة إنواع البسط ميكويد كه جون اسمي يا كله را يكي ازاقسام بسط 
حرورف كيرند لازم است كه حروف مكرر را ساقط كنند و حررفيرا كه .خالص باشند يعنى غيرهكرر برتوالي 
يكديكر ثبت نموده يك سطرسازند و آن سطر را در اصطلاج جفريان زمام كويند و اين عمل اسقاط را تخليص 
ودربسط تمارج تخليص نميكذند #خلاف بسطهاي ديكراء 
فصل النون * المزاينة بالموحدة فى اللغة المدافعة من الزبى و هو الدفع و شرعا هو بيع تمر 
مصجذون كيلا او مجازفة بمثله الي بمثل المجذوذ على الثخل خرصا و المجذون المقطوع و الخرص الخرز 
و التخمين فهو تمهيز عى نسية المثل الى الضمير و حاصلة بيع تمربما على النخل خرصا و فى القاموس 
الزن بجع كل تمر على شجر بقمر كيلا و المزابنة بيع رطب فى الفخل بالتمر» وفى الكافي و الهداية هي 
بيع التمر على الذخل بتمر مجذون مثل كيله خرصاه و هذ! بيع التاهلية وعوكاسد عند الجحنيفة رم لانه 
بيع مكيل بمكيل من جنسه خرصا ففية شبهة الربوا و عند الشافعي “جوز المزابنة فهما دونى خمسة اوسق 
ولا تجوز فيما زاد عليهاهكذ! يستفاكد مى جامع الرسوز و شرح ابى المكارم في بيان البيع الفاسد و الجاطل ٠‏ 
الزمان بالفتم فى اللغة, الوقت قليلا كان او كثيرا كما فى القاموس و فى العرف خصص بممقة 
اشهره وفى المحعيط اجمع اهل اللغة على ان الزمان مى شهرين الي ستة اشهر كذا في جامع الرصوز 
في كتاب الايمان ٠‏ وفي حقيقته مذاهب ٠‏ قال بعض قدماء الفلاسفة انه جوهر مجرد عى المادة لا جسم 
مقارنى لها ولا يقجل العدم لذاته فيكون واجبا بالك(ات ١ن‏ لوعدم لكان عدمه بعد وجوده بعدية لا #جامع فيها الجعد 
القبجل و ذلكه هو البعدية بالزمان فمع عدم الزسان زمان فيكون معالا لذاته فيكون واجبا ٠‏ ثم أن حصلت 
العركة فيه و وجدت لاجزائها نسبة اليه يسمى, زمانا و ان لم توجد التحركة فيه يسمى دهر! ورد بان هذا 
ينفي انتفاء الزمانى بعس وجود» ولاينفي عدمم ابقداء بان لا يوجد إملا لانه لايصدق ان يقال لوعدم الزمان 


01 لأأهاع ولز - ام يبصبحيب دن 3 


إليزماى ( +" ) 

إلا و رأسا لكانى عديمه بعد وجودة و العىم يعد الوجكد اخص مين العدم اللمطلق وإمتذاع الإرخص .لا يوحجبب) 
امتنام الاعم ه وقال بعض السكماء انه الفللك الاعظ لانه محيط يكل الأجسام المتجركة المستابجة الى مقإرنة 
امزمان كما ان الزمانى “حيط بها ايضا و هذا استدلال؛ بموجبتجى مىى الشبكل الثاني فلإينتم كما تقرر 
على ان الاحاطة المذكورة مختلفة المعنئى قطعا فلا يتحد الوسط ايضا و قيل انه حركة الغللكت الاعظم لانها 
غير قارة كما ان الزمانى غيرقارة ايضا وهذ! الاستدلال ايضا مى جنس ماقبله ه وقال ارسطو انه مقدار 
حركة الفلك الاعظم وهو المشهور نيما بينهم وذللك لان الزمان متفارت زيادة ونقصانا فهوكم و ليس كما منخصلا 
لامتذاع الجعوه رالغرد فلايكون مركبا مى آنات متتالية فهو كم متصل الا انه غيرقار فهو مقدار لهيئة غير قارة ررحي 
السركة و يمتنع انقطاعها للدليل المذكور فى المذهسب الاول فتكون الحركة مستديرة لان المستقيمة منقطعة 
لتنذاهى الابعاد و وجوب سكون بين كل حركتين و هي الحركة الفلكية القي يقدر بها كل التحركات سريعها 
بطيثها و لهس ذلك الاحركة الفلك الاعظم فهو مقدار لها ورد بانه لووجد الزمان لكانى مقدارا للوجود المطلق 
الا للواجمب تعالى و القالي باطلل و اما الملارمة فلانا كما نعلم بالضرورة اى من الحركات ما هو موجوك 
الآن و منهاما كانى موجود! فى الماضي و منها ما سيوجد نعلم ايضا بالضرورة ان الله تعالى موجود 
الآى و كان موجود! و سيوجد ولو جار انكار احدهما جاز انكار الآخر فوجب الاعتراف بهما قطعا و اما 
بطلان اللازم فلان الزمان (ما غير قار فلا ينطبق او قار فلاينطبق على غير القار فاستحال كونه مقدارا للموجودات 
باسرها مان قيل نذسبة المتغير الى المتغهرهو الزمان و نسبة المتغهر الى الثابمت هو الدهر و نسبة التابست» 
الى الثابمثك هو السرمد فالزمانى عارض للمتغيرات دون الثابتات قلذا هذا لاطائل تحته و قد يوجه ذلك 
القول بان الموجود اذ كانت له هوية اتصالية غير فارة كالحركة كاى مشتملا على متقدم و متأخر لا يجتمعان 
فله بهذا الاعتبار مقدار غهر قفارو هو الزمانى فتذطبق تلك الهوية على ذلك المقدار ويكون جزرها المتقدم 
مطابقا لزمانى متقدم وجزوها المتأآخر مطابقا لزمانى متأخرو مثل هذ! الموجود يسمى متغيرا تدريجبيا 
لا يوجد بدون الانطباق على الزمان و المتغيرات الدفعية انما تحدث في آن هوطرف الزمان فهي ايضا 
لا توجد بدونه» واسا الامور الثابتة التي لا تغيرفيها إصلا لاتدراجيا ولا دفعيافهي و انكانتت مع الزمان العارض 
للمقغيرات الا انها مستغنية في حدورد انفسها عن الزمان حيرف أذا نظرالى ذواتها يمكن ان ,تكوني 
موجودة بلارمان ٠‏ فاذن١‏ نسب متغير الى متغيربالمعية و القبلية فلابد هناك من زمان في كلا الجانبين 
واذ! نسسب ثابمت الى متغير فلابدك من الزمانى في احد جانبيه دون الآخرو اذا نسب ثابمت ال 
ثابيت بالمعية كان الجانبان مستغنيين عن الزمان, و ان كانا مقارنيى, له فهذه معان معقولة عبر عنها بعياراك 
مختلفة تنبيها على تغارتها ٠‏ و اذا تُوصل فيها حق ,التأمل اندفعج ما ذهب اليه |بوالجركات من أن الزمارير 
مقدارالوجوة حيبيى قال .ان الباروي تعالى لا يتصور بقاوة إلا في زماني وما لا يكونى حصوله فى الزماني 


( !9# )2 الزمان 


ز يكو باقيا ' لا بك أبي يكوبي لبقائة مقدار من !ازمان فالزمانى مقدار الوجوث » و قال المتكلموى الزمان “!صو 
اعتجاري موهوم ليس موجود! ان 9 وجود للماضي و المستقبل و وجود السعاضر يستلزم وجوت الجزء مع 
ابي السكماء 9 يقولونىي بوجود السعاض رغلا وجود للزمانى آصلا و لان تقدم اجزائه بعضها على بعض ايس الا بالزمان 
فيتسلمل ولانه لووجد لامتنع عدمه بعدمة لكونه زمانيا فيلزم وجربه مع تركبه ٠‏ و عرفه الأشاعرة بانه متبجرى 
معلوم يقدزبه متجدن مبهم لإزالة إبهامه كما يقال آتيكه عند طلوع الشمس فان طلوم الشمس معلوم 
و مجعيده مرهوم فالزمان غير متعين فربما يكوى الشيى زمانا لشييع عند احد و يكون الشيرى الثاني زمانا 
للشيى الاول عند آخر غقد يقال جاد زيد عند مجيى عمرر و اجاد عمرور عند مجيع زيد افيه ضعفه 
ايضا و ان شتت إن تعلمه مع زيادة تغصيل ما تقدم فارجع الى شرح المواقف ٠‏ و قال الامام الرازي 
فى المجاحرى المشرقية ان الزسمانى 4الحركة له معنيانى احدهما امر موجود فى الخاري. غير منقسم 
وهو مطابق للحعركة بمعنى الكونى فى الوسط أي كونه بهن المبدء و المنتهئ و ثانيهما |مرستوهم 
لاوجو له فى الخارج فانه كما ان العركة بمعنى التوسط تفعل العركة بمعنى القطم كذللك هذ!ا 
الامر الذي هو مطابق لها و غير منقسم مثلها يفعل بسيلانة امرا ممتد! وهميا هو مقدار الحركة الوهمية 
فالموجود فى الخارج من الزمان هو الذي يسمى بلآن الميال ٠‏ قيل فالتحقيق ان القائل بالمعنى 
الثاني غير قائل بوجوده فى الخارج و غير قائل بانه قابل للزيادة و النقصان و بانه كم وغيره قائل بوجود»ه 
فى التعاري ٠‏ ثم اعلم ابي الزصان عند الستكماء اما ماض او مستقيل فايس عندهم زمان هو حاضربل العاضر 
هو الآى الموهوم الذي هو هد مشترك بينهما بمنزلة النقطة المفروضة على الختط و ليس جزدا من الزسان 
اصلا لآ الدود المشتركة بيى اجزاء الكم المتصلة مخالفة لها فى الحقيقة فلا يصم حينئذ اى يقال الزمان 
الماضي كاي حاضرا و المستقبل ما سمعضر و كما أنه لايمكن أن تفرض في خط واحد نقطتان متلاقيتان 
اعمهرى 3 ينطبق احدنهما على الاخرئ كذلكف لايمكى انى يفرض فى الزصان آذانى متلاقيانى كذ للك فلايكون 
الزماني مركبا مى آنات متتالية ولا السركة مى اجزاء اتتجرئ ** فائىة * الله تعالى لاتجري عليه زمان 
اي لايتعين وجودة بزمان بمعذى انى وجوده ليس زمانيا لايمكى حمصوله إلا في زمان هذ! صما اتغق عليه 
ارباب الملل ولا يعرف فيه للعقلاد خلاف و أن كانى مذهسب المجسمة ينجر اليه كما ينجر الى الجهة 
و المكاى ١ما‏ عند الاشاعرة فلكون الزمانى صتغيرا غير متعينى و اما عند الحكيم فلانه لا تعلق له بالزمان 
و انكانى مع الزمان لان المتعلق بالزمانى ما كان له وجود غير قار مندرج منطيق على (جزاء الزمان أو 
على طرف الزمانى و هو الآى السيال و الاول يسمىئى زمانيا و الثاني دفعيا و مثل هذا الشيى 3 يوجد 
بدوس الزسان علاف الاصورالثابتة فانها بسعيرى اذ١‏ غرض اذتفاء الزمانى فهر موجوك ففرق بين كاري راللة و يكون 


يق 
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عليه ولا يوجد بدوبي هذ! الزمان لتجلقه بامور منطيقة عليه ٠»‏ و كما ان الزسانى لابجرى عليه تعالى كذللك 
ل( يجري على صفاته القديمة و فى التفسيرالكبير فعل الله يستغني عن الزمان لانه لو افققر الوق زصان 
وجرب ان يفتقر حدرث ذلك الزمان الى زمان آخر فيلزم التملسل ** تذبيه * علم صما ذكر انا سواء قلنا 
العالم .حادث بالععدوث الزماني كما هو راعي المتكلمين او بالحدوث الذاتي كما هوري السكماء يتقدم الباريي 
سجدانه عليه لكونة موجد! اياه ليس تقدما زمانيا والا لزم كونه تعالى واقعا فى الزمان بل هوتقدم ذاتي 
عند الحكماء وعند المتعلميى قسم سادس كتقدم بعض اجزاء الزمان على بعض» و يعلم ايضا اى بقائه 
تعالى ليس عبارة عى أن يكون وجودة في زمانين بل عى امتناع عدمة و مقارنقه للازمنة ولا القدم عيارة عى 
ان يكون قبل كل زمان زسان وآلا لم يتصف به اليارك سدحانه و على هد! ما وقع من الكلام الازلي 
بصيغة الماضي و لوفى الامور المستقبلة الواقعة فيما لايزال كقوله انا ارسلنا نوحا و ذاكك لانه اذا لم يكن 
زمانيا لا بحسب ذاته ولا بحسب صفاته كان نسبة كلامه الازلي الى جميع الازمنة على السوية الا ان حكمته 
تعالى اقتضلرت التعبير عن بعض الامور بصيغة الماضي وبعضها بصيغة المستقيل فسقط ما تمسكه به 
المعتزلة في حدوث القرآن من انه لو كان قديما لزم العدب في امثال ما ذكر فان الارسال لم يكن واقعا 
قبل الازل و ايصا انا اذ قلنا كان الله موجود! فى الازل و سيوجد فى لابد وهو موجود فى الآن 
لم نرد به انى وجودهة واقج في تللكت الازمنة بل اردنا انه مقارنى معها من غير ان يتعلق بها كتعلق 
الزمانيات وايضا لوثبت وجود مجردات عقلية لم يع ايضا زمانها و ايضا اذا لم يكن الجاري تعالىىزمانيا 
لم يكن بالنسبة اليه ماض وحال و مستقيل فلا يلزم من علمه بالمفغيرات تغير في علمه بل انما يلزم 
ذلك لودخل فيه الزمان كذ! في شرح المواقف ه [ و في كليات ابى البقاء الزمان عبارة عن امتدان موهوم 
غير قار الذات متصل الاجزاء يعني اي جزء يفرض في ذلك الامتداد يكون نهاية لطرف و بداية لطرف 
آخراو نهاية لهما او بداية لهما على اختلاف الاعتبارات كالنقطة المفروضة فى الخط المتصل فيكون كل .أى 
مغروض فى الامتداد الزماني نهاية و بداية لكل من الطرفين قائمة بهماه و الزمان عند ارسطو و تابعيه مى 
المشائين هو مقدإر الفللك الاعظ, الملقسب بالقلى الاطلس لخلوه عن النقوش كالثوب الاطلس وبعض 
الكماء قالوا ان الزصانى مى اقسام الاعراض و لهس من السمشخصات فانه غير قارو الحال فيه اي الزماني 
قارو البداهة .حاكمة بان غيرالقارلا يمون مشخصا للقارو كذ! المكانى ليس من المشخصات لان المقمكن ينتقل 
اليه وينفك عذه و المشخص لا ينفك عن الشخص و معنى كون الزمان غير قار تقدم جز على جزء الى 
في رالنهاية اانه كان فى الماضي و لم يجق فى السعال والزمانى ليس شيدًا معينا يحصل فيه الموجون 
قال افلاطوبي أن في عالم الامر جوهرا ازلها يتبدل و يتغير و يتجدد و ينصرم #حسسب النسسب و الاضافات 
الى المتغهرات لا:#عسب الحقيقة و الذات وذللك الجوهر باعتبار نسبة ذاته الى الامور الثابتة يسمى 


([ عه ) الزكوة ه النزكهة 


عرغدني زالئى" ما قبل المتغيرات يسمئ دهرا و الى مقارتتها يسمي زماذا ولا إستصالة في أن يكو للزمان 
'عناني عند المتكلمين الذين يعرفون الزماني بالامرالمتجدن الذي يقدر به متجدن آخر انتهوى من الكلهات ٠‏ ] 

فصل الوا. * الزكوة كالصلوة وزنا و كتابة اسم من التزكية و كلاهما مستعملان و فى المقردات 
انها فى اللغة النمو الاصل من بركة الله تعالئ و فى الشريعة قدر معينى من النصاب الحولي دخرجه 
الععر المسلم المكلف لله تعالئ الى الغقير المسلم الغير الهاشمي ولا مولاه مع قطع المنفعة عته مى كل 
وجه فالقدر يقناول الصدقة ايضا و قولنا معي #خري الصدقة اذ لاتعين فيها وقولدا خرجه الحر المسلم 
المكلفى لان شرط وجوبها الحرية و الاسلام و العقل و البلوغ و قولدا الى الفقي رالمسلم الغير الهاشمي ولا موله 
اي هولى الهاشمي يخرج الغني و الكامر و الهاشمي و سولاه فان دفع الزكوة الههم مع العلم لا تجوز و قولقا: 
مع قطع المنفعة عنه احقراز عن الدفع الى فروعة وان سغلوا واصوله وان علوا و مكاتبه و دفح احد الزوجين 
الى الآخره [ ومعدى قوله مى كل وجة اي شرعا و عادة فان انتفاع الاب بمال الابى عند الحاجة جائزشرعا 
وانقفاع الابى بمال الاب او احد الزوجينى بمال الآخ رجارٍ عادة ] وقيد لاه تعالى لان الزكوة عبادة فلابد فيها 
من الاخلاص هكذا يستفاد من الدرره و في جامع الرسوز ان الزكوة فى الشريعة القدر الفي اخرجه الى 
الفقهرو فى الكرماني انها فى القدر >جاز شرعا فانها إيتاء ذللك القدر و عليه المحققون كما فى المضمرات 
انثهى ٠‏ ويويده انها توصف بالوجوب و هو من صفات الافعال و يويد الاول قوله تعالى وآتو الزكوة اذ ايقاء 
الايتاء محال و الاظهران الزكوة فى الشرم يجيى بكلا المعنيين كذ! فى البرجندي [ و هكذ! لفظ الصلوة فانها 
فى الافعال المعهودة مجاز شرعاو لغة اتهانهاو ادائهاه ] و قد تطلق الزكوة شاملة للعشر و صدقة الفطرو الكفارة 
و النذرو غير ذلك من الصدقات الواجبة كما يستفاك مى جامع الرصوز في فصل مصرف الزكوة وقد تطلق 
الزكوة على التزكية كما ستعرف ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية الزكوة لغة الطهارة و النمو و شرعا طهارة 
مال بلغ النصاب باخراج مافضل عن الحاجة لانسدان خُلَة المحتاجين به وقى الحقيقة طهارة نفس 
بلغست حد الكمال بافاضة مافضل عن حاجتها من الفهض الرباني على المعتاجين اليه انتمى ٠‏ وفى الانسان 
الكامل و اما الزؤوة فعبارة عن التزكي بايثار العق على الخلق اعني يُوثر شهادة الحق في الرجود على 
شهود الغلق و يويده ما في بعض السائل قال زكوة دراصطلاح صوفيه ترك دنيا را كويند و بالك كردن 
نفس از خطرات غير ٠‏ 

التذكية فى اللغة الذبم و الاسم الذكوة و فى الشريعة تسييل الد, النجس كما في صيد المدصوط 
ضري المتردية و النطيسة و ماقيل ان التذكية قطح الاوداج غلا معذى لغ مع انه يخري منه ذكوة الضرورة 
و هي المحمى بذكرة الاضطرارو هي جرح اين كان من بدن الذبضعة عند الاصطياد كما ان ذكوة الاختيار 
هي قطع الاوداج كذ! في بجامع الرسوز ٠‏ 


(التزناء ٠‏ الززوية ( خخ#م؟.) 


[ الزنآ رط لي غيبة حشفة ار اكثر من الرجل في قبل في غرج انث خال ع المللئك اي 
صلكه النكام و اليمين و شبهته اي شبهة مللك النكلم و شبهة ملك الهمهى كوطى معتدة البائنى وصنكوحته 
تكلها فاسن! مثل النكاح بلا شهود و النكلج بالمسعارم نسبا او رضاعا أو صهرا غانى الوطيى المترتمب علو عقد 
ل يكوى زنا شرعا و لغة هكذا في جامع الرصوزه ] 

فصل الياء * الزاوية غى اللغة بمعى كني و عند المهندسيى تطلق بالاشتراك على 'معنيهى ٠‏ 
احدهما الزاوية المسطىة و تسمى بسيطة ايضاو هي هيئّة عارضة للسطم المنسدب عند ملتف خطينى 
تسعيطانى به سواء كانا مستقمين او غير مستقمينى أو كاى احذدهما مستقهما و الآخر غير مستققهم غانه 
' اذا اتصل خطان عند نقطة في سطم من غير ان يتعد! خطا واحد! عرض لذللك السطيم عض ملتقاهما 
هيئة انعدابية غيما بيى الخطينى و هي الزاوية هكذ! [-- و قولنا مى غير ان يتسد! احتراز عما اذا 
اتصل قوسان على نقطة و صارتا قوسا واحدة و امثالها ولا تعتبر في تمقق الزاوية احاطة الغطينى 
بذللك السطم احاطة تامة بل ربما امتنم احاطتهما با كذلكب كما إذ! كان الخطان مستقيمينى و9 يعتبر 
(يضا ان يكون هثاك غط آخر نيط مع الخطين المذكورين بذللك السطم و هو المصمئع بوتر الزاوية 
ولآان يكون الخطان متذاهيين او غير متذاهيين قصيرين او طويليى بخلاف الشكل اذ لابكى فيه من الاحاطة القامة 
[ نه عبارة عن هيئّة حاصلة باحاطة حد او حدود و المراد بالتعدوكى مافوق الواحد واحاطة العد كمافى الداثرة 
و غيرهاع] فالشكل العارض للمثلمى يتوقف علرى اضلاعه الثلثة و كل واحد من زواياه يتوتف على خطين 
فقط و يسموي كلواهد صنهما ضلع الزاوية فعلى هذ١‏ تكوب الزاوية المسطيمة مى الكيفيات المخضتصة بالكبهاتا٠‏ 
و منهم مى جعلها صى باب الكم لقبولها القفاوت و النساوي و لذ١‏ عرفها صاحسب التذكرة بانها سطم احاط به 
خطان يلتقيان عند نقطة مى غير ان يأعد! خطا واحد! ٠‏ و منهم من جعلها منى باب الاضافة و لذ! قال 
اقليدس هي تماس خطين من غير إنى تعد! و بطلانه ظاهر ان التماس لا يوصف بالصغر و العبر تلاقف 
الزارية ه و منهم مى جعلها من مقولة الوضع ٠‏ و ذهسب جماعة الى انها امر عدمي اعني انتهاء السطم عند 
نقطة مشتركة بيى خطين نسيطان به فهذه خممة اقوال كذا في شرح المواقف في منسمى اكيفيات المقتصة 
بالكميات ه ثم اعلم إنى الزاوية المسطممة انكانى بععيث اذا اخري احد ضاعيها يعيط مع الضلع الآخربزارية مقساوية 
للزاوية الاولىك فكل واحد صرى الزاويقيى قائمة سميت بها لكوي احد ضلعيها قائما على الآخ رو تسمىى *عدودا 
ايضا لكونهما غير «ختلفة قلة و كثرة ومعمودة ايضاان كل من الضلعين عمود على الآخ رهكذ! ل و أن 
تغاوتت الزاويتاى فالصغرئ حادة لقلة الانفراي فيها و الكجرئ منغرجة لكثرة الانفراي فيها هكذ١!‏ لد وثانيهما 
الزاوية المجسمة و هي هيئة تعدث للجسم المنسدب عند نقطة مذه مى حيري هو أي الجسم المتسيرب 
فشوحدود متصلة يها اعي بتلك النقطة كز وايا المكعب او ذوحد كذ للك اي متص لبها كزاوية رأس المضروط المستدير 


( م*» ) السبأية ه سوء المزاج 


ؤ فلقلده بالجعدرد .السطوح اذ نهاية الجسم بالذات سطم و هذ[ (شمل مما قيل الزارية المجضشة هي 
دبملتسصل عند تلاق السطعين. لانه لايشتمل لمثل زاوية رأس العخروط فعلىي هذا هي من إكهفيات 
.اأءقسة بالكمهات ٠ه‏ وغى التذكرة الززوية جسم احاطبه سطوم ملتقية عند نقطة يتصل كل سطعي. منهاعند 
خط من غير إن يغصد! سطيها واحد! انتهىئ فعلى هذ( هي من باب الكم ٠‏ و قد تطلق الزاوية على المقدار 
. ذى الزاوية كما يطلق الشكل على المشكل كذ! في شرم المواقف ٠‏ و زارية القطعة عندهم.هي التي 
سيط بها قوس القطعة و قامدتها و الزارية التي غى القطعة هي التي يحيط بها خطانى اخرجانى من 
طرفي قاعدة القطعة و يتلاقيانى علئى اي نقطة تفرض من قوسها و الزارية التي حيط بها خطان #خرجان 
من نقطة ما على المحيط و يجوز ان قوسا منه يقال لها التي على تللك القوس كذ! في تحرير اقليدس 
في حدرد المقالة الثالثة » اعلم ابى جيسب الزاوية عندهم هو جيسب قرس هي الي تللك القوس من 
مبقدار تلك الزاوبة و مقدار الزاوية المستقيمة الضلحينى قوس بين الضلعين ومركز تللك القوس رأس 
تلك الزاوية و مقدار زاوية سطم الكرة التي ضلعلها مى الدوائ رالعظام قوس بين الضلعيى مى دائرة عظيمة 
قطبها رأس تلكو الزاوية و المعتبر مى زوايا سطم الكرة راوية ضلعاها من الدوائر العظام كدا ذكر عبد العلي 
البرجندي في شرح بيست باب و غيرداء 
باب السينى 
فصل الهمزة * السبأية بالفتم و تخفيف الموحدة فرقة من غلاة الشيعة (صعاب عيد الله بن 
سبأ قال عبد الله بى سب لعلي انث الاله حقا غنفاد علي الى المداثن و قيل انه كان يهوديا ماسلم فاظهر 
الاسلام للافساد فى الدين وكان فى اليهودية بقول في يوشع بن نون وصي موسى عليهما السلام مثل 
ماقال في علي وهو اول من اظه رالقول بوجوب امامة علي و منه تشعسب (اصناف الغلاة وقال ابى سيا 
أن العلي لم يمست و لم يقدل وانما قذل ابى ماجم شيطانا تصور بصورة علي ر علي فى إلسيحاب و الرعد 
صوتة والبرق سوطه و انه ينزل بعد هذ! الى الارض ويملأها عدلا و متبعوه يقولون عند سماع الرعد 
عليك السلام يا امير الموسنين كذ! في شرح المواتف ٠‏ 
سو* المزا ج بالضم وسكون الوار عند الاطباد هو المرض المختص بعروضة للاعضاء المغردة ارلا و سا يعرض 
لاعضاء المركبة يسمى سوء التركيسب ٠»‏ ثم سوء السزاج قد يكونى ساذجا وقد يكون ماديا و اجيع ني 
لظ الدرض في فصل الضان المعومة من باب الميم وقد يكونى #ختلفا و قد يكون مستوياه و اخقلفوا 
في تفسيرهما فقال +الينوس المغتلف ماخص عضوا و المستوي ماعم جميع البدن و قال الشيخ 
المتسكوي هو الذي "استهر جوهر العضو و صار في ممم المزاج الاصلي و المخبقلف مالا يكون كداللك 


. - و لذلك لا يولم التسقري لنه بلي للمقاوسة جهثه و .بدن الطبيعة و يولم المخغتلفب لوجر الحقارمة 
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و ذلك ابى المزاي العرضي (ما أن يكوني العضي معة قد بطل استحدامه. للرجوع الى المزاج بحهولة لو 
لا يكوني كذللكت و الاول هو المتغق كالجرص و الثاني هو المختلفب كسسى العفى و على التفسهر الآول يكون 
الجرص من المختلفب وحمي العفى مى المستوي و بالجملة فالشين إنما سمى المستقر مستويا لصيرورته 
كالمؤاج الاصلي في عدم ظهور الالم و غير المستقر مختلفا لانه #خالف لمقنضى الاصلي في جانسب الاآلم 
و جالهنوس إنما سمى العام مستويا لعموسة الجدنى كحموم المزاج الاصلي و غير العام #ختلفا منى حيرف 
انه خلاف مقتضى الاصلي في عدم العموم و قد يكون سوء المزاج خلقيا و هو مايكون في اصل ١لخعلقة‏ 
غير معتدل و يسمى مزاجا غير فاضل و قد يكون عارضيا و هو صايكون في اصل الخلقة معتدلا لكى تغير 
عى الاعتدال بسبي سوء التدبير ه 

سو اليهضم عندهم هو ان لا ينهضم الطعام انهضاما تاماويتغير فى المعدة الى بعض الكيفيات الردية ٠‏ 

سوء القنية بالقاف ثم النونى عندهم هو مقدمة الاستسقاد و سببه ضعفف الكبد و سوء صزاجها 
فيصير اللونى و يبيض و ينهم الاطراف و الوجه و الاجفانى خاصة و ريما فشا فى البدن كله حتئى 
صار كالعجين و يلزمه كثرة النفن و القراقر و #خص هذ! المرض باسم فساك المزاج كذ١‏ يستفاكن من 
بح را لجواهر و الاقسراثئي ه وسوء التاليف و سوء التركيسب وسوه اعتبار الحمل عند المنطقيينى يذكر جميعبها 
في لفظ المغالطة في فصل الطاء المهملة مىى باب الخهى المعجمة ٠‏ 

فصل الباء الموحدة * السبيي بفتم السينى و الموحدة فى اللغة الحبل وفى العرفف العام 
هو كل شين يترسل به الى مطلوب كما في بحر الجواهر ٠‏ [ رفى الجرجاني السبسب فى اللغة اسم لما 
يتوصل به الى المقصود و فى الشريعة عبارة عما يكون طريقا للوصول الى الحم غير موثر فيه ه و السبسب 
التام هو الدعي يوجد المسبسب بوجودة فقط و السيسب الغير القام هو الذي يقوقفب وجود المسبسب عليه 
لكى لا يوجد المسبسب بوجوده فقط انتبئى ٠‏ ] و عند اهل العررض يطلق بلاشتراك علي معنيين احدهما 
صا يسمي بالسبسب الثقيل و هو حرفان متجركاى نحو لك و ثانيهما ما يسمى بالسبسب الخفهف وهو 
حرفان ثانيهما ساكى مثل من » و عند الحكماء و يصمىى بالمبدأ ايضا هو ما احتاج اليه الشيى اما ني 
ماهيقه او في وجودة وذلكه الشيرى يسموى مسببا بفتم الموحدة المشددة و ترادفة العلة فهواما تام 
او ناقص و الناقص اربعة اقسام لانه اما داخل فى الشيرى فان كان الشيى معه بالقوة فسيسب ماددي 
او بالفعل غسبسب صوربي و اما غير داخل فان كاى موثرا في وجوده فسبسب فا علي او في فا علية فاعلة 
فسبسب غائي ونجيى في لفظ العلة توضيم ذللك في فصل الام من باب العيى المهملة و قد صرج بكون 
هذ المعنوى مى مصطلم الحكماء هكذ! في عر الجواهرو شرح القانونجة ٠‏ ثم انهم قالوا تأدي السبمب الى 
المسبسن ان كان دإثمها اواكثريا يصمى ذلك السجسب سببا ذاتها و المسبسب غاية ؤاتية و ان كان التأدي 
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مساويا.لو اقلها يسمى - ذلكه السبسب سبيا اتغاقيا و المسجسب فاية اتغاقية ٠‏ قيك أن كان السب 
محديرعا لجديع شرائط التأدي كاري التأصي .داثما و السبسب ذاتيا” و المسبسمب غاية ذاتية ولا 
' إمتنع التأدي فلا بكون سبيا اتغاقيا ٠ه‏ والاغاية اتفاقية واجيسب بانى كل ماهو معتبر ني تصقق 
التأدي بالفعل جزء من السبسب أن انقفاء المانع و استعداد القابل معتبر فيه مع انه ليس شير 
منهما جزء منه فالسبسب اذ! (انفك عنم بعض هذه الامور انفكاكا مساريا لاقترانه او انفكاكا راجحا عليه فهو 
السبسب الآتفاقي والمسبسب الغاية الاتفاقية و إلا فهو السبسب الذاتي والمسبسب الغاية الذاتية كذ! ذكر 
العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة في فصل القوة و الفعل ٠‏ وعند الاطباء هو اخص مما هو عند 
الحكماء قال في بعر الجواهر و اما الاطباء فانهم #خخصون باسم السبسب ما كان فاعلا ولا كل سيبسب فاعل بل 
ما كان فعله نمي بدن الانسان أولا ولا كل ما كان فعله كذلكت فانهم لا يسمون الامراض اسبابا مع إنها فاعلة 
الاعراض في بدن الانسانى بل ماكان فاعلا لوجود الاحوال الثلمى اي الصحة و المرض و الحالة الثالثة 
او حفظها سواء كاى بدنيا او غير بدني جوهرا كان كالظلاء و الدواء او عرضا كالحرارة و الجرودة ولذ! عرفوة بما 
يكون فاعلا ارلا جب عذه حدوث حالة من الول تون الانسان او ثباتها وقد يكون الشيرى الواحد سبباومرضا وعرضا 
باعتبارات مختلفة مثلا السعال قد يكون من اعراض ذات الجنسب و ريما إسغعم .حتقى صار مرضا بنفسم 
و قد يكون سببا لانصداع عرق و لفظ او فى القعريف لتقسيم المحدود دون العد فهو اشارة الى أن السبسب 
على قسمين فالذي #جسب عنه حدوث حالة من تللك الاحوال يسمى السدسب الفاعل و المغيرو الذي 
يجب عنه ثبوت حالة من تللك الاحوال يسمى السبسب المديم و الحافظ ه ثم السسسب باعتبار دخوله 
فى البدن و خروجه عنه ثلثة اقسام لانه (سا أن لا يكون بدنيا بان لايكونى خلطها او مزاجيا او تركيبيا بل 
يعون من الامور الخارجة مثل الهواء العار او من الامور النفسانية كالغضب فان النفس غير البدنى يسمئى 
باد ا لظهورة عمى حيث يعرفة كل ١حد‏ من بدأ الشيرى اذا ظهر وعرفف بانه الشيوى الوارد على البجدن مى خارج 
الموثر فجة من غير واسطة واهاان يكون بدنيا فان |وجسب حالة من الاحوال المذكورة بغيهر واسطة كالجاب العفونة 
للحمئى يسمى و اصلالانة يوصل البدن الى حالة وان اوجبها بواسطة كاتجاب الا متلاء للحمئ بواسطة العفوذة 
يسمدئ سابقا لسبقها على الحمى بالزمان ٠‏ وأيضا السبسب ينقهم باعتبار آخر الى ضروري و غيرضرورجي لانه 
اما ان تمكى الحيوة بدونه و يسمى غير ضرو ري سواء كان مضان! للطبيعة »السموم ارلا كالقمر غ فى الرصل و اما 
إن لاتمكن العيوة بدونه و يصمى ضروريا وهو ستة جنس الععركة و السكون البدنيهى و جنس ١‏ أبحركة و السكون 
النفسانييى و جنس الهواء المعيط و جنس النوم و اليقظة و جنس المأكول و المشروب و جذس الاستفراع 
و الاحتباس و يسمي هذن بلاسباب إلستة الضرورية وبالاسباب العامة ايضا وباعتبار آخرا لوي ذاتي وهو 


صا يكون تأثيرة بمققضى طبعه منى حهرى هو هو كتبريد الماء البارك و الى عرضي وهو مالا يكون كذلك»ه 


““السيسها 5 وم» )ا 
كتسضن الماذ بخقن الحرارة و باعتبار آخر الى مضتلف:و غي رمختلك: "انه اما إن يكون اعنيمق ١ذا‏ 
غارق بقي تأثيره و هو المختلف اولايكون كذلكف و هو غير المتتلف ٠‏ ومن و من الاسباب الأسباب القامة هي 
الأسباب التي (فادت البدن الكمال و منها الاسباب [كلية و هي ما يلزم من وجودة حدودث الكائنات ٠‏ 
و عند الاصولييى هو ما يكون طريقا الى النكم من غير تأثهر ولا توقفب للحم عليه ه فبقيد الطريق 
خرجت العلامة لانها دالة عليه لا طريق اليه اي مصفضية اليه و بقيد عدم التاثير خرجت .١العلة‏ و بالقيد 
الاخيرخرج الشرط ٠»‏ ثم طريق الشيى لابد ان يكون خارجا عذه فخري الركن ايضا٠‏ وقد جرت العاوةبان 
يذكر في هذا المقام اقسام ما يطلق عليه اسم السبسب حقيقة او مجازا و يعتبر في تعدن الاقسام 
اختلاف إالجهات و الاعتجارات وإن (تعددت الاقسام سمب الذوات ولهذ! ذهسب فخ رالاسلام الى إن اقسام 
السبسب اربعة سبسب محض كدلالة السارق و سدسمب في معفى العلة كسوق الدابة لما يتلف بها وسيسب 
#سجازبي كاليم سسب لوجوب العفارة وسبب له شبهة العلية كتعليق الطلاق بالشرط» ولمارآى صاحصسب التوضهم 
ان الرابع هو بعهنه السوسب المجازي قسم السومب ال لي ل ا 
العلل فقسمة الى ما فيه معنى العلة و الى ما ليس كذلك و سمى الثاني سببا حقيقيا ثم قال و من 
السييب عافن سين مجارا اي مما يطلق عليه اسم السيمي فالسيني المحض لادان مال 
طريقا الى العكم من غيران يضاف اليه وجوب الععم ولا وجودة ولا تعقل فيه معانى العلل بوجة ما لكنى 
تتخلل ببنه و بين الحم علة لاتضاف الى السبسب كدلالته انسانا لهسرق مال إنسان فانها سبسب عحقيتي 
للسرفة من غير أن يكونى موجبا او موجد! لها و قد تخللت بينها و بهن السرقة علة هي فعل السارق المخبقار 
غير مضافة الى الدلالة ان لايلزم مى دلالقه على السرقة ان يسرقه البتة فانى سرق لا يضمن الدال شيدًا لاذه 
217 سبمب و السبسب في معنى العلة هو الذي اضيفت اليه العلة المتخللة بينه وبين الحكم كسوق 
الدابة فانه سجسب لما يتلف بها وعلة التلف فعل الدابة لكنه مضاف الى السوق لان الدابة لا اختيار لها 
في فعلها و لذ! يضمن سائقها ما اتلفته لانى السجمب حينئذ علة العلة و السسب المجازي كاليميى بالله 
او الظلاق والعقاق لوجوب العفارة او لوجوك الجزاء فان الهمهن شرعرت للبر و البر لا:يكونى طريقا الى العفارة 
او اتجزاء ابد! و لكى لما كان تمل إى يفضي الى العم عند زوال المانع سمي سببا مجائزا باعقبار 
مايول و كن ليس هو بمجاز خالص بل مجاز يشبه الحقيقة هذا ٠‏ ثم (علم ان ما يترتسب عليه التعكم ان كان 
شيئًا لايدرك العقل تأثيرة ولا يكونى بصنع المكلف كلوقت للصلوة #خص باسم السبسب وأن كان بصذحه 
قان كان الغرض من وضعة ذثلك الكم كالبيع للمللك فهو علة و يطلق عليه إسم السبسب مججازا و انى لم يكن 
ا 0 يست في هذا العكم وهو بصتم المهلف 
و “اهس الغرض من الشراء مللك المقعة بل مللك الرقبة فهر سبسب وان ادرلك العقل تأئيد تمص 


الحيهابي . الاتهيواب ( وع»ه ) السكوب »و ,الصلببه 


باسم العلة فاحغظ هذه الامطلاحات المختلفة حتئى 9 يقع للك خبط غي عبارات القيم هذا يستفاد مى 
فور الانوار شرح المفار و التوضيم و التلويم ٠‏ 1 , 

إلسيمابي بالفتم بمعني ابرو يطلق ايضا على قرحة اقل حجما من القَنّام والققام قشور تلبيية 
بالدخانى منتشرة في سواد العين كذ١‏ في بحر الجواهر ٠‏ و فى الموجز والسعاب قرحة على سوان العهن 
امغر و اشد عمقا و بهاضا اننهى ٠‏ و يطلق اإيضا على الرسوب الطافي ٠‏ و يسمئ غماما ايضا وقد سبق 
غي فصل (لياء الموحدة من باب الراء المهملة ٠‏ 

الا نسعصابب هو عند النساة سبق في لفظ التابع في فصل العين المهملة صى باب القاء المثناة الفوقانية ٠‏ 

السكوبب بالفتم هوان تغلى الادرية وتصب على العضو قليةا قليلا و نجي في لفظ النطول 
مي فصل الام من باب النون ٠‏ و في بعر الجواهر السكوبات بالفتم هي السيالات التي تصلب على 
الاعضاء قليلا قليلا عن قريسب قال ابو الفرح الفرق بهنه وبين النطول ان النطول يستعمل فى الشيري الغلهظ 
و يشبه ان يكون من النطل وهو الدردي و السكويب يستعمل فى الشيى الرقيق ٠‏ 

السلب بفتم السيى والام لغةّ المسلوب اي ما ينزم من الانسان وغيرءو شرعا مَرَكِسب القتيل و ماعليهيا 
اي على المركسب و القتيل من السلاح و الثياب و السرج و اللجام و غيرها اخلافب ما معه صى غلام 
او مركميب آخر او الامتعة وغيرها فانه ليس بهلبه بل من جملة الغنائم فلا يدخل تححمت قول الاسام 
من قتل قنيةا فله سلبه هكذ! فى البرجندي و جامع الرصوز في كتاب الجهاد ٠»‏ و عند الصوفية السلسب 
بسكون اللام هو صافي كشف اللغات سلسيب در اصطلاح سالكان سلسب اختيار ساللك را كريند در جميع احوال 
و اعمال ظاهربي و باطني» ويطلق السلمب عند المنطقيين والكماء سواء كان بقتستين او بغتم الاول و سكون 
الثاني علروى مقابل الاتجاب قالوا الاتجاب و السلسب قد يراك بهما الثبودت و اللاثبوت فثبوت شيري لشيرى 
التجاب وانتفائه عنه سلب و قد يعبر عنهما بالوقوم و اللاوقوم و بوقوع النسبة ولا وقوعها و قد يراد بهما ايقاع 
النسبة و انتزاعها لي رفعهاه و بعبارة اخرئ الاتجاب ايقاع النسبة الثبوتية و السلسب رفع الاتجاب اي 
الثبوت اذ لو اريد به الايقاع لزم ان لايتحقق السلمب الا بعد تحقق الانجاب نجسب أنى توقع النسبة ني 
كل سالبة و ترفعها و هل هذا! الا تناقض ويمكنى أن يراك به الايقاع و يدفع الايراك بالفرق بهن جزء الشيرى * 
و جز مغهرمة غان البصر ليس جزدا مى العم و إلا لم يتعقق الا بعد تحققة بل هر جزد من مغهومه 
خلانجاب جزء من مغهوم السلسيب و لهس جزد! من السلمب» ثم اعلم ان هذ! المعذى هو المعقب رفي اللجاب 
القضية و سلبها لا المعنى الاول و الا كانت كل قضية صادقة فالقضية الموجبة ما اشتمل على الااجاب 
و السالبة ما اشتمل على السلميب اشتمال الدال على المدلول فى القضية الملفوظة و اشتمال المشروط 
على الشرط فى القضية المعقولة كاشتمال الكل على الجزء حقى لايك إن الايقاع علم فكيف يكرسن جز 
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من المعلوم الذي هوالقضية ٠‏ اعلم انهم قالوا الموجبة تستدعي وجود الموضوع دون السالبة يعني ان صدق 
الموجبةيستلزم وجود الموضوع حال ثبوت المتحمول له و (تتاده معه في ظرفف ذلك الموضوعم أنى ذهذا فذهنا 
وان خارجا فخارجا وان ساعة فساعة و ان دإثما فداثما ا#خلاف صدق السالبة فانه لا يستلزم وجود الموضوع بل 
قد يصدق بانتفائه ضرورة ان سالائجوت له في نفسه فكيف يبثت له غيره لكى تحقق مفهوم السالبة فى الذهنى 
يستلزم وجود موضوعه فى الذهن حال الصكم فقط قال شارح اشراق الحكمة قولنا لابد للاثبات من ان يكون على 
ثابت اخلاف النفي فانه يجعوز على المنفي ليس معناه ما يسبق الى الفهم وهو انى موضوع السالبة 
يجوز ان يكون معدوما فى الخارج دون موضوع الموجبة على ماظن و علل به كون السالبة اعم من الموجية 
لان موضوم الموجبة ايضا قد يكونى معدوما فى الخارج كقولنا اجتماع الضدين محال ولا أن موضوع 
الموجبة «جسبب ان يتمثل في خارج او ذهنى دون موضوم السالبة لان موضوع السالبة لبد أنى يكون 
كف لمك بل معناه ان السلسب يصم عن الموضوم الغير الثابسى اي اذا اخذ من حيرى هوغير ثاببت 
على معذى ان للعقلل ان يعتبرهذ! فى السللب إخلاف الاثبات فانه وان صم على الموضوم الغهر الثابت 
لكى لا يصم عليه مى حيمى هو غير ثابت بل من حدمفى أن له ثبوتاما لان الاثبات يقنضي ثبوت شيرى 
حقى يثبسى له شيرى ولد١‏ صم أن يقال المعدوم مى حيسى هو معدوم لهس بزيد ولا يصم ان يقال بانه 
من حيرى هو معدوم زيد بل من حيمثى له ثبوت فى الذهنى ولغفلة الجمهور عى هذه الحيثية لدقتها 
و غموضها ظن ان العموم انما هو لجواز كون موضوع السالبة معدوما فى الخارج دون الموجبة ولا يصم 
ذلك الا باى يول بما ذكرنا و يقال مرادهم منه ان السلسب يصم عن المعدوم من حيرف هو معدوم دونى 
الاتجاب فيستقيم و لايرد الاشكال فتنمحض بما ذكرذا اى المراد بوجود الموضوع فى الموجبة و السالبة شير واحد 
وهوتمثله في وجود او وهم لغحكم عليه بحسب تمثله وان السالبة البسيطة انما تكون اعم من الموجية المعدولة 
المعمول إذ١‏ كان موضوعها غير ثابمكت وآخذ ص حيرى هو غير ثابمى لاستيالة اجات عدم محمول السالبة 
لموضوعها من حيث هو غير ثابمى او منتف لتوقف اثبات الشيى للشيى على ثبوته في نفسهه و اما 
أن لم يوخذ مى حيث هو غير ثابت بل [خذ من .حيث ان له ثبوتاما فى الذهن فيمكن اثبات عد, محمول 
السالدة لموضوعها مى حيث له ثبوت و تتلازمان حيذئذ كن نحى لاناخذ موضوع السالبة من حيرى هو غير 
ثابمت بل من حيرف هو ثابمت الي متمثل في وجود او وهم على ما هو المصطلم و المتعارفب و علق 
هذ! تتلازمان في جميع القضايا انتهى ما في شرح اشراق الكمة ٠‏ ثم اعلم ان متأخربي المنطقيين اعتبورا 
قضية سالبة المحمول و حكموا باى موجبتها مساوية للسالبة البسيطة فكما ان السالبة لاتفتضي وجود الموضوع 
فكذ لمك الموجبة السالبة المحمول ٠‏ و فرقوا بينبما بان فى السالبة المحمول زيادة اعتباراذ فى السالبة نتصور 
الطرفين و النسبة بهنهماو نرفع تلك النسبة و في سالبة (لمحمول نتصور الطرفين و النُسبة و نرفعها ثم نحون 
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و نمل ذللك السلسب على الموضوم فانة اذا لم يصدق الجاب المحمول على الموضوم يصدق سلبه علية 
فتكرر اعتبار السلسب فيها خلا السالبة فانى فيها اربعة امور تصور الموضوع و تصور المحمول وتصور 
النصبة الانجابية و سلبها و فى السالبة الدحمول خمسة اشياء و هي تلك الامور الارنعة مع حمل السلمب 
على الموضوع و هكدذ!ا الحال فى السالبة الموضو م فانه قد حمل فيها سلمب العنوانى على الموضوع 
و مى ههذا تسمعهم يقولونى معنى السالبة المحمول ان الموضو م شيرى سلمب عذه المعمول و معنى السالبة 
الطرفين ان شيدًا سلمب عذه الموضوع هو شيى سلب عنه المحمول ومعنى السالبة إن الموضوم سلمب عذه 
المسمول فالسالبة و سالبة المحمول تشتركان في ان السلسب خارج عن المحمول فيهما جميعا و انما الفرق 
بينهما بزيادة (عتبار كما عرفمي فلذ! لاتستدعيان وجود الموضو ع ٠‏ و١ما‏ الفرق بين السالبة و سالبة الطرفف 
سواء كانت سالبة الموضوع او سالية المعمول او سالبة الطرفين و بين المعدولة الموضوع و معدولة المحمول 
و معدولة الطرفين فجخروج السلسب و عدم خروجه هذ! ما قالوا » و فيه نظرلان قولهم نعود و تحمل ذللك ٠.‏ 
السلمب على الموضوع يقتضي ان يكون السلميهجزا من المحسول وهو يناقض قولهم انى السلمب 
خارب عن المحمول فيهما معا ه و كذ( الال في سالبة الموضوع الا انى يتكلفف و يقيد الموضوع و المحمول 
بلارليى اللذيى و كِ عليهما السلمب و على هذا يدخل اقسام سالبة الطرف فى المحصلة فلابد من 
تخصيص قولهم ان الموجبة المحصلة تقتضي و جود الموضو ع بماعد! سالبة المحمول او تخصيص تقسيم 
المعدولة و المحصلة بما بقي على موضوعه و محموله الاولينى باى لم يرجع في موضوعة من وضع الك وضع 
آخر و لافي «حموله مى حمل الى حمل آخر حتى تخرج اقسام سالبة الطرف من القسمين معاء و ايضا 
المقدمة القائلة بان ثبوت الشيى للشيى يستلزم ثبوت المثبست له لا يستثنى العقل صنها الام رالسلبي ٠‏ 
وايضا المفهوم مى كلام الشيمْ و غيره ان الاتجاب مطلقا يقتضي و جو الموضوع و انه لا فرق بين ما سموه 
سالبة الممول و المعدولة فالموجبة مطلقا تفتضي وجود الموضوع لاجل معنى الرابطة لالاقتضاء المحمول 
ذللك ٠‏ والحق ان السالبة المحمول على ما اعتبره المتأخرون قضية ذهنية لان اتصاف الموضوع 
بسلمي العحمول عنه انما هو فى الذهن فتقتضي وجود الموضوع فى الذهن لا في الخارس فيكون بينها 
و بهن السالبة الخارجية تلازم و يك عليه ان نفس السلس وان كان (مرا اعتباريا ذهنيالكى يجوز ان يكون 
الاتصاف به فى الغخارج لما تقرر ان الاتصاف الخارجي لا يستدعي وجود الصفة فى الخارج بل انما 
يقنضي وجود الموصوفف فيه كما فى الاتصاف بالعمئى ٠‏ ويمكن ان جاب بان الموجبة السالبة المسمول 
يصدق: عند عدم موضوعها فى الخارج مطلقا كما في قولك العم ليس بموجود و قد تقرر ان الاإنجاب 
مطلعا يستدعي وجود الموضوم فلابد ان تكونى هذه القضية ذهنية لوجود الموضوم فى الذهى فكذ!ا سائر 
الموجبات السالبة المحجبّول نعدم الفرق ه و9 #خفمى ان للمذاقشة فيه مجالا و قد بقيت ههنذا ابعاث تركناها 


#تفسيب المزهف وسلسيٌ القديم ( عة 2 - “اسلؤهب لعدكهم' 


خمذرا من اأطناب فانى شتت فارجع الى كتسبه المنطق ٠‏ 

سلب المزيه وسلب القد يم يذكرني نفظ السلرك في فصل الكاف هى باب السين النهلمة ٠:‏ 

إسلوب السكيم عند اهل المعاتي هو ثلقي المغاضب بغي رما يترقسب عمل كلامه على غلاف 
مراد: تنبيهاله على انه هو الاولى بالقصد و هو مى خلاف مقتضى الظاهر كقول القبيعثرئ اجاج حمين 
قال اتتجاي له مخونا اياء الحملتلك على الادهم يعني به القيد مثل الأمير حمل على اده و بوسير عد 
القبعثرئ و عيد استجاج في معرض الوعد و تلقاه بغهر ما يترقسب بان حمل لفظ الآدهم الذي غي كام 
اياج على الفرس الادهم لي الذي غلمب سواده حتى ذهب البياض الذي فيه وضم اليه الاشهسب 
اي الدي غلسب بياضه حنى ذهسب ما فيه من السواد قرينة على تعييى مراك القبعثرئ و دفعا لمرات 
العسجاي. فان ران (لعتجاج انما هو القيد غزيه على ان الحمل على الفرس الادهم هو الاولئ بان يقصده الاير 
اي من كان مثل الاميرفى السلطنة و بسط اليد تجديربان يفصد بان يعطى المال 9 ان يفصد جان يتيك 
و 527 بالنكالهثم قال العبجاج له ثانها ارد به الحعدين فقال القبعثريئ الديد خيرمى البليد فسمل الحديد 
ايضا على خلاف مرا الهاج اي الجلد الماضي فى الاموره و اصل القصة ان القجعثرئ الشاعركان -جالسا 
في بستان مع جملة الادباء و كاك الزمان زمان الععصرم فجرئك ذكر الجاع ني ذلككم المجلس 
فقال القبعثرىل تعريضا على العتجاج اللهم سوك وجهه واقطع عنقه و اسقني من دمة فأخبر المجايج 
بذلكف فاحضر القبعثريل و هدده فقال القبعثرئ اردت بذلك العصرم فقال له العتجاي لاحملنك 
الى آخر القصة فانظر الى ذكاوة القجعثرئ فقد سيغر الحجاي بهذا الاسلوب حقى تجاوز عن جريمته 
واحسى اليه و انعم عليه هكدذ!| فى المطول و حاشية الجليي في آخر الباب الثاني ٠‏ ] و لفظ الاسلوب 
بضم الهمرة و سكونى السينى بمعني روشى و راه و وجه التسمية ظاهر 1 و في اصطلاحات الجرجاتي 
اسلوب احكيم هو عبارة عن ذكر الاهم تعريضا للمتكلم عل تركه اهم كما قال الخضر عم حيين سلم عليه 
موسىي عم انكارا لسلامة لان السلام 'م يعن معهردا في تلك الارض بقوله أنئ بارضلك السلام فقال 
موسئى عم في جوابه انا موسى كانه قال اجبرت عن اللائق بف وهو ان لستغهم عني لاعن سلامي 
بارضي فقول موسوى هو اسلوب |أعكيم انتعئى ٠]‏ [ و فى المطول و يلقى السائل بغير ما يترقضب تنزيل 
سوالة منزلة غيرء تنبيها علك ان ذللك الغير هو الارئوى #حعال السائل او المهم ذه كقوله تعالوى يسكلونكف 
عى الاهلة قل هي مواقيت للناس و امي فقد سألوا عن السبمب في لختلاق» القمر في زيادة الخوو 
و نقصانه حيمى قالوا ما بال الهلال يجدوٌ دقيقا مثل اأخبيط ثم يقزايد قلية قلية حقئ يمتلا ويستري نم 
لايزال يخقنص حنى يعود كما بد1أ ولا يكوى علئ حمالة واحدة فاجيجوا بجيان الغرض من هذا الاختلافب واعو 
ان الاهلة سيب ذللك الاختلاقب معالم يوقت بها الناس سورهم من المزارح والمتاجر وآجال الديؤي 
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والصوم و معالم (لعمم و ذلك للتنبية على ان اولي بعال السائليى .ابي يسثُلوا. عن الغرض 3 عن الميسب 
فانهم فصوا ممى يطلعون بعبهولة على ما هو مى دقائق علم الهينّة و ايضا لايتعلق لهم به غرض و ايضا 
لم يعط الانسان عقلا اتيمى يدرك به مايريد مى حقائق اأشياء و ماهياتها و لهذا لم نجسب فى الشريعة 
لاصف عى حقائقها انتبئن ٠‏ ] 

آل سيهأبب بالهاء عند إهل المعاني اعم من الاطناب وهو التطويل لفائدة ارلا لفائدة ٠‏ و قيل هو الاطناب 
و فجي في فصل الباد الموحد8 مى باب الطاء المهملة ٠‏ 

فصل التاء المثناة الفوقانية * السبات بالضم و فتم الموحدةالنوم واصله الراحة قال الله تعالى 
و -جعلنا نومكم سياتا ه» و عند الاطباء نوم طويل غرق ثقهل و المراك بالطويل ان يكون زائد المقدار على 
النوم الطبهعوي و بالغرق ان لا يكونى #تخلوطا بالتململ و التعركة كنوم الصعاح فانه لالخلو عن ادنئى تململ و حركة 
مى جانسب إلى جانسب و بالثقهل ان يكون صاحبه عسر التذبه بالتنبيه هكذ! في بحر الجواهرو الاقسرائي ٠‏ 

السبات السهرجي عند ااطباء اسم لورم دماغي عن بلغم و صفراء فهو علة سرسامية مركبة من 
السرسام الجارك و العار ه وعلامته مركبة من علامتي السرسامين و قد يغلمب البلغم فتغلسب علاماته ويسمئ 
سباناسهرياو قد تغلسيب الصغراء فتغلب علاماتها و يسمى سهرا سباتياه و علاجه مركسب من علاجي السرسامين * 
وقد يسميه البعض بالشخوض و لهس كذلكب بل الشخوص نوم من الجمود كذا قال الشين هكذا في 

بعر الجواهر والموجز ٠‏ 

السكت بالفتم و سكون الكلف عند القراء هوتطع الصوت زسفا دون زمى من غي رتنفس واخثلفت 
(لفاظ الائثمة فى التأدية عذه بما يدل على طوله و قصره فعى حهمزة رحمه الله فى السكت على الساكن قدل الهمزة 
سكتة يسيرة ه وقال الاشناني سكدة قصيرة ٠‏ و عن الكسائي سكتة مختلسة من غير اشباع ه وقال ابن غليون 
وقفة يسيرة٠‏ وقال مكبي و قفة -هفيفة ٠‏ وقال ابن شريم دقيقة ء و عى قنيبة مى غير قطع نفس » وعى الدانيي 
سكتة لطهفة» و عى الجعفر قطع الصوت زمانا قلهلا اقص رمن زمنى اخراج النفس لانة اى طال صار وقفا ه و في ' 
عبارات آخر قال ابى الجذربي و الصحيم انه مقيد بالسماع و النقل و3 يجوز الافهما حلت الرراية به 
بمعنى مقصود بذاته ه وقيل يجوز في روس الآي مطلقا حالة الوصل لقصد البيان كذ! فى الاتقانى ٠‏ 
وقد يطلق على الوقفب ونجيرى في فصل الفاء مى باب الواو مع بيان الفرق بينه و بهن القطع و الوقفب ٠‏ 
و [لسكقة بالفتم عند الأطباء هي تعطل الاعضاء عن العمس و اتعركة الا التنفسن لسدة كاملة في بطون 
الوماخغ الثلثة ومجاري روحه و هذا المرض قد يسمى باسم عرض يلزمة و هو السكوت كما يسمى الصرع 
باسم. عرض يلزمة.وهو المقوط ٠‏ و الفرق بين الميمت و المسكوت يعسر جد! و لد! حرم الدفن الي تيقنى 
اعمال و ظهور الموت هكفة! في بعر الجواهر و الاقسرائي ٠‏ 
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. ؛ السيممتب بالفقم,و سكوى. المهم غى بلللغة متعقييي يله و رين إيكب ى رع واسمى .يافتى وا هقد 
اهل البيئة قوس مى الانق محصورة بهى: الدائرة المسقية اعي دائرط بالارتفام المسماة.يدائرة الشمسى ايضا 
ونه داثرة اول السمودت المسماة ايضا بالدائوة المشرق و المخوب و حي داكرلا عظيمة تمربقطبي الافق و تطبي 
نصف النهار » وقطهااول السموت نقطتا الشمال و الجنوب وهي تقطع نصفب النها على نقطني سمت اليآس 
و القدم على زوايا قواثم ٠‏ و قطبا نصفب النهار نقطنا المشرق والمغرب « وقطيا لفق نقطنا سمت الرأس 
والقدم فداثرتا الافق و نصف النهار تمران بقطبي اول السموت ٠‏ و داثرة الارتفاع وهبي العظيمة المارة 
بقطبي الافق و بكوكسب سا تقطع الافق ينقطتهى على زوايا قوائم رهما غهر ابتتهى بل منتقلتان علوى دائرة 
الافق تسب انفقال الكوكسب من صوضع الى موضح فى الارتفام و الانحطاط و تسمى كلواحدة صى نقطتي 
التقاطع نقطة السممتى و النقطة السمقية و الخط الواصل بين هاتين النقطتيى يممى خط الصمرت 
و !مسب انققال التقاطعهى ينتقل ايضا قطبا (نداثرة السمقية على الافقيه و القوس الواقعة مى دائرة الافق 
بين احدئ نقطتي التقاطع لي بين احدىىك نقطتي السممت و بين احدئ نقطتي المشرق. و المغرب 
تسمىئى قوس العممت » فميد! السممى نقطنا المشرق و المغرب و تمام السمك هي القوس الواقعة من 
الافق بيى احدئى نقطني السمستب و يهن احدئى نقطني الجنوب و الشمال فابتداء السمسى من دائرة 
اول السموت و لذ! سيت بها فان دائرة الارتفام اذا انطبقت عليها كاننك دائرة الارتفام بستيسف ليس 
لها قوس سمت لان نقطني الققاطع قد انطبقتا على نقطتوي المشرق و المغرب فلا تنحصر من الآفق قوس 
به احدنهما وبهى احدئ نقطتي المشرق و المغررب و اذ غارقتها داثرة الارتفاع ابتداء السمسى وتتزايد الى 
ان تنطبق داثرة الارتفاع نصفف النهار و حينئف تصير قوس السميت ربعا من الدور ولا يكون هنالك تمام 
سممت هذ! ٠‏ وقال عبد العلي البرجندي الظاهر أى نقطة السمست هي نقطة التقاطع التي هي اقرب الى 
الكركسب فتكون قوس السمست هي الواقعة بهن تلك النقطة و مشرق الاعتدال و مغربه ايهما يكون اقرب ٠‏ 
و القوس الواقعة فى الربع المقابل بهى التقاطع الآخر و مغرب الاعتدال او مشرقه و ان كانم مساوية 
لقوس السمست لكن لاتسمئ قوس السممى كمالالتختفئى على من يزاول الاعمال الحسابية انتموي ٠‏ و بالنظر 
الى هذ! قال عبد العلي القوشجي في رسالة فارسية داثرؤ ارتغام عظيمه آن بود كم بدو قطسب افق وبنقطكة 
صفروضة از فلك الجروسي كذرق و قوسي از افق كة ميان اين دائثرة ودائرة اول السموت كذك از جانمسيب 
اقرب آن را قوس سمرت آن نقطة مغروضه كوهند و سمرت ارتفاع آن نقطه نيز كويند اكر آن نقطه غوق 
الارض باشد و اكر أت الارض بود سسصه العغطاط آنى نقطة كوينك انتهن ٠‏ يس قوس سسف اعم الى 
ازسمت اركغام و سمت العطاط هذ! الذي ذكرهو المشهوره و ذهجمت. طائغة. الع عكس هذا حخقالوا قيس 
السمئف قوس من الافق بين نقطة السممت . نقطة الهماا. . الشف نشييوط إبىا ايموي إكثر صريي اربع 


سمت الرأس ال سس © سمت الطالج ٠‏ سسمضيه إلقبا 


ونم [ألسسده وس منه بؤى نانطة المممت ونقطة للمشرق و" المشزب بشرط إى. تكون اقلن.مى اتريع فعلى 
هنزميداً إلنسست نقطتا الشمال و الجبنوب و تكوى*دائرة نصافب:النهار هب اللاثرة. لول [لسموت و تكوى ارا 

السوت مسماة بداثرة المشرق و المغرب كذ! ذكر غبد العلي البرجندي غي حاشية السجفمذيي ٠‏ وقال في 

. .شر التذكزة اعلم اى عرض تسحيى مستثنى من هنبه الاحكام حدم تعينى نقطتي المشرق و السغرد, 
ونقطتي الشمال و الجنوب هناك ٠‏ و اعلم ايضذان النقطة المطلوب ارتفاعها او انسطاطها ابى كانت في شمال 
فول السموت فالسميت _شبالي وان كانتك في -جنوبها فالسمت جنوبي وان كان الارتفام ١و‏ الانعطاه 
شرقها فالسممت شرقي وان كان غرييا فهو غربي انتهوى ٠»‏ بدانكه اسطرلابى كة براي دواثر سموت رسم كذند 
يعنى دواثر ارتفاع آنرا اسطرلاب مسميت خوانتد ٠‏ 

97 سمت الرأس عند اهل الهيثة نقطة من الغللك ينتهي الييا الخط الخارسي من مركز العال 
علوي استقامة قامة الشخص ويقابله سممت القدم و سمت الرجل بكسر ائراء المهملة ٠‏ اعلم انه ان| قام شخص 
على ظرفف قطر من اقطار الارض واخرج ذلك القطر علي استقامة قامقه من الطرفهن الي سطم الفلكف 
الاعلئى حدثى فيه نقطتان فالتي منهما اقرب من ذللت الشخص تسمى سممت الرأس لانها اقرب الى 
رأسه و الاخرئ سمرى القدم و سست الرجل ٠»‏ و١ما‏ ماقيل ان سمت الرأس هو ما احاذي رأس ذلك 
إلشخص نففيه إن المقصود و أن كان ظاهرا كن يك علوي ظاهرة انى سمسمت القدم ايضا على محان[8 رأس 
كذ! ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ 

سمت الطالح عندهم قوس من الافق بين فللك الجروج لي نقطة الطالح و بيى دائرة الارتفاد 

فان الآفق و غلك الجروج يققاطعان على نقطقين تسمى احدسمهما وهي القي في جهة الشرق بالطالع و الاخرها 
و هي التي في جبة الغرب بالغارب و هما قد تكونان بعينهما نقطقتي المشرق و المغرب كما أذ! كان 
الاعتدالاآنى على الافق و قد تكونانى غيرهما فداثرة الارتفاع (3 قطعمت الافق على غير نقطتي الطاك 
و الغارب نبنالك قوس من الاقق بين الطالع وبين نقطة تقاطع دائرة الارتفاع مع الافق و تللك القوس 
بشرط كونها من الاقق الشرقي تسمئ قوس السمست مى الطالع إن لو كانمسى من الآافق الغربي فلا تسمئي 
سممث الطائع فالمراك بلافق فى القعريف هو الآفق الشرقي ٠‏ ثم ان سمت الطالع يأحد بممست الارتفاع 
النذكور سابقا (ذ١‏ كان الطالع احد الاعتد'ليى ه و (علم ان دوائر الارتفام غير متناهية ولا يعلم ان المراد هينا 
فى ذائرة منها و91 شبة ان تراد صنها داثرة ارتغاع كركسب يحمتخري انطالع منه وان داثرة الارتفاع اذا صرت 
بالجمزه الظائح ,9 يكون له سمت و كذ| اذا انطبقت داثرق البووج على الافق في عرض يساوي تمام المهل 

الكلني اناه لآيكوزن تحينئف سمثكا شالع هذ( خلاصة هنا ذك رعبد العلي البرجندي في حاشية الجخمني ٠‏ 
:“مدت الظبلة تمن نعطة هى لفق <ذ1 زإعبجها الاتسان كا سواجه! لقبدة ه و اما قوس سممت القجلة 
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للبلد وقد تسموى يقوس الصراف سمت القببة ايضا و بالسعراف سمسى القبلة ايضا و قد يطلق سمت إلقيلة 
على هذه القوس ايضا على ما ذكرة القاضى الروميي فقوس مى داثرة الافق غيما بيى داثرة نصف النهار 
و الدائرة المارة بسمست روس اهل البلد و روس اهل مكة فذقول البلد بالقهاس الى سكة شرنها الله أن كاي 
شماليا فقط او جنوبيا فقط فهما تست نصفب نهار واحد نيتوجه المصلي على الول الى نقطة الجنربه 
وعلى الثاني الئ نقطة الشمال فنقطتا الشمال والجنوب هما سمت القبلة و ليس ههنذا للبلك قوس 
سممت القبلة ٠‏ وان كان اليلد شرقها عنها او غربيا فقط او واقعا عنها بهن الشرق و الشمال او الشرق و الجنوب 
تفرض هناك دائرة عظيمة تمر بحمقي رأس اهل البلد ومكة و تقاطع افق على نقطتين غيرنقطتي الشمال 
و الجنوب فتنحصر قوس من الافق بين احدبهما و بهن احدك نقطتي الشمال و الجنوب فتللك القوسء 
هي سممى القبلة للبلد أن المصلي صب ان ينسرف عن نقطة الجنوب او الشمال بمقدار تللك القوس 
ليكوى مواجها للقبلة هكذ! ذكر السهد الشريف في شرح الملخص ٠‏ قال عبد العلي البرجندي في 
حاشية الجغمني هنذا وقع في كتسبب الهيئة مى غير تعهين ان هذه القوس من أي ربع من ارباع الافق 
توخذ و التحقيق ان مكة ان كانت غربية عن البلد و كان طولها اقل من طوله غانى وقعمت نقطة تقاطمع 
الدائرة السمتية فى الربع الغربي الجنوبي كانت قوس الحمست مى ذلكك الربع مبتدأة من نقطة الجفوبه 
وان وقعمت فى الغربي الشمالي كانرى قوس الصمسى منذه مبتدأة من نقطة الشمال و أن كان طول مكة 
اكثر مى طوله كانت نقطة تقاطع الصمتية فى الجانسب الشرقي و مبدأ السممت على قياس مامرو أن كان 
طول مكة مثل طول البلد لايكون لليلد سممت قبلة بهذ! المعنى ه و قال في شرح بيست باب خط سبك 
قبله فصل مشترلك اسست ميان سطم افق حصي و داثرة عظيمه كه بصممت راس مكة و راس بلك مفروض 
كذرد و سممت قبله نقطة تقاطع اين داثره ١سست‏ با افق بلد آن تقاطع كه در جهمت مكه بود والعراف 
سمت قبله قوسى سمت از داثرة افق ما بين خط سمرى قبله وخط نصف النهار بشرطيكة از ربع زياد» 
نبود » وخط نصف النهار فصل مشترك إسمتى ميان سطم افق حسي و دائرة نصفف النهار ٠‏ 

فصل اجيم * السيسي بغتم السينى و ١لساء‏ المهملة فى اللغة- خراشيدن 28 بار كر 
و يقال -مقيقة عند الاطباد على تفرق اتصال منيسط في سطم عضو زال معه شيوى من ظاهر ذلكب السطي 
عن موضعة و #جازا على صا كاى من هذا التفرق فى السطم الباطى من الامعاء ثم اشتير هذ! المجاز 
عندهم حتى اذا اطلق لفظ الحسمي بادر مذه هذا المعنى الى الغهم كذ! في بحر الجواهر وقد سبق ني 
لفظ الخدش ايضا في فصل الشين منى باب (أخاء (لمحمتين ٠‏ 

1 السغانج جمع سفنيعة معرب سفته و سفته بمعنى الشؤرى المسكم و سمي هذا القرض به لاحكام 
(مرة © وفي المغرب |إلسغابيعة بضم الصهى و غتي التاء واحدة السفاتج وصورتها ابى يدفع الوي تاجر مال قيضا 


السمجيمق , التسبهم ١‏ لتية ) المنصرح ء المنظم 
ليدهام' !نو مسيده غي بده و انما هد نح علا سفيل القرض لا على طرق ١لللايحة‏ لاا ذللك الاجر لايدفج 
مين -ذنلك» انمال بل انما يوديه مثله فلا يكون ' وديعة و إنما يقرضه ليستفين المقرضن سقرط .شطر الظريق 
و بعهارة المرئ هي ان يقرض انسانا لهقضيه المستقرض في بلد يريده المقرض ليمتقيه به سقوظ خطر 
الطريق وهوفي معنى الصرالة و هذا مكرره لانه نوع نفع استفاك به المقرض و قد نهئ رسول الله صلى 
اللم.علهة و سلم عن قرض جر نفعا هكذ١‏ فى الهداية و الكفاية ٠‏ ] 
ممه 

فصل إلعماء المهملة *[ السبممة الهجاء فانم ظلمة خلق الله فيها الخلق ثم رش عليهم من 
نورة غمن اصابه مى ذللك الذور اعهتدئك ومن اخطأ ضل و غوى كذا فى الجرجاني » وفى الامطلاحات 
الصونهة هي الهباء المسماة بالهيولئكي كونها غير و [حة ولا موجودة إلا بالصور 9 بنفسها ه ] 

[ التسبيس تنزيه عق عن نقائص الامكان و إمارات (لمعدوثك وعن عيوب الذات و الصفات 
و كذلكم التقديس كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المنسرح اسم قاعل است إزانسراج بمعذي برودذه شدن و بهرون آمدن (زجامة و در اصطلاح اهل عروض 
اسم عريسيت از بور مشتركه درميان عرب و عجم وإصل اين جح رمستفعلى مفعيولات بضم تا است جهاربار 
و اين #عردر نقصان اركان :دي ميبرسد كه آنهه بر وزن دو ركن اسسمت ضميون من يشتربي الجاذ "لجان كه 
بر وزى مسقففعان مفعولات ست در اشعار عرب آنرا مصراع تمام ميدارند واينى نقصان و (اختصار را 
به بهرون آمدن اراجامه تشبيه كرده اند و اين بحر را منسرح كفته و اين بحر مثمن و مسدس هردو 
مستعمل است كذ! في عروض سيفي [ وديزدر عررض سيفي مذكور اسمثك كه اين مر را ازإانى جهرتك 
منسرم كونيه كه انسرام در لغمت آساني ورواني اسست و جون در اركان اين ؛#ح رسبيها مقدم اند بر وتد 
آساني ت ركفته مى شود ] و تقيق زحافهالي ايبن حر از كتسب عرديه و فارسيث عروض معلوم بايد كرك » 

السطم بالغتم وسكون الطاء المهملة بمعذى بام وبالاي هرجيزكما فى الصراح وعند بعض المتكلمهن 
هوالجمواه رالغردة المنضمة في جهتيى فقط اي فى الطول و العرض وقد يسمرى سطسا جوهرياه و عند[ لسكماء 
هو العرض المنقسم غفي جهتين فقط [ اى العرض الذي يقبل الانقسام طولا وعرضالا عمقا و نهايته الخط ر الخط 
عرضع يقبل الانقسام في جية واحدة الي طرلا فقط ونهايته النقطة و النقطة عرضلا يقجل الانقسام اصلا اي 
لا طولا و لا عرضا ولا عمقا ] و السطيء يسمىئ بسيطا ايضا وهو عندهم قسم من المقدار الذي هو الكم المتصل 
كما يع في موضحه وهو قسماني امامفركٍ و هوما يعبرعنه باسم واحد كثلثة و كجذر خمسة و اما مركب 
و هو ما يعبر عنه باسمين ويسمى ذا الاسمين كثلثة و جذر خسمة مجموعين وايضا إما مستوو هو مايكون 
الغبطوط المستقوهمة المفروضة عليه صتسازية اي . ستقابلة بان لا يكون بعضها ارفع و بعضها الشفض آخر ج 
سطي_ننبرة: لجسم كيس +لضيلوط المغروضة. عليه مستقهمة و حطم: الإسطرانة و المشغروط المستديرين عدم 
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كون الخطوط المفروضة عليه م#عاذية » او يقال هوما يماسه ليع الشطرط المستقيمة المرجة عليه في الي 
جهة 'لخري مبقيد المستقيمة خر ج. سطم الكرة و بقيد أي جهة رج سطم الاسطوانة و المخروط المستديرن 
انه و ان ماسته .جميع الخطوط المستقيمة المغرجة عليه لكى 9 في الي جهة بل في بعضها و أماغيرمستو 
و هو اخلافة فان كان احيسى إذ! قطع بسطيم مسنو حدت فيه اي في ذلك السطم المقطوع داثرة اما في 
جميع الجهات كسظم الكرة او في بعضها كسطم الهخروط و الاسطوانة المستديرين فهو مستديره و قد بخص 
السطم المستديربالاول اي بما اذ١‏ قطع بسطم مستو حدنت فيه الدائرة في جميع الجهات فيكون المستدير 
بهذ! المعنى مرادفا للسطم الكروي » وقد يطلق على سطم الاسطوانة المستديرة و على سطضم احدىى نهايتية 
نقطة والاخرئ “حيط داثرة تكون #عيرى تقساوى الخطوط المخرجة من تللكت النقطة الى ذللك المسيظ 
وهوالسطم المخررطي ه وان لم يكن السطم الغي رالمستوي بحيسى اذا قطع بسطم مستو حدثت فيه دائرة 
في جميع الجهات او في بعضها يسمى متحنيا و محدبا هكذا يستفاك من شرح خلاصة الحساب ه قال 
عبد العلني البرجندي في حاشية اليغمني السطم. المستدير يطلق على معنذيين احدهما عام شامل 
لسطم الاسطوانة و المخروط و البيضي وغيرها وهو الذي اذ! قطع بسطم مستوفي بعض الجهات تحدثك 
دائرة وثأليهما خاص وهو الذي اذا قطع بسطم مستو ني اي جهة كانيت 'حدث دائرة وقد يطلق السطم 
المستدي ر على بعضة انتهئ ٠‏ ثم ان كلا من المسقوبي و المستدير اما مقواز او غير متواز و جيوى في لفظ 
التوازي في ,فصل الياء التحتانية مى باب الواو « و السطم المحدب و السطم المقعر من الفلك نجيرى 
في فصل الكاف من باب الفاد ه ْ 

السطم التنيني هوقطعة من سطم الكرة بحيط بها نصفا محيطي داثرتيى عظيمتيى المفروضتهى 
على سطم تللك الكرة و المجسم الذي حيط به هذ! السطم و نصفا سطمي الجاثرتهى المذكورتيى يسمى 
ضلع (كرة هكذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة فى الفصل الاول من الياب الرابع ٠‏ 

السطو ح المتشابهة هي التي زواياها متساوية و اضلاعها المحيطة بالزوايا المتساوية متناسبة ه 

السطو م المتكافية الأضلاع هي التي اضاعها متناسبة على التقديم و التأخير اي يقح في 
كل صنها مقدم و تال كما اذا كان شكلان نسبة ضلع من احدهما الى ضلعه مى الآخركنسبة ضلع آخر من 
الآخر الى ضلع آخر من الاول كذا في تعرير اقليدس و حواشيه فيي صدر المقالة السادسةه 

. ٠ المطوق قد ذكر في ننظ الحلقة في فصل القاف من باب العاء المهملة‎ ١ 

/ بفتقم الطاء المشددة عند المساسبين و المهندسين يطلق على شكل يصيط به خط راحد 
او اكثركما جيك في فصل اللام من باب الشيى المعجة و على شكل مسطم قائم الزوايا بحيط باحدكل زواياد 
مخطان مختلفاى كما في حاشية "حريراقليدس رهذا هوالمستطيل فعلى هذا يكون مبائنا للمربع ه وغي تلك 


القساصى * الشماحة ه المساعة | ( وسه ) العلى »لحرو امهو واد 


لعاشية ايضا و يقال المسطم هو الذي: اعصل من ضرب احد الخطين السيطين .باحدى الزاويا 
القائمة فى الآخر انتهئ فعلى هذ! يكون المسطم اعم من المريح هوني رو اقلهيدس العدد المسطم 
هو المجتمع مى ضرب عدد في عدن ولحيط به عددان هما شلعاه متساويين كانا أو معتلفين ٠‏ و العدد 
المربع هو المجتمح من ضرب عدن في مثله و حيط به عددان متساويان انتهئ ٠‏ و في تللك ١أعماشية‏ 
فالعدى المريع اخص مى العدى المسطم ٠‏ و المفهوم مى شرح خلاصة الحساب انهما متباينانى حهسى قال 
المسطىم هو حاصل ضرب عدد في عدد آخر لي لا في نفسة كالعشرين الحامل مى ضرب الاربعة 
غى الخمسة فانى حاصل ضرب العدد في نفسه يسمئى مربعا وقد صرح في تللى ١لحاشية‏ بذللتك ايضا 
حيرى قال سموا كل عدن يجتمع همنى شرب عددين مختلفين احدهيا فى الآخر مسطيا , 

التسامج بالميم في عرف العلماء استعمال اللفظ في غير حتيقته بلا قصد علاقة مقبولة ولانصب 
قرينة دالة عليه اعتماك! على ظهور الفهم في ذلك المقام كذ! ذكر الجلبي في حاشية التلويم فى الخطبة ٠‏ 
[ و في أمطلاحات السيد الجرجاني هوان لايعلم الفرض من الكلم و يحتاج في نهمه الى تقدي رلفظ آخر ٠‏ 

السماحة هي بذل مالا يجب تفضلا كذ! في اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

المسامحة ترك ما يجسب تنزها كذا فى الجرجاني ١ ] ٠‏ 

فصل (الحناء المعيصة * السلع بالفتم و سكون اللام قسم مى سرقة الاشعار و يسمى الماما ايضا 
[ وهوان تعمد الى بيت فتضع مكان كل لفظ لفظا آخر في معذاه و تجعله بينا آخر مثل ان تقول في قول 
الشاعره شعره دع المكارم لاترحل لبغيتها ه واقعد فانك إنت الطاعم الكاسي ه هكذ! ه شعره ذر المآثرلاتذهب 
لمطليها ه واجلس فانلك انت الآكل |الابس » كذ! فى الجرجاني ] و يجيو في فصل القاف من هذا الباب ٠‏ 

فصل الدال المهماة * الجوى بضر السين فى اللغة الخضوع وفى الشرم وضع الجبهة او 
الانف على الارض و غيرها كذا في جامع الرصوز في فصل صفة الصلوة ه و عند الصوفية عدارة ع سجق آثار 
الجشريّة و «حقها باستمرار ظهور الذات المقدسة كذا فى الانسان الكامل ه و جود قلمب در (صطلاح صوفية 
عجارت انت از غنا في الله نزدك شهود عبد او را بسيثيتى كه استعمال جوارح باز ندارد او را ازآن 
حالك باكه از استعمال جوار م خبر ندارد كذا في لطائف اللغات ه و بجيو في لفظ الصلوة ٠‏ 

عسيين ور لنت «جدة كأه را كويند [ (ما در (صطلاح علماء يس بغتم جيم موضع سيجون را كويند 
هر جاكه باشد و بكسر جيم مكان معينى خاص كه براي اداى ثماز وقفف كنتى ٠‏ ] و در اصطلام سالكان 
مظهر تجلي جمالي را كويند و قيل آستانة بهر و مرشد كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

السيعاوة بالفسر بمعني جاي نماز و نشانى سجده در بيشاني كما فى المنتخب وعند اهل 
السلوك هو من ' يستقهم على الشريعة و الطريقة و الحقيقة و من لم يكى كذلك لا يسمي سبجادة الا رسما 


الضدة ٠‏ المسشيوك ( حم ) السعادة ه الصاعد » السند 


و #بهازا و هو معرب سة حجادع و المراك منها ثلسى اا م 
العلوت في بيان معنى السلرك ٠‏ 

السدة بالضم و الدال المهملة المشددة عند الاطياء لزوجة و غلظاً ينجمى فى العجاربي و العررق الضيقة 
فتمذع الغذاء والفضلات مى النفون فيها والسددن الجمع ٠‏ و تطلق السدة ايضا علوى ما يمنح نغون بعضها دون الجحض 
ومثال ذلك انا اذ! قلنا ان رقة الجول تدل على السدد فمعناه إن السدة مفعمت نفوق الشئيى الثشينى 
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مى الانحدار و صفاء البول و خر ج رقيقه ه قال العلامة و اعلم ان الانسداد عنى الاطباء غير السدة لأن الاتسداد 
انما يطلقونه على مصام الجلد و انواه العروق اذ! انضمسى و قد تطلق السدة على ملابة تنبرى على 
رأس الجراحة بمنزلة القشره و السدة فى الخيشوم هي الشيى المعتبس في داخله حتى يمنع الشييى 
النافذ من التعلق الى الانفب و من الانف الى العلق كذ! في بحر الجواهرو على هذا فقس, سدد الكبن 
و سدد الماساريقا و نمو ذللك ٠‏ 

المسلدون نزد اهل رصمل شكلي اسسمت كه يكمرتية او زوج باشد و باقي مراتبش افراد باشنه يمس 
اكرآن زو ج در مرتبة اول باشد جونى 757 آنرا مسدود اول كويند و اكردر صرتبة دوم باشد اجون هب آنرا 
مسدود دوم كويند و اكر در مرتبة سيوم باشد جوسن يل آنرا مسدود سيوم كويند و اكر در صرتبة جهارم باشد 
جون ‏ :_ آنرا مسدود جهارم كويند و مقابل مسدود مفقوح اسرمت ا او رد باشد وباتي 
ازواج يس اك رآن فرك در سرتبة اول باشد آنرا مفتوحم اول #بتودن حتيت وو اكر در دوم باشن آنرا مغفدوج 
دوم كويند جون ست و اكردرسيوم باشد صفتوم سهوم كويند جون حي جعت واكر در جهارم باشد صفتوح. جهارم 
كويند جون تت و نندجة مفترج اول و دوم رانبيرة اول كويند جون في و نتم مفتوم اول و مسدود دوم 
راشريلك نجيرة اول كويند جون تت ر نتوج مفتوم اول و سيوم را نجيرة دوم كويند جون سيص و نتويبيغ مفتوح 
دوم و سهوم را نجهرة سيوم كويند جسن 27 و ننيجة مسدود ارول و صفتوح سيوم را شريلك نبيرة دوم كوينك 
جون حيس و نتيجة مسدود دوم و مفتوح سهوم را شريلك نبيرة سيوم كويند جون عست بس جهارده شعل 
تمام شدند ه و شكل طريق كه ام الاشكال است يانزدهمي است و جماععتء شكل شانزدهميي و اين طرهو 
شكل بمنزلث و الديى اند و مسدودات و مفتوحات بمنزلة الاك كمالا تخفى هذ! خلامة ما في رساك ل الرمله 

السعاىة بالحين المهملة نزد صوفيه خرانس ازلي را كويند ٠‏ 

السأصد نزد صرنيه صفى قوت را كويند كذ! في بعض الرسائل و در كشفب اللغات كويد سامن 
عيارت از محض قدرت باشد » 

السنف بغتم السينى و النونى. عند (صحاب المناظرة هو ما يذكر لتقوبة المنع سواء كالى مفيد! فى الواقخ 
اولم يكى و يصمون إسنادبا ومسقذد! ايضا ويندرج نيه الصععيم و الفاسد و الول اي السند لصسييبي اما اريريكون 


( !“#» ) السناد 


.لخص مى نقيض المقدسة الممنوعة او مساوريا له و الثاني اي السند الفاسكد انما هو الاعم منه مطلقا 
. أوهىى وجه وقول ان الاعم ليس بسند مصطلم و لذ يقولون فيه اى هذا لا يصلم للسندية ه وفهه اى معنن 
قولهم ماذكرت للتقوية ليس مفيدا لها لاانه ليس بسنده و بالعملة فالسند الاخص عندهم هوان يشعقق 
المنع مع انتفاء السند ايضا من فير عكس و هو أن لأحقق السند مع انتفاء المنع فان هذ! هو السند 
الاعم مطلقا او من وجه ٠‏ و السند المساوي أن لا ينفكه احدهما عن الآخر في صورتي التعقق والانتفاء 
هكذ! فى الرشيدية [ و فى الجرجاني السند مايكون المنع مبنيا عليه اي ما يعون مضحعيها لورون المذج 
اما ني نفسى الامر اوفي زعم الساثل و للسند صيغ ثلمف الاولئى ان يقال لانسلم هد! لم لا تجوز أن يكونى كذ! 
و الثانية لانسلم لزوم ذلك و انما يلزم لو كان كذ! و الثالثة لانسلم هذ! كيف يكون هذا والحال انه كذاء ] 
و عذد المسدثين هو الطريق الموصل الى متى العديمى و المراد بالطريق روا الحديرى وبمتى الحديث 
الفاظ الحديرمى و اما الاسناد فهو الحكاية عن طريق متن الحديرى فهما متغايران ٠ه‏ و قال (لسخاري 
في شرح الالفية هذا اي التغاير بينهما هو المق انتمىئا٠ء‏ ومعنى العكاية عن الطريق الاخبار عنة وذكركه 
و لذا قال صاحسب التوضيم الاسناد ان يقول حدثنا فلان عن فلان عن رسول الله صلى الله عليه و سلم 
و يقابل الاسناك الارسال وهو عدم الاسناد انتهى » وقد يستعمل الاسناد بمعنى السند قال في شرح مقدمة 
المشكوة سئكى رجال حديرى را كويند كه روايت كرده اند واسنان نيز بمعنى سند آيد و كاهى بمعني 
ذكرسند واظهار آن نيز [آيد ٠‏ وقال الطيبي السند اخبار عن طريق المقى و الاستاك رفع التعديرف 
وايصاله الى قائله ه قيل لعل الاختلاف وقع بينهم فى الاصطلاح فى السند و الاسناد ففسربناء على ذلكف 
الاختلاف ٠‏ اعلم ان اصل السند خصيصة فاضلة مى خصائص هذه الامة و سنة بالغة مى السنى الموكد# 
قال اى المبارلك من الدينى مالولاه لقال مى شاء ماشاء ٠‏ و طلسب العلو فيه سنة فهو قسمان عال وفازل 
اما مطلقا او بالنسبة و يجي في مممله اي في لفظ العلوه و اعلم ايضا انهم قد يقولون هذا . حديرف 
مسيم باسذان جيد ويريدون بذلكب أن هذ العدييف كما إنه صحيم باعتبار المتن كذلك مسيم 
باعقبار الاسناد كذ! يستفاك من فقم المبين شرح الاربعين للنووي فى الحديسى السابع والعشرين وعلئ 
هذ! القياس قولهم حديرى ديم باسنان يم ار باستان حسمن ومعتى السندن الصعيم و السن قدسبق 
في لفظ السسنى في فصل الخو من باب البعاد»ه و سند القرآن عبارة عن رواة القرآن كمايستفان من الاتقانى « 
السناى بالكسرعند اهل القوافنى العربية عبارة عى كل عيسب يحدث قبل حرف الروي و ذلىف 
اما باجتمام قافية مُرُْوَمة مع قافية غيرمٌرْدّفة كان تكون احدى القافيقين قرسي والاخرجل خمسي او باجتماع 
قانية مرسسة مع غيرها كقافية اسلمي مع عالم او باختلاف الحَذو اما بالضم و العسراو بالضم و الفتم اربالفتم 


والكس راو باختافبت الاأشباع او باختلاف التوجيه كد١‏ في بعض رسال القوافي العربية 03 واماشعراي مجم سذاه 
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بمعني لخص إطلاق كنند ٠‏ ودر رساخ منتخسب تكئيل الصناعه كويد سنك اختلاق [دف اسمت مانند داه 
و دوك و دويف وسنان در لغسى بمعني با كسى ياربودنسسيت و جون دو قافهة در شعرى ادسسها ردفها 
مغخثلف باشند دران شعر اتحاد قائية نباشدى بلكة ايى دو قافيه ماننى دوا كس باشنى كه يار يكديكر اند 
و كفتة (نى كه سناكى بمعني اختلاف 'آمدة و وجه تسميه برس تقديرظاهراست ٠ه‏ 
الأسناى عند اهل النظرو المحدثيى عرفت في لفظ السند ه وعند اهل العربية يطلق على معنهيى 
اا نسبة احدى الكلمتين الى الآخرئ الي ضمها اليها وتعلقها فالمنسوب يسمى مسنهد! و المنسوب اليه 
مسذد! [لية و هذا نئماسوى المركبات التقييدية شائع و اما فيها فالمستفاك مى اطلاقاتهم إن المفسوب يسمئىى 
مضافا اوصفة والمنسوب اليه يسمى مضافا اليه او موصوفا ٠‏ قال المولوي عبد اليم في حاشية 
حاشية الفوائد الضيائية ما حاصله ان الشائع في عرفهم ان النسبة عبارة عن الثبوت و الانتفاء 
و هي صفة مدلول الكلمة فاضافتها الى الكلمة اما بحذف المضاف لي نسبة مدلول احدى العلمقين 
الى مدلول الاخرئ او :حمل النسبة على المعنى اللغوي فعلى الاآول يكون اطلاق المسفى و المسفد اليه 
على الالفاظ مجازا تسمية للىال بوصفف المدلول و على الثاني حقيقة ثم المراك بالاسفاى و الفنسبة و الضم 
العاصل بالمصدر الميني للمفعول و هي الحالجّ التي بهن الكلمقين او مدلولهما و لذا عبر عنه الرضي 
بالرابط بين الكلمتين و المراد بالكلمة ههذا اعم من العقيقية ملفوظة كانت او مقدرة ومن الحكمية و الكلمة 
العكمية ما يصم و قوع المفك مرقعة فدخل فيه اسناك الجمل التي لها محل من الاعراب و كذا! الاسفاد 
الشرطي ان الاسناك فى الشرطية عندهم فى انجزاء والشرط قيد له نعم #خخري الاسناد الشرطي على صا 
حققه السيد السنب و المنطقيونى من ان مدلول الشرطية تعليق حصول الجزاء #حصول الشرط ل الأخبار 
بوقوع الجزاء وقمت وقوع الشرط اذ ليس المسذد اليه و المسند فيهما كلمة حقيقة وهو ظاهر ول حكما اذ 
المقصون حيائف تعليق الحكم بالحكم فتكون النسبة في كلواحد منهما ملحوظة تفصيلا لا بد فيها من ملاحظة 
المسند اليه و المسند قصذا! لا اجمالا غلا يصم التعبير عذها بالمفك انتهى فالموافق لمذهبهم هوان يقال 
الاسفان ضم كلمة او سا يجري مجراها الى الاخرئ او ضم احد الجملتيى الى الاخرئ ٠ه‏ تنبية ٠‏ قال ماسب 
الاطول في ؛حمى المسند في قرا» واما تقييد الفعل بالشرط الم الكلام التام هو الجزاء والشرط قيد له 
اصا لمسنده نحوان جئتني اكرملك لي اكرملك على تقدي رمجيئف وإما لمجموعة نبو ان كان زيد 
ابا عمرو فانا انم لقنا التقييه يس للفعل ولا لشبهه بل للنسبة وهذ! هو المنطبق بجعل لأسنان اليه 
من خواص الاسم و صر الكلام فى المركسب حمن اسمين إوفعل و اسم فقد رجع الشرطياته عندهم الى 
تحمايات الا انه خالفب ما ذهسيب اليه الميزائهون من أن كلا مى الشرد طاو الجزاء خرج عن التمام بسغول 
اد!ة. الشرط على الجملتين و الجزاء معكوم به و الشرط محكوم عليه و النسبة المسكوم* بها 'بينهما 


( سبعوا ) ' الاسناك 


و ليس .صيى نسبني الشرط .» قال السيد السنه ئيس كونى الشرط قيد! للجزاء الا ما ذكره السكاكي ٠»‏ 
و في كم النساة برستيم حيبى قالوا كلم المجازاة تددل على سهبية الأول *ومسببية الثاني اشارة 
الن ان المقصوك «و الارتياط بهن الشرط و الجزاد فينبغي ان تسفظ هذه الاشارة و تجعل مذهصسب عامتهم 
صل يوافق المهزانهيينى و كيف لا ولوكان العكم فى الجزاء لكانى كثير من الشرطيات المقبولة فى العرف 
كواذب و هو مالا لمحقق شرطه فيكون قولف ان جئتني اكرملك كاذبا اذ لم يجيرى المخاطب مع انه 
3 يكدبه العرفب وذلك لان إنتغاء قيد الحكم يوجسب كذبه ٠‏ وفيه انه لالتخص كلام السكاكي لان ححصر العلام 
فى القسمين المذكورينى يقتضيه اقتضاء بينا و جعل الاسناد اليه مى خواص الاسم ظاهر فيه ولا يلزم كذب 
القضايا المذكورة لانه #جوز ان يكونى المراد بالجزاء في قولكك ان جئُتني اكرسلك اني اسيرى اكرمف 
على تقدير مجيئك و في قوللك انكانى زيد حمارا فهو حيوان انه كان بحيمى يكون حهوانا على تقد 
الحمارية و في قولف ان كان الآنى طلوع الشمس كن النهار موجود! انه يكون النهار بعيرى يتصف 
بالوجود على تقد ير طلوع الشمس الآن و على هذا القياس » و اشارة قولهم كلم المجاراة تدل الم الى أن 
المقصود هوالارتجاط بينهما غير سديدة بل هو كقولهم في للظرفية اي لظرفية مجرورها لغيره و له نظاثر لاتعحصى 
ولم يقصد بشيى ان المقصود الارتباط بينهماه فان قلمت إذ! دار الاسربين ما قاله الميزانيوبى و بين صاقاله 
[لنواة فهل يعتبر كل منهما مسلكا لاهل البلاغة اومجعل الراجم مسلكا وايتهما ارجم ٠ه‏ قلت الارجم تقليل 
المسللك تسهيلا على اهل الخطاب و الامطلاس و لعل الارجم صا اختار الخحاة لكلا دخر ج الجزاء عن 
مقتضاه كما خري الشرط ان مقتذضى التركيسب إن يكون كلاما تاما وايضا هو اقرب الى الضبط أن فيه 
تقلهل اقسام الكلام و لو اعتبرة المهزانهون لاستغنوا عن كثير صى سباحسى القضاياو الاقيسة فكى حافظا لهنه 
المجاحمى الشريفة #* التقسيم ** الاسناك بهذ! المعنى اما اصلي و يسمى بالتام ايضا و اما غير اصلي 
ويسمى بغير القام ايضا فالاسناد الاصذي هو ان يكوى اللفظ موضوعا له و يكون هو مغهوما سذه بالذات 
لا بالعرض و غير الاصلي اخلافه فقولذا ضرحب زيد مثلا صوضوع لافادة ذسبة الضرب الى زيد وهي المفهومة 
مذة بالذات و التعرض للطرفين انما هو لضرورة توقفف النذسبة عليهما و قولذا غلام زيد موضوع لافادة الذات 
و التعرض للنسبة انما هو للتبعية و كذا الحال في اسناك المركبات التوصيفية و اسناد الصفات الى فاعلها 
فانها موضوعة لذات باعتبار الذسية و المغهوم منها بالذات هو الذ١ات‏ باعتبار النسبة و النسبة انما تفهم بالعرض 
ولاشكه ان اللفظ انما وضج لافان8 ما يغهم منه بالذات لا مايفهم منه بالعرض و تلوح للك حقيقة ذلك 
بالتأمل فى المركبات القامة انشائية كانت اوخبرية وفي غيرها مى المركبات التقييدية ومافي معناها 
هذا خلامة ما جققه السيد الشريف في حاشية العضدي في تعريف الجملة في ميادى اللغة رمي 


التسناك الغهر الاملي إسفان المصدر الى فاعله و لذ! لا يكو المصدر مع فاعله كما ولا جملة كما اجيى. 


الأسناكن ( ع#«د» ) 


في لفظ الكلام غي فصل لمعم مص باب العاقب ٠‏ ود صنه إستان اسم القاعل و أسم المفعول و الصفة المشبهة 
و اسم التغضيل والظرفتٌ ايضا على ما قالوا ه و الآسناك الاصلي هو إسناد الفعل او ما هو فعل في 
صورة الاسم كالصفة الراقعة بعد حرف النفي او الاستفهام كذدا فى الاطول في باب المسند اليه في 
#صى التقوي » اعلم إن المراك بالاسناك الواقع في مد الفاعل هو هذ! المعنى صرح به في غاية التسقيق 
حيرمى قال المراد بالاسناد في ححد الفاعل أعم مى أن يكون اصليا ارلا مقصود! لذاته اول » و ثاتيينا 
الاسناد الاصلي فالاسناد الغير الاصلي على هذ! لايسمى اسناد! و عرف بانه نسبة احدى الكلمتينى حقيقة 
او حكما الى الاخرجل سيريس تفيد المخاطب فائدة تامة لي من شانه ان يقصى به إفانة المخاطصب 
فائدة يصم السكوت عليها اي لو سكمت المقكام لم يكى لاهل العرف مجال تخطيته و نسبته الى القصور 
في باب الافادة وان كان بعد محقاجا الى شيى ؛المفعول به و الزصان و المكان و نوها فدخل فى اد 
اسناك الجملة الواقعة خبرا او صفة !و صلة و نوها فانى تلك الجمل بسبسبب وقوعها موقع المفرت و ان كانت 
غير مغيدة فائدة تامة لكى من شانها أن يقصد بها الافادة اذ! لم تكن واقعة في مواقع المغركٍ « و كذ! دغل 
اسنان الجملة الذي علم مضمونها ال#خاطصب كقولنا السماء'فوقنا غانها وان لم تكن مفيدة باعتبار العلم 
بمضمونها لكنها مغيدة عند عدم العلم به فلاسنان الاصلي علئ نوعين احدهما ما هو مقصود لذاته بانى 
يلتفت الى النسبة قصد! بان يلاخط المسند و المسند اليه مغصلا كما في قولنا زيد قائم و اقائم الزيدان 
و ثانيهما ما هو غير مقصرن لذاته بان 9 يلتفت الى النسبة قصدا بل الى مجموم المسنن 
و المسنك اليه مى حيرى هو مجموم كاسناد جملة قائمة مقام المفب و الواقعة صلة و نو ذللك 
و ينضم ذللك في لفظ القضية في فصل الياء من باب القاف فبقيد الافادة خرج الاسناك الغير 
الاملي ولما كانت الافادة غير مقيدة بشيرى يشتمل السد الاسنان الخببي وهو النسبة الحاكية عن 
نسبة خارجية ٠‏ والاسناد الانشائي وهوما 3 يكون كذللك و عرف الاسناد الخبري بانه ضم كلمة اوما يجري 
مجراها المركبات التقهيدية و مافي معناها الى الأخرئ بحيرف يفيد ان مغهوم احدنهما ثابت لمفهوم 
الأخرئ ار منفي عنه فانى صفاك الخبر هو الوقوع و اللاوقو ع لا الحكم بهما وهذ! اوفق باطلاق المسند و المسند اليه 
على اللفظ على ما هو اصطلاحهم مهو ارلئى من تعريفف المفتام بانه العكم بمقهوم لمفهوم بانه ثابمت له 
او منفي عنه لكى صاحسب المفتاح اراد التنبيه على ان هذا الاطلاق علي ضرب من المسامعة و تنزيل 
الدال منزلة المدلول لشدة الاتصال بينهما ٠‏ و تعريفه المنطبق على مذهسب المجزانييى هو انه ضم كلمة اوما 
ري مجراها الى الاخرين او شم احدى الجملتين بحيرى يفيد العكم بان مفهوم احدنهما ثابسى لمغهوم 
الأخرعن او عنده او منافب لمفهوم الأخرجل أو ينغي ذك كذا فى الاطورل #“: فائدة * قيل في عمو زيد 
عرف 'ثلثة إسانيد مترتبة فى الققديم و التأخير اولها اسناد عرف الى زيد بطريق القصد و امتنام إسناك 


( و عه ) . الاسفاد 


الفعل الى المبتدأ قدل عود الضمير صمنوم و ثانيها إسناده الويى ضمهرزيد و ثالثها اسفاده الئ زيد. بطريق 
الالتزام بواسطة ان عوك الضمير الى زيد يستدعي صرف لاسناد اليه مرة ثانية ٠‏ اما وجه تقديم. الاول 
على الثاني غلان الاسناد نسبة لاتتسقق قبل تسقق الطرفيى و بعد تحققهما ا تنوقف على شي آخر 
ولا شلك إن ضمير الفاعل انما يكونى بعد الفعل والمبتدآ قبله فكلما ينحقق الفعل اسند الى زيك 
لتعقق الطرفين ثم اذ! تحقق تحقق الضمير انعقني بينهما الحم ٠‏ واماوجه تقديم الثاني على الثالمى فظاهر كذ! 
فى المطول في آخرباب المسند ©* فائّدة ** المسند فعلي و سببي فالمسند الفعلي كما ذكرفى المفتاج 
صايكون صفهوصة مسكوما بئجوته للمسند اليه او بالانتفاء عنه بخلان السببي فان زيد ضرب حكم فية 
بثبوت الضرب لزيد و زيد ما ضرب حم فيه بنفي الضرب عنه #خلاف زيد ضرب ابو فانه لم نحم غيه 
بتجوت ضرب ابوه لزيد بل بثبوت (مريدلك عليه ذلك المذكور و هو كائن حيرف ضرب ابوة قالمسند 
السنني نمل مسند! لانه دال على المسند الحقيقي و المسند السببي ما اسند فيه شيى الى ما هو 
متعلق المسذد اليه و صار ذلك سهيا لاسناى (سر حاصل بالقياس اليه الى المسند اليه نحو زيد ابوه 
منطاق فان ابوه منطاق اسند فيه شيرىي الى. مقعلق زيد وصار ذللك سيبا لاسناد كون زيد #حيمى ينطاق 
ابوه اليه و على هذ! يلزم ان يكون منطلق ابوه في زيد منطلق ابوه مسند! سببياو لا يكون نحو زيد مررت 
به و زيد كسروت سري فرس غلامه فعليا ولا سببيا هذ! هو مختار صاحب الاطول ٠‏ و ذكر الفاضل في 
شرح المفقام ان المسند قي زيد منطاق ابوه فعلي #خلافه في زيد ابوه منطلق فان فى المثال الاول 
اسم الفاءعل مع فاعله ليس بجملة فالمعكوم به في زيد منطلق ابوه هو المفرد بخلاف زيد ابوه 
منطلق و هذ! .خبط ظاهر لان اللازم مما ذكر ان لا يكون منطلق مح ابود جملة ولم يلزم منة ان يكون المسذد 
هو منطلق وحده ٠‏ وقال صاحري التلخيص والمراد بالسببي نو زيك آبوه منطلق وقال فى المطول 
لم يفسر المصذنف له لاشكاله و' تعسر ضبطه و كان الاولئى ان يمثل بالجملة الفعلية ايضا نحو زيد انطلق ابوه 
و يمكنى أن يفسربانه جملة علقت على المبتقدآ بعائك بشدرط ان لايكون ذلك العائد مسذذ! اليه في تلكب 
الجملة فخري نحو زيد منطلق ابوه لانه مغر و نحو قل هو الله احد لان تعليقها على المبتدأ لهس بعائك 
ونعوزيد قائم وزيى هوقائم لان العائد مسند اليه و دخل قيه نحو زيد ابوه قائم و زيد ما قام ابوه وزيد 
صررت به و زيد ضرب عمرا في دار و زيد كسرت سرج فرس غلامه و زيد ضربته و نحو قوله تعالئك أن 
الذي آمنوا و عملوا الصالحات اذا لانضيع اجر من احسن عملا لان المبتدأ اعم من ان يكون قبل دخول 
العوامل او بعدها و العائد اعم من الضميرو غيره فعلى هذ! المسند السببي هو مجموع الجملة التي وتعت 
خبر مبتداً و ههنا :مف طويل الذيل و تقيق شريف لصاحسب الاطول تركنادة حذرا من الاطناب ٠‏ 


أعلم | ان الاسناد فى الحعديرى أن يقول الححدث حدثنا فلان عن فلانى عن رسول الله صلى الله 
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امُفجكد ( جهو )2 


عليه و آيه و سام و هو يسموى يعام اصول العديرى إ(يضا وقد سيق غى. المقدمة ٠‏ 

المسبند . على صيغة اسم المغعول من الاسناك عند إهل الجربهة هو بمعل او ما في معذاة نسسب أل 
شيوى و ذللمك الشهىئ يسمى مسفد! اليه ٠‏ و المراد بمعنى الفعل المصدرو اسم الفاعل و اسم المفعول و١‏ 
المشبهة و اقعل التغضيل و الظرؤت و اسم الفعل و الاسم المنصوب وايضا الخبر مسذد و الميتّداً مسنى ! 
و عند المحدثيى المسند حديرى هو مرفوع محابي بسند ظاهرة الاتصال فالمرفوم كالجنس د 
المعدره و غيره و قوله حابي كالفصل يخرج به ما رفعة التابعي بان يقول قال رسول الله صلي الله عليه 
و سلم كذ! غانه مرسل و كد! اخر يم ما رفعة من دون التابعي غانه معضل او معلق و قوله ظاهره الايقصال 
يمري ما يكون ظاهرة الانقطاع كالمرسل الجلي ٠‏ ويدخل فيه ما يحتمل فيه الاتصال و الانقطاع كالمريسل 
الخفي و ما توجد فيه حقيقة الاتصال من باب الاولئك و يغهم من التقييد بالظهور ان الانقطام اله ,دفي 
كعنعنة المدلس و عنحذة المعاص رالذين لم يثبت لقهاهماعن شذخهمالا اخر ج الحديث عى كونه مسد الاه لباق 
الائمة الذيى خرجوا المسانيد على ذللك ٠‏ وهذ! التعريف موافق لقول التحاكم المسفد مارراة التحبي ىدث 
عن شين يظهر منه سماعه منه و كذ( شيخه عن شؤخه متصلا إلى محابي الى رسول الله صارئى 
الله عليه وسلم ووجة الموانقة إنه خص بالمرفوع و اعتبر الظهور كما في تعريفب التعاكم ٠‏ ولر قال 
الخغطيبي المسند ما اتصل سنده الى منقهاء فعلى هذ! الموقوفب إذ! جاء يسند متصل يا سمي 
عندم مسند! فيشتمل المرفوع و الموقوف بل المقطوع ايضا اذ يصدق عليه انه متصل الى القابعي بير كف! 
يشتمل ما بعد المقطوع لعنه قال ان ذلك اي مجيى الموقوف مسنذد! قد ياني بقلة و اكثرما يسا .تعمل 
فيما جاد عن النبي صلى الله عليه و سلم دون غيره مى الصحعابة و مى بعدهم ٠ ٠‏ و قيل المراك باتصال 
هو الاتصال ظاهرا.فيندرج فيه الانقطا ع و الارسال الخفيين لما مر من الاطباق ٠‏ و قال ابى عبد البر 
المرفو م وهو ماجاء عن النبي صلى الله عليه و سلم .خاصة متصلا كان او منقطعا وهذ! ابحد إذ لم ل ,يتعرضع 
فيه للاسنان فانه يصدق على المرسل و المعضل و المنقطع إذ١‏ كان المقى مرفوعا و لا قائل به ٠ه.‏ و بالجملة 
ففى المسند ثلثة اقوال الاول انه المرفوع المقصل و قال به الححاكم و غيرة وهو المشهور المعتمك عل نه والثاني 
مرادف المتصل و قال به الغطيي والثالمى انه مرادف المرفوع وقال به ابى عبى البرهذ! كلم حلامةساني 
شرح النغبة و شرحه و شرح الغريسبى للسخاوي و مقدصة شرح المشكرة ٠‏ ويكلق السنق )| .غندهم ايضا علوى 
كتاب جمع نيه مسند كلل حابي على حدة اي جمع فيه مارراة مى حديثه #كعيسا كاين و ضعيفا وأحمد! فواحد! 
مى يقفصر على الصالم 
ثم اهل بدر فاحد مثلا وانى شام 
بعدها كذا في شرح شر النضبة 











و جم المصند المسانيد و في ذلكه مسفى الامام ١حمث‏ و غيرع و هو الاكثرو 
للعبية ٠‏ ثم إن شاء رتبه علوى سوابقهم فى الاسلام بانى يقدم العشيرة ١‏ 
رتبه على حروفي المحجم في اسماء الصبعابة كانى يبتدأ بالهمز لم 







الآسئذاك ٠‏ المستذف ٠ه‏ مسدتند المعرفة «الهرداء ‏ ( «*«#*#3 ) سوات اعظم ٠.‏ المرمدي . الحترهالهقائر 


الاستنانى عند الاصولهين هو ابي يثبمت العم عغى الزمان المتأخر و برجع القبقرول حت بسكم 
بثجوتهغى الزمان المتقدم كالمغصوب نانه يملكه الغقاصب باناء الفمانى مسقذد! الى رقت الغصب حتى اذا 
إستوك الغاصب المغصوبة فهلكت فادى الممان يثبت النسب من الخاصسب كذ! قى التوضيم غي قصل 
المأصوربء المطلق و الموقت » [ اعلم أن الاحكام تثبمت بطرق اربعة الأول الاقتصار وهو ان يثيت ١لممكم‏ عند 
حسوث علة العتكم لا قبله ولا بعده كما في تنجيز الطلاق و الطلاق بانى قال انمت طالق و الثاني الانقلاببه وهو 
صيرورة ما ليس بعلة علة كما في تعليق الطلاق بالشرط بان قال ان دخللت غانت طالق فعذق مدوثك 
الشرط ينقلسب ما ليس بعلة علة وان ف اوه 2 صورة التعلهيق ئيس بعلة قبل وجود 
الشرط وهو دخول الدار وإنما يتصف بالحلية عند الدخول و الثالمكف الاستنان وهو ان يثيبمي العم 
غى العال بوجون الشرط فى امال ثم يستند الحكم فى الماضي بوجو العبب فى الماضي وذللك 
كالم فى المضمونات فانها تملك عند إناء الضمان مستند! الى وقت وجود سسسب الضمان و هوالخغخصب 
و كالعكم غى الخصاب فانه تجسب الزكوة عتك تمام الول بوجو الشرط عنده مستند! الى وقمت وجود 
سسسب الزكوة و هو مللك النصاب و الرابع التبيهى و هوان يظهر فى الصعال ان الحكم كان ثابتا من 
قجل غى الماضي بوجو علة الحكم و الشرط كليهما فى الماضي مثل ان يقول في يوم الجمعة ان كان زيد 
غى الدار فانت طالق ثم تبين يوم السبمت وجوده فهها يوم الجمعة فوقع الطلاق في يوم الجمعة ويعقبر 
إبقداء العدة منه لكنى ظهر هذا! الحكم يوم السبت هعذ! فى الاشباد و حاشية العسوي ٠‏ ] 

المستند عند اهل النظر هو السند كما عرفت ٠‏ 

مستنه المعرفة هي العضرة الواحدية التي هي منشا جميع الاسماء كذ! فى الاصطاحات الصونية ٠‏ ) 

السوىاء كسمراء عند الاطباء نوع من انواع الاخلاط كما سبق وهي قسمان طبيعية و يسميها جالينوس 
خلطا اسود وهي عكر الهم الطبيعي و غير طبيعية وهي كل خلط «حترق حتى حتى السوداء المحترقة ني 
خفسها و يسمى بالمرة السوداء و السوداء الاحتراقية و السوداء المحترقة كذا في شرح القانونجه و الموجزه 

١‏ سوان اعظم در اصطلاح صوفيه عبارت از فقراست كه الفقرسواد الوجة فى الداريى و هرجه در تمامق 

موجودات مفصل اسست درين مرتبه بطريق اجمال است كالشيعرنى الدواة كذ! في كشف اللغات ودر 
نلفظ خقرذكراين نيز خراهد آمد 8# 

[ السره مدحي مالا اول له ولا آخروا و إلا زلي صالااول له و الآبدي مالا آه رلهكذ! فى الاصطلاحات الصرفية ٠‏ ] 

فصل الراء المهملة * [ الستئو بالكسركل ما #تجبلك عما يغنيلكت كعطاء الكون والوقوف مع 
العاداك و الاعمال كذنا فيباه ] 

(الستائو صور الاكوان لانها مظاهر الاسماد إذلهية تعرف من خلفها كما قال الشيباني ٠‏ شعر ٠‏ 
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تجليت لاكوان خلف ستورها ه فنمت بما ضمست عليه الستائره كذ! فيها ايضا ٠‏ ] 

[ المتوق تخص بالهياكل البدنية الانسانية المرخاة بين عالم الغيسب و الشيادة و العمق 
والخلق كذا فيها٠‏ ] 

السترة بالضم وسكون المثناة الفوقانية فى الاصل المثرغلبت فى الشرع على ماينصبه المصلي 
بين يديه سواء ست رجسمه بتمامه إولا كذا فى البرجندي ٠‏ 

المستور عند المحدثيى هو مجهول الال وقهل انه قسم منه و قد سبق في فصل الام من 
باب (لجيم ه و عند الصوفية يطلق على المكتوم و جيك في فصل الميم مى باب الكاف ٠‏ 

الاستتار در نغنت در برده شدن است و نزد شعرا آنست كه حرفي بجهمت استقاميت وزن 
بحرفى بيوشد مثلا عين را الفب خواند و اين از عيوب اسست » و مستتر نزن تحويان قسمي اسست از 
ضمير و آنرا مستكن نيز نامند و جحي في لفظ الضمي رفي فصل الراء من باب الضاك المعجمة ٠‏ 

السيور بالكسرو سكون الحاد المهملة هو فعل #خفى سببه ويوهم قلسب الشيع عن حقيقته كذا قال 
ابن مسعود ه و في كشف الكشاف السحر في اصل اللغة الصرف حكاه الازهربي عن الغراء و يونس و قال 
و سمي السحر سصرا لانه صرف الشييى عن جهته فكان الساحر لما أربي الباطل حقا اي في صورة العق 
وحمل الشيى على غير حقيقنه فقد سح ر الشيى عن وجهه اي صرفة » و ذكر عن الليمى انه عمل يغقرب 
به الى الشيطان و معونة منه و كل ذلك الامر كينونة السحر فلم يصل الي تعريف يعول عليه في 
كتسب الفقه ه و المشهور عند الحكماء منه غير المعروف فى الشرع و الاقرب انه الاتيانى #خارق عن مزاولة 
قول او فعل «حرم فى الشرم اجرى الله سدحانه سنته بحتصوله مندة ابتلاء فان كان كفرا في نفسه كعبانة 
الكواكسب او إنضم معه اعتقاد تأثير من غيرة تعالى كفر صاحبه والا فسق و بدع » نقل فى الروضة عن 
كتاب الارشاك لامام التترصين إن السحرلا يظهر الا على فاسق كما ان الكرامة لا تظهرالا على متق و ليس 
له دليل من العقلى إلا اجماع الامة و على هذ١‏ تعلمه حرام مطلقا وهو الصحيم عند (صحابنا لانه توسل 
الى «حظور عنه للغنئى انتهى ٠‏ و فى البيضاوي في تفسير قوله تعالئى يعلمون الناس السعحر المراد 
بالسيهر ما يستعان ني تحصيله بالنقرب الى الشيطان مما لا يسئقل به الانسان و ذلك لا صل للا لمى 
يناسبه فى الشرارة و خبرمفى النفس فان التناسب شرط فى التضام والتعاون و بهذا يميز الساحر 
هن النبي و الولي وإما ما يتعجسب صنه كما يفعله اصعاب الحيل بمعونة الألات و الادوية او يريه صاحسيب 
خفة اليد فغير مذموم و تسميته حرا على التتجوز ار لما فيه مى الدقة لان السح ر فى الاصل موضوع لما غفي 
سببه انتهى ٠‏ و فى الفتاوى العمادية المحرنوع يستفاك من العلم #خواص الجواه روبامور .حسابية في 
مطالع النجوم فهتخذ من تلك الجواهر هيكل مخههوص على صررة ١لشخص‏ الممحور و يترصد له 
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وقمك مخصوص فى المطلع و قن به كلمات تتلفظ بها مى العفر و الفخش المخائف للشرع و يتوصل 
في تسميتها الى الاستعانة بالشياطين و تحصل من #جموم ذاك بحم اجراء الله العادة احوال غريبة فى 
الشيص المسصسور انتهى » وكونهة معدود! مى الخوارق مختلف فيه كماعرفت في فصل القاف من باب 
. الفعاء المعجمة » وقال الحكماء السحر مزج قوى الجواهر الارضية بعضها ببعض » [ قال الأمام فخخر الدين 
الرازي فى التفسير الكبير اعلم ان السمحر على اقسام القسم الاول سر الكلدائين و الكسدائيى الذين كانوا 
في قديم الدهر وهم قوم يعبدون الكواكسب و يزعمون انها هي المدبرة لهذ! العالم ومنها تصدر (لخيرات 
والشرور و السعادة والنحوسة وهم الذيى بعمى الله تعالئ عليهم ابراهيم عليه السلام مبطلا لمقالتهم ورد! 
عليهم في مذاهبهم و عقائدهم و القسم الثاني مى ١لسجر‏ سر إصحاب الاوهام و النفوس القوية قالوا اختلف 
الخاس فى الانسان فاما اذ! قلذا بان الانساى هو هذه البنية غلا شلك ان هذه البنية مركبة من الاخلاط الاربعة فلم 
لا تجوز ان يقفق مزاج من الامزجة بقتضى القدرة على خلق الجسم و العلم بالامور الغائبة عذا و اما اذا قلنا 
أن الانسان هوالخفس فلم لا جوز ان يقال ان النفوس #ختلفة فيةغق في بعض النفوس ان تكون قادرة على هده 
الحوادث الغريبة مطلعة على الاسرار الغريبة ثم الذي يوكد هذ! الاحتمال على و جره الاول ان الجذم يتمكن 
الانصان من المشي عليه لوكانى موضوعا على الارض ولا يمكنه لوكان كالجسر موضوعا على هاوية تحته و ما 
ذاك الاان خيل السقوط و متئى قوي اوجسيب السقوط آلثاني انة اجمعت الاطباء على نهي المرعوفف 
عن النظر الى الاشياء التحمر و المصروع عن النظرالى الاشياء القوية اللمعان او الدوران و صا ذاك الالآن 
النفوس خلقنت على الارهام الثالسف حكي عن ارسطو ان الدجاجة اذا تشيبرمت و بلغت و اشتاقت 
الى الديك و م تجده فتصورت الديك و آخيلته و تشبهت بالديك فى الصوت و الجوار ح نبت على 
ساقها مثل الشيرى النابرمت علمرى ساق الديكف و ارتفع على راسها مثل تاي الديكه و ئيس هذا 
الا بسبسب كثرة القوهم و التخيل و هذ! يدل على ان الاحوال الجسمانية تابعة للاحوال النفسانية الرابع 
اجمعمت الامم على ان الدعاء مظنة الاجابة و اجمعوا على ان الدعاء اللساني الخاالي من الطلسييه 
النفساني قليل العمل عديم الاثر فدل ذلك على ان للهمم و النفوس آثارا و هذا الاتفاق غير مختص 
بمسئلة معينة و بحكمة مخصوصة الخامس ان المجادى القوية لافعال النفسانية ليست الا التصورات 
النفسانية لان القوة المحركة مودعة فى العضلات صالععة للفعل و تركة و لان يرجم احد الطرفين على 
الآخرلا لمرجم وما ذالك الا تصوركون الفعل لذيد! او قنيحا او مولما بعد ان كانرت كذ لكف بالقوة فتلكه 
القصورات هي المجادي لصيرورة القوى العقلية صبادي بالفعل لوجود الافعال بعد ان كانت بالقوة و اذ! كانت 
هذ التصورات هي ميان لمجادهي هذه الافعال في استبعاد في كونها مباد.ي للافعال لنفسها و الغاء الواسطة عى 
درجة الاعقبار و السادس إن التجربة و العيان أشاهداكق بان هذء التصورات مباد قريبة لحدرث الكيفيات فى 
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الأبداى فان الغضبان تشتد سشونة مزاسه عند «فجان كيغية الغضسبب لاسهما عنب إرادة الانتقام مى المخضوب 
عليه و اذا جار كون التصورات ميادبي لعدوث العوادث فى الهدس قابي استيعاد مىى كونها ميادي أسموادثك 
غي خاري الجدن السابع أى الاصابة بالعيى امر قد اتفق عليم العقلاء و نطقسمت به الاحاديمى و البسكايات 
و ذلك ايضا يحقق امكان ما قلنا واذ! عرفت هذ! فنقول ان النفوسء التي تفعل هذه الافعال قد تكونى 
قوية جد! فتسقغني في هدم الافعال عن الاستعانة بالآلات و الادموات وقد عون ضعيعة فخي ةا ج الى 
الاستعانة بهذء الآلآات ٠‏ و تعقيقه ان النفس إن كانت مستعلية على البدى شديد# الانجذناب انوي عالم 
السموات كانت كانها روح الارواح السماوية فكانت قوية على التأثير في مواك هذ! العالم ه وما اذ١‏ كانت 
ضعيغة شديدة التعلق بهذه اللذات البدنية نحينئد لايكون لها تصرفف البقة الافى البدنى فان! اراد الانساني 
ميرورتها بحيرى يتعدئ تأثيرها مى بدنها الى بس آخر الخد تمثال ذللك الغهر و وضعة عند الحعس 
واشتغل الحس به فتيعه الخيال عليه و اقبلت النفس الناطقة علية فقويت التأثيرات النفسانية 
و التصرفات الروحانية و لذلكف اجمعمت الامم علرىمانه لابد لهذه الاعمال من الانقطاع عى المألوفات 
و المشتهيات و تقليل الغذاء بل الاعتزال عى التخلق و كلما كانمت هذه الامور اتم كانمسف هذ القاثيراضه 
اقوئك و السبسبه فيه أى النفس إن اشقغلت بالجانمي الواحد اشتغلتىت جميع قواها في ذلك الفعل 
واذا اشقغلت بالافعال الكثيرة تغرقت قواها و توزععت» علوى تللك الافعال و لهذ! من حاول الوقوفف علوي 
صمئلة فانه حال تفكن فيها لابه ان يغرخ خاطره عما عداها فانه عند تفريغ الخاطر يتوجه بكليقه إليها 
فيكون الفعل احسن و اسهل و اذ! كانت كذلكت كان الانسان المشغول الهم والهمة بقضاء الشبوات وتعصيل 
اللذات كاتمست القوة النفسانية مشغولة بها مشغرفة ليها مستغرقة فيها فلايكون انجذا بها الى تحصيل ذلكه 
الغعل قويا شديد! والقسم الثالسىف مى السبحر الاستعانة بالارواح. الارضية و اعلم إن القول بالجن لفكرة بعض 
المتأخريى مى الغلاسفة إما اكابر الفلاسفة فانهم صا انكررا اقول به إلا انه سمرها بالاروام الارضية بعضها خيرة 
و بحضها شربرة فالخيرة هم مومنو الجى و الشريرة هم الكغار و هي قادرة عالمة و اتصال النفوس بها 
اسهل من اتصالها بالارراج السمارية الا ان القوة العاصلة للفغوس, الناطقة بسبسب اتصالها بهذه الارواج. 
الارضية اضعفب من القرة العاصلة لها بسبب الاتصال بالاروام السمارية» ثم إن إصحاب الصفعة و ارباب التبعربة 
لشَاهَدرا ان الاتصال بهفه الارراج الارضية صل باعمال سهلة قليلة من الرقئى و التجريد و القسم الوابج 
مى السحر التضيلات و الاخذ بالحهون و هذا النوع مبني علوي مقدمات احدثها إن اغلاط البصر كثيرة غالى 
راكسيب السفينة لن. نظر الى الشط رأى. السغينة واقغة و الشط متبسرا و ذتلكه يدل علن ان السهن بحل 
متسيكة و (لمتسرزى ساكهذا و القطرة النازلة ترول .خطا مستقيما و الشعلة القي تدار بسرعة تروك دائرع 
و الشضصء الصغهر يرا غمى الضباب عظيما و يرى العظيم مى البعيد صغيرا نحلم أن القرة البخترة 
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قن ثبصر الشيرى على خلانف ما عليه فى الجملة لبعض لاسباب العارضة ثابيقيا ابى القرة الباصرة 
"انما تشفب على المسوس وقوفال تاما اذا ادركى المحسوس في زماني له سقدارها فاما اذا ادركته 
في زمان صغير جدا! ثم ادركمت معسوسا آخر و هكذ! فانه يختلط البعض بالبعض ولايتميز بعض 
المعسرسات عن البعض الآخر و مثال ذللك إن الرحى اذا اخرجت من مركزها الوي محيطها خطرط 
كثيرة بالرانى مختلفة ثم استدارت فان العمس يرن ونا واحد! كانه مركب من الالوانى و ثانثنها 
أن النفس اذ كانت مشغولة بشيبى فربما حض رعذد العس شيرى آخر فلا يقبعه التعس البتة كما ان الانساني 
عند ودخوله على السلطان قد يلقاه انسان و يتكلم معة فلايعرفة ولا يفهم كلاسة لما أن قليه مشخول بشييص 
آخر وكذ! الناظرفى المرآة فانه ربما قصد ان يرك قذاة في عينه قيردها ولا يرج ما اكث رمنها و ريما قصد 
ان يرل سطم المرآة هل هو ممتو ام ل فلا يرئ شيدًا مما فى المرآة » فاذ! عرفت هذه المقدمات سهل عند 
ذئلك تصور كيفية هذا النوع من السححر وذللك لان المشعبد الحاذق يظهر عدل شيى يُشغل أنظار الناظرين 
به ويأخذ عيونهم اليه حتى اذا استغرغهم الشغل بذللك الشيى و النعديق نحوء عمل شيدًا آخر بسرعة 
شديدة فيبقى ذللك العمل خفيا و حيذئذ يظه رلهم شيع آخرغي رما انتظرره نمنحجبون منه جد| ولو اده سكت 
وام بتكلم بما يصرف !الواطر الع ضد ما يريد ان يعمله و ام يسركب الناس و الأاوهام و الانظار الى غهو 
مايرسد اخراجه لفطن الناظرون بكل ما يفعله فهذ! هو المراد من قولهم أن المشعهد يأخد بالحيون لانه 
بالحقيقة يأخذ العهون الى غير الجهة التي احتال لها ٠‏ فان| عرفت هذ الاقسام فاقول المعتزلة انكرو! السيهر 
#جميع [قسامها الا (لتخيل ٠‏ اما اهل السنة فقد جوزوا ان يقدر الساحر على ان يطير فى الهواء و يقلسب 
الانسان حمارا والحمار انسانا إلا انهم قالوا اى الله تعالوى هو الخالق لهذه الاشياء عند صا يقرء الساحر رقتى 
مخصرصة ور كلمات معيذة فاما ان الموثر لذلكك هوالفلكه (و النجوم فلا وقد اجبعوا على وقوم الشحر 
بالقرآن و الخجر اها القرآن فقول تعالي و ماهم بضارين من (حد الا باذن الله و اما الاخبار احدها ما روي 
ني النهي صلى الله عليه و سلم شر و إن السصر عمل فيه حتى قال انه ل#خيل الي اني اقول الشيى 
و افعله ولم اقله و لم افعله و أن امرأة يهودية سعرته و جعلت ذلك السحر راعوفة البهرفلما استخرج 
فتلت زال عن النبي عليه الصلوة و السلام ذئلك العارض و نزلت المعوذتان بسهبه و ثاديها لى امردة اتسف 
عنى عايشة رضي الله عنها فقالت أذي». ساحرة فهل لي من تقيبة فقالمسب وما سعرلك فقاليى صرت 
الى الموضع الذي فيه هاروت و ماررت بيابل لطلسيب علم السعمر فقالا لي يا امة الله لا تخعتاريي عذاب الآخرة 
بامر الدنها نابت نقالا لي اذهبي غبولي على ذللك الجماد نذهبت ابول عليه فغكرت في نفسي 
غقامست #اتعل و جشّت اليهما فقلت قد نعلت فقالا لي ما رأبرى لما فعلسعه فقلت مالأيت شينًا 
فقلالي.انت علي وأس إمرلك فاتقى الله ولاتفعلي فابيت فقالا لي اذهبي فاتعلي نذهيت 


الحيحر ( مهمه ) 


ففعات فرأيت كان فارسا مقنعا بالعديد خرج من فرجي نصعد الى السماء ثجكتهما فاخبرتهما نقلا 
ايمائكف خرج عنىف وقد احسنت السحر فقالمتف و ماهو قلا ما تريدينى شينًا يتصور في وهم 
الا كان فصورت في نفسي هيا مى حنطة فاذا انا بسب انزع فخري من ساعته سنبله فقلت إنطيسى 
فانطحى و (نخجز و انالا اريد شيدًا الاحصل فقالت عايشة رضي الله عنها ليس لك تربة انتهى من 
التفسير الكبير ه و شيز عبد الحق دهلوي در مدارج النبوة فرموده اند كه سحر در شرم حرام اسستف 
وبعضى كفته ند كه تعلم وي به نهرت دفع سحراز خود حرام نيست و ساحر كه در سحروي كفر نياشد 
توبه كنانيده شوك واكر كفر باشن قفل كرده شود و در قبول توبة وي اختلاف اسى مثل زنديق 
كه منذكر دين نبوت و حشر و نشر و قياست باشد ٠ه‏ ودر حقيقت محر اختلاف است بعضى كويند 
كه «جرد “خيل وايهام است و اختيار ابوبكر استرابادي از شافعيه و ابوبكر رازي از حنفيه و طائفة ديكر 
هميى است ٠ه‏ و ١ما‏ جمهور علماء اتفاق دارند براي كه سح ر را حقيقت است و ظاهر كتاب و سذت 
مشهورة براين دلالمت دارن اما -اختلاف دارند درين اشركه مر اورا تاثهر استى فقط در تغييرمزاج بس 
نوعى از مرض اسمت ويا تاثهر او منئهي مى شود باحالت يعنى (نقلاب حقيقرت شيوى بعقيفشت 
ديكر جنائجه حيوان جماد كردد و بالعكس و إنسانى حمار وكوسيند وشير كردد و بالعكس وجمهور قائل 
اند بآن ٠‏ و بعضي كويند كه سحر ثبوت و وقوع ندارت و اين سغى مكابرة و باطل اسست و كقاب و ستذرت 
بخلاف آن ناطق ست و سعر از حيل صناميهاست كة حاصل مى شود باعمال و اسباب بطريق اكتساب 
' و اكث روقوع آن از اهل فسق و فساك است و اكردر حالت جنسب باشد زياده تاثي ركند بلكه اكر جنيب 
از وي حرام بلكهبا مارم بود زياده تر موث رميباشد اعان ذا الله مى السعرو من الساحره و بنقل محيم 
ثابمت شده است كه يهود سج ركردند [نعضرت صلى الله عليه و سلم را و تاثهر آن درذات جليل وي 
ظاهر شد از عروض نسيان و تخيل و ضعف قوت جماع و امثال آنها ووقوع اين حادثه بعد از رجوم از 
حديبيه بود در ذي حجه در آخرسذة سادسهة إز جرت ومدت بقلي ايى عارضه بقولى جهل روز و بروايتى 
' شش ماه و بنقلى يك سال بود تا آنكه شبى نزد عايشه رضي الله عنها بود و دعا كن وبسياركريه كرد يستر 
كفست يا عايشه آكاهي داري تو بآنكه خدالي تعالئ فقوئ داه مرا در آ نجه إستفنا كردم 05ظ (جابت 
كرد آنجه سوال كردم از وي فروك آصدند مرا دو صكٍ و بنشست يكى ازان دو نزد من و ديكرى نزد بايهاي 
من يس كفت يكى ازإن دو مرك يارلخهدك را جه حال است اين مرك را ودرد وي از جيست كفك 
مسعوراست كفت كدام سع ر كرده است اورا كفست لبيد بى [عصم يهودي كفت دراجه جيز سح ركرده 
است كفنت در مشاطه يعنى مويها كه ازشانه كرين مىى ريزد ازسرو ريش و در وعاي شكونة نضل نر 
كفت كيجا نهادهد است كفت درجاة ذروان و در روايتي جاه ارداني يس آمد [تعضرت با جند تابه 


( سمه ) المسخرة ٠‏ السدره السر 


بران نهاة و فرمود كه همين جاد است كه نمودند مرا آب وي يعن ب رآو ردنك ازإن جاه آن #حررا ٠‏ ودر 
روايتى آمده كه يافتند دروي زه كمان كه دروي يازده كرد بود بس نازل شد سورة فلق وناس و هرآيتى 
كة منغواندني كرهى ازاى كشاده ميشد و آيات اين دوسورة نيز يازده اند ه ودرروايتى آمد كه يافتنك طلعٌ 
ضمل را دروي تمثال آنحضرت ازموم ساخته و دروي سرزنها خلانهده و رشت دروي يازده كره كرده 
يس معوذتينى مذخواندند و كرعى كشاده ميشد و هر سوزنى كه ميكشيدنن تسكين مى يافرت و راحصمت 
بيد! ميشد ه بسر دانستني است كه تاثير سعردرذات مبارك آنعضرت موجسب منقصت نيسمت بلكة 
ظهور تاثير سعر دروي عليه الصلوة والسلام ازدلائل نجوت است زيراكة كفار [تحضرت راساحر مؤخواندند 
و مقرراست كه سعر درساحر تاثهر نمى كند ونيز ظهور سحر وآلات سحراز جاي #“خفي كه جز از 
ساحر ديكرى نداند از شواهد نبجوت است وهم دنع تاثير سحر و ابطال اثر آن بغير از سر ديكر از 
براهين نيوت اسست الغرض تاثد رسحر د رآنحضرت براي اين حكمتها و مصاحتها اسرت واحاديث درين باب 
صعيم آمده اسك كه قابل انكار نيستند انتهئ من مدارج النبوة ٠‏ ] 

المسهرة بغتم ميم و خاي معجمة آنكه مردم باو سخريه و استهزا كننده و در اصطلاح صوفيه آنكه در 
هنكامةٌ مردمان كشفف و كرامات هود بيان كند ولآف درويشي و معرفت اند كذ! في كشفي الغات » 

السدر بفتم السين و الدال المهملة فى اللغة تحير البصره و فى الطسب ظلمة تعرض اليصر اذا 
إراد صاحبه القيام و ربما وجد طنينافي اذنيه و ثقلا عظيما في رأسه و ربما زال عقله و الشديد منه 
يشبه الصرع الا انه لا يكون له تشذي كما يكون للصرع كذ١‏ فى الاقسرائي و بحر الجواهره 

السر بالكسر و التشديد يطلق على مرادينى احدهما امر خفي فد العلانية و الآخر القلمب و هذا 
مى باب اطلاق لفظ الحال على المحل كاطلاق لفظ الخاطر الموضوم لما يخطر بالبال علق مله لان 
القلسب *>حل السر يقال ظهر سر قلبي و وقع في سربي كذ! كما يقال و ركد أي خاطرو وقع في خاطربي 
كذ! » و السربالمعني الثاني مختلف فيه فهو عند طائفة فوق الروح و القلسب ٠‏ وعند طائفة فوق القلب 
دون الروج و عند المحققين انه هو القلسب و ان ماز عموه فوق الروح و القلسب هو عين الروح المتيملي 
فى النهاية بوصف غريسب مسنعجم على الطائفة الأول وعين القلمب المقجلي فى النهاية بوصف غريب 
مستعهم على الطائفة الثانية كذ! في شرح قصيدة فارضية ٠‏ و في مجمع السلوك و اما الصوفية فيقولونى 
النفس جسم لطيفف كلطافة الهواء في اجزاء الجدن كالزبد فى اللجى والدهى فى الجوز واللوز والقلب داخل 
فى النفس و هوالطف و افهوء منها و اما السر فقال اللدثعالى فانه يعلم السرو خف و السر نور روحاني 
للقي ذلى الندس اخجبر ون العدل برل لقي 11لا ايان السراادي جروجل جع الندين فالنسين 
بون (عانة السر ئها عاجزة ٠‏ و قال بعض الصونية المر بعد القلسب و قبل الروح وقيل بعد الروح وامائنى 


+ 


السر ( عه ) 


منه والطف ء وقيل السر متمل المشاهدة والروح معل المحيدة و القلمف «سعل المعرفة و شين شيو كويد 
آن را كه سر نام نهاده اند نيست آن سر جيزى مستقل بنفس لهويش بلكه جون نفس يالك مى كردد 
قلمب از مقام .خويش عروج مى كنه ويا روح ازمقام خويش عروج مى كند اين را سير عمى كوينك 
واين سرهم از قلمب وهم ازرروح بيد! مى شود ه و اما الروج فهو نور روحاني آلة النفس ايضا كالسر 
فان العيوة انما تبقى فى البدن بشرط وجود الروحم فى النفس اجرى الله تعالىي العادة بذلكف 
و اما الروح الخفي فانهم يسمونه اخفى و الاصوب اخفى لموافقته قوله تعالى فأنه يعلم السر و اخفي 
وانما سمي اخفى لانه ابلغ من السر و الروح و القلمب فى الاستقار والاختفاء عن [لخواطر و الفهوم يعني 
يكايلك وروكد وهم و فهم سالك عارف درصرتبة روح هفي نميرسد الا باعانة الله و هونور الطفب من السر 
والروج وهو اقرب الى عالم الحقيقة فهو كالعاجمب للنفس فى الأحضرة الصمدية اذ!١‏ ذهل النفس 
والقلمب و السر والروحم عن الحعضرة يلتفضت اليهم الاخفى شرزا بلمحة لطيفة فينتبه الكل لله تعالى 
عقيمب ذلك فذلك التنيبيه من الله تعالى بوسيلة الروم الاخفئ و هذا الذهول عن الحضرة الصمدية لعامة 
الارلياء او لعامة المٌمنيى فاما الانبياء وكبار الاولياء فان اسرارهم قلّما يلتفمت عن الا على الى الاسفل وهم 
الذي قال الله فيهم #خشونه و لا يخشون احدا! الا الله وغيهم ايضا أن لله عياد( لوححتجيوا عن الله 
طرفة عينى فى الدنيا و الآخرة لارتدوا » اعلم ان ثمه روحا آخر الطف من هذه الارواج كلها وهي لطيفة 
داعية لهذه الاطوار الى الله و هذ١!‏ الروح لا يكون لكل واحد بل هو للخواص قال الله تعالئ يلقى الروج 
من امره على من يشاء مى عباده وهذ! الروح صلازم عالم القدرة مشاهد عالم الحقيقة لا يلتغنت الى 
خلقه قط واعلم ايضا ان من قال هذه الاطوار من النفس الى آخرها كلها شيع واحد لايلتفت الى قوله 
#* فائدة * الفرق بين السرو العقل ان العقل نور روحاني و مقامه في جانسب السرالا ان السرميّال 
الى العلى و العقل ميال الى الدنها و الآخرة وازينجا است كه بعضى كويند عقل بر دو نوع اسستف 
نوعيست كه مي بيند بدان عقل امر دنهيا را ونوعيست كه مي بيند بدان عقل امر آخرت را وبعضى 
مسكى آن عقل كه بدانى تدبير كار آخرت ميكند در دل ميكريند و مسكن آنى عقل كه بدان تدبي ركارهاي 
دنيا كند در دماغ ميكويندى وجايكاه كارهر دو درمينه اسعاء٠‏ وشيخ شيوخ ميكويد عقل زبان روج اسست 
و ترجمان بصيرت و بصيرت مر روح را بمثابة دل اسسمت و عقل بمثابة زبانى ١اسمت‏ و ايى عقل عقلى واحمد 
اسمت ليس على ضربين و قد ورد في اخبار داود عليه السلام انه سأل ابذه سليمان عليه السلام اي موضع 
العقل مذلك قال القلسب لانه قالسب الروح والروح قالسب الحيوة انتهى صائي مجمع السلوك ٠‏ 
[السو هوما يختص بعل شير من جاننب العمق عند التوجه الانجادبي اليه المشار اليه بقوله انبا 
إمرنا لشيس اذا ادناه أنى نقول له كن فيكون و لهذ! قيل لا يعرف الححق الا السق ولا يطلب السمق ال ألسق 


اخاليه سر السقيقة إلخجنياا٠‏ سر القدره سر ١‏ 7 
0 وي ل 


ولا لصب العمق الا العق لآن ذللك السز هو الطاامب للسق و المسبا لم والعارف به كما قال النبي 
عليه الصلواة والسلام عرفت ربي بربي ٠‏ 

سرالعلم هو حقيقة سر العالم به لان العلم عين اأعمق فى الحقوقة و غيره بلاعتبار ٠‏ 

سر اعمال مايعرفب من مراك الله فيها ٠‏ 

سر المقيقة ما لا يفشى مى حقيقة الحق في كل شيوى ٠‏ 

سرالتجليات هو شهود كل شيع في كل شيى و ذلك بانكشاف التجلى الول للقلسب فيشهن 
احدية الجمعية بين الاسماء كلها لاتصافى كل اسم لجميع الاسماء لاتعادها بالذات الاحدية و (متيازها بالتعينات 
التي تظهر فى الاكوان التي هي صورها فيشهد كل شيئ في كل شيى ٠‏ 

س رالقدر ما علمه الله من كل عين فى الازل صما انطبح فيها من احوالها التي تظهر عليها وجودها 
فلاتحكم على شيرى الا بما علمه في حال ثبوتها ٠‏ 

سرالر بوبية هو توقفها على المربوب لكونها نسبة لابد لها من المنتسبين واحد المنتسبيى هو 
المربوب وليس الا الاعيان الثابقة فى العدم و الموقوف على المعدوم معدوم و لهذا قال سهل للربوبية سر 
لو ظهرلبطلمت الربوبية و ذلك لبطلان ما يتوقفه به » 

سراث رالربوبية هو ظهور الرب بصور الاعيان فهي مى حيمى مظهريتها للرب القائم بذاته الظاهر 
بتعيناته قائمة به موجودة بوجوده فهي عبيد مربوبون من هذه الحيثية والحق رب لها فما حصلت الربوبية 
فى العقيقة الابالحق و الاعيان معدرمة بحالها فى الازل فلسر الربوبية سربه ظهرت ولم تبطل » 

سرائر الأثار هي الاسماء الالبية التي هي بواطن الاكوان ٠‏ 

السرار (نماق الساللك فى (لعدق عند الوصول التام و اليه الاشارة بقوله عليه الصلوة و السلام 
لي مع الله وقت العديمى و قوله تعالى و ارلثلك تست قبائي لا يعرفهم غيري مي قوله السرهو ما #ختص 
لكل شيرع الى ههذا كلهامى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ابى الغذائم عمد الرزاق الكاشي السمرقندي ٠‏ ] 

السفر. بفتم السين و الفاء فى اللغة الخروج المديد وفى الشريعة قصد المسافة المخصوصة كذا فى 
الكوساني و المسافة المخصوصة هي مسافة ثلثة ايام و ليا ليها بسير و سط و هذا ادنئى مدة السفر ولاحد 
لا كثرها و لا تخفى انى مجك القصد ا يكفي في كون الشخص مسائرا و لذا قال فى التلويم انه الخروج 
عن عمرانات الوطن على قصد سي رتلى المسافة فالمسافر من فارق و .خرج من بيوت بلد» و عماراتة اي 
عن سور و حد» قاصد! سسافة ثلئة ايام و ليا ليها بسهروسط و المراد بالقصد هو الاراك8 المعتجرة شرعابان يكون 
على سبيل الجزم و السير الوسط المشي بين البطوء و السرعة و ذللك ماسر الا بل امول و الراجل 
و الفللك]ن! اعتدلث الريم ومايليق بالجبل نى الجا هكذ! في جامع|الرموز ٠و‏ في الآصطلاحات الصونية 


م 


السكر ( 4ه؟» ) 
السفرهو توجة القلمب الى الحعق و السير مترادف له و الأسفار أربعة اقول هو السير الى الله من 
مُنازل النفس الى الومول الى افق المبيى وهو نباية مقام القلسث و مبدأ التجليات الاسمائية 
الثاني هو السير فى الله بالاتصاف بصغاته و التحقق باسمائه الى الافق الا على وهو نباية مظام الروح 
و العضرة الواحدية الثالت هو الترقي الع مين الجبع و العضرة الاحدية و نهو مام قاب قوسين 
فما بقيت ا ثذينية اذا ارتفعت فهو مقام اوادنى وهو نهاية الولاية الرابم هو السير“بالله عن الله 
للتكميل و هو مقام البقاء بعد الغذاء و الفرق بعد الجمع ٠‏ نهاية السفر الآرل هي رفع حمجسب الكثرة عن وجه 
الوحدة ونهاية السف ر الثاني هو رفع جاب الوحدة عى وجوه الكثرة العلمية الباطنية ونهاية السفر الثالسف 
هو زوال التقيد بالضدينى الظاهر و الباطى بالعصول في احدية عين الجمع ونهاية السغر الرابع عند الرجوم 
عن الق الى الخلق في مقام الاستقامة هو احدية الجمع و الفرق بشهود اندرايج الحق فى الخلق 
و إضمحلال الخلق فى الععمق حقى ترى العين الواحدة في صرر الكثرة و الصور الكثيرة في عين الوحدة٠‏ ] 
السكر بالضم و سكون !كاف بمعنئى مستي و معمسنت شدن و نييند خرماو هرجه مسيت كذنده 
باشد كما فى إلمنتخمي و قال العلماء السك رببعنى مستي حالة تعرض للانسانى من امتلاء دماغه من 
الابخرة المتصاعدة منى (الخمر و مايقوم مقامها اليه فيتعطل معه عقا» المميزبين الاصور الحسنة و القجيمة ٠‏ ' 
قيل السكر غفلة تعرض للانسان مع الطرب و النشاط و فقور الاعضاء مى غير مرض ولاعلة بمباشرة مايوجبها 
من المأكول و المشروب و المشموم ٠ه‏ و قيل هو فتور يغلمسب على العقل من غيران يزيلة ٠‏ و قيل هو 
معنى يزيل به العقل ٠‏ و في كشف الكبير قيل هو سرور يغلسب على العقل بمباشرة بعض الاسباب الموجبة 
له فيمذح الانسان عن العمل بموجسب عقله من غير ان يزيله و لهذ! بقي السكر ان اهلا للخطاب انتهى ٠‏ و قال 
ابو حنيفة رح السكر انهو الذي لايعقل مطلقا قليلا و لا كثيرا و لا الرجل من المرأة رعندهما هو الذي يهذي 
و اختلط جده بهزله ولا يستقر على شيى في جواب و خطاب و اليه مال اكثر المشاينخ كما فى الهداية ٠‏ 
وغفي فتارئك قاضدخان قال ابوحنيفة السكر أن من لا يعرف الارض مى السماء ولا الرجل مى المرأة 
وقال صاحباه اذ١‏ اختلط كلام بالهذيان فهو سكر ان و عليه الفتوئ ٠‏ و فى الملتقط عن ابي يوسف راح 
هو الذيبلا يستطيع ان يقرد قل يا ايها الكافرونى كذ! فى البرجندي [ أقول” هذا الاختلاف انما هو 
في وجوب العد بالسكر في غير الخمر يعني ما قال الأمام الاعظم في حد السكر انما هو في وجوب الجد 
ليه بالمسكر غير الخمر اما في حمد العرمة فقوله مثل قولها و أماغفي زجوب العد بالخمر فلايشترط 
السكربل :جسب الحد بشرب القليل من الغسر و لو بقطرة كما قال غي شرح الوقاية حمد الشرب ثمانونى 
سوطا بشرب الغمرو لو قطرة فم اخذ بريم الخمراو سكرانى زإئل العقل بنبيذ الى قولة عد ماحياه 
(علم انى السك ر عند التسذيفة رح في وجوب الععد بشرب الاشربة التي هي غير السرهو انى يعرف شيئًا 
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ححنى الارشي من السماء وفي حمق الععرمة أن يهشو و عندهما د أي في وجوب العرمة و البعد 
و الهه مال اكثر المشائن ٠‏ و عند الشائعي ان يظهر اثرد في مشيه و حركاتة و اطرافة هذا خلامة ما ني 
شرح الوقاية ]٠ه‏ و السكر عند الصوفية دهش يلق سر السب في مشاهدة جمال المسبوب مجأة لان 
روحمانية الانسان التي هي جره رالعقل لما الجذبست الى جمال المسبوب بعد شعام العقل عن النفس 
و ذهل الس عن المحسوس وآلم بالباطن فرح و نشاط وهزة و انيساط لتباعده عى عالم التفرقة 
و اصاب السر دهشى و وله و «دجان لتسيرنظرء في شهوك جمال الععق و تسمى هذه العالة سكرا لمشاركقها 
السكر الظاهرفى الاوصاف المذكورة الا انى السبسب لاستقار نور العقل فى السك رالمعنوي غلبة نور الشهود 
و فى السكر الظاهر غشيان ظلمة الطبيعة لان النور كما يستقر بالظلمة كذلك يستتر بالذور الغالسب كاستتار 
نور الكواكسب بغلبة نور الشمس وقلنا فجأة لاى صدمة نور الجمال فى النظرة الاولى اكثروفى النظرات 
بعدها تقل على التدريج لحصول الانس بوصول الجنس حتى اذا استقرنازل حال المشاهدة و نزل كل جزء 
مي اجزاء الوجود الى اصله عاد شعاع العقل الى عالم النؤس و العقل و ظه رالتمييز بين المتفرقات من 
المعقولات و المحسوسات و تسمى هذه الحالة صععموا نظيره في هذ! العالم محيوبه دخل على محيه فجادة 
فازهله عما فيه من الامر بحيرى غاب مخحيرا في مشاهدته عى العقل و التمهيز فلما كرر النظرر الى 
محاسنه وجماله واستأنس بلقاثه و وصاله عاد التمييز و التبصيرو زال الدهش والتحيره و السكر حال 
شريف يعقور عليه #حوان “حو قبله و هو تغرقة “حعضة ليس من الاحوال بشيورى و «ججوبعدةه و يسمى 
الصيعو الثاني و #جعو البجمح و الصيسوبعد الميحو و هو حال يصي رمقاما و يكون اعز من السك رلاشتمالة عاى التجمح 
و التفرقة و لكونه لا يذال الا بعد العبور علوي صمر السكر و الجمع فاآصهو الاول حضيض النقصان لافادته اثبات 
العدث والسك رصعراج السالكيى لافادته مبصو لحدث و الصحو الثاني اوي الكمال لافادته اثبات القدم و افد السكر 
معو (لعىدث لانم ننوجة مشاهدة جمال القدم ونور القدم يزيل ظلمة الحدث الا ان حال الشهود لاتدوم نى 
البداية بل تلوح و تخفي سريعا كالجوارق فلا يزيل نوره ظلمة وجود السيار بالعلية بل يزول تارة و يعون 
اخرئ و يترود السائر بين الصيحو الارل المثيت للحدثك و السكر الماحي له و تسم هذه الصالة 
تلوينا فاذا استقر حال المشاهدة دام معو اأحدث و اثبات القدم و تسمىى هذه العالة تمكينا لدوام 
الوجدان و صاحمب المكر لايدوم وجدانه بل جد تارة و يفقد اخرئ و يكونى مأسورا تبصمت_تصرف 
التلويى و مناط تلوينه الوجود الذي هو مثار الصسو الارل و الساللك لايستغني عن السكر ها 
لم علص من الصعو الاول فاذا خلص الى الصعو الثاني صارغنيا عن السكره أعلم ان السكر الزائل فى 
الصعو الثاني هو الذي يظهر من مشاهدة جمال الصغات ولا تستقر من حال المشهود الا هذه و السكر 
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[ المسامرة خطاب العمق للعارفيى و مححادئته لهم في عالم الاسرار و الغيوب كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

المسامير جمع مسمار بكسر المهم و هي عند الاطباد ثآليل كبار عظيمة الررس مستدقة الاصول كذ! 
في بحر الجواهر ٠‏ 

السور بالضم و سكون الواو عند المنطقييى هو اللفظ الدال على كمية الافراد فى القضايا التعملية كلفظ 
كل وبعض و على كمية الارضاع فى القضايا الشرطية كلفظ كلما و مهما و متى و ليس كلما و لهس مهما 
و لهس متوى و لفظ مهما وان كان #سسب اللغة موضوعا 'حموم الافراك لكنهم نقلوة الى عموم الاوضاع 
فجحعلره سور الشرطية العلية المتصلة صرح به في بديع الميزان و القضية المشتملة على السور تسمي 
مسورة و محصورة وهي اما كلية او جزئية و قد سبق في قصل الراء و اللام من باب الععاء المهملة 
في لفظ المحصورة و لفظ الحملية ٠‏ 

السورة بالضم فى الشرم بعض قرآن يشتمل على آي ذو فاتسة وخاتمة و اقلها ثاسى 1 يات كذا 
قال الجعبري و السور بالضم و سكون الواو و فتسها الجمح ٠‏ و قيل السورة الطائفة المترجمة توقيفا آي 
الطائفة مى القرآى المسماة باسم .خاص بتوقيف من النبي صلى الله عليه وسام و قف ثبتمت اسماء السور 
بالفوقيفب من الاحاديسف و الآثار [ و قَدِلى السورة بعض من كلام منزل مجن اولة وآخرء اعلاما مى الشارع قرآنا 
كان او غيرهد بدليل ما يقال سورة الزبور و سورة الانجيل هكذ! فى التلويم ] قال الققبي السورة تهمز ولا تهمز 
فمن همزها جعلها من اسأرت اي (فضلرت من السور وهو الجاتي من الشراب فى الاناء كانها قطعة من 
القرآن و من لم يهمزها و -جعلها من المعنى المتقدم سهل همزتها» و متهم من شبهها بسورة الذي اي القطعة 
مذه اى مفزلة بعد منزلةهو قيل مى سرر المدينة لاحاطنها بآياتها و اجتماعها كاجتماع البيوت بالسور و مذه 
السوار لاحاطته بالساعد ه وقيل لارتفاعها لانها كلام اللهر السورة المنزلة الرفهمةه و قيل لقركيب بعضها على بعض 
مى التسوز بمغنى التصاصد و التركسب وسنه أن تسوروا المحراب كذ! فى الاتقانى و صمن لم يهمزها صاحيب 
الصراح حيمى جعلها اجوف «٠‏ والسورة عند الصوفية عبجارة عن الصور الذاتية العمالهة و هي تجليات العمال 
كذ! فى الانسان الكامل في باب ام العقاب “د فائدة قسم القرآبى الى اربعة اقسام و جعل لكل قسم هذه 
اسم اخري احمد و غيرة من حديرمى واثلة بن .الاسقع . انى رسول الله صلى: الله عليه و سلم قال اعطييب 
مكان القوردة السجع الطوال و اعطيث مكان الزبور: المثهن و اعطيمى سكان الانجيل المثاني وفضلت بالمفصل» 
قالت جماعة السبع الطوال اولها الجقرة و آخرها براءة كن اخرب البسماكم و النسائي. وغيرهما عن اببي عياسى 


( و» ) السورة 


قال البسوع الطوال المقرة و آل عمران والنساء.و المائد ةو الانعام والاعرافف قال الراوي وفكر السابعة بنسيتهام 
و فبي,رواية “#ضعة عند ابي حاتم و غيره عنى مجاهد و سعيد بى جيير انها يونس و ني رواية عبد السحاكم 
انها الكهقفب » والبكون ما و ليها سميمت بذ لك الانى كل سورة مذها تزيد علئ مانة آية او تقاربها و المثاني 
ما ولي المتهى لانها تثنهها اي كانت بعدها غهىي لها ثوان و المئون لها!رائل» و قال الغراء هي السور الني 
آيها اقل مى ساثة آية لانها تثئنى اكثر مما تثنى الطوال و المئون ٠‏ و قد تطلق المثاني على القرآن 
كلة وعلى الفائتعة» والمفصل ما ولي المثاني من قصار السور سمي بذلك لكثرة الفصول التي بين السور 
بالبسملة »ه وقيل لقلة المنسوخ منه و لهذا يسمى بالمسم ايضا وآخراسورة الناس بلا نزام واختلف في 
أوله فقيل العتجرات وقيل القتال وقيل الجانية وقيل الصافنات وقيل الصف و قيل تبارك و قهل الفتم 
و قيس الرحمى و قيل الانسان وقيل سدم وقهل الضحى هو عبارة الراغب فى مفرداته المفصل من القرآن 
السبع الآخير » (علم ان للمفصل طوالا و او ساطا و قصارا قال ابن معن وطواله الع عم و اوساطه منها الى 
الضعدى و قصاره منها الى آخر القرآن و هذا اقرب يما قهل فيه كذ! فى الاتقان ٠‏ و في جامع الرصوز المفصل 
السبع الاخير وطواله من العجرات وقيل من ق و قيل من النجم وقيل من الفتم ه وفى المنية قال الاكثرون من 
سورة «حمد الى البروج: طوال و من الجرو جالىئى سورة لميكى و قيل الى البلد اوساط' و منهااي من لم يكن 
الى الآخروقهل من البلد الى الآخرقصاره و فى النهاية من العتجرات الى عبس ثم التكوي رالى والضعمى 
ثم الم نشرم الى الآخر انتهى ٠‏ قال قى الاتقانى وفي جمال القراء قال بعض السلفف فى القرآن ميادينى 
وبساتينى و مقاصيرو عراش و ديابيم ورياض فميا دينه ما افتتم بالم و بسانينه ما اقتم بآئرو مقاصيره 
السعامدات و عرائشة المسبحات و دياب#جه آل حم و رياضه المفصل و قالوا و الطواسهن و الطواسيم 
اوآل لهم والحواميم « و اخرج الساكم عن ابن مسعون قال العواميم ديباج القرآن ٠‏ قال السخاري 
و قوارع القرآن الآيات القي يتعون بها سميمتي بها لانها تقرع للشيطانى و تدفعه و تقمعه كأية الكرسي 
و المعوذيتن و نسوهماه وغفي' مسند احمد من حديرى معان بن انس مرفوعا آية العز المد لله 
الذي لم يشغن و لد١‏ الآية #6 فائدة * عد سور القرآن صائة و اربعة عشرباجماع من يعتد به [ و قال فى" 
الاتقان و تعديد الأي من معضلات القرآن فانى من آياته طويلا:و قصيرا و منه ما ينقطع ومنه ما ينتهي 
الى :تمام الكلام و مذه ما يكون في اثنائه « و قهل سبسب اختلاف السلفب في عدد الآي ان النبي صلى 
الله عليه و سلم كاى يقف على روس الآي للتوقيف قاذ! علم محلها وصل للتيام “#حسسي السامع حينيئن 
انها ليست فاصلة ٠‏ وعى ان عباس قال جميع آي القرآنى سنة آلافس آية و ستماثة وسست عشرة آبة و جميح 
حروفف القرآن ثلاثماثة الف حرف وثلاثة و مشرون الف حرف و ستماثة حرف واحد وسبعون حرفاء و قيل 
اجمعرا عليع ان عدد آيات. القرآن ستة آلاف آية ثم إختلفوا فيما زاك على ذلك فمنهم من لم يزد ومنهم 
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مى قال وصائقنا آية واربع آيات وقيل واربع عشرة وقول وتسع عشرة وقهل وخمس و مشرون وثهل.. ' 
سمي و ثلثون ه وفى الشعسب للبههقي عن عايشة رضى الله عنها مرنوعا عدن مرج الجنة عدد آي القرآن 
غمى دخل الجنة مى اهل القرآن فليس فوقه درجة انتبى من ااتقاى ٠‏ [ إما مشهوردر مياى حفاظ قرام 
همان است كه درشعر مشهوراست ٠‏ بيمى ه آيسى قرآن كه جا ر! دلكعش اسمت ٠‏ شش هزار وششصد 
و شصديت وشش اسست ] واعلم انه قد يكون للسورة اسم واحف وهو كثير وقد يكون لها إاسماى فاكثر ٠‏ منها 
الفاتحة لها نهف و عشرون (سما فاده الكتاب و فادّعمه القرآن لانه يفتتم بها فى المصيمفب وام الكتاب 
وام القرآن لتقدمها و تأخو ما سواها تبعالها لانها استه اي تقدسته ولذ! يقال لراية الحرب ام لققدسها 
و القرآن العظيم لا شتمالها على المعانى التي غى القرآن و السبع الثاني لكونها سبع آيات 
[ بالأنفاق لان بعضهم من عد التسمية آية واحدة دون انعممت عليهم ومنهم من عكس و لانها تثنق نى 
الصلوة او لانها انزلت مرتين ان صم انها نزلت بمكة حون فرضت الصلوة و بالمدينة لما حولت القبلة 
و الا صم انها صعية 'قوله تعالىك و لقد اتينالك سبعا من المثاني و هو مكي و لما فيها صى الثناء 
على الله تعالئك او لانها اشتملت على الوعد و الوعيد بقوله ماللك يوم الدين او لانها اشتملت على 
حال الموضنين و الكافريى هكذ! فى البيضاوي و حواشيه ] و الوافية لانها وافية بما فى القرآن 
مى المعاني و الكنز لما عرفت و الكائية لانها تكفي عن غيرها فى الصلرة ولا يكفي غيرها عنها 
و الاساس لانها اصل القرآن و الذور و سورة الحمد و سورة الشكر و سورة الععيد الاولى و الرقية و الشفاء 
و الشافية لقول النبي عليه الصلوة و السلام فاتحة الكتاب شفاء لكل داء و سورة الصلوة لتوقف الصلوة 
عليها هو قيل ١ن‏ من اسمائها الصلوة ايضا و سورة الدعاء لاشتمالها عليه في قوله اهدنا و سورة السوأل 
لذللك وسورة تعليم المسثلة و سورة المناجاة و سورة التفويض لاشتمالها عليه في قوله اياك نستحين ٠‏ 
و منها سورة البقرة تسمى سنام القرآنى وسنام كل شيع اعلاد و منها آل عمرانى تسمى طيبة و ني 
صسيم مسلم تسميتها و البقرة الزهرارين و المائدة تسمئ ايضا العقود و المنقذة لانها تنقف صاحبها منى 
ملائكة العذاب و الانفال تسموى ايضا بسورة بدر و براءة تسمى ايضا التوبة لقوله تعالئى فيها لقد تاب الله 
و الفاضسة و سورة العذاب و المقشقشة الي المبرئة من النفاق و المنقرة لانها نقرت عما في قلوب المشركين 
و الدحوث بفتم الموحدة و المعبرة لانها تعبر عن اسرار المذافقين و الخزومة و المتكلمة و المشردة والمدمدمة 
و الذحل تحصمئ ايضا سورة النعم و الاسراء تحموى ايضا سورة ساعهان و سورة بني اسرائيل و الكهف تصمى 
اإيضا سورة عاب الهفب و العدائلة لا نها تعول بين قارئها و بيى النار واطه تسمئ ايضا سورة كلهم 
و الشعراد تسمىى ايضا سورة الجامعه و النمل تسم ايضا سورة سليمان أو المجدة تسموى ايضا صورة 
المضاجع و الفاظر تسمي ايضا سورة الملائكة و يس تحمى ايضا قلسب القرآن و المعمة لانها تعم صاتقيه 


[ ##ج 2 الأسوارية ٠‏ السهره السبر» المبهر 


"ضير نياو الشهرة و المدافعة القاضية لانها تدفع مى صاحبها كل سود و تقضي له كل حاجة «وسورةالؤصرتحموي ١‏ 
ايضاسورة [أغرفى» وسورة الغاف رتسمى ايضاسورة الطويل والمومن + و.سورة فصلست تسبى ايضا السجدة 
وسورة المصابهم ٠‏ وسورة الجاثية تسمون ايضاالشريعة ٠‏ وسور الدهرو سو رة “عمد تسمهان ايضا الققال ٠.‏ وسورة 
ق تحسمى إيضا سورة الباسقات ٠‏ و سورة اقتربت تسموى ايضا القمرو المبيضة لانها تبيض وجه صاحبها يوم تسود ' 
الوجبوه «وسورة الرحصى تسمىى ايضا عروس القرآن ه وسورةلمجادلة تسمى في مصحف ابي الظهاره وسورة البشر 
تسمى ايضا سورة بخى النضير هو الممتحنةبفتم الحاء وقد تعسر تسمىئى ايضا سورة الامتحا ه وسو رة الموود 8 
وسورة الصف تسمى ايضاسورة العمواريين ٠‏ و سورة الطلاق تسمى ايضاسورة النسله القصرئل ٠‏ و سورة اريم 
تسمى ايضا سورة التعرم و سورة م ترم ٠‏ و سورة تدارك تسمى ايضاسورة المللك والمانحة والمداعة و الواقيةء 
و سورة سال تسمى المعارج ٠‏ و سورة الواقع و عم تسمى الذجاً و التساول و المعصرات ٠‏ و سورة لم يك تسموع 
سورة اهل.الكقاب و سورة القيمةو سو رة البينة وسورة الجرية و سورة الانفكالك ٠‏ وسورة ارأيت تسمى سورة الدين ٠‏ 
وسورة المامون و الكافروى تسمى المقشقشة و سورة العباد8 ه و سورة النصر تسم سورة النوديع « و سورة 
تجمت تسموى سورة المسدد ه و سورة الاخلاص تسموى سورة الاساس ٠‏ و سورتا الفلق والناس تسمهان المعوذتينى 
بكسر الواو و المقشقشتين كذ! فى الاتقان » و فى الصرام المشقشققان سورة الكافرون و سورة الاخلاص ٠‏ 

الاسوارية غرقة من المعتزلة (حاب الاسواري وافقوا النظامية فيما ذهبوا اليه و زادوا عليهم ان الله 
١‏ يقدر على ما اخبربعدمة او علم عدمه والانسان قادر عليه لان قدرة العبد صالحة للضدين على سواء 
فاذ! قدر علىى احدهما قدر على الآخ ركذ! في شرح المواقف ٠‏ 

السهر بفتم السين و الهاء فى اللغة اليقظة وعند الاطباء هو اليقظة المغرطة إى المقجاوزة عن الحد 
الطبيعي » و السه رالسباتي و السبات السهري قد سبق ذكرهما في فصل التاء المثناة الفوقانية ٠‏ 

[ السبر بالعسر وبالياء الموحدة وقيل بالغتم و الياء المثناة كما حي بعد هذا و يقال له التقسيم 
هو حصر الارصاف فى الاصل و الغاء بعض التيقى الباقي للعلة كما يقال علة حرمة الخمر إما الاسكار 
او كونة ماء العنري المجمو ع و غير الماد و غهر الاسكار لا يكون علة بالطريق الذي يفيد ابطال علة الوصفف 
فتيقى الاسكار للعلة كذ١‏ فى الجرجاني ٠‏ ] 

السير بالفتم و سكون الياء عند اهل التصوف و اهل الوحدة يطلق بلاشتراك على معذيهن 
درجمع السلوك در بيانى معني سلوكمى آردٍ سير دو نوع اسث سير الى الله وسيرفى الله سيرالى الله 
نهايبمسي داك واهل تصوف كويند سيرالى الله آنسى كه ساللك جندان سي ركند كه خدايرا بشناسد و جون 
خدايرا شناخمى سه ر تمام شد و ابقداي سير في الله حاصل شد يس سير الي الله را غايست و نهايمست 


الست و سير ني الله بي انتها ٠‏ واهل وحدت كويند سير الى الله آنست كه ساللك جنداني سير كند كع 
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قو “بد اند كة وجود يكى امثابيش نيصت زج ز وجوه خقالي تعاليع وبجولرى دير وسحكاروايق اجعز 
حضزل' هذا و ثذلي غذا حامل ذشون و شيرغى الله نزك اهل تصوفى آنسمت كسالك بعد شُنَاخَتنُ خداي 
جندانى ديكر سير كند كه قداء: صفات بر إسامي و علم و حكست لخدايي بيه جسهار اند بلكه بى غهايست 
دريابد وتازنده باشد هم دربى كار باشد ٠‏ و نز اهل وحدت آنمت كه سالليك يمف حمصول مه ر الى الله 
ديكر جندانى سه ركذد كه تمام حكمتهاني بجواهر اشيا كماهي بداند ويه بينده ٠‏ وبعضى كوينى سير فى الله 
(مكلى ندارد جراكه عبر ادك و علم و حكمرى .خداحي بهشمار وبعضى كويند إمكأن دإرت بجراكه إستجدان 
آدمي متفاوت اسى استهداكد بعضى جون قوري باشد سكن است كه همه دريابد اننهى ٠»‏ وغي حاشية 
جدي على حاشية البيضاوي في تغسيرسورة الفاتحة اعلم ان المحققهن قالوا اى الصغر سغوان سفرالى اناه 
وهومنتاء لانه عبارة عن العبور على ما سوى الله واذ١‏ كان ماسوى اللة متذاهيا فالحبور علهه متناء وسخرغى الله 
و هو في رمتناه لان نعوت جماله و جلاله غير متناهية لا يزال العبد ينرقئى مى بعضها الى بعفضي وهذا اول 
مرتبة حق اليقيى كذ! قال الفاضل ٠‏ ودر توضهم المذ هسب آرد سبير الى الله وقتى منتهي شود كه بادية وجود 
بقدم صديق يكداركي قطع كند وسي رفى الله آدكاد مخسقق شود كه إو سجحانه تعالى بنده رايعد ازغناي مطلق ذاتى 
مطهر از آلايش, حدثان ارزاني غرمايد تابدان درعالم اتصاف باوصاف الهي و تخلق باخلاق رباني ترقتي 
كند ٠‏ ر عند الاصولييى و اهل النظرهو مى مسالك اثبات العلة و يسمى بالسير و التقسهم ايضا وبالتقسهم ايضا 
وبالترديد ايضا فالتسمية بالسيرفقط او بالتقسيم فقط او بالقرديد فقط إما تسمية الكل باسم الجرء و إما إكتقاء 
عن التحبهر عى الكل بذكر الجزء كما تقول قرأت الم و تريد سورة مسماتة بذلكب و يفسر بانه حصر الاوماف 
الموجودة فى الاصل الصالحة للعلية في عدد ثم (بطال علية بعضها لتئيت علية الباقي وعند التحقيق العصر 
راجع الى التقسيم و السيرالى الابطال [ وحاصله إن تنفسص إولا اوصاف الاصل أي المقيس "عليه و يرود بان 
علة الحكم فيه هل هذء الصفة او تللك او غير ذلك ثم تبطل ثانيا علة كل صفة من تللكت الصغات حتى 
يبقى وصفب و احد فيستقر و يتعين للعلية فيستفاد منى تغحص اوصاف الاصل و ترديدها تعلية 
الم و بطلانى الكل دون واحمب منها ان هذ! الوصففب علة لأجكم دون الارصاف الباقية كما يقال علة 
حرمة الخمر اما الاتخاذ من العثسب أو الميعان اواللون المختصوص او الطعم المخصوص او الريم لميوص 
ار الاسكار لكن الاول ئيس بعلةلوجودة فى الدبس بدرى الرمةركذلك البواقي ماسوى الإسكار فقعهى الاسكار 
تعلية الحرسة فى الخمرهكذ! في شرم التهذيسب عبد الله اليزدي ] ٠‏ غان غيل المفروض إن الاوصاف 
. كلها صالععة لعلية ذلك (لسعم و الابطال نفي لذلك للن معناه بيابىي عدم صلوح. البعض فتناقض«قلذا المراد 
بصلوح|الكل صلوحة في بادك الراءي و بعدم صلوح الجحض عدمه بحن ١‏ لقأصل والتغكر فلا تناقضء» وبالصملة:فالسهيو 
و النقسيم هوحصرالاوصاف الصالععة للعلية بي بادت الرلي ثم ابطال بعضها بعد النظرو التأمل كما تقول غي 


و( 4ه )2 التسيير»ه المهر 


قوإبضي م لفطدوظ على الجرغوى الربوبة عه عى اوصافب الببر.غما رجي سر كمه علة للرهوية, ني بادت الواي 
لطعم ١و‏ القوت او الكيل كن الطعم و القرت ل يصلم لذللك عند التأمل فتمهن للكيل [ أن الأشياء (لتي 
.يوجد . فهها الطعم و التي احصل منها القوت من اعظم وجرة المنانح لانها إسهاب بقاء السيدواني و.وسائل 
حجييوة النفوس فالسبول في امثائها الأطلاق بابلغ الوجوة و الاباحة ها وسح طرائق التحصيل لشد] الاحتياج اليها 
وكثرة المعاملات فيها دون التضجيق فيبا لقوله تعالى يريد الله بعم الهسر ولا يريد بكم العسروقولة تعالىق 
و ما جعل عليكم فى الدين من حرج و قوله عليه السلام لعلي و معان مين ارسلهما الى الهمن يسرز 
و لاتعسرط و لقول المجتهدينى المشقة تجللب التيسير هكذا فى الهداية و حواشيه ] و هناك مقامان 
احدهما بيان العصر و يكفي في ذلك ان يقول بحثشت فلم جد سوئ هذه الارصافو يصدق لأنى صدالته 
و تدينه ممايغلسب ظى عدم غيره إن لو وجد لما خفي عليه او لان الاصل عدم الغير و حمينئن للمعتوض' 
ان يبدى وصفا آخرو على المستدل أن يبطل عليتة والالما ثبت العصرالذي ادعاه و ثاديهما ابطال علية 
بعض الاوصافبب و يكفي في ذللك إيضا الظّى وذلكه بوجوه الأول الالغاء وهو بيانى أن ١‏ لعيكم بدونى هذ! 
الوصفب موجود فى الصورة الفلانية فلو استقل بالعلية لانتغى السكم بادتفاثه و الثاني كون الوصف طرديا' 
اي من جنس ماعلم الغارة مطلقا فى الشرع كا لاختلاف بالطول و القصر اوبالنسبة الى الععكم المجسرث 
عذه كالاختلاف بالذكورة و الانوثة فى العتق والثالمى عدم ظهور المناسبة فيكفي للمستدل إن يقول 
بعت فلم اجدله مناسبة و يصدق في ذللك لعدالقهه و التعنغية لايتمسكون بهذ! المسللكت و يقولون القرديده 
(ن لم يكى حاصرا لا يقيبل و ان كان حماصرا بان يثدمت عدم علية غير هذه الاشياء التي و رن غيها بالاجماع 
مثلا بعد ما نيت تعليل هذ! النص يقبل كلجماعهم على ان العلة للولاية اما الصغر او الجكارة فهذ! اجماع 
علي نفي ما عداهما هذ! كله خلاصة مافى التلويم و العضدي و.حواشيهما ٠‏ 
التسيير نزد منجمان نام عملى إسمت و بهانش در لفظ حد در فصل دال مهمله ارباب حاي 
مهمله كذنشت ٠»‏ 
السير بكسر الارل وفتم الثاني جمع سيرة والسيرة هي اسم من السيرثم نقلت الى الطريقة ثم غلبت 
. فى الشرع على طريقة المسلمهن فى المعاصلة مع الكافريى والباغهن و غهرهما مى المستأمذين والمرتدين واهل 
الذسة كذ فى البرجنسي و جامع الرسوزه و في فتم. القدي رالسي رغلمب في عرف الشرع على الطريق المأصور 
:به في غز والكفاره وفى العفاية السير جمع سيرة وهي الطريقة فى الاصورو فى الشرع #ختص بسهرالنبي عليه 
لسظم فى المغازوي ه وفى المنشور السه ر_جميح سهرة و قد يراد بها قطع الطريق وقد يرإك بها السنة فى المعاملات 
. .يقال سار ابجببر رضي الله عنها بسيرة رسول الله صلى الله عليه و سلم و سميمي المغازي سيرا لان ارل 
. امؤزيها السهر الى الغزو و انى المراد بهاخي قولنا كتاب السير سير الاهام و معاملاته مع الغزاة و الانصار 


السهارة ٠‏ السادسة ٠‏ التسديس ب( عوه ) المسدس ٠‏ السلاسة ٠‏ السياسة 


و الكفار» وذكر في المغرب انها غلبت فى الشرع على اصور المغازبي و ما يتعلق بها ,كالمناسك بعلين . 
امور تج انتهىئ ٠‏ ْ 

السيارة هي الكواكسب السبعة الزحل و المشتربي و المريض و الشمس و الزهرة وضطارة والقمرو يسمي 
بالسهارات ايضا [ و بعصهم جمعها في بدت واحد ٠ه‏ شعر ٠»‏ هذلت كوكسيب كه هسمي عالم را ٠‏ كاد ز ايشا 
نظام وكاه خلل ٠‏ قمراسمت و عطارك و زهره » شمس و مريق ومشتربي وزحل ٠‏ ] 

فصل السين المهملة * السارسة بالدال المهملة عنى المذيميى واهل الهيئثة هي سدس 
عشر ١ألخامسة ٠‏ 

التسديس شش كوشه كردن و شش كردن ودر اصطلام مذجمين واقع شدن ستاره بجر ج سيوم از 
ستارة ديك ر كما فى المنتخسب و دجيس في لغظ النظر ه 

المسدس على صيغة اسم المفعول مى باب التفعيل عس المحاسبين و المبندسين سطم حيط به 
سنة اغلاع متساوية فان لم تكن متساوية يسمى بذي ستة اضلاع و عند اهل التمسير هو وفق مشتمل 
على ستة و ثلثهن مربعا صغيرا و يسمى بمربع ستة في سقة و بالوفق السداسي ايضا و عدد الشعراد يطلق 
على قسم من المسمط و تجيوى في فصل الطاء المهملة ٠‏ ْ 

السلاسة بالفنم مرادف هشاشت است و مقابل لزوجت جنائجه درفصل جيم ازباب لام خواهد 
آمد ونزد شعرا آنست كه در نظم رواني #حدى بود كه در اداي أن هيع كرفتكي نبود از جهمت لفظ 
كد! في جامع الصنائع و ايى سلاست نظم اسست و برين قياس سلاست نثركما لا لخفىئ ٠‏ 

السياسة بالكسر والمثناة التحتانية مصدر ساس الوامى الرعية اي امرهم و نهاهم كما فى 
القاموس و غير فالشياسة استصلاح. الخلق بارشاد هم الى الطريق المنجي فى الدنيا و الآخرة فهي “من 
الانبياء على (لخاصة و العامة في ظاهرهم و باطنهم ومن السلاطين والملولك على ل كال نهم في ظاهرهم 
و من الحلماء ورثة ثة الانبياء في باطنهم لاغير كما فى المغقردات و غيرها كذ! في جامح الرموز في حد الزنا 
في كتاب الحدود ٠‏ وفى الخ ر الرائق في آشركتاب التعدرد و رسممت السياسة بانها القانون الموضوم لرعاية 
الآداب و المصالم و انتظام الاموال [ "و مي كليات ابى اليقاء ما حاصله انى السياسة المطلقة هي اصلاح اللغلق 
بارشادهم الى الطريق المنجي فى العاجل و الآجل على الخاصة و العامة في ظواهرهم و بواطنهم و هي 
انما تكوى من الانبهاد و تصمى سياسة مطلقة لانها في جميح الخلق و في جميع الاحوال اولانها مطلقة 
اي كاملة من غير افراط و تغريط و اما مى السلإطهى و إمرائهم.فانما تكوى على كل منهم في ظواهرهم 
بولا تكون إلا منجية غى العاجل لانها عبارة عى اصلاح' معاملة عامة الناس غيما بينهم و نظبهم في .امور 
معاشهم. و تسموى:سيامعة .مدنية و اما من العلماء الذبى حم ورئة الانبياء حقا على الخامة في بواطنهم 
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3 رايب تكو "على العامة لأ املاحهم مبني . على الشركة الظاخرة و السلطنة القاهزة ر ايضا ١‏ تمرى 
على الخاصة هي ظراهر هم لانها ايضا منوطة بالعبر و القهر و تسمى سياسة نفغسية ٠‏ و تقال ايضا على 
تدبهر المعاش باملام احوال جماعة مخصرصة على سنن العدل و الاستقامة و تسمرن سياسة بدنية ) 
و السياسة نوعان النوم الارل سياسة عاد تخرج السق من الظلم الغاجر فهي من الشريعة علمبا 
صن علمها و جهلها من جهلها و قد صنف الناس فى السياسة الشرعية كتبا متعددة و النوع الآخر 
سياسة ظالمة فالشريعة تحرمها إنقهئ ٠‏ و السياسة المدنية من اقسام السكمة العماية و تسمى بالسكمة 
السياسية و علم السهاسة وسياسة الملكف و الحكمة المدنية [ رهو علم تعلم منه انواع الرياسة و السياسات 
و الاجتماعات المدنية و احوالها و صوضوعة المراتسب المدنية و احكامها و الاجتماعات الفاضلة و الردية ووجه , 
استبقاء كلواحد منها و علة زواله ووجه انتقاله وما ينبغي أن يكون عليه المللك في نفسه وححال اعوانة 
و ام رالرعية و عمارة المدن ٠‏ وهذا! العلم وانكان الملوك و اعوانهم احوب اليه فلايستغني عذه احد من الناس 
لان الأنسان مدني بالطبع و#جمب عليه اختيار الدينة الغاضلة مسكنذا و الهجرة عى الردية و ان يعلم كيف 
ينفع اهل مدينته و ينتفح بهم و انما يتم ذلك بهذ! العلم ٠‏ و كتاب السياسة 9 رسطاطاليس الى الاسكندر 
يشتمل على مبمات هذ! العلم و كناب آراء المدينة الفاضلة لابي نصر الغارابي جامع لقواتينه كد( 
في ارشاد القاصد » ] 

فصل الطاء المهملة * السرطان بغتم السيى و الراء اسم حهوان ه و اسم برج وهو الذي اذ اوصلته 
الشمس #حركتها الخاصة مالت الى الجنوب ٠ه‏ و اسم مرض قال في جر الجواهرهو ورم متقرح متولد من 
صواك سودارية محترقة انصيت الى ذلك العضو في ملآت العروق التي حوله سمي به للمشاكلة لان 
وسطه يشبه جوف السرطان و العروق الفي حوله تشبة بارجله وايضا هو يتشبرى بالعضو كما يقشجمرى 
السرطان بما يمسكة ٠‏ وغى الموجز السرطان منهماهو متقرح ومنه ماهو غير متقرح و العرق بينه وبين 
الصلابة ان الورم السوداوي ابي كان مداخلا فى العضو مولما ذ!اصول ناشبة فى الاعضاء يسمى سرطانا 
وان كان عداخلا غير مولم يسمرى صلابة ه و فى الاقسرائي الصابة بارن المجسة كمد اللون عادم الحس 
و السرطان نه اقل من الحرارة فى المجسة يبقدوي ورما مثل اللوزة او اصغر ثم يتزايد على الايام وشكله 
ممتدير واذ! اخذ تظبر علهه عروق حمر و صغر و خضرشبيهة بارجل السرطان و ئوذه (كمد من السمرطان ٠‏ 

السغسظة بالئفاء و بعد ها سين كبحثرة عند المنطقيين هي القياس المركسب من الوهميات وقيل 
انقهاس الموكمب من المشبهات بالواجبة القبول يسمى قياسا سوفسطائيا و تجميى في لفظ المغالطة في 
فصل إلطاء مى باب الغين المعجمة ه ويطلق لفظ السوفسطائية على غرقة ينكروبى السمسيات و البديهيات 


وغيرها [, قالوا (أضور ريات بعضها .حمسيات و العس يغلط كثيرا 6 لاحول يرى الواحد اثنهى و الصغراري 
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المبقيط ه إسقاط الإضائاءت (سقاط الاعتبارات ‏ بر و9 )6 


يد السلومرا و السوداري يجد المرسلوا و.الشيفص الدجييه عن اشطرى يرادا صغيرا و الرائسبب علىى السفيهنة 
يرى السالمل متيعركا و الماشي يرى القمر ذاهها و هكذ! كثير فلا جزم بان ايهم يعرقب حقا وايهم باطلاه , 
و البديهات قد كثرت فيها اختلافادت الآراء و اعتراضات العقلاه وكلهم جرم نسقية قوله و يزهم بيطاى اقوال 
مخالفيه فكيف يقطح بان هذ( صادق و ذلك كاذب و النظريات غرع الضروريات لانها انما تستغاد منى 
الضروريات دفعا للزوم التسلسل او الدور ففسادها فسادها و لهذ! مامنى نظري !(3 وقد وقع فيه لخللافب 
العقلاء و تناقض الأراء تحيتئف 9 وثوق بالعيان و لا ر«جانى للبيانى فوجسيب التوقفب غلذ! قال بعصهم أي 
الاشياء او هام و بعضهم انها تابعة لاعتقات د بعضمم انها مشكوكات هكذ! ني شرم عقائد النسفي 
و حواشيه ] و تنشصسب الى ثلسف فرق اولعها الاادرية و هم القائلون بالتوقفافي وجو كل شئيى 
و علمه قالوا ظهر من كلام القادحيى فى العسيات و القادحينى فى البديهيات تطرق التهمة الى الساكم 
الحعسي و العقلي فوجسب التوقف فى الكل فاذ| قي للهم لقد قطعتم في هذه القضية فقد ناقضتم كلامكم 
بكلامكم قالوا كلامنا هذ! لا يفيدنا قطعا فيتناقض كما توهمتم بل يفيدنا شكا فا نا شالك و شالك ايضا في اني 
شاك وهلم جرا فلاتنتهى الحال الى قطع شيى املا فيتم مقصردنا بلاتناقص ٠‏ و تاديتها الحنادية وهم الذي 
يعاندون و يدعون انهم -جازسون بان لا موجود اصلا فهم ينكرون ثبوت الحقلئق و تميزها في انفسها في نفس الامر 
مطلقا بتبعية الاعتقاد و بدونه فالحقائق عندهم كسراب يحسيه الظمآن ماء و لوس لها ثجوت إصلا ويرك عليهم 
انكم جزمتم بانتغاء الاحكام غناقضتم كلامكم ٠‏ و ثالتقها العندية وهم قائلوى باى حقائق الاشياء تابعة لاعتقادات 
دون العكس فهم ينكرون ثبوتها و تميزها في نفس الامر مع قطع النظرعى اعققادنا اي لو قطع النظر عنى 
الاعتقادات ارتفعت الحقائق بالمزة لعدم بقاء تميز بعضها عى بعض لكنهم يقولون بثبوتها و تقررها بتبعية 
الاعتقاد وتوسطها كالمسائل الاجتهادية عند مى: يقول كل ميجتيد مصيمب فعلى هذ! السوفسطائية قوم لهم نعملة 
و مذدهصسب تنشعبون الى هذه الطوائف الثلث ه و قيل 3 يمكن انى يكون فى العالم قوم عقلاد ينتععلوى 
هذ١‏ المذهصبي بل كل غالط سوفسطاثي في موضع غلطه غاري سونا بلغة اليونانييى ١سم‏ للعلم واسطا اسم 
للغلط فسوفسطا معذاي علم الغلط كما ان فيلا بلغتهم اسم للمسسب و سوفا اسم للعلم و فيلسوف معتاء مسب 
العلم ثم عرب هذان اللفظان و اشتق منهما السفسطة و الفلسغة و السفسطي و الفلسفي منسربان الها 
هكذ! يستفاد من شرح المواتف في آخر المرصد الرابع من الموقفف الاول و غيرة » 

السقوط بالقافب در لغمث افقادن بح ذا تمام از شم كما فى المنتفسي وذزن متجمان عبارت اسرت 
از غروب منزلى كما اجيري في لفظ الطلوم في فصل العيى من باب الطاء المهملة ٠‏ و اطيا آنرا بو 
صرم اطلاق كنندى 8 


١[‏ سقاط الإضافات واسقاط الاعتبارات هو اعتبار احدية الذات في كل الذراصو و هو التوحهد 


مسقط بال##عر ٠‏ المسمط 2 ( سهب4و ). : 1 سمط ١‏ لمفتصدر 


الفتقيه كبا قال بعضير ٠‏ بيسىه نكو كوكى نكو كفقه لست بالذات ٠‏ كه التوحيد اسقاط الاضائات ٠‏ كل( - 
فى المطاسات ١لصينية‏ ٠ه‏ ] ' ١‏ 

١‏ مستقط با أعصيعر بعمر القاف عند المهندسيى يطلق على موقع عموث خارج من اعلى الشعل على 
قاعدته » و قد يطلق على الارتفاع ايضا مجازا لانه بالتعقيقة هو صوقع العمود المذكور لانه خد عام بالخجربة إنى 
الاثقال مائلة طبعا الى مركز العالم على سمرت خط يكون عمود! على سطم الافق و ذلكه يكوبى ايضا عمود5ة 
على السطم الموازبي للافق فان اسقط عن رأس ذلك المرتفع مجر كانى موضح سقوطة على ذلك السطم هو 
سوقع ذللك العمود كذا في شرح خلاصة الحساب ٠‏ 

المسمط مشتق است از تسميط وآن در نغت مرراريد در رشته كشيدن |سست ودر صفائع 
جنانست كه.شاعر مصراعى جند كريد كه متفق باشند در وزن و قافيهودر آخر مصرا م اخي ركه متفق است 
دروزن قانية اصلي بيارد كه بفاي شعر بران كريه اسمى خراء قافيةٌ اصلي صوافق قافيةٌ مطلع باشد يا نجاشد 
واينى مصاريع جنهد را سمطى نهد بعدة هيدران شمارهبيات ديكر ئويسد غير قافية مسمط اول مكر در مصراع 
اأخيركةه قانية مسمط اول أوردن دران شرط اسىف واين را نهز سمطى نهد و همبرين نمط شعر تمام كند 
واين كم از جهار روا نيست و بيش ازدة لطافمى ندا يس برين تقديرهفى قسم ميشود مربع 
و “”غخمس و مسدس و مسبع وصامنى و متسع و معشره مثال مربع سمط اول ٠‏ شعر ه اي لسب لعل تو بطعم 
شكره وي رخ خوب توبنور قمر ٠‏ وي قد رعناي تو سرو دكره خاطرم أشفذة بهرسه ذكره سمط تاني ٠»‏ شعره 
جونى سب تو نيست شكر در جهان ٠»‏ ماه نتابه جو تو در آسمان » سرر خيك جو تودر بوستان ٠‏ 
اي بلطاقت زهمه خوبتره درين مثال قافية اصلي صوافق قافية مطلع اسست ء مثال ديكركه دروي قافيغ 
املي مخالف قانية مطلح است ه شعر ه زآمدن ذو بهار بَاغْ جو بتخانه شد ه كشت رخ كل جو 
شمع بان جو بروانة شد ه يبشةٌ بلبل كنون كفتن افسانه شد ء كل زخرشي بار كرد بر تن خود يجرهن ٠‏ 
ابر بوقت بهار جونكه كشود اسسمت كف ه زاله ذكر جون كه رلاآله سراس رصدف ٠ه‏ ذال مرغان شده برفلك 
از هر طرف ٠‏ باخ شدء جون صنم باد شده جون شمن ٠‏ وهمبرين قياس مسبط “خمس كه درو ينيم مصراع 
راسمطى نيهذد و مسدس كه درو شش مصراع را سمطى كنند وعلى هذ! القياس » 

المسمط المختصر نزد شعرا جنانست كه بيت را جهار قسم كند وسه قحم را مسجع آرد ودر قسم 
جهارم كلمة جند را رديف سارك و در هربيت درقسم جهان همان كلمات بيارن مثالة » شعره هر جند كنه كارم 
بسياركنه دارم » اميد تو نكذارم مشا زكرم يارب ٠‏ هر جند تبه كردم يموسته كنم كردم ٠‏ جمله زسفه 
كردم مشا ز كرم يارب » ماندم زهمه وابس كيرم كه نهرزم خس ٠»‏ جون جز توندارم كس خشا بكرم يارباء 
كذ١‏ غي سجامع الصفائع [ وقال السيد الشريف فى الاصطلاحات التسميط هو تصههر كل بيت ازبعة اقسام 


السعح ( + *»» ) 


نما 


ثلثقبا على «بعح واحد مع مراعاة القافية فى الرابع الى أى تنقضي القصيد8 كقرله.شعره و حرب وزدحت 
و ثغر سددته و علم شددت عليه العبالاه و مال حمويت وغخيل حسميبت وضيغف قريت اناف لوكلا الي 
آخر القصيدة[ ٠‏ ربعضى كسان مسمط را مجع كفت إند هذائيه صاحسب مجع الصنائع كفده كد مجع 
عبارت إزان اسف كه شاعرى بيتى را اجهار قسم منساوي كند و بعد رعايمت سه سيهم بر قافو واحد جهارم 
اصلي بهارد كه بفاي شعربران اسست جنانعه موانا عبد الرحمن جامي ميغرمايد ٠‏ غزل ٠ه‏ 

ه ازخار خارعشق تو درسينه دارم خار ها »© ٠‏ هردم شكفتقه بر تنم زإني خارها كلزار ها ٠‏ 

ه ازبس غغان وشهونم جنكست خم كشته تنم ٠ ٠‏ اشكف آمده تا ن|منم ازهرمزة جون تارها ٠ه‏ 

ه رورجانسب بسقانى فكى كزشوق قوكل درجس ٠ ٠‏ صد ها ككرده يهرهى شسته بون رخسارهاء 

ه كرسوي باغ آري كذر سرو و صنوبر را ره ٠‏ هر سو بى نظارة سر بر كرده ازديوار هاه 

ه تو دادي دل باه ركعى من صردمازغيرت بسى ٠‏ » يكبار ميك هركسى #ذجارة جامي بارهاء 
يستردانستني است كه إقسام سجع سه معروني اسسقي و ووا بود كة زياده برسه بوك جنائجه عيد الواسم 
جدلي كفته و هفت ور بريلك قافيه نموده و هشتم برقانيةٌ اصلي آوردة كه بناي شعربران نمودة اسسى 
ه شعر ه يا صاحبي أنش, الغبر زان سرر قد سيمجر ٠»‏ كز عشق او كشتم سم رتشنه لسب ولخسته جكرا٠‏ 
بركنده جان إنكندءه سربا كام خشكا واحشم تر ٠‏ كرده زغم زيرو زبر دنهار دين وجان و تن ٠‏ آمد !عجشم هر 
نفس عالم زعشقش جون قفس ٠ه‏ بى اومرا فرياد رس شيها خيال اورست بس » تا جند باشم جون جرس 
بى او خررشان از هوس ٠ء‏ هركز مباد! حال كس در عشق هجون احوال من ٠‏ تا مى برين مفتون شدم 
آكه نه تا جون شدم ٠»‏ باديدة ير خوبى شدم با قامت هجون نون شدم ٠‏ با منت ذو النون شدم وز 
دسمت خود بيرون شدم ه سركشته جون” مجنذون شدم كرب -جهانى بى خويشتن ٠‏ دارم زبس نيرنك او 
دل جون دهان تنكف او » آوازدل جونى سنف او وز ناز و اخشم جنك اوه تا كي جوزي ر جنك أو 
زاري كنم از خنكب اوه وز عارض كلرنكك ١و‏ جون كل دريد»ه يمرهن ٠‏ در وصل و جر عيش وغم در 
جان وجشمم تغا ونم » در لعل و جزعش نوش, وسم در روي ويشتم جين و خم » هركز نديدي در مجم 
ني نيز خراهي ديدهم ه جون او بجالاكي صنم مجون سنن بغمناكي شمى ٠‏ بي ياد او دم نشمرم -جز راء 
مهرش نسيرم ه بي او همه در نذكرم با عاشقي آن دلهرم ه ازبسكه رنج وغم خورم هات اسسى جامة دربرم ٠‏ 
خاك است دام برسرم بعش صفي الدينى حسن ٠‏ الى آخ رالقصهدة انتهىئ مى مجمع الصنائج ] 

فصل العينى * السبح الدثاني هي سورة الفاتسة وقد مروجه تسميتها في لفظ السورة وقيل 
هي عبارة عن سبع سور و هي مى الفاتسة الى الانفال و قيل هي اسم القرآى ه وعند اهل السلولك يشار 
بسبع النثائي الى خد المعبرب كذ! في كشفف اللخات » و السيع الطوال قد عرفت صعناء في لغظ المورة 


71 (+448 )2 السابعة ٠‏ المسبع ٠‏ السبعية 


لني .غصل. الراد المهملة « 1 ش 
' السابعة عند المنجميى هي سدس غشر السادسة ٠‏ 
المسبحع ضيغة اسم المفعول من باب التفعهل عند المهندسين سطم تبط به سبعة اضلاع 
منساوية فان لم تكى منساوية فقسمئ باسم العام وهو ذو سبعة اضلاع ٠‏ وعند | اهل التكسيروفق مشتمل على 
تصعة و اربعين مربعاصغيرا و يسمى بمربع سبعة في سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاه و عندالشعراء يطلق 
اكيم اسع ل ده ٠.‏ 
السبعية فرقة من غلاة الشيعة لقبوا بذلك لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة لي اللرسل سبع آدم 
ونوح و ابراههم وصوسئى وعيسئ و #حمد و #حمد المهدي سابع النطقاء و بين كل اثنهى مى.ء النطقاء 
سبعة اثمة يتممون شريعة ولا بد في كل شريعة مى سبعة بهم يقتدئ امام يودي عن الله حمجة يودي 
عرى ذللكت الامام و حمل علية وااعنم به لله وذو مصة يمص لي يأخذ العلم مى ال##جة و ابواب واهم 
الدعاة أقداع اكبر هم وهو لرفح درجات المومنينى و داع مأ ذون يأخذ العهود على الطالبين مى: اهل 
الظاهر فيد خلهم في ذمة الامام و يفتم لهم باب العلم و المعرفة و مُكلّب قد ارتفعمت درجته فى الدينى 
لكن لم يوذن له غى الدعوة بل فى الاحتجاج على الناس نهو احتم و يرغب الى الداعي و مو 
يتبعه لي يتبع الداعي وهو الذي أخذ عليه العهد و آمنى و ايقن بالعهد و دخل في زسته و حزيه» 
قالوا ذللك الذي ذكرنا كا لسموات و الارضين و البحار و ايام الاسبوع و الكواكسيب السيارة و هي المدبرات 
إمرا كل منها سيعة كما هو المشهور ٠ه‏ و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائفة من الموس 
راسوا عند شوكة الاسلام تاريل الشرائع على وجة يعود الى قواعد اسلا فهم ليوجمب ذللك اخقلانفا فى الاسلام ٠‏ 
و رئيسهم في ذلك حمدان قرمط و قيل عبد الله بى ميمون القداح ولهم فى الدعوة و استدراج الضعفاء 
مراتعب الزرق وهو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام لا ولذ! منعوا دعوة منى ليس قابلا لها 
و منعوا التكلم في بيت فيه سراج ١ي‏ موضح فيه فقهه او متكلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مى المدعوين 
بما يميل اليه ههاه وطبعة من زهد و خلاعة فان كان يميل الى الزهد زينه في عينه و قجم نقيضه و أن كان 
يميل الى الخلاعة زينها و قم نقيضها حتى صل له الانس ثم التشكيلك في اركان الشريعة ثم التدئيس 
و هو دعوئل صوافقة اكابر الدين والدنيا لهم حتى يزداد ميله ثم النأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمها 
المدعو و تكونى ساثقة له الوى ما يدعوء اليه من الباطل ثم التعلح و هو الطمانينة الى اسقاط الاعمال البدنية ثم 
' السلن مى الاعتقادات الدينية و حينئف يأخذون فى ااباحةو العصى على استعمال (للذات و تاويل الشرائج 
كقونهم الوضود عبارة عى صولاة الامام و التيمم هو الاخذ مى المأذون عند غيبة الامام. الذي “هو العتجة و الصلوة 


1 عبارة عى الناطق لي الرسول و الاحقلام عبارة عى افشاء شييع من اسرارهم إلوى مى ليس هو اهله بغير قصد 
دبي 


م 


السيع ْ ( «ل»و» ) ' 


ثأثقها على سيجع واحد مح مراع القافية فى الرابع ال ان تنقضي. القصيد] كقرله. شعر ه وبحرهب وزدت 
و ثغر سددته و علم شددت عليه السعبلاه و مال سويت وخيل حميبت وضهفب قريت تضاف للوكاة الوى 
آخر القصيد8[ ه ربحضى كسانى مسمط را محبيح كفتة إند جنائيه صاحسب مجمع الصنائع كفتة كد مسييح 
عدارت ازان اس كه شاعرى بينى را بجهار قسم متساوي كند و بعد رعايمت سه مجع ب رقانية واحد جهارم 
اصلي بهارد كه بذاي شعربراى اسع جنائهه موانا عبد الرحمى جامي ميغرمايد ه غزل ٠‏ 

ه ازخار خارعشق تو درسينه دارم خار ها ٠ه ٠‏ هردم شكفته بر تنم زإنى خارها كلزارها ٠‏ 

ه ازبس فغان وشهونم جنكست خم كشته تنم ٠‏ »اشكف آمده تا ن|صنم ازهرمزه جون تارها ه 

» روجانمب بستان فكى كزشوق توكل درجس ٠» ٠‏ صد يال ككرده يهرهى شستةه بون رخسارهاء 

ه كرسوي باغ آري كذر سرو و صنربر را نكرهء .هر سو بى نظارة سر بر كرده ازديوارهاء 

» تو دادي دل باه ركسى من مردمازغيرت بسى ٠ ٠‏ يكبار ميك هركسى #نجارة جامي بار هاه 
يستردانستني اسك كه إقسام سجع سه معروني اسلف و روا بوك كم زيادج برسه بود جنائسه عبى الواسع 
جبلي كفده وهفت قصم را بريلك قافيه نموده و هشقم بر قافية اصلي آوردة كه بناي شعريران ذمودة اسسرى 
ه شعر ه يا صاحبي أنش الغخبر زان سر قد سيمير ٠‏ كز عشق او كشتم سم رتشذه لسب وخسته جكر ٠‏ 
بركنده جان انكندة سربا كام .خشك و جشم تر ه كرده زغم زيرو زبر دنياودين وجان و تن ٠‏ أمد اجشمم هر 
نفس عالم زعشقش جون قفس ٠»‏ بى [ومرا فرياد رس شيها .خيال (وست بس » نا جند باشم جون جرس 
بى او خررشان از هوس «٠‏ هركز مباد! حال كس در عشق جون احوال من ٠‏ تا مى برين مفتون شدم 
آكه نك تا جون شدم ٠‏ باديدم ير خونى شدم با قامت جون نون شدم ٠‏ با حنست ذو النون شدم و ز 
دست خود بيرون شدم » س ركشته جون” “نون شدم كن جهانى بى خويشئى ه دانم زبس نيرنك او 
دل جون دهان تنى او ه أواز دل جونى سنك او وز ناز و اخشم وجنك اوه تاكي جوزي ر جنك أو 
زاربي كنم از خنك أوء وز عارض كلرنكك او جون كل دريدةه بيرهن ٠‏ در وصل و لجرو عيش وغم در 
جان و-هشمم تغف و نم »© در لعل و جزعشس نوش وسم در روي ويشلم جين و خم ه هركز نديدي در مجم 
ني نيز خواهي ديدهم ه -هون او جالائي صنم جسن مى بغمناكي شمن ٠‏ بي ياد او دم نشمرم جز راه 
مهرش نسيرم ه بي او همه در نذكرم با عاشقي آن دلهرم ه ازبسكه رنع وغم -خورم هات اسى جامة دربرم ٠‏ 
خاك اسست دام برسرم بعش صفي الدين حمى ٠‏ الى آخ ر القصهدة انتهئى مى مجمح الصنائع ] 

فصل العيى * السبح المثاني هي سررة الفاتسة وقد مروجه تسميتها في لفظ السورة وقيل 
هي عبارة عن سبع سور و هي من الفاتعة الى الانغال و قهل هي اسم القرآى ه وعند اهل السلولك يشار 
بسبع المثائي الى خد المحبوب كذ! في كشف اللغات ه و السيع الطوال قد عرفت معذاه في لغظ السور 


(:وعه ) السابعة » المسبح ٠‏ السبعية 

غني «فجسل. الراء المهملة » 

السابعة عذى المشيعميى هي سدس 552520 

المسبع صيخة اسم المفعول مى باب التفعهل عند المهندسينى سطى تسيط به سبعة اضلاع 
متنساوية فان لم تكى متساوية فقسمى باسم العام وهو ذو سبعة اضلاع ه و عند اهل التكسهروفق مشتمل على 
تضعة و اربعهن مربعا صغيرا و يسمى بمربح سبعة في سبعة ايضا وبالوفق السباعي ايضاء و عندالشحراء يطلق 
ا ا 1 ٠.‏ 

السبعية فرقة من غلاة الشيعة لقبوا بذلك لانهم زعموا ان النطقاء بالشريعة الي الرسل سبع آدم 
ونوج و ابراههم وموسوى وعيسى و «تحمد و “عمد المهدي سابع النطقاء و بين كل اثنهن صى: النطقاء 
سبعة ائمة يتممونى شريعة ولا بد في كل شريعة من سبعة بهم يقتدئ امام يودحي عى الله حمجة يودي 
عن ذللك الامام و تحمل عليه و نيعتي بده وذو مصة ينص الي يآ خد العلم من ا##جة و ابواب تب وا هم 
الدعاة فداع اكبراهم وهو ترفح درجات المومنين و داع مأ ذون يآخدذ العهود على الطالبين من اهل 
الظاهر فيد خلهم في ذمة الامام و يفتم لهم باب العلم و المعرفة و مكلأسب قد ارتغعست درجته فى الدين 
لكى لم يوذن له فى الدعوة بل فى الاحتجاي على الناس نهو اقم ويرغمب الى الداعي و رن 
يتبعه لبي يتبع الداعي وهو الذي آخف عليه العهد و آمنى و ايقن بالعهد و دخل في نمته واحزبة » 
قالوا ذللك الذي ذكرنا كا لسموات و الارضين و الجحار و ايام الاسبوع و الكواكسيب السيارة و هي المدبرات 
(مرا كل سنها سيعة كما هو المشهور ٠‏ و اصل دعوتهم على ابطال الشرائع لان الغبارية و هم طائفة من المبوس 
راسو عند شوكة الاسلام تاويل الشرائع على وجه يعون الى قواعد اسلا فهم ليوجسب ذللك اخقلانفا فى الاسلام ٠‏ 
و رئيسهم في ذلك حمدان قرسط و قيل عبد الله بى ميمون القداح ولهم فى الدعوة و اسقدراج الضعغفاء 
مراتعب الزرق وهو تفرس حال المدعو هل هو قابل للدعوة ام لا ولذ! منعوا دعوة سن ليس قابلا له 
و متعوا التعلم في بيست فيه سراج اي موضح فيه فقيه او متعلم ثم التأنيس باستمالة كلواحد مى المدعوس 
بما يميل اليه هياده و طبعة من زهد و اخلاعة فان كان يميل ا ا رن 
يميل الى الخلاعة زينها و قبّم نقيضها حتى يحصل له الانس ثم التشكيلت في اركان الشريعة 7 نم التى ليهس 
وهو دعوىل صوافقة اكابر الدينى والدنيا لهم حتىى يزدان ميله ثم التأسيس وهو تمهيد مقدمات يسلمع 
المدعو و تكوى سائقة له الى ما يدعو اليه من الباطل ثم الخلع و هو الطمانينة الى اسقاط الاعمال البدنية ث3 
' السلن من الاعتقادات الدينية و حينئد يأخذون فى ااباحةو العمى على استحمال اللذات و تاويل الشرائ 
كقوئهم الوضوء عبارة عن صوالاة الامام و التيمم هو الاخذ مى المأذوبى عند غيبة الامام. الذي *هر العجة و الصلو 


عبارة عى الناطق لي الرسول و الاحتلام عجارة عى افشاء شيع من اسرارهم الى مى ليس هر اهله بغي رقصد 
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منه و الغسل تجديد العهد و الزكرة تزكية النفس بمعرفة ماهم عليه ممى الدين و اكنبة اللبي و ألهاب ملي 
و الصغاهو النبي و المررة علي و الميقات الاينهى و التلبية اجابة المدعو و الطواف. بالييرص سبما موا 
الائمة السبعة و الجنة راحة الابد ان عرى التكالهفب و الذار مشقتها بمزاولة التكالهف الى غهر ذلك حمى نخرافاتهم ٠‏ 
أعلم انهم كما يلقبون بالسجعية كذلكه بالاسمامهلية لانقسايهم الي #عمن بى . اسمعيل هبو قهل لاثباتهم الأمامة 
لاسعيل بى جعغفر الصادق و بالقرامطة لآى اولهم رجل يقال له حمد انى قرمط و قرمط إحدىى قرئئ واسط 
و بالترمية لاباحتهم المسرمات والمعارم و بالجابكية اذ تبعت ظائفة منهم بابك الجرمي فى الخخروج بآذربدجان 
وبالمتمرة للسهم الحمرة في ايام بابك او لتسميتهم المخالفيى مى المسلمهنى حمهرا و بالباطنية تقولهم 
بباطى القرآن دون ظاهرة قالوا للقرآنى ظاهر و باطى و المراد باطنه لا ظاهرة المعلوم من اللغة و المتمسف 
بظاهو معذب بالمشقة فى الاكتساب و باطنه مود الى ترك العمل بظاهر كذ! في شرح المواتف ٠‏ 
السببمع بالفتم و سكوى الجيم عند اهل البديع مى المحسنات اللفظية و هو قد يطلق على 
نفسى الكلمة الاخيرة مى الفقرة باعثيار كونها صوافقة الكلمة.الاخيرة من الفقرة الاخرجئ ٠»‏ و بهذ! الاعقبار قال 
السكاكي لجع فى الذث ركالقافية فى الشع رفعلى هذ! الصيجع مختص بالنثر و قهل بل دجري فى النظم ايضاء 
و مى (لسجع علوى هذ القول اي القول بعدم الاختصاص بالذثرما يسمىى بالتصريع ونجيى في فصل العين من 
باب الصاد المهلمة و بالتشطيرو يجي في فصل الراء مى باب الشيى (لمعجمةه وقد يطلق على القوافق المذكور 
الذي هو المعنى المصدرربي و بهذ! الاعتيار قيل المججع :تواطو الفاصلتيى من النثر على حرفف واحد فى 
الآخر و التواطوٌ التوافق كذا فى المطول و قد يطلق على الكلام المسيجع (ى الكام الذي فيه السيم 
قال فى المطول في بيان القتشطير و«2جوز انى تسمى الفقرة بقماسها سجعة تسمية للكل باسم جزئه وايضا 
يدل عليه تقسيمهم المجع الى قصير وطويل قال فى المطول السسجع إماقصير واما طويل و القصير 
احسى لقرب الفواصل المسجوعة مني سمع السامج و لدلالته على قوة المنشوى ه و احسن القصير صاكان مى 
لفظيى نحو يا ايها الموثر قم فانذر و ربك فكبر و ثيابلك فطبهر ومنه ما يكون مى ثلثة الى عشرة وسازاك 
عليها فبو مي الطويل ومنه ما يقرب مي القصير بان يكون تأليفة مى احدئ عشرة ال اثنتي عشرة 
و اكثرة خمسسٌ عشرة لفظة كقوله تعالىى و لك اذقذا الانسانى مذا رتصمة الآية فلآية الاولىك. احدئئل عشرة الثانية 
تلسى عشرة ٠‏ وفى الاتقان قالوا احسى الحسجح ماكاني قصيرا واقله كلمقاني و الطويل مازاد على العشر و ما 
بهنهما متوسط كآيات سورة القمر انتهئ ه إعلم اني السبجح بالمعنى الاول ثلثة اقسام فى المطول السجع ثلثة 
ارب مطرف ان اختلغى الفاصلتانى في الوزن نيعو ما كم 9 ترجويي لله و قارا. ر قد -خلقكم اطوار! فالوقثر 
و الاطوار مشتلفاري*و زنا و إلا فانكاى جميح ما في احمى القريئتييى من الالفاظ او اكثره مثل ما يقابله- 
اي ما يقابل إاحدي القرينتيى من الاخريل فى الوزن و .التقفية لي التوافئق على السسعرفب الالخهر . 


(١ َ‏ “يه ) [ تسبييج 
غترميع عو غهو يطبع الاسجام بجراهر لغظه ر يقرم الاسمام “بزو اجر وعظه نجمهع ما فى القرينة 
الثانية يوافق ما يقابله من الاورالئك غى اليزن و النقفضية واما لغخظة هو فايقابلها شييى من القرينة 
و إلا امي وان لم يمن ما ني احسمي القرينقيى او اكثرها سثل ها يقابله من الآخر ثهو اللقوازي 
و ذلكه بان يكونى صا في لحدى القرينتين او اكثر و ما يقابثه من الاخرئ مختلفين فى الوزن 
و الققفية جميعا نعو فيها سرر مرفوعة و اكواب موضوعة أو فى الوزن قط نعو و المرسلاتك عرفا 
فالعاصفات عصفا او في التقفية فقط كقولنا حصل الناطق و الصامصت و هللك العاسد و الشامسى أو لآيكون 
لكل كلمة مى آاحدى القريفقين مقابل من الاخرئ نحوانا اعطيذاك الكوثر فصل تردلك و انحره و فى الاتقان 
في نوع الفواصل قسم البديعيون الحسجع ومثله الفواصل الى اقسام الاول المطرف و هو ان تختلف الفاصلقان 
في الوزن و تتغقان أي حرف السيجع نسو مالكم لاترجون لله وقارا وقد خلقكم اطوارا! و الثاني المقوازي 
وهوان تنغقا وزنا وتقغية ولم يكى ما في الارلي مقابلا لما في الثادية غي الوزن و التقفية فصو سررمرفوعة 
واكواب موضوعة و الثالمف المتوازن وهو ان, تنغقا وزنغدون التقغية نسو نمارق مصفغوفة و زرابي مبثوثة و الرادح 
المرصع و هوان تتفقا وزنا وتقفية و يكون ماغي الاولى مقابة لما في الثادية كذلأك نسو إى الينا ايابهم 
ثم ان علهنا حسابهم وان الابراو لفي نعهم و إن الغجار لغفي جيم ٠‏ واأحامس المقمائل وهو ان تتساويا 
فى الوزن دون التقفية و تكون افراك الاولئك سقابلة لما في الثانية فهو بالنسبة الى المرصع كالمقوازى بالفسبة 
الى المقوازي نحو و آتينا هما الكقاب المستبهى و هذيذاهم الصراط المستقيم فالكقلي و الصراط مقوازنان: 
و كذ! المستبين والمستقهم و اختلقا في الحرف اللخير انتهى #6 فائك23 * ثالوا حمسي إالسيجم ها تساردته 
قراثنه نحو في سدر مخضود طلم منضوه ثم بعد ان لم تتسار قرائنه فالاحمى ما طالت القريفة الثانية 
نحو و إلنجم اذا هوئ ماضل صاحجم و ماغريئ او القريدة الثالثة نحو خذود فغلك ثم الجحيم صلره » 
قال ابن الاثهر الاحسنى فى الثانية المساوا» و الافاطول قليلا و فى الثالثة ان تكين اطول و تجوزان تتجييع 
صساوية لهما وقال الخغاجي لا لجوزلان تكون الثادية اقصر من الاولئ 3# فائّدة * سبنى الاسجاع و الفواصل 
على الوقف .و السكون و لهذ! ساغ مقابلة المرفوع بالمجعرور و بالعكس كقوله تعالى إذا خلقذاهم مني طين لآرب 
مح قوله عذاب و اصمب و قوله بماء منهمر مع قولّه قد قدر [ لأن الخرض من الحججح ان يزاوج بين القرائى 
ولايتم ذللأت غي كل صورة ا[ بالوقف و البفاء على السكون كقولهم ما إبعك صافات و صا اقرعيه ما [بعهخانة 
لو اعتجرت السركة نغات السبجع لان التاء مى غات سفتوح و من آنه صكسور سذون ههكذا فى المطول ] 
* فائدة ** قال امن للاثير إتسجع يحتاج الى اربع شرائط اختيار للمغردات الفصيسة ز اختيار التأليف 
الفصيم و كون اللفظ تايحا للمعنوى 3 عكسه و كون كلواحدة من الفقرتيى دالة عئوي مغنى آخر و ا لكان تطريلا 
* فائدة ** حريف الغوامل إمامتمائلة كمام راو متقاربة مثل الرحطن الرحيم سالك يوم الديى قال الآمام 
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“ فخ رالناين وقيره فواصل القرآن 9تغرج عى هذين القسمينى بل تحصرفى اللتمائلة و المتقاربة * فائدة * 
هل يجوز استعمال السجمع ني القرآن فيه خلاف و الجمهور على المنع لآن إصله من سهع الطير آي صات 
والقرآن من صفاته تعالى و 93 اجوزوصفه بصفتهم مالم يرر الآذن بها ه قال الرماني فبي اعجاز القرآنى ذهب 
الاشعرية الى امتنام ان يقال فى القرآن سمجع بل فواصل و فرقوا بان السيجع هو الذي يقصد في نفسه ثم يمال 
المعنى عليه و الفواصل هي القي تتبع المعاني ولاتكونى مقصودة في نفسها قال و لذ امك كانت الفواصل بلاغة 
و (لسجح عيبا و تبعه على ذللك القاضي ابوبكر الباقلاني و نقله عى نص اصسابنا كلهم وابى العسى الاشعربي 
قال ذهسب كثي رمن غي رالاشاعرة الى اثبات السيجع فى القرآن وزعموا ان ذلك مما يبي به فضل الكلام وانه 
من الاجناس التي يقع بها التفاضل فى البيان و الفصاحة كالجناس والالتفات و نو هما قال و اقوئل ما 
استدلوا به الاتفاق على ان موسى افضل من هارون و لمكان السيجم قيل في موضع هارون و موسىى ولماكانرت 
الفواصل في موضع آخر بالواو و النونى قيل موسىى و هارون قالوا و هذ! يفارق امر الشعر لانه لا #جوزان يقح 
فى الخطاب الا مقصودا اليه و اذ! وقع غير مقصون لبه كاى دون القدر الذي نسميه شعرا و ذلك القدر 
مما يقفق و جوده من المفخم كما يتفق و جوده من الشاعر و مااجاء فى القرآن من السيجع فهو كثي رلا يصم 
ان يتفق كله غير مقصود اليه وبنوا الامر في ذلك على تجديد معنى إلسبجع فقال (هل اللغة 
هو صولاتة الكلام على حد واحد و قال ابى ادريد سجحمت الحعمامة معناه رددت صرتها قال القاضي 
و هذ! غي ر“#صعيح و لوكان القرآن سييعا لكان داخلا في اساليسب كلامهم و حيكند لميقع بذلك الاعجاز ولو جاز 
ان يقال هر سجم صعجز لجازان يقولوا شع رمعيجز و كيف إلسجع هما كان بالغة الكهاى من العرب و نفية 
مى القرآن (اجدر بان يكون حجة من نفي الشعر لأآن العهانة تنافي النبوات #خلاف الشعر و قد قال 
صلى الله عليه وسلم سبح كسبجع الكهان فجعله مذموما [ و قصنة إن إمرأة ضريت بطى صاحبتها يعمود فسطاط 
فالقت جنيفا ميقا فاختصم اوليارها الى رسول الله صلى الله عليه و سلم فقال عليه السلام لاولياء الضاربة 
ده فقالوا اندي من لاصاح و لا استهل ولا شرب ولا اكل و مثل دمه بطل فقال عليه السلام سبع كسيجم 
الكهان قوموا فدود هكذ! فى الكفاية شرح الهداية ] قال و ما توهموا انه سجع باطل لان ممجيئه على صورته 
لا يقنضي كونه سجعا لأى السجع يقبع المعنى فيه اللفظ لذن يودى إالممجع و ئيس كذلك ما اتقق مما 
هو في معنى الحجع مى القرآن أن اللفظ و قع فيه تابعا للمعنوي ء قال و للسيجح منهي «محفوظ و طريق 
مضبوط من اخل به وقع الخلل في كلامه و نسسب الى الخخروج عى الفصاحة كما ان الشاعر اذا خرج 
عن الوزن المعهود كاى “خطنًا و انيت تركل فواصل القرآني صتفاوتة بعضها متدانى المقاطع و بعضها يمنف 
حقىى يتضاعف طوله عليه و تك الفاصلة في ذللك الوزن الاول بعد كلام كثه رو هذا فى السبيع غير صرضي 
و لا مسمرت ٠‏ و اماما ذكروة صمي تقديم موسىى على هارونى في صوضع و عكسه في موضع فلفائدة لخرئ و هو 
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, اعادبة القصة الواحدة بالفاظ مختلفة تومي معني واحد! و ذللك مى التفطن. فانى ؤللى امر صعسيب 
. تظهر به الفصاحة و البلاغة و لهذ! إعيدت كثيرة مى القصص على ترتهبات متفارتة تنبيها بذلف عل 
عسجمزهم عن الاتيانى مبتد1 و متكررا بمثله و لو امكنتهم المعارضة لقصدوا تللك القصة و عيروا عنها بالفاظ لهم 
تودي الى تلك المعاني ه و نقل صاحمب عروس للافرا مج عن القاغي انه ذهسبب فى الانتصار الوي جواز 
تسمية الفواصل سجعاه و قال الخفاجي في سر الفصاحة قول الرصاني إن (لسجح عيسب و الفواصل بلاغة 
غلط فائه إن إراد بالسجم ما يتبع المعنى و هو غير مقصود فذلكف بلاغة و الغواصل مثله و ان اراد به ما 
تقع المعاني تابعة له و هو مقصود بتكلفى فذللك عيسب و الفواصل مثله ه قال و اظن الذي دعا هم الئ 
تسمية كل ما فى القرآن فواصل و لم يسموا ما تماثلت حروفه سجعا رفبتهم في تنزيه القرآن عن الوصف 
اللائق بغيره من الكلام المروي عن الكهنة و غهر هم و هذ! الغرض فى التسمية قريسب و الحقيقة ما قلناء ه 
قال و (لشحرير ان الاسجام حروف متماثلة في مقاطع الفواصل ه قال فان قيل إذ! كانى عندكم ان السجيع 
#تحمود فهلا و رد القرآن كله ممسجرعا قلذا ان القرآق نزل بلغة العرب و على عرفهم و كان الفغصيم صنيم لا يكوني 
كلاسء كله مسجوعا لمافيه من إمارات التعلف فلم يرن كله مسجوعاه وقال ابى النفيس يكفي في حسن 
(لمجح و رود القرآن به ولا يقدح فيه خلوه في بعض المواضع لأن المقام قد يقتضى لانتقال الى احسن 
منه و كيفب يعاب السبجع على الاطلاق و انما نزل القرآنى على اساليمب الفصيم من كلام العرب 
غوردت الفواصل فية بازاء ورود الاسجاع في كلامهم وائما لم يجرى على اسلوب واهد لانهة لا تسن 
نفى الكلام جميعا ان يكوبىي مستمرا على نمط واحث لما فيه من التعلففب و هلال الطيع و لان الافتتانى فى 
ضروب الفصاحة اعلى مى الاستمرار على ضرب واحد وان شئّست الزيادة علوي هذ! فارجع الى الاتقانى ٠‏ 

المستيمع هو الكام الذي فيه التسجيع إي السجع و يجيى في لفظ الكلام في فصل الميم منى 
باب الكاف ٠‏ ونيز مسبجع عبارت اسرى ازآنكه شاعر بيتى را بجهارقسم متساوي كند و بعد رعايمت سه سبجح 
بر قافية واحد جهارم برقافية آرد كه بفاي شعربران الست كذ| في #جمع الصنائح و تفصيل أن در 
لغرتك مسمط كدشت 

السريع در اصطاح ادل عررض نام ريست از يعور مشتركة درعرب و نهم واصل اين تمر 
مستؤعان مستفعلن مفعولات اسست بضم تا دو بار ودرين بحر اسباب بيشتر اند از ارتاد يس سريع تر 
كفده ميشون و لهذ! مسمى بسريع شد و مطوي موقوفب و صطوي معسوف مستءمل ميشود كذدا ني 
عروض سيفي » و في بعض الرسائل العربية ولا موز استعماله تاما لنععرك آخره و يستعمل مسدسار مشطوراه 
:| ودار عزن الفوائد آورده كه زحاف جع رسريع شش اند طي خبنى خبل وقفس كسف صلم و اجزاي أن 
كه ازمستغعان مشتق اند مفتعلى صفافن فعلقى مفعولن است و آنه از صفعولات ب رآورده اندب فاعلات 
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| السلمة . بالعسرو سكون الام هي المقام كما في بجامع الرصوز في كقاب_المضاربة و هكذ! : غى الصرلج : 
ويرادفه العرض و يقال له العين ايضا وهو غير الدراهم و الدنانيرو الفلوس الرائجة ه رريطلق'ايضا على ميض . 
و هي حينئف بالكسرو الفتم كمافى المنتضسي وفى الموجز البلغمي صن الورم ان لم:يكىىي مشائطا للعضو 
بل متميزا عنه فهو الساح الليفة و الورم السوداوي ان لم يكى مداخلا و يكونى منشبثا بظاهر العضو فهو 
السلع و ان لم يكن متشبئا بظاهره فهو الورم الغدودي ٠‏ 

السمع بالفتم و سكون الميم فى اللغة الاذى و حس الاذن وهو قوة مودعة فى العصلب المغروش 

في مقعر الصماخ الذي فيه هو محتقنى كالطيل فاذا وصل الهواء السعامل اصورت الى ذللك العصمب 
وقرعه ادركته القوة السامعة المودعة في ذلك العصب فاذ! انخرق ذلك العصسب او بطل .حسها بطل 
السمع هأعلم ان المسلمهن اتفقوا على انه تعالى سميع بصي رلكنهم اختلفوا في معذاه فقالت الفلاسفة و الكعبي 
وابو التحسينى البصري ذللك عبارة عن علمةه تعالى بالمضموعات و المبصرات ٠»‏ و قال الجمهور منا لي من 
الاشاعرة و من المعتزلة و الكراصية انيما صفقان زائدتانى على العلم ٠‏ و قال ناقد المعصل اراد فلاسفة الاسلام 
فان وصغة تعالى بالسمع و البصر مستفاك من النقل و انما لم يوصف بالشم و الذوق و اللمس لعدم و رود 
النقل بها واذ! نظر في ذللك من حيرست العقل لم يوجد لها وج سوئئ ما ذكره هولاء فان اثبات صفتين 
شبيهتيى بسمع الحيوانات و بصرها مما لايمكنى بالعقل و الاورلئى ان يقال لما ورد النقل بهما آمذا بذلكىف 
وعرفنا انهما لا يكونان بالآلقهن المعررفقين و اعترفذا بعدم الوقوف على حقيقتهما كذا في شرح المواقف ٠‏ 
قال الصوفية السمع عبارة عى تجلي علم العق بطريق افادته مى المعلىى لانع سجحائه يعلم كل ما يسمعة من 
قبل ان يسمعة و من بعد ذللك فما ثم الاتجلي علمه بطريق حصوله مى المعلوم سواء كان المعلوم نفسة ار مخلوقه 
فافهم و هو لله وصفب نفسي اققضاه لكمالهة في نفسه فهو سبحانه يسمع كلام نفسه و شأنه كما يسمع مخلوقاتة من 
حيرف منطقها و من حيرف احوالها فسباعه لنفسة من حيرى كلامةه مغهوم سماعه أنفسة من حيسى 
شئونه و هوسا اققضته اسمارة وصفاته من اعتباراتها وطلبها لموثراتها فاجابته لنفسه و هو ابراز تلك المقتضيات 
غظهور تلك الآثار للاسماء و الصفات ه و من هذ! الاسمام الثاني تعليم الرحمن القرآن لعباد, | ه.. بذاته 
الذيى نيه عليهم النبي صلى الله عليه و سلم بقوله اهل القرآن اهل الله و خاصته فيسمح العبد الذاتي 
مخاطبة الارصاف و الاسماء للذ(ت فخجيبها اجابة الموصوف للصفات و هذ! السماع اكثاني (عز مى السماع 
الكلامي فان الععق اذ! اعارعبد» الصفة السبعية يسمع ذلىف العبد كلام الله بسمح الله ولايعلم ما هي عليه الاوصاف 
و الاسماء مع الذات فى الذات ولا تعدن بعلاف السمع الثانى الي يعام الرحى عباده القرآن فان' الْضَغة 
السمغية تكون هذا للعبد سعقيقة ذاتية غير مستعارة ولامستفاكة ناذن! صم للعبد هذ! التجلي السمعي نصكب ! 


(لسمام ٠‏ السماعي ٠‏ الصمعة ([ *>» )2 0 [التحواسح:' ف +(الساعق 


له عرش الرحمانية #انجلى ربه مستويا على عرشه و ل ولا سمامه اولا بالشأن إما اتتضتع السماء و اوصاف جين 
ذاعت العيان _لما امكنه إن يقاوب بآداب القرآن في حضيرة الرحمن ولايوام ذلك الاثباء وهم الافراك ا لمسققرن 
فصماعهم _هذ! الشأن ئيس له انتهاء لانه لانهاية كلمات الله تعالى و ليست» هذى الأسماءم و الصفات مخصرصة 
بما فعرفة منها بل لله إسماء و اوصاف مستاآثرات في علمة لمى هو عندة و هي الشكون التي يكونى العق بها 
مع عبده و هي الآحوال التي يكون بها العبد مع ربه فالاحوال بنسبتها الى العبى مخلوقة و الشكونى بنسيقها 
الى الله تعالىئ قديمة و ما تعطيه تللك الشحُون من الاسماء و الارصاف هي المستاثرات في غيصب الله تعالل 
و الى قرادة هذا العلام الثاني الاشارة في قوله اقرأ باسم ربلك الذي خلق خلق الانسان من علق اقرأ 
و ربلك الاكرم الذي علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم فان هذه القراءدة قراءة اهل الخصوص وهم اهل القرآن 
اعنى الذاتييى المسمديين اما قراءة الكلام الالهي و سماعه من ذات الله بسمع الله تعالى فانها قراءة الفرقان 
وهوقراءة اهل الاصطفاء وهم النفسيون الموسويون قال الله لموسى عليه السلام و اصطنعتلك لنفسي فاهل 
القرآن ذاتيون و آهل الفرقان نفسيون يدن الفرق صا بين مقام السعبيسب ومقام الكليم كذ! فى 
الانسان الكامل ٠‏ 

السماع د رلغت بمعني شنودن و دربعضى رسائل واقع شد: كه سمام مجلس انس را كويند و بمعني 
ماجرالي كدشة را ياد دهانهدن نيز آمده ٠‏ ودر كشف اللغات ميكويد سماع در عرفب رقص كردن راكويند ٠ه‏ 

السمامى فى اللغة ما نسب الى السماع وفى الاصطلاح ما ام تذكر فيه قاعدة كلية مشتملة على 
جرثيانها بل يتعلق بالسمع من اهل اللسان و يقوقف عليه ويقابله القياسي يقال هد١‏ مونرسى سماعي 
وعائل سام وجدكك نامي و غير وللعاء 

|[ السمعة ما يذكر من القول الجميل و الوعظ و ما يقره من القرآن و غير لاراءة الناس و اسماعهم * 
والفرق بهن الرياء و السمعة إن الرياء يستعمل كثهرا في الاعمال و السمعة فى الاقوال كمايقال الرياء عمل 
الخير لاراءة الغير وقد يستعمل الرياء فى الاعمال و الاقوال ايضا كذ! في حواشي الاشباه ٠‏ ] 

التسامع على وزن التفاعل لغقّ النقل عن الغهرو شرعا الاشهاد وهو ما حمصل من العلم بالقواتر او الشهرة 
اوغيره كد! في جامع الرموزني كناب الشهادة ٠‏ 

الساصة عند الفقهاء اسم لقطعة صن الزمان كذ فى الجح رالرائق في باب الاعتكاف ٠‏ وعذد المذجمينى 
و اهل البيئُة هي ثلسف ثس الهوم و الليلة يعنوي جزد من اربعة و عشريى جزء مى «جموع الهوم و الليل ٠‏ 
وفاضل علي برجندي در بعضى تصانيف خود ذكر ندوده كه هريلك از شبائروز رسطي و حقيقي را 
به بيست و جهار قسم منساري قسمسمت كنند و اين اقسام ر! ساعات مستويه و معتدله و استوائيه 
واعند اليه نامند و اتسام وسطي را ساعات وسطي واقسام حقيقي را ساعات حقيقي نامند وهر ساعني را 
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بشصيت دقيقه اوه ردقيقه را بصت انيه وحلوق هذا القملسء وتسموة وسطيي فدسقوي كذاه راسبى. اما تسمية 
شاياتي بمستوي بر سبيل تقريمب اسعاه وهريلك ازروز و شلب (١‏ جذا جذفا بر امطلام .بهل 
قارس و روم و قتيكه ازمقدار يكدورة معدل الغها كمقر باشد بسرارنه قسم مقساوي كنقهد و إن راساصاضت 
معوجه و قياسيه و زماتيه كويذد ريراكه بطول و قصر شسب و روز «تقلف شوند: يكن خديشه نصفب 
سدس شسب ياروز باشنهد ه ووجه تسمية آنها بساعات قياسيه ايى ست كه اينها را بر آلات تياسيهه مثل 
اسطرلاب ور خامات و نحسواذللك مينويسند و ازآنجه از معدل الفهار در زمان يلك ساعرتي طلوام كند 
آنرا اجزاي آن ساععت كويند ه ود رسراج الاستغراج كويد كه مذعمان هند شجائروز را بصت قسم سقسباوي 
قسست كنند و هريكى را كهزي كويند و همسنان يكف كمري را بشصت بل و هر يل را بشصي بيهل 
وهر بهل را بشصت بيلانس بس حدة يكساصت دو نيم كهزي شد و حصة دقيقه دونيم يل و على هدا 
القياسهو در توضيم التقويم مي آرد كه مذجمانى ساعات زماني را دوري نهادء اند كه برهفستى سي كردد 
وابقد! ا ز:اجتماع كردة دوازدة ساصت زماني بآفتاب منسوب دارند بعد ازانى دواك ةساعت زماني ديكر 
بزهرة وبعد ازان دوازد4 ديكر بعطارك وبعدازانى دو ازد5 ديكر بزحل تا باز نوبسى بشمس رسد بغرتهمب افلالك 
و #عجنيى ميكردد تا اجتماع ديكر و هر دوازده ساعيت كه بآفقاب منسوب شوك آن وا ساعات بيست 
خواننك و أن در اخقيارات (صور مدموم اسست الا مثل [إعمال عداوت و اين ساعات زماني باشد و كاد باشد 
كه بساعات مستوي هم بيارند » و ساعات فضل الدور دجيى ذكرها في لفظ السنة في فصل الواو » 
فصل الغينى * التسبيغ بالباء الموحدة عند اهل العروض زيادة حرف ساكن فى السيسب 
الخفيف الذي في آخر الجزء كزيادة الالف في لنى من مفاعيلن فيصير مفاعيلان و مثل فاعلاتن زيده 
في آخره نون آخربعد ما ابدلت نونه الفا قصار فاعلاتان ه و الجزء الذي فيه التسبيخ يسمى مسبغا بغتم 
الموحدة المشددة و تسبغ در لغمت تمام كردن اسمت بس ازين زيادتي كويا كه آن جزد تمام و منقطع 
مى شود از زيادتي ديكر كذ١‏ في عروض سيفي و غير و تسبيغ را (سباغ نيز نامند كما في جامع الصنائع ٠ه‏ 
فصل الفاء * [ الاسرافى هر اناق المال الكثير في الغرض الغسيس و قهل الاسراف صرف 
شيري فهما ينبغي زيادة على ماينبغي ؛خلاف التبذيرفانه صرف الشيى فيمالاينبغي كذا فى الجرجاني * ] 
الاسكافية فرقة من المعقزلة اصحاب ابي مجعفر إسكاف قالوا الله تعالى 9 يقدر على ظلم العقلاء 
إخلاف ظلم الصبيان و المجانيى غانه يقدرعليه كذ! ني شرح المواتف - 
. السلى بالفقم في اللغة بمعني در كنشقى و يدزان د ركذشته و بيش شدن و بيشينكلنى وبع سام 
كماافى المنتخسب ٠‏ وغي شرح المنهاي السلف والهلم بمعنّى و السلم .لغة .اهل اهار و اللف 
لغ ة !اهل اتعراق ٠‏ و في جامع الرصوز في كقاب الشهادة السلفب فى الشر م اسم كل من يقلب متبجيء فى 


.السلفية ٠.السبق ٠‏ السابق ء السابقة (؟ لالننك,. ) , المسبوق ٠‏ الستوقة ه الاسعاقية ٠‏ السرقة 


:الدجى و يتجع اثرة عابي حنيفة و (مسابه فانهم سلف لذاو الصعابة و التابعهين فانهم سطغم وقد يطلق السلففب 
. شتاملا للمجقهدين كلهم انتهئى ٠‏ [ وفي كليات ابى البقاد السلف متعركةً السلم اسم مى الاسلافب والقرض الذي 
لاصنفعة فيه للمقرض و على المقترض ردة كما اخذ و كل عمل صالم قدمتّه و كل مى تقدملك من آبائلك 
وقرابتكه فهو سلف وغرط اكه ه٠‏ والساتهب من (#0دنيفة إل “عمد بن العسسن والخلفب من #حيد 
رن العمسى الى شمس الائمة الحلواني و المتأخرون مى شمس لائمة اللواني الى حانظ الدينى الجخاري 
المتقدمون في لساننا ابو .حنيفة وتلامذه بلا واسطة و المتأخرون هم الذينى بعدهم مى الممجتهدين 
فى المذهصب ٠»‏ و قال بعضهم السلف شرعا كل من يقلد و يقتفى اثرة فى الدين كابي حنيفة و [صحابه 
غانهم سلفنا و (ما الصحابة فانهم سلغهم و (بوحنيغة مى اجلاء التابعينى ٠‏ ] 
السلغية فرقة من الامامية وقد سبق في فصل الميم من باب الالف ٠‏ 
فصل القاف * السبق بالفتم و سكون الموحدة هو التقدم كما اجيرى في فصل المهم من 
باب القاف و عند الرياضيين عبارة مى نضلع وسط القمر على وسط الشمس كذ( في شرج التذكرة 
و شرح الجغميني ٠‏ 
السابيق عند المحدثيى هو احد الراربيى المشتركين فى الرراية عن شيخ الذي تقدم موته على 
الراوي الآخر الى ان.يكون بين و فاتيهما تباعد شديد نحصل بينهما مر بعيده و ذللك الراوى الآخ رالذي 
تأآخر موته يسمى لاحقا و فائدة ذلك الاعتجار الام من ظن سقوط شيى في اسناد المتآخرو تفقه الطالب 
في معرفة العالي و النازل كذا في شرح الخخبة و شرحةه ٠ه‏ 
[ السابقة هي العناية الازبية المشار اليها فى التنزيل بقوله و بشر الذين آمنوا ان لهم قدم صدق 
عند ربهم كذ! فى الاصطلاحات الصوفية ٠»‏ ] 
المسبوق هو عند الفقهاء صن لم يدرب الركعة الارلئ او اكثر مع الاسام كذا فى الجر 
الرائق و غيره ٠‏ 
[ الستوتة ماغلمب عليه غشه من الدراهم و الزيفف ما يرده بيت المال و النبهرجة ما يرده 
الخجار كذ! فى الهداية ٠‏ ] 
إل سحاقية هو النصرية فرقة من غلاة الشيعة قالوا حل الله في علي رضي الله عنه و دجيس 
في فصل الراد من باب الذون » 
السرقة كالسرق محركتينى بعسر الراه مصدر سرق منه شيدًا اي جاد مستقرا الى حرز فاخذ مال غيره 
و عنن الفقهاء هو نوعان لانه إما ان يكونى ضررها بذى المال او به و بعامة المسلبين فالارل يسبى 
السرقة الصغرجك و الثاني السرقة العجرئ وهما مشتركان فى التعريف و اكثر الشروط فعرفهما صاحسهم 
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مغتصر الوقاية باخذ مكلف خفية قدر عشرة دراهم مضروبة مملوكا ميحوزا بلا شبهة بمكانى لو حافظ اعي 
اخذن معلفب بطريق الظلم كما هو المتبادر من الأضافة فاحقرز بالمكلف عن غيرة فلايقطع الصببي 
و الممجنون و 9 غيرهما اذا كان معه احدهما و ان كان الآخد الغير و عند ابي يسفب رم يقطع الغهرء 
ولايقطع باخذ المصحف و الكتمب و آلات اللهو لاحتمال ان يأخذه للقراءة و النهي عن المذك رغمى الظنى 
بطلان التعريف منعاو قولة خفية احترازعن الاخذ مكابرة غانه غصب كما إذ! دخل نهارا او بين العشائين. 
في دار بابها سفتوح اوليلا و كل من الصاحسب والسارق عالم بالآخرفلو ملم احدهما لا الآخرقطع كما لود هل 
بعد (لعتمة واخذ خفية او مكابرة معه سلام اولا و الصاحسب عالم به اولا و لو كابر نهارا فنقسب البييت سر[ 
واخذ مغالبة لم يقطع وقوله قدر عشرة دراهم اي بوزنى سبعة يوم السرقة و القطع فلو انققص عن ذللك يوم 
القطع لنقصان العيى قطع لانه مضمون على السارق فكانه قائم #خلاف ما انتقص للسعرفانه 9 يقطع لانه غير 
مضمون عليه ه و عن مصمد انه يقطع وذكر الطساوي ان اليعتبر يوم الاخذ و المتبادر ان يكون الاخذ بمرة 
فلو اخرج. مى الرز اقل من العشرة ثم دخل فيه و كل»ام يقطع و قوله مضرربة احتراز عى اخذ تبر وزنه 
عشرة وقيمته اقل فانه حينئد لا يقطع فيقوم باعز نقد رائم بينهم ولا يقطع بالشكف ولا بتقويم بعض 
المقومين و قولة مملوكا احتراز عن اخذ غير المملوك و قولة محرزا لي ممنوعا مى وصول يد الغير اليه 
و قوله بلاشبهة تذازع فيه مملركا و محرزا فلا قطع باخذ الاعمى لجهله بمال غيره ولا بالاخذ من السيد و الغنيمة 
وبيت المال و قوله بمكانى اي بسبمب موضع معت حفظ الاموال كالدور و الدكاكهن و الحانات و الخيام 
والصنذاديق ٠‏ و المذهسب ان حرز كل شيرع معتب ربح رزمثله حتى لايقطع باخذ لولوء من اصطبل بخلاف 
اخذ الدابة وقوله حافظ اي بسبسب شخص يحفظ فلاقطع بالاخد عن الصبي و المجنون ولا بأخذ شاة اوبقرة 
او غهرها مى مرعى معها راع ولا باخذ المال من نائم اذا جعله تحمت رأسه او جذبه ما اذا وضع بين يديه 
ثم نام ففيه خلاف كذ! في جامع الرصوز ٠‏ و فى الدرر السرقة لغة اخذ الشيوى من الغير خفية اي شيي 
كان و شرعا اخد مكلف كي عاقل بالغ خفية قدر عشرة دراهم مضروبة جهدة مححرزا بمكان ار حافظ فقد زيدك 
على المعنى اللغوي اوصاف شرعا منها فى السارق و هو كونه معلفا ومنها فى المسررق وهو كونه 
صالامتقوما مقدرا و منهافى المسررق منه و هو كونه حرزا ه ثم انها اما صغرول و هي السرقة المشهورة وفهها 
مسارقة عيى الماللك او من يقوم مقامة و اما كبرل و هي قطع الطريق وفيها مسارقة مين الامام لانه 
المقصدي لحفظ الطريق باعوانه انتهى [ و في كليات ابى البقاد السرقة اضذ مال معتبر من حرز اجنبي 
لا شبهة فيه خفية و هو قاصد للسفظ في نوصه او غيبتهه و الطر اخذ مال الغير و هو حاضريقظان قاصد 
حغظه وهوياأخذه منه بنوع غفلة وخدع وفعل كل واحد منيما و أن كان شبيها بفعل الآخ رركن اخثلاف 
الاسم يدلى على اختلاف المسمىئ ظاهرا فاشتبه الامرانه دخل تصت لفظ السارق حتى يقظع كالشارق 


( »و ) السرقة 


ام 2 منطرنا فى السرقة فوجدناد جناية كىن جناية الطرار اقوئ لزيادة فعله على فعل السارق حيرف 
يأخذ من اليقظان فيثبمت القطع بالطريق الاولى كثبوت -حمرمة الضرب بحرمة التافيفف و هذ| يسمئ 
بائدلالة عند الاصوليين ٠‏ اخلاف النباش فانه يأخذ ملا لا حانظ له من حرز ناقص ‏ خفية فيكونى فعله 
ادنوى من فعل السارق فلا يلق به ولا يقطع عند ابي حنيفة و محمد اخلافا لابي يوسفف رحمهم الله ] 
[ وعدت الشائعي يقّطع يهن السارق بربع ديار حقئ سأل الشاعر المعزي للامام محمد رحمه الله 
» شعر ٠‏ يد خيس مِحُين عسجد نديت ٠‏ ما بالها قطعرت بربع دينار ٠‏ فقال محمد فى الجواب 
كانمى امينة ثمينة فلما خانت هانت كذا فى الجرجاني ٠‏ ] عند الشعراء و يسمى الاخذ ايضا هو 
اى ينسسب الشاعر شعر الغيراو مضمونه الى نفسه » قالوا اتفاق القائلين أن كان فى الغرض على العموم 
كالوصف بالشجاعة إو السخاء او نحو ذلكب غلا يعد سرقة ولا استعانة ولا اخذ! و نحو ذلك لتقرره 
فى العقول و العادات و ان كان اتغاقهم غفي رجه الدالة على الغرض 4التشبيه و المجاز و الكناية 
و كذكرهيئات تدل على الصفة لاختصاص تللكي البيئات بمن تثدمت تلك الصفة له كوصف اللجواد 
بالتهلل عند ورود السائلين فان اشخرك الناس في معرفته اي معرفة وجة الدلالة على الغرض 
لاستقراره فييما اي فى العقول و العادة كتشبيه الشجاع بالاسد و الجود بالجحر فهو كلارل عي فلاتفاق 
في هذا النوع من وجه الدلالة على الغرض كلاتفاق فى الغرض العام في انه لايعد سرقة ولا اخذ! والا اي 
وان لم يشترك الناس في معرفقة ولم يصل اليه كل احى لكونه ممالاينال الا بفكر صائسب صادق جاز ان 
يدعى غيه السبق و الزيادة بان #حكم بون القائليى فيه بالتفاضل وان احدهما فيه اكمل من الآخر وان 
الثاني زاد على الاول او نقص عنه ٠‏ وهذ! ضريان خاصي في نفسه غريسب لايذال الا بفكر و عامي تصرف 
فيه بما اخرجه من الابتذال الى الغرابة كما فى التشبيه الغريسب الخاصي والمبتذل العامسي » و اذا 
تقرر هذ! فالسرقة و الاخذ نوعانى ظاهر و غير ظاهر اما الظاهر فهو انى يوخذ المعنئ كلة اسا مع 
اللفظ كله اوبعضه و اما وحده فأن خف اللفظ كله مى غير تغيير لنظمه فهو مذموم لانه سرقة محضة و يسمئ 
نسها , إنتصالا [ كما حكي أن عبد الله بى الزبير رض دخل على معاوية رض فانشد بيتينى ٠‏ شعرا٠‏ 
اذا انت لم تنصف اخالك وجدته ٠‏ على طرف ال#جران ان كان يعقل ٠»‏ و يركب حد السيفب من أن 
تضيمه ٠‏ إذ! لم يكى عن شفرة السهف مزحل ٠‏ الي اذ! لم تعط اخاك النصفة و لم توفه حقرقه <يجده 
هاجرا للك و متبد9 بلك ان كان به عقل وله معرفة و ايضا تجده راكبا حد السهوف لي و يبحمل شدائد 
توثر فيه تأثير السيهف *“خافة ان يدخل عليه ظلملك او بدلا من ان تظلمهة متى لم جد عن ركوب حد 
السيف معدا و معدلا فقال له معارية لقد شعرت بعدهي يا ابابعر اي صرت شاعرا و لم يفارق عبد الله 


المجلس حتى دخل معن بنى اوس المزني الشاعر فانشد قصيدته التي اولها ه شعر ٠‏ لحمرلك ما ادريم 
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و اني 9 وجل ٠‏ على اين تغدر المنهةٌ اول » حتى اتمها و نفها هذانى البيتان غاقبل معارية على عبد الله 
بن الزبيرو قال له الم تخبرني انهما للك غفقال:اللفظ له و المعنوى له وبعد فهو اخيى من الرضاعة و انا أحق 
بشعرة فقلتة #“خبرا عن حالة و حاكيا عن حالي هنكذ| فى المطول ] و في معناه ابي يبدل بالعلمات كلها 
(و بعضها ما يرادفها [ يعدي أنه مذصوم وسرقة محضة كما يقال في قول السطية ٠‏ شعر ٠‏ دم المكارم ا ترحل 
لبغيتها ٠‏ واقعد فانلك انمت الطاعم العأسي » انه بديل العلمات وابقى المعاني فقيل ٠‏ شعو ه ذر المآثر 
لتذهسي لمطلبها ه واجلس فانلك انث الاكل اللابس ٠‏ انتهى من المطول ٠‏ ] و ان اخذ اللفظ كله مع تغهير 
نظمه او اخذ بعض اللفظ لاكله سمي هذا الاخذ إغارةٍ و مسضا و هو ثلثة اقسام لان الثاني اما أن يكونى 
ابلغ من الأول اودرنه او مثله فان كان الثاني ابلغ لاختصاصه بفضيلة فممدوح و مقهول و ان كان الثاني 
دونة فمذسوم و ان كانى مثله فابعد مى الذم و الفضل لاول و انما يكون ابعد مص الذم ان لميكنى فى الثاني 
دلالة على السرقة كاتفاق الوزك و القافية و الا فهو مذموم جدا مثال الاول قول بشار ه شعر ه من راقبا 
الناس 'م يظفربحاجته ه و فاز بالطيبات الفاتلك اللهي ماي الشيجام الققال و راقسب بمعذى خاف» وقول 
سلم » شعره من راقسب الناس مات همًا ه وفاز باللذة الجسوره اي شديد الجرأة فبيرت سلم ماخون 

ى هسك بشار الا انه اجو سبكا و اخصر لفظا و مثال الثاني قول ابي تمام ه شعره هيهات لايأتي الزصان 
بمثله » ان الزمان بمثله لدخيل ٠‏ فاخذ منه ابوالطيب المصراع الثاني فقال» شعرهاعدى الزمان سخارن فسخابه ه 
و لقد يكون به الزمان #خيلا ٠»‏ ز يعدي تُعلم (لزسان منه السخياء و سرت سخاوته الى الزمان فاخرجة من العدم 
الى الوجود و لولا سخارة الذي استفاك منه لبخل به على الدنياو استبقاه لنفسه كذ! ذكره ابى جني ٠»‏ و قال 
ابى غورة هد! تاويل فاسد لان سخاءه غير موجود قبل وجوده فلا يوصفب بالعدوئى الى الزصان وانما المراك 
سمكنا الزمان بالممدو جح علي وكان ميلا به لا بجودبه على احد و مستيقيا لنفسة فلما اعدان سخاته اسعدني 
بضمي اليه وهدايقي له فالمصراع الثاني مأخهون من المصراع الثاني لابي تمام كذ! فى المطول والمخقصر] 
لكى مصراع ابى تمام اجون سبكا مى مصراع ابى الطيسب لأن قوله و لقد يكون لم يصسيب مله ان البعنئى 
به ههنا لقد كان اي على المضي و مثال الثالمى قول ابى تمام ه» شعر ٠»‏ لوحار مرتاد المنية لم تجد ٠‏ 
الا الغراق على النفوس دليلا ه الارتواد الطلمب الي المنية الطالبة للنفوس لو تعيرت فى الطريق الى اهلاكها 
و لم يمكنها التوصل اليها لم يكن لها دليل علييا الا الفراق فاخذ منه ابوالطيسب فقاله شعر ٠‏ لولا مغارقة 
الاحباب ماوجدت ه لها (لمنايا الى ارواحهنا سيلا » وان اخد المعنى وحدء سمي ذلك الاخذن سلف 
و الماما مى الم بالمنزل اذ١‏ نزل به فكانه نزل من اللفظ الي المعنئك وهو ايضا ثلثة إقسام كذلكف 
اي مثل اقحمام الاغارة و المحم [ لأن الثاني اصا ابلغ من الأول او دونه او مثله مثال الاول قول ابي تمام 
ه شعراه هو الصنح إن يعجل فخير وإن يرث ٠‏ فلآلرومف في بعض المواضع انفع ٠‏ ضمهر هو عائق الي مهاضر 


( !* )2 السرقة 


فى الذهن وهو مبتدء و خبرة الصنع و الشرطية ابتداء الكلام يعني ان الشيى المعهود هو الاحسان فان 
أيحعجل نهو خير و ان يبطأ فالبطوه في بعض الاوقات و بعض المحال يكون (نفع من العجلة و قول ابى 
الطيب ٠‏ شعره ومن الخير بطو سيبك عني ٠‏ أسر م لشحب فى المسير الجهام ٠‏ السييب 
العطاء و السب جمع سعحاب و الجهام هر السحاب الذي لاماء فيه يقول و تاخير عطائىف عني 
خيرني حتنيلانه يدل على كثرته كالسحصب انما يسرم منها ما كان جهاما لاما فيه وما كان فيه الماء يكون 
بطيئًا فغي بيت ابى الطيي زيادة بيان لاشتماله على ضرب المثل فكان ابلغ هو مثال الثاني قول النحتري 
٠‏ شعره و اذا تألق فى النديٌ كلامه ه المصقول خلت لسانه من عضبه » يعني اذا لمع فى المجلس 
كلامه المنقم حسبمت لسانه سيفه القاطع ر قول ابى الطيسب ٠ه‏ شعره كان السنهم فى النطق قد جعلك » 
على رصاحهم فى الطعن خرصاناه جميع خرص بمعنى سنان الرماح يعني ان السنقهم عند النطق فى المضاء 
والنفان تشابه اسنتهم عند الطعن فكانى السنتهم جعلت إسنة رماحهم فبيت [ل+حتري ابلغ لما في 
لفظي تألق و المصقول من الاستعارة الأخييلية فان التألق و الصقال من لوازم السيف و تشجيه كلاسم 
بالسيف استعارة بالكناية وبيت ابى الطيسب خال عنهماه ومتال الثالسى قول ابي زياده شعره ولم يلك 
اكثر الفتيان مالا ه و كن كاى ارحبهم ذراعا ه يعني ان الممديح لهس أكثر الناس صالا و لكن أو سعهم 
باعا اي سخي وقول اشجع ه شعره وليس بارسعهم فى الغنى » و لعن معررفة اوسع ٠‏ فالبيتان متمائلان 
هكذا فى المطول و المختصره] و اماغير الظاهرفمنه ان يتشابه المعنيانى اي معنى البيت الاول والثاني 
كقول جرير ه شعر ه فلايمنعكف من ارب لحاهم ٠‏ سواء ذو العمامة والخماره الي لايمنعك من الحاجة 
كون هولاء على صورة الرجال لان الرجال منهم و النساء فى الضعف سواء وقول ابى الطيرب ه شعره 
و من في كفه منهم قناتا ٠‏ كمن في كفه منهم خضاب ه و تجوز في تشابه المعنيين أن يكون احد البيتين 
نسيباو الآخرمديحا ار هجاء او إفتآخارا اوغيرذللك فان الشاعرالحاذق اذا قصد الى المعنى المخقلس لينظمه 
احتال في اخفائه فهغير لفظه ويصرفة عن نوعه من النسيسب ار المديم او غيرذلك رعن وزنه و عن قافيته 
[ كقول”الجحتري ٠‏ شعره سلبوا و اشرقت الدماء عليهم ه محمرة فكانهم لم يسلبوا ه يعني انهم سلبوا 
عن ثيابهم ثم كانت الدماء المشرقة عليهم بمنزلة الثياب لهم و قول ابى الطيسب ٠‏ شعره يبس النجيع 
عليه و هو »جرد ٠ه‏ عن غيدء فكانما هو مغمد ٠‏ يعني ان السيفب جك عن غمده فكان الدم اليابس علية 
بمنزلة الغمكى له فنقل ابو الطيسب المعنى من القتلى الى السيف كذ! فى المطول و المغتصر ] و منه 
أن يكونى معنى الثاني اشمل من معنى الاول كقول جرير ه شعره اذ! غضبستى عليك بنوتمهم « وجدت 
الناس كلهم غضابا » وقول ابي نواس ٠‏ شعره لهس من الله بمستنكره ان يجمع العالم في واحد » فالارل 
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العلم بمعنى العلامة لان كل ما سواء دلهل وعلامة على وجوده تعالى ٠‏ و مخه القلسب وهو ان يكون معنى 
الثاني نقهضا لمعنى الاول كقول ابى الشيص ٠»‏ شعره اجد الملامة في هواك لذيذة» حبا لذكرك فليلمنى 
اللوم ه وقول ابى الطيسب ٠‏ شعره (أحبه و احسب فيه ملامة ٠ه‏ أن الملامة فيه مى اعداثه ٠‏ الاستفهام 
للانكار الراجع الى القيد الذي هو الحال وهو قوله واحسب فيه ملامة و ما يكونى من عد و البيمب يعون 
ملعونا مبغوضا لا ممتحبوبا و هو المراك من قوله ان الملامة الم فهذ! المعنى نقيض لمعنى بيت ابى الشيص 
و الاحسن في هذ! النوع إن يبون السبسب كما في هذين البيتين الا ان يكونى ظاهرا و منه ان يوخف 
بعض المعنى و يضاف اليه ما احسنه [ كقول الافوه ه شع ره و ترى الطير على آثارنا ٠‏ رأي عينى ثقة 
ان تماره اي ترجئ ايها المخاطب الطيور تسي ركاثنة على آثارنا روية مشاهدة لا تخول لوثوقها على ان ستطعم 
من لوم قتلانا و قول ابي تمام ٠‏ شعره قد ظللت عقبان إعلامه ضحى ٠‏ بعقبان طير فى الدماء نواهل ٠‏ 
اقاصت مع الرايات حقى كانها ٠‏ من الجيش الا انها لم تقاتل ه لي ان تماثيل الظيور المعمولة على روس 
الاعلام قد صارت مظللة وقمت الضحى بالطيور العقبانى الشوارب في دماء الققلى لانه اذ١!‏ هرج للغزو 
و تساي رالعقبان فوق راياته لرجاء ان تأكل أععوم القتلى و تشرب دمائهم فتلقي ظلالها عليها ثم اذ! اقام اقامست 
الطيور مع راياته وثوقا بانها تطعم و دتشرب حتىئ يظن انها مى الجيوش لعنها لم تقاتل فاخذ ابو تمام بعض 
معنى قول الافوهد من المصراع الارل لكن زاد عليه زيادات «عسنة بقوله ظللشت و بقوله فى الدماء نو اهل 
و بقوله اقامرت مع الرايات الى آخر البيت و بايراد التجنيس بقوله عقبان إعلامه و عقبانى طير هكذا 
فى المطول و حواشيه ] و اكثرهذه الانواع المذكورة لغير الظاهر و نوها مقبولة بل منها ما #خرجه حسن 
التصرف من قبيل الاتباع الى حيز الابداع وكلما كان اشد .خفاء #حعيرف لا يعرف أن الثاني مأخوذ من 
الارل إلا بعد اعمال روية و سمزيد تاسمل كان اقرب الى القجول ٠‏ هد! الذي ذك ركله فى الظاهر و غيرةه من ادعاء 
سبق احدهما واتباع الثاني و كونه مقبولا او .ردود!ا و تسمية كل بالاساسى المذكورة انما يكون اذ١‏ علم أن 
الثاني اخف من الاول بان يعلم انه كان حفط قول الاول حون نظم او بان #خبرهو عن نفسه انه اخذه منه 
و الا فلا #حكم بذاك لجواز ان يكون الاتفاق من توارد الخواطر اي مجئيه على سبيل الاتفاق من غير قصد 
الى الاخذ فاذ! لم يعلم الاخذف قيل قال غلان كذ! وقد سبقه اليه فلان بكذ! هذا كله خلاصة مافى المطول ٠‏ 
[ اما درنذجا فرق ميان سرقه و توارد دانسقى ضرور اسست تا يكى بديكرى خلط نشود يس بدانكه توارد 
آن است كه شعرى يا مصراعى يا مضمون شاعرى در كلام شاعري ديكر وارد كردد و اورا بران وقوف 
نباشدى كه اين ازغير اسى جنانجه درينى شعر امير خسرو توارد مصرام نظامي كنجوي شده 
امي رخسرو فرمود ٠‏ شعره اي صفتت بنده نوازندكي ٠‏ ارتو خدائي وازما بندكي ٠‏ و نظامي 
فرموده ٠‏ شعره دو كار است بافرو فرخندكي ٠‏ خداوندي ازتو ز مابندكي ٠‏ وعبد الرحمن جامي را 
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ور نسو يوسف وزلاخا اكثر توارك ابيات و مصضامين كتاب شيرين وخسرو نظامي واقع شده جنانجه 
مولوي جامي راست ٠‏ شعره مرا لي كاشعى مادر نميزاد ه اكر ميزاه كس شيرم نميداد ٠‏ 
و نظامي فرصوده ٠‏ شعر ٠‏ مرا اي كاشكي مادر نزادى ه و كر زادى بخوردن سكف بدادى ٠‏ ايضا مولوي 
جامي كويد ٠‏ شعره زي از يهلوي جب شد آفريده ه كس ازجب راستي هركز نديده ٠‏ نظامي فرمايد 
ه شعره زن از يهلوي جب كويند برخاست» نيايدهركز از جب راستي راست ٠‏ و ازيفجاست كه بعضى 
نوشته اند كه حانة شعر و شاعري نظامي كنجوي را صولوي جامي وامير دسرو دهلوي تاراج كرنة 
والعق كه در تصانيف كتسب ايشان داستانى نيست كه درويكد و مصرعه يا شعرى باندك تغيري 
نيست ظاهرا معلوم ميشود كه كلام خواجه نطامي در مزاولتت اين هردو بزركان بوده باشد يبس 
عجسب نيست كه مضامين أن كتابها كه در خرانة خيال ايشان «خزون بوده باشد در وقت تاليف 
اشعار .خودها بلاخواسده و بغير دانسته فائض شده باشد يس اين توارد مدموم نيست ٠‏ ونيزمى تواند 
شد كه فكر هر دو استادان باهم تواميرى داشكه باشد و درميان هر دو مناسيست روحاني بوده باشد 
و ني زءجسب نيست كه هرد وبززرتب يعني مقدم و موخررا با مبدء فياض علام تعالى نسبقي كامل بوده باشد 
بس علوم قديمه خواهد صرفب مضمون خواه با الفاظ بطريق فيضان بر قلوب ايشان القا شده باشد جنذانجه 
اكثر اوها را در عالم رويا مضمون واحد القا شد إسرت يس جه عجسب كه در حيالت بهدارري نيز امثال آنها 
فائض شدء باشد يس امثال اين بزركان عالي همت را نسبست بسرقه كردن محض غاط اسلت و نهايت 
سودادبي زيراجه سرقه آنستى كه شاعرربى مضمون شعر ديكر را ديده ودانستة در شعر خود درآك 
خواه بزيادت ونقصان خواه به تبديل وزن خواه بتغيير الفاظ هكذ! في مخيزن الفوائد وازين قسم اسست كه 
از بعضى “ايه خصوصا ازحضرت عمر رضي الله عذه مرويست كه يوش اززتنزيل قرآن از سماي 
دنها براي حضرت صلى الله عليه وسلم جند كلمات از ايشان مادر شد اكه موافق قرآن بود وسبيرش 
و الله اعلم تواند بود كه #جهست صفاى عقيده و تقدس قلسب و تثور روح بعضى ازقرآن برروع وبال 
ايشا از حضرت علام الغيوب فيضان يافست زيراجه قرآن اولا از لوم “سفوظ بسملي دنيا دفعة انزال يافمت 
يستر بر حسب -وائم و مصالم ياره ياره براى حضرت تنزيل شد جنانجه در اتقانى في علوم ,القرآن 
مرقوم اسيت عن ابن عمر ان رسول الله صلى الله عليه و سلم قال إن الله جعل الحق على لسان عمر 
وقلبه ه و عن انس قال عمررافقيت ربي في ثلسف قلمت يا رسول الله لو (3خذنا مى مقام ابراهيم مصلى 
فنزلت و ١آخذوا‏ مى مقام ابراهيم مصلاى و قلت يا رسول الله اى نساءلك يدخل عليهن البر و الفاجر 
فلو امرتهن ان #حعتجبى فنزلت آية العجاب و اجتمع على رسول الله صلى الله عليه و سلم نساده فى الغيرة 
فقلت لهن عسى ربه ان طلقكن ان يبدله ازواجا خيرا منكن فنزات كذك ه وعى عبد الرحمن بن ابي ليلىك 
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ان يهوديا لقي عمر بن الخطاب فقال ان جبرئيل الذي يذكر صاحيكم :عدو لنا فقال عمر من كان 
عدوا لله و ملائكته و رسله و جبريل و ميكال قان الله عدو للكافرين فنزالت كذللك هو ع سحيف بسن جبدير 
ان سعد بن معان لما سمع ما قيل في عايشة رضي الله عنها قال سبجائلك هذ! بهقانى عظيم غنزالت 
كذللك انتهىئى عن الاتقاى ٠‏ ] 

المسروقة نزد بلغاي يارسي آنست كه درحشو كلماتي افتد كه دو حرفب يابهشترمتوالي ازان ساكى 
افتد و هردو حرف از شبم كلمه باشد جنانكه اكر يكي را حذف كذند حروف باقي صفيد معني مراد 
نيوك جراكة در استءمال حذف آن نيامد: باشد يس بضرورت وزن را برطريق اشمام خوانده شود و در وزن 
نهايد جنانكه تاي آراست وساخمت و باخمت وجون د رحشوبيت افقد (ظبار أن دا برنمظطي كنند كه حركت 
بذيك و موجمب خلل نكردد هو جون درحشو افقد بهقر آنست كه بعد آن لفظي آرند كه اول آن الف 
باشد وحركت بدودهند تا درتكام آيد مثاله ه م ٠ه‏ راست إاسمت اين قامسقتت را ساخمت ايزن مجو سرر » 
بعد ازتاي راسى وساخمت الف است كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

السلق بالفتم و سكون اللام بمعني -جوشانيدن و نهم إختقه كردن إسرت كمافى إلمتتخسب وقال فى 
الاقسرائي السلق ان تغلى الادوية اغلاء خفيفا و تلك الادوية المغلاة تسمى مسلوقة « و في حر الجواهر 
السلاقة بالضم هي الماء المتخن من الادوية بعد غليها و تطلق ايضا على غلظ الاجغان مى مادة غليظة ردية 
اكالة بورقية تحمربها الاجفان وتنتشر الهدب و تودي الى تقرح اشغار الجفن ويتبعه فساد العينى و تطلق 
ايضا على بثر #خرج على (صل اللسان ٠‏ و قيل هو تقشرفي اصول الاسنان او في جلك الانسانى » 

الساق عند المهندسيهى يطلق على ضلع من اضلاع المثلسىف وقد سبق .8 

المساوقة هي تستعمل فيما يعم الاتحاد فى المغهوم و العساراة فى الصدق فقشتمل الالفاظ المرادفة 
و المساوية كذ! ذكر العلمي في حاشية الميبذي فى الخطبة [ وهو عبارة عن التلازم بين الشيّين يمف 
لايتخلف احدهما عن الأخرفي مرتبة هكذ! في شرح السلم لمولوي حسن ٠‏ ] 

سوق المعلوم مساق غيره هو عبارة عن سوال المتكلم عما يعلمه سوالٌ من لايعلمة لهوهم ان شدة الشيه 
الواقع بين المتناسبين احدثت عندة التباس المشبه بالمشبه به ٠و‏ فائدته المبالغة فى المعنى نو قولكف 
اوجهلكت هذ! امبدرفان كان السوأل عى الشيرى الذي يعرفة المتكلم خاليا من التشبيه لم يكن من هذ! الباب 
كقوله تعالى و ما تلك بيميذكب يا موسى فان القصى الايناس لموسىى عليه السلام او اظهار المعجرة التي 
'م يكىى موسىئ يعلمهاه و ابن المغترسمى هذ! الباب تجاهل العارف وقد صرفي فصل الفاء مى باب اجيم ٠‏ 
وص الناس من يجعله تجاهل العارف مطلقا سواء كان على طريق القشبيه او على غيره و مى نكتة التجاهل 
المبالغة فى المدح او الذم او التعظيم. او (لتحقير او القوبهم او التقريراو التوله فى السب مثل ٠‏ شعر » 


'( عهم4 ) (لسياق البعيد ٠‏ سياقة الاعدان» السكة 


بالئه ياظبيات القاع قلى لذاء ليذي منكن ام ليل مى البشره انتهن سبي كلهات ابى البقاد » ] 

السياق البعيد بعسرالسين عند المنطقييى هر الشكل الرابع كما لمجيئ في فصل اللام مى باب الشون 
المعجدمة و وجه التسمية ظاهرو السياق فى اللغة بمعني راندن . 

سياقة الأعدأن و يممى بالتعديد ايضا و هو ايقاع اسماء مغردة على سياق واحد و اكثرة يوجد 
فى الصفات كقوله تعالى هو الله الذي لااله الاهو المللك القدرس السلام المومن المهيمس العزيز الجبار 
المتكبر كذ!ا فى الاتقانى ٠‏ و درجامع الصنذائع كويد بهتر آنست كه ترتيسب را تكاهدارك و معكم ترآنس 
كه برعئس آرن مثال اول ٠‏ بيت ه يلك روز دو باربا سه كس جارسخى ٠»‏ يا ينم وشدش است وهفت 
كربعنم ه مثال دوم» قطعهء تا بود هشمت برسرهفتم ه باشش و بنم شد زرجارسه تاه هردو فرقه ولي بيكبارة ٠‏ 
باك مامور تواكم قضا٠‏ [ متال ديكردر تعدان مرتي ه قطعهة ه يكانك كه دوكون وسه روح و جار طيام ٠‏ 
جو يدم حمس وثادشس اركانى متابع اند اورا » زهفضت كشور اكر سوي هشت اخلد آيد ٠‏ زنه سيهر بده 
نوم ميرسند اورا ه مثال ديكر در تعداد معكوس ٠ه‏ رباعي ٠‏ ده يار زنه سيهر و ازهشت بيبشت ٠‏ هفتك 
تخترم ازشش جهات اين نامه نوشت ٠‏ كزيذم حمواس و جاراركان وسه روح ٠»‏ ايز بدو عالم جواتويلك 
بم نسرشست * و در #جمع الصنائح أورده سياق العدادك اين صنعيت جنان است كه شاعر ويا منشي 
جند جيز را كه هريى إزآنها معني خوش داشته باشد بريكك نسق ونظم بيارد جنائجه بيت رندي 
٠‏ بيت ٠‏ جايى زند او خيمه كانجا نرسد ديوه جابى برد او لشك ركانجا تجرد ماره و هر مصراع آخر اين 
غزل اميرخسرو شامل اين حال اسسرت و بس نادر ولا جواب افقادة ٠‏ غزل 5 

ه مطربا سوي جمن وقلت كل آهنى توكوهء ٠‏ صوت تو بربط تو نغ تو جنى تو كو ه 

٠‏ بيش آن لعل جه لافى بصغا اي ياقوت ٠ ٠‏ آب تواتاب تو رخشاني تو رنكف توكواء 

ه اي غلك كر بهري جهرامن داري بحث ٠ ٠‏ مكر تو سحر تو افسون تو نيرتف تو كواه 

ه جند كوئى كه منم خسرو اقليم سخ ٠‏ اء ملف تو كشور تو تاج تواورنكف توا كواه 
و اكربا اين صنعصتى صنعتى ديكراز قسم سجع ولف و نشر وغيره همراه كردد برترين يايه وبلند بايكاة كردن 
ماننك اين ٠‏ قطعهه حال و مال و سال وفال و اصل ونسل وبخمت و تخت ه برمرادت باد هرهشست 
آنى حديقه كامكاره حال نيكو مال واف رسال فرخ فال سعد ٠‏ اصل ثابمت نسل باقي تخت عالي ستاياره 
انتهى از مجيع الصنائع ] 

غصبل الكاف * السكة بالعسرو تشديد الكاف فى الاصل طريق مستو فهي عند الفقهاء نوعان 
عامة و تسم بطروق العامة ايضا و خاصة و تسمى بطريق الخاصة و الطريق الخخاص و الطريق الغي رالنافذ 
إيضاء فقال الامام العلوائني حد السكة الخاصة إن يكون فيها قوم #عصوبن و (ما اذ! كاى فيها قوم لا تصصون 


002 


السلولكه ( + ) 


هي سكة عامة» و قال شين الاسام المراد بالسكة الخهر النافذة هي ان تكوى لرضا مشتركة بهن تقوم بدواغيها 
مساك و ترات و تركوا للمررر بينم طريقا حمتئى يعوبى الطريق حمملوكا لهم وبالنافقية هي ما تركه 
للمرور قوم بنوا دورا في ارض غير صملركة فهي باقية على صلكه العامة هكد إفي جامع الرصوز 
و الجرجندي في كتاب الدية في فصل ماتحدث فى الظريق ٠‏ وفي بر الدرر الدائذة هي الطريق الذي 
تمر فيه العامة ولا #خنتصى بقوم دون قوم كالسئكف الواقعة فى القربئ و لامصار يمر الناس غير راح في 
حوا نجهم وغي رالنامذة بخلاغها» واخكلف في تغسيرها فقيل هي بان تكون دارا مشقركة اوارضا مشقركة بين 
قوم بنواغيها دورا و مفارل و حتجرا و رفعوا بهنهم طريقا الى الشارع خرجون منه اليه في حاجاتهم و اليه 
ذهسب شيم الاسلام ٠‏ و قيل هي بان تكون موضعا فيه دور شتئ و طريق و يمرغيها (صحاب تللك الدور من 
غيران يكونى ذلك صلكا لهم ه و قيل بانها سكة سن جانسب منها غيها دور لقوم يقال لها بالغارسية كوج سريسقه 
سواء كانت الارض صملوكة نهم ولا و مبنى هذ! القول على ان يكون ذلك الموضع مما يطلق عليه اسم السكة 
فى العرف و ١أحق‏ ان السكة هى الموضع الذي فيه دور مختقلفةو منازل متعددة لقوم يسكنون فيه و ني 
خلالها طريق و سجيل لهم وهي على رأس الطريق الاعظم سواء كان ذلك صملوكا لهم اولار سواء كان يطلق عليه 
إسم السكةخى العرفف العام اولا هذ! عو السد (لصحيم و هو المراك بالسكة الواقعة في كتمسب (صحابنا و يويده 
. ما قال الشيخ الاسام شمس الاثمة ١لحلوائي‏ في حد السكة الخاصة ان يكوى فيها قوم نعصون أصنا إذا كان 
فيها قوم لا تحصون فهي سكة عامة و هكذ! فسرها الفقيه ابوالقاسم وغيره و هر مختار عامة المسققين وهذا 
ينفعك في اكثر المطالمب انتهى كلام جر الدرر ٠‏ 

السلوكه بفم السيين عند السالكين عبارة عن تهذيسب الاخلاق ليستجد للوصول لي السلورف 
إن يظهر العبد نغسه عن الاخلاق الذميبة مثل حصب الدنيا و الجله و مثل التعقد و الععسد و اكير و الببغعل 
و العبجسب و العذب و الغيبة و العمرص و الظلم و نسوها مى المعاصي و يتصف بالاخلاق العميدة مثل 
العلم و التعلم و السعياء و الرضاء و العدالة و نحوهاه بدانكه اهل تصوفب سه جيز را #ماخواهند جذبه و سلولك 
وعروي ٠‏ جدبة كشش راكويند كه جذبة مى جذبات الله توازي صل الثقليىى و سلوك كوشش را كويند 
كه سالك در راه خدالي سير كفد تابمقصود رسد وعروج #خشش را كويند يس اكر كسي (ا 
محق ساحانه جذبة هريش روزي كند إو دل ا#حضرت خدالي آرن و همه را بوكباركي كذاك و سوتية عشق 
رسد يس اكردر همين مرتية صاند او ر! #جذوب كويند و اكر بازآيد وازخود با خجرشود و اسلو كند 
بو زاه خداعي كهرك آنى را “دوب سنالكب كويتد و اكراول ستلولش كنك و آنراءخمام كاص .و اذكان ويرا جذية حق 
رسد وبوا سالكه #“جذزوب كويند و اكرسلوك تمام كند و.جذبة هق بوي نرسد وبرا سالف كويذد .جمله 
هبارقسم مى شوفطد «مجنيوب و مجذ يب سالك و سالك مجشومبدوسالكت يس سالكب “يجرت و#جذردب مهرد 


علم السنلولك ه السملك ( ايهو ) السوال ٠‏ سوال التركيسيي 


شبهي و بيشواثي را نشايد و مجدوب ساللك و ساللك مجدري شدهي را لق اند (ما مجذوب 
سالك بهقراسيت ٠»‏ وشيم نظام الدين فرموده كه ساللك روي بكمال داك يعتى آنكة درسلوك اسرتف 
روي امهد بكمال داركد .و بعد ازإنى فرمودة كه سالكب اسدسي وواقفف و راجع سالكب آنسيت كة راة رود 
وواقفه آنكه او را وقغه افتد جنائكه ازذوق طاعت بماند و اكر زود در توبه وانابمت در آيد بازسالكف 
تواى شد و اكر عياذ! بالله بدانى بماند راجع شود ٠‏ ولغزش اين راه هفتي قسم اسسمت إاعراض و جاب 
و تفاصل و سلب مزيد و سسب قديم وتسلي و عدارت مثلا اكر عاشقى حركتى نا يسنديده كند 
معشوق ازو اعراض كند بس اك رتوبة نعند وإصرار نمايد آن جاب شود واكر دران هم [هستكي كند آن 
حبجاب تفاصل شود يعنى دوست ازروي جدا شود يس اكردرين مرتبه توبه نكند سلسب مزيد شود 
يعنى مزيديكه او را بود درطاعيت وذوق آن ازو بسقانند بس اكرازان هم عذر تخجواهد و بران بطاللت بمانكى 
سلسب قديم شود يعنى طاعتى كه بيش از مزيد داشته بود آن را هم بستانند يس اكر ازيى هم عذر نخواهد 
و براى بطاائتي يماند تسلي شد يعني دل بر فرقعت دوست بيارامد يس اكردرين هم عذ رثخواهسد عداوت 
شوك نعو بالله منها كذ! في “جمع السلوك ٠‏ و در لطائف اللغات ميكويد ساللك در لغمت راة رو ودر اصطلاج 
صوفيه عبارت اسست إز سائر الى الله متوسظ ما بين مريد و منتهي ٠‏ و دركشفف اللغات ميكبويد ساللك 
بردو طريق اند ساللك هالك كه درابتداي حال مقيد +«جار شود واز احقيقمت بازماند وساللك واصل كه 
در آغاز سلوك معكوم #حقيقي شده باشد جذانجه برورى اثرغيرى نماند وازقيد باطلاق رود وا فاني در 
توحيد مطلق شود وبى نام وانشان كردد ٠‏ 

ملم السلوىف هر محرفة النفقس مالها و ما علهها من الوجدانيايت وقد سيق نى المقىدمة ٠ه‏ 

السمكب بفتم السين و سكون الميم هو الدخى الصاعد لي المقيد ياعتبار صعوده و بهذ! الاعتهار 
يقال سمك المنارة و قد سبق في لفظ الذخن في غصل النون من باب الثاء |المثلثة ٠‏ 

فصل اللام * السوال بالضم و فقم الهمزة بمعني خواستى و مسئلة كذلكف كما فى الصراح 
و غي كنز اللغات سوال درخواسةىن ويرسيدن ومسئلة در خواستى ٠‏ و في “جموعة اللغات مسئلة 
يرسيدن ٠‏ وفي شرح الطوالح السوال الدعاء .و هو الطلمب مع الخضوم و قد سبق في فصل الواو من 
باب الدال المهملة ه و السوال عند اهل النظرهو الاعتراض والسائل هو المعترض كمايفهم من العضدعي وغهرة » 
وافى الرشيدية السائل مى نصمب نفسه لنفي [أعمم الذى ادعام المدعي بلانصسب دليل عليه نملى هذ! 
يصددق على المناقض فقط وقد يظلق على ما هو اعم و هو كل من تكلم على .ما تكلم به المدعي عم من 
إن يكوبي مما نعا. لو. صناقضها إو صعارضا ٠‏ 


سوال التركيبب عند الاصوليين هو بيان ان.في حكم الاصل قهاسا مركبا وقد تقرر اى من شرط حكم 


ال العضرتير. ٠‏ سوال التعدية ( هوب 6 سوال وجراب ه المسئلةهالمسئلة الغاسضة 
سوال أععضرتين سوال ل المسائل ه السب 


الاصل إن 9 يكون ذ١‏ قياس مركسب » 
5 [ ضواكت١‏ حضرين هو السوال الصادر عن حضرة الوجوب بلسانى الاسماء الالبية الطالبة نمي 
نفس الرحى ظهورها بصور الاعيانى و عى حضرر الامكان بلسان الاعيان ظهورها بالاسماء و امداد النفس على 
الاتصال اجابة سوالهما ابدا كذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

سوال التعدية عندهم هربيانى ورصف فى الاصل عدي الى فرم مختلف فيه و قال الأمدي 
هو ان يعهنى المعترض فى الاصل معنى و يعارض به ثم يقول للمستدل ما عللت به وان تعدئ الي 
فرم مختلف فيه فكذ! ماعللت به تعدى الى فرع “ختلف فيه و ليس احدهما اولى من الآخر و ذكررا 
في مثاله ان يقول المسقدل فى الجك ر الدالخة بك رفكجب ركالصغيرة فيقول المعترض هذ! معارض بالصغي رالعاقل 
وما ذكرته وان تعدئ به الحكم الي البكر البالغة فما ذكرته قد تعدئى به الحم الى الثيسب الصغيرة 
هكذ! فى العضدي و حاشيته للتفتازاني ٠ ٠‏ 

سوال وجوايبي اسم مراجعيت استى جناكه در فصل عين ازباب راي مهمله كذدشت » 

المسئلة عند اهل اللغة بمعنى السوالٌ و الجمع المسائل ٠‏ و عند اهل النظرهي الدعوئل من حيرف 
انه يكن عليه او على دليله السوال كذ! فى الرشيدية ٠‏ و تطلق ايضا على القضية المطلوب بيانها فى العلم 
وقد سبق فى المقدمة مع بيانى مسائل شتى ٠‏ وقد تطلق على المحمول على ما رقع في بعض حواشي 
شرم المطالع 0 

[ المسئلة الغامضة هي بقاء الاعيان الثابقة على عدمها مع تجلى العمق باسم النوراعي الوجود 
الظاهر في صورها و ظهورة باحكامها وبروزة في صور الخلق الجديد على الآنات باضافة و جوده اليها و تعيذه 
بهامع بقائها على العدم الاصلي اذلوا يدوم ترجم وجودها بالاضافة و التعيى بها لما ظهرت قط وهذ| امر 
كشفي ذرقي ينبو عنه الفهم و ياباه العقلى كذ! فى الامطلاحات الصونية ٠‏ ] 

المسائل هي القضايا التي يبرهن عليها فى العلم ويكون الغرض من ذلك العلم معرفتها وهي 
احد اجزاء العلوم لان اجزاء كل علم ثلثة الاول الموضوعات وهي التي يتحرف فى العلم عن عوارضها 
الذاتهة و الثاني المبادي و هي حدود الموضوعات و اجزاءها واعراضها و مقدمات بديهية او نظرية و الثالك 
المسائل هكذ! فى التهذيسب والقطبي وغيرهماه ] 

السبل بعنم (السينى و إالياء الموحدة رلك سر ْم كه در جشم يديد آيد كما فىى الصراح وقال 
الشهخ هو غشارة تعرض للعينى من انتفاخ عروقها الظاهرة في سطم الملنحمة و القرنية مى انتسام شيك 
فهما بينهما كالدخان ٠‏ قال العلامة الاطباء لم يحققوا العلام فى السبل حتى الشيئ مع جلالة قدره و السق انه 
مبارة عن اجسام غريبة شبيهة بالعروق في غشاء رقيق متولد على العين ه و فيه نظر و العمق ماقاله 


السبيل ه الاسجال ٠‏ إلسجل ٠ه‏ السفلية ( ووه ) العلم الاسفل ٠ه‏ السل ه التسلسل 


الشيخ كما حققه نفهس الملة و الدينى في شرم الاسباب و العلامات كذ! في ؛حر الجواهر ٠‏ 

السبيل هوالطريق والسبل بضمتين الجمع ه وسبيل الله الجهاد و العم وطلمب العلم و ابن السبيل 
يسر را يعني راء روندة وآينده و هذه اضافة لازمة كابى الماء كذ! في بعض كتسب اللغة ه وفي جامع الرصوز 
في مصرف الزكوة سبيل الله و ان عم كل طاعة الا انه خّص بالغزو اذا اطلق كما فى المضمرات و لذ! 
قال ابويوسف رح المراك بالذين في سبيل الله في مصرف الزكرة منقطع الغزاة ٠‏ و عن محمد رح 
ان المراد منقطع الحاي ٠‏ وقيل حَمّلة القرآن ٠‏ و قيل طَلَبةالعلم ٠‏ 

الاسجال بالجيم في علم الجدل هو الاتيان بالفاظ يسجل على المخاضصب وقوع ما خوطلب به 
نمو ريا وآتنا ما وعد تنا على رسللك ك ربنا واد.خلهم جنات عدن التي وعدتهم فان في ذللك إسجالا بالاتياى 
و الادخال حيرى وصفا بالوعد من الله الذي لا #خلف و عده كذا فى الاتقانى في نوع جدل القرآن ٠‏ 

السجل بسرتيى و تشديد الام و الضمتان مع التشديد و الفتم مح السكون و الكسر معه لغات 
فيه كما فى الكشانت و هذ! لغة اصلية و قيل معرب فى الاصل الصلك وهو الي الصلكث كتاب الاقرار 
و نود ثم سمي به كتاب العم للتشبيه ٠‏ و ذكر في كفاية الشروط ان احد! اذا ادعئى علئ آخم 
فالكمتوب المحضر و إذا اجاب الآخر و اقام البينة فالتوقيع وإذ! حكم فالسجل كذا في جامع الرصوز 


2 البرجندءي في ككاتبه (لقضاء © 


السغلية بالكسر و هي الزهرة و رد و قد يسمى الزهرة و عطارد و القمر بالسفلية و تجيري 
في لفظ الكوكسيه » 
العلم الاسفل هو العكمة الطبيعية و قد سبق فى المقدمة ٠‏ | 


السل بالعسر و تشديد اللام فى اللغة الهزال ه وفى الطب قرحة فى الرئّة و انما سمي هذا المرضص 
به لان من لوازمة هزال البدن و لما كان حمى الدق لازمة ليذه القرحة ذكر القرشي انى السل هو قرحة 
الرئة مع الدق و عده من الامراض المركبة كذ! قال النفيس ٠ه‏ و قال القرشي في شرح الفصول يقال السل 
لمى الدق الشعخوخية و لقرحة الرئة ه وسل الع هوضمور الحدقة قةَ كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي 
وما ذكره صاحسب الكامل من ان السل هوقرحة الصدر او الرئة غير ما عليه اكثر الاطياء ٠‏ 

التسلسل فى اللغة بمعني بيرسته شدن و رواى شدن آب در كلو اسست كما فى المنتيعب ٠‏ 
و عند المحدثين عبارة عن توارك رجال اسنانك الحديمى واحد! فواحد! على حالة و صغة راحمدة 
عند رواية ذلك الحديرى سواء كانمت تللك الصفة للرواة قولا او معلا او قولا وفعلا صمعا او كانمت 
للاستانى في صيغ الاداء او صستعلقة بزمص الرواية او سكانها ٠‏ و صيغ الاداء سمعلرتب و حددني 


و اخبرني و قرأت عليه و قري عليه و انا (سمح و نوها و هذ! ما عليه الاكثرون ٠‏ و قال التاكم ومسي 
له 
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التسلسل ( +و»ه ) 


انواعة انى الفاظ الانى!ء من جمهع الرواة دالة على الاتصال وان اختلفمت نقال بعضهم سمعصت و بعضهم 
إخبرنا و بعضهم انبأنا ٠‏ و انواع القتسلسل كثهرة خهرها ما نيه دلالة على الاتصال وعدم التدلهيس ٠‏ 
والعديرف الذي توارك رجال إسناده واحد! فواحد! علرى حالة واحدةا التي يسموى مسلسلا فالتسلسل 
بالحقيقة صغة الاسناد ه وقد يقع التسلسل في صعظم الاسناك الي اكثرء فمثال التسلسل القولي فول الراوي 
سمعت فلانا قال سمعمت غلانا ال او حدثنا فلاى قال ححدثنا فلان الي ومثال الفعلي قوله دخلنا علىى فلان 
فاطعمنا تمرا قال دخلنا على فلان فاطعمنا تمرا الخ و مثال القولي و الفعلي معا قوله حدثني فلانى وهو 
آخدف بأميته قال آمنسى بالقدر خيرن و شرة و حلوة و صرة قال حمدثني فلان وهو آهد باحيته قال آمنت 
بالقدر خيرة و شرة و حلوده و مره الل هكذ!| في شرح النخبة و شرحة ٠ه‏ و في خلاصة الخلاصة المسلسل هو ما 
تتابع فيه رجال الاسناى عند رواية على صفة واحدة ٠‏ و تلأك الصفة اما لى الزز ان وهو ماي فويض 1 
كقونهم سمعيت فلانا او اخبرنا غلانى الضْ وهو قسمان الاول ما اتصل بالرسول صلى الله عليه و سلم و مذه 
مسلسل اني احبلك في حديسى اللهم اعني على ذكرك و شكرلك و حسن عبادتك ٠‏ و الثاني ما انقظع 
في آخرة و فعلي كحديرى التشبيكه باليد و العن بهاو المصائحة و اشياهها و امافى الرواية كالمسلسل 
بانغاق إسماء الوراة و اسماء آباتهم او كداهم او انسابهم كسلسلة الاحمدييى او بلدانهم كسلسلة الدمشقيين 
المررية عن النوي اوصفاتهم كالفقهاء فى المتبائعان بالخيار و افضله ما دل على اتصال السماع ومن فضله 
زياد الضيط انتهى ٠‏ وعنى العكماء عبارة عن ترتعب امور غير متناهية مجتمعة غى الرجود و الترتييب 
سواء كان القرتسب وضعيا او عقليا صرح بذلك المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية في برهانى 
. امتنام كوق كل من التصور و التصديق :جميح افرادة نظريا و هذا تعريف للتسلسل المستعيل عذق [لتكماء ه 
واما التسلسل مطلقا فهو ترتسبه امور غير متناهية عند [أعكماء و كذ! عند المتعلمهى و اما التسلسل 
(لمسقحهل عندهم فترتسبه امور غي رصتناهية “جتمعة فى الوجوه وبالجملة فاستحالة التسلسل عذدن السكماء 
مشروطة بشرطيى اجتماع الامور الغير المتناهية فى الوجرد و الترتيسب بهنها إما وضعا | و طبعا و عذف المقكلمئيى 
ايسرى مشروطة بفرطس مذ كوزين بل كلى ماضبطه الوجود يسنيويل فية القستسل و يويكى صا وقح في 
شرح حكمة العيى اقسام التسلسل اربعة لانه اما لى لاتكون اجزاء السلسلة ممتمعة فى الوجود او 
تكن والاول هو التسلسل فى التموادثك و الثاني ما اى يكو بهن تللك الاجزاء ترتسيه طبيعي وهو 
#التسلسل فى العلل و المحلولات و نعبوها مي الصفات و الموصونات المترتبة. الموجودة معا لو وضعي» 
وهو التسلسل فى الإجسام ١و‏ لم يكى بينها ترتسيسه وهو النسلسل فى النفوس اليشرية والاقسام باسرها 
باطلة عند المتكلمين دون الاول و الرابع عند السكماء انتهى ٠‏ وتلخيص صا قال السكماء هو إنه ان كانمته 
لإآحاه موجودة مما بالغمل ور كان بينها تركب ايضد غاذ! جمل الأول مى احدى المجملتيى. بازاء 


( !١ه‏ ) التسلسل 


الآول مى الجملة الاخربئ كان الثاني بازاء الثاني قطعا و هكذ! فهتم التطبيق المستلز,م للمسال بلا شيهة 
و تقربره ان يقال لو تسلسلت الامور المترتبة الموجودة معالاآمعنى انى تفرضس هنلك جملتانى سيدء 
احدنهما الواحد و مبدء الاخرئ ما فوق الواحد بمتناد ثم يطبق ميدأ [حدنهما على صبدء الاخريل 
غالاول من احدنهما بازاء الاول مى الاخرج و الثاني بالثاني وهام جرا فالناقصة اما مثل الزائدة و إستحالقها 
ظاهرة وان ام تكن مثلها و ذاكك لايتصور الا باى يوجد -جزء من التامة لايكون بازائه جزء من الناقصة و عند 
هذ! الجزء تنقطع الناقصة فتكوى مقناهية و الزائدة لا تزيد عليه إلا بمقناد و الزائد على المتناهي بمتناء مقفاه 
فهلزم تنذاهى الزائدة ايضاهذ! خلف وهذ! الدليل هو المسمى ببرهان التطبيق »ء و ام لان لم تكن الأحان موجودة 
فلايقم التطبيق لآى و قوع آحاد احدتهما بازاء آحاد الاخرئ ليس فى الوجود الخارجي أذ ايسيت 
مجتمعة فى الخارج في ز مان اصلا و بيس قى الوجود الذهني لاستحالة وجردها مفصلة فى الذهنى 
دفعة ومن المعلوم انه لا يقصور وقوم بعضها بازاء بعض إلا اذا كانرسى موجودة معا تغصيلا اما فى الخارج او 
فى الذهن ٠»‏ وكذا! لايتم التطبيق اذ| كانت الآحاد موجودة معا اذ لا يلزم من كون الاول بازاء الارل كون الثاني 
بازاء الثاني و الثالث بازاء الثالث و هكذ! لجواز ان تقع آحاد كثيرة من احدنهما بازاء واحد من الأخري 
اللهم إلا اذا لا حظ العقل كلواحد مى الاولىئ و اعقبره بازاء واحهد رامن الاخرئ لكي العقل لا يقدر عاىىي 
إستحضار مالا نهاية له مفصلة لا دفعة و لافي زمان متناه حقئ يتصور التطبوق و يظهر الخلف بل 
ينقطع التطبيق بانقطاع الوهم و العقل و استوضم ذلك بترهم التطبهق بهن جبلهن ممتدينى على الاستواء 
وبين اعداد الحصى نانك قى الارل اذ! طبقت طرف (حد الجيلين على طرف الآخر كان ذلكه 
كافها في و قرع كل جزء ص احد نهنا بازاء جزم مسن الثاني و ليس الععال في أإعدات العصىي كل لكين . 
بل لابد فى التطبيق من اعتبا رتفاميلها ه و حاصل القلخيص ان التطبيق التغصهلي صمتنح فى الامور الغهو 
المتذاهية مطلقا فلا تجرى الجرهان في شيرى من الصور فالمراد التطبيق الاجمالي و هوانما #جربي فى الاموو 
(لمجتمعة المترتبة دون غيرها » و اما المتعلمون فيقولون #جريان القطبيق فى الامو رالمتعاقبة الى الغير المجتمعة 
فى الرجون كا لحركات الفاكية و فى الامور المجتمعة سواء كان بهنها ترتسهب طبعي “العلل واالمعلولات 
أو وضعي كالابعان او لايكون هنالك ترتسيب اصلا كالنقوس الناطقة المفارقة و هد! هو العق وقول الجكماء اذ 
لهست مجتمعة فى الخخارج قي زصان أصلا التم قلنا لااخفى انه لايلزم مى عدم اجتمام الأحاد في زمان 
عدمها مطلقا فانى كلواحد منها موجو في زمانه وذلك لآن العدم اللاحق ليس سالمب الوجك مطلقا 
بل سلسييه اقوجون فى الزمانق الثاني وكذ! العدم السايق ئيسى سسيه الوجود فى الزمان الارل فالتطبيق 
تجري بين الآحاد المقرتبة الغهر المتناهية سواء كاذمت “جتمعة او متعاقبة و ايضا فالعدم السابق عدم مطلقا 
تعص ونث العالص و العدم للللحق غييبوبة زسانهة و لهس, عدسا حقيقها لاى رفع الشيري بعد ثجوته من نفس الواقع 


التمصلسل ( موه ) 


محال يحم به النظر الصحيم فالازم ههذا هو الاجتماع بحسب الواقع لا لحمب الزمان » و ما ظنوا انه لابق 
ههنا مى تقدم او تاخراما وضعا (و طبعا و هما من الاضافات المقكررة ##جسب اجتماعهما و اجتماع موصوفيهما 
في وجود وذللك الوجود ليس لا الوجوك اأخارجي لعدم اكتفاء الوجود الذهني الاجمالي فى التطبيق 
و انقفاء الوجوك الذهني التفصيلي مطلقا كلا. م خال عن التسصيل لان ذللك الوجود هو الوجود الخارجي 
في نفس الواقع و المتقدم و المتأخر مجتمعان في هذ! الوجود فان كلا منهما موجود بهذ! الوجوك في زمانة 
و كونهما من الاضافات المتكررة لايستدعي ان يكونا في زصان واحد بل ان يكونا فى الواقع معا الاترئك 
ان المعدات غير متناعية و المعد متقدم على معاوله بعسسب الوجود الخارجي و همالا اجتبعان في زمان 
واحد ٠‏ و تحقيقه ان ما لابد فى التطبيق هو التقدم والتأخر بمعنى منشا الانتزاع وهما لايلزم ان يكونا 
مجتمعين فى الزمان بلى فى الواقع ٠‏ و كذ! ما ظنوا من ان في ربط الحادث بالقديم لابد مى التسلسل على 
سبيل القعاقسب لآن القديم لوس علة تامة للحادث والايلن, التخلف فيكونى مع شرط حادثك وينتقل 
العلام اليه و هكذ! الى غير النياية ساقط عن درجة الغسقيز ق لان ازلية الامكانى لاتستلزم امكان الازلية فالقديم 
علة للساىرثك ولايلزم التخلف لا متناع وجوده فى الازل ٠‏ لا يقال علئ تقدير التعاقسب لايحتاج الى 
القرتسب و انما يتاي اليه على تقدير الاجتماع لتحقق التقدم و التأخر الزمانيين بين الاحاكد المتعاقبة 
و لو بالفرض لاأذا نقول التطبيق :جري فيها مى حيرى انها مجتمعة احعسب الوجود في نفس الواقع 
ولاشلك انها بهذه الحيثية لا يلحقها التقدم و القآخر الزمانيان ه فانى قلت هذ! حكم التطبيق فى الزمانيات 
فما حكمة فى الزمان على تقدير ان يكون بنفسهة موجودا فى الخارج اي لا برسمة الذي هو الآن السيال 
.فقط فانه لتغيد الذاتي يلحقه التقدم و التأآخر ٠ه‏ قلت حم التطبيق انه على ذلك التقدير يجسب أن يكونى 
مص حيرى التغير متناهيا محدود| بحدرد لجريان التطبيق فيه فاسا ان يمتذع الخجاوز عى ذلك اد 
منقطعا عنده كما فى الجانسيه الماضي فيكون من حيرت الثبات ايضا متناهيا في هذ! او يمن التجاوز 
عنه غير منقطع عندة كما فى الجانسب المستقبل فيكون من حيرى الثبات غير متناه في ذلك الجانيب 
ولا تجرى التطبيق فيه نفتدبر جد! ٠‏ فثبرت ان كل ما ضبطهء الوجود يجري فيه التطبيق وما ليس ضبطهء 
الوجود فلا كمراتسب الاعداد فانها و همية “عضة فلايكون ذها بها فى التطبوق الا باعتبار الوهم لكنه عاجز 
عى ملاحظة تللك الامور الوهمية التي 3 تقناهى فتذقطع تلك الامور بانقطام الوهم عن تطبيقها هكن! 
يسقفاد من شرم المواقفب وحاشينه للمولوي صهيرزا زاهد في مصرصد العلة و المعلول فى الموقضف الثاني ٠‏ 
وقد يراد بالتسلسل صايعم الدور كما في حاشية جدي على البيضاوى في تغسير قوله تعالئك و علم 
آدم الاسماء كلها #تنبيه 6 الحم بجواز التسلسل فى الامور ااعتبارية ليس بصحيم على الاطاق 
وانماؤللك فيماإذ! كان منشاً وجوك آحاد السلسلة مجت |عقبار ا لعقل و انكان الاعتبار مطابقا لنفس الآمر كما 


( سموه ) السهل ٠»‏ التسههل 


ني مراتسب الاعداد فان منشأها الوحدة و تكررها و كذ كل ما تكرر نوعه بجر اعتبار العقل فانه من 
الامور الاعتبارية التي #جوز فيها التسلسل و اما اذ١‏ كان منشاً وجود تلكب السلسلة مرا غير اعتبار العقل 
فالتسلسل فيها باطل و الا لزم وجود الامور الغير المتناهية في نفس الامر و #جربي فيها التطبيق 
عند المتكلميى ٠‏ و عند ١أحكماء‏ اذا كان ترتسب و اجتماع في ذللك الوجود و لاينقطع -حينئذ بأنقطام الاعتبار 
ان لامدخل لاعتبار العقل في وجودها ولذا حكموا ببطلان النسلسل علئ تقدير نظرية كل من التصور 
و التصديق لاستلزامه وجود امور غي رمتناهية فى الدهني لعدم انقطاعةه بانقطاع الاعتبار هكد! حقق المولوي 
عبد العكيم في حاشية شرح المواقف في مرصد اثهات العلوم الضرورية ه اعلم ان لابطال التسلسل طرقا 
اخرمنا مامر في لفظ الجرهان و منها ما يسمى ببرهان التضايف و تقريره لوتسلسلت العلل الى 
غير النهاية لزم زيادة عدن المعلولية على عدد العلية و القالي باطل فكذ! المقدم اما بيان الملازمة فهو لنى 
آحاد السلسلة ما خلا المعلول الاخير كلواحد منها علية بالنسبة الي ما تحتقه و معلولية بالنسبة الى مافوقه 
فيتكا فى عدد هما فهماسواء وبقيت معلولية المعلول الاخير زائد5 فهزيد عدد المعلوليات العاصلة فى السلسلة 
الارالئى علائ عدد العليات الواقعة منها بواحد و منها ما يسمى البرهان العرشي و تقريره ان يقال 
لوترتمت مور غير متذاهية كان صا بين مبد ثها و كلواحد من الذي بعدة متناهيا لانه محصور بين حاصرين 
فيكون الكل متناهيا لان الكل لا يزيد على ما بهن الميدء و كلواحد الا بالطرفين كذ! في رسالة اثبات الواجب 
[ الاسم عيلية وهم الذي اثبقوا الامامة لاسماعيل بى جعفر الصادق و صى مذهبهم ان الله تعالى ل موجود 
ولا معدوم ولا عالم ولا جاهل ولا قادر ولا عاجز و كذللك في جميع الصفات كذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

السهل بالفتم و سكون الهاء در لغثك بمعذي نرم و آسان استاه و دراصطلاح بلغاد سهل مشعل 
آنست كه شاعر در نظم ربط الفاظ ستداوله أورد و أن ربط دشواربود سامع را و جون نظردر الفاظ كند سهل 
يندارد و د(ند كه مثل اين دريكدم دوبيلت خواهم نوشست و اجون بنظر غامض بينى ينداردكه الفاظ مستفان 
بغير واسطة راجمع كرد ةاسعت آنكاة داند آنكة سهل مينمون مشكل بود مثالة ه بيلتاه هشيار درون رفمت برون 
آمد سست ٠ه‏ برخاست ستد شادي غم داد نشست ٠‏ وسهل ممتذع نزد شان آنسست كه ربط كلام 
و سياق آسان نمايد و مثل آن هركس نتواند كفمسى بسسب سلاست و اجزالمت و كفتجانيدن معاني بسيار 
در اند ك الفاظ وصرفي الفاظ سخنانى مصطلم و لطائف و امثال نه رعايت لفظ بتعلف و نه رعايت 
معني بتعلف كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

التسهيل كالتصريف عند الصرفيين و القراء و هو ان تقرء الهمزة بين نفسها و بين حرف حركتها 
اي تقرء الهمزة بين الهمزة و الواو انى كانمتك الهمزة مضمومة و بينها و بين الالف ان كانمتك مففوحة وبينها 
و بهن الياد ان كانت مكسورة و يقال له ايضا به بهن ه و قيل بهن بهن على ضربين احدهما مامر و الثاني 
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اى تق الهمزة بهنها و بين حرف مسركة ما قبلها كذا فى الاتقان ينوع لأخفيف الهمزة وفى الرضين 
شرح الشافية ه و في جار بردي همزة بهن بهى عند الكوفييى ساكنة و عندنا متسمركة ضعيفة يُنسى بها نسو 
الساكى و لذلكف لا تقح الا حيمى يجعوز وقوع الساكن غالبا ولا تقع في اول الكلام ٠‏ 

[ السهولة هي غى البديع خلو اللفظ مى التكاهف و التعقيد و التعسفب فى السبك ومن احسن 
امثلته قول قيس المهنون ٠‏ شعر ه اليس و عدتني يا قلسب اني ٠»‏ اذا ماتبمت من ليلى تتوب ه فها انا 
تائمب من حسب لهلئ ٠‏ غمالكف كلما ؤكرت تذوب ٠‏ كذ١ا‏ في كليات ابى البقاء وايضا قولهء )| » شعره 
ه اليكك اتوب يا رحمى مماه جفوت وان تكاثرت الذنوب ٠‏ و رسا عى هوئ ايائى و شوةي ٠»‏ زيارتها 
فاني 3 اتوب ٠‏ ] 

الاسهال كلاكرام عند لالخيعررع صواد الجدن بطريق المعى المستقيم ازيد من المقدار الطبيعي 
و سببه الواصل في لي عضو كان ينسسب الاسهال الى ذللك العضو كلاسهال المعوي و المعدي والكيدبي 
والمراري و الطحالي و الدماغي و لون و الماساردقي و كذلك ينسب بحسب الاخلاط الى الاخلاط 
كالدصوي و الصغراوي و نحوهما و ان! كاى مجيثه موقنا يسمى بالدوري و الفرق بينها مكتوب فى المطولات 
كذ! في حدون الامراض فهو مى اقسام الاستفراغ » و في بحر الجواهر الاسهال المعوي قد يكون معة سّعدي 
وقد لايكون وما كاى مذه بغيرسحم دخص باسم الزلقي نعذللك اذ! اطلق لفظ الاسهال المعوبي انما يتبادر 
منه الى فهم الاطباء ما يكون مع سحي انتهئ ٠»‏ 

اأسرلاى عبارة عن تدافع الاجزاء سوه كانت متفاصلة فى العقيقة و متواصلة فى الس او كانت 

مقواصلة غى ١لحقيقة‏ ايضاه و قد يوجد السيلان بهذ! التفسهر فيما ليس برطب كالرمل السيال مع كونه 
يابسا بالطبع و يوجد ايضا غيما هو رطسب كالماء السائل و توجد الرطوبة بدون السيلان غى الماء الراكد في 
لناء او بركة فبينهما عموم من وجهه وفى الملخص السيلان عبارة عن حركات توجد في اجسام متفاصلة 
فى الحقيقة متواصلة فى الس لدفع بعضها بعضا حتى لووجد ذللك فى التراب والرمل كانى سيلا وفيه 
انه على هذ! يلزم ان لا يكون الماء سيالا لكونه متصلا فى العقيقة كما هو عند الس لكنه سيال على 
ما اشته رفي لسانى القوم الا اى سيلانه قسربي على مانص عليه الشهم ٠‏ ثم السيلان مى انواع الكيفيات الملموسة 
فماهيته بديهية و صاذكر فهو رسم له هكذ! يستغان مى شرح المواقفب و شرح حكمة العينى ٠‏ 

السائل اسم فاعل اصامىن السوال و حمينئن هو مهموز الحين و قد عرفت معناه في اول الفصل 
و امامن السيلان و مينئد هواجوف ياي وقد عرفت ايضا قبيل هذا ه ويطلق ايضا عند الاطياء على 
وواء مى شانه ابى تنبسط اجزاءه الى اسفل عند فعل الععرارة الغريزية فيه كالمائعات كلها كذ! فى الاقسرائي 
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العقادة متدرا كتدر الماء المذحجم و يكان بصهولة تركيبه و عذربة الفاظه انى يسيل رقة و القرآن كله كذلف 
قال اهل البديع و اذا قوي الانسجام فى النثر جادت فقراته موزينة بلاتصد لقوة إنسيجامه و من ذلكه 
ما وقع فى القرآن موزونا فمذه من الذحر الطويل فمى شاء فليومن و من شاد فليكفر و من المديد واصنع 
الفلكب باعيذذا و من البسيط فاصجسوا لا يرل الا محاكنهم و من الوافرو #خزهم وينصركم عليهم ويشف صدور 
قوم صومنين و من الكامل و الله يهدي من يشا الى صراط مستقهم و من الهزج فالقود على وجه ابي يادف 
بصيرا و من الرجز دانية عليهم ظلالها و ذللت قطوفها تذلهلا ومن الرسل و جفان كالجواب و قد ورراسيات 
ومن السريج او كالذي صر على قرية و من المفسرح انا خلقنا الانسانى من نطفة و من (لخفيف ل يكادون 
يفقهون حديثا و من المضارع يوم التناد يوم تولوى مدبرين و من المقتضلب في قلوبهم مرض و من 
التجترى نبى عبادي اني اذا الغغور الرحيم ومن المتقارب لواحي ان كهدي متين كذ! فى الاتقان 
في نوع بدائع القر بدائع القرآنى ٠‏ 

[ السقيم ن, فى السديمف خلا الصحيم منه ٠‏ وعمل الراري اخلاف مارواد يدل على سقمه 
كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

السلم بغتم السين و الام فى اللغة التقدم و يسمى بالصلف ايضاه و في شرح المنهاج السام 
و السلف بمعنى واحد و السلم لغة اهل ١‏ لجاز و السلف لغةاهل العراق ه و فى الشريعة بيع الشيوى على وجة 
يوجسب المللك للبائع فى الثمنى عاجلا و للمشتري فى المثس آجلا سمي بهلما فيه مى وجوب تقدم الثمى « 
وركنه الاتجاب و القبول بان يقول المشتري اسلمست ١ليك‏ عشرة دراهم في كرحنطة فقال البائع قيلت 
فالمشقرجي يسمرى رب السلم و مسلما ايضا و البائع يسمى المسلم اليه و المبيح يسمى المسلم فيه والدمى 
يسمى رأس المال هكذ! فى الب رجندي و جامع الرصوز ٠‏ اقول ولالاخذى ان هذ! التعريف انما ينطبق على 
مدهسب ابي حنيفة و مالكه واحمكد حيرى يشترطون تاجيل المثمن و لا يجوزون السلم العمال هاما 
عند الشافعي فدجوز السلم الال ايضا فالقعريفف الشامل أجميع المذاهصسب أن يقال السلم بيع دين بعين 
كما في فقم القدير ٠‏ 

السالم عند الصرفييى مرادف الصعيم و هواللفظ الذي لهس في مقابلة الغاء و العين و الام 
منه حرف علة ولا همزة ولا تضعيف هذ! هو المشهور ٠‏ و بعضهم فرق بين السالم و الصحيم وقال السالم 
ماسرو [لصعيم ما ليس غي صقابلة الفاء و الع ين واللام منه حرف علة #عسسب فكل صحيم سالم من 
غه رعس كلي كذا في بعض شروح المراح و يطلق ايضا على قسم مى الجمج و يسمىى “ها ايضا كما مر 
[ و عدّد الفسويونى ما لوس في آخرد حرف علة سواء كانى نمي غيرة اولا و سواء كان اصلا او زائد! 
فيكون خصر سالما عند الطائفتيى و رمئ غهر سالم صند هما و بام غير سالم عنى (لصرفيين و سالما عند 
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الفعوبيى و اسلنقى سالما عند الصرغييى و غير سالم عنى اللمعويين كذ! غى الجرجاني ] ٠‏ و عند الاطباء هو 
الصسيم كما نجيئ ٠‏ و عند اهل العررض يطلق على الجر الذي لازحاف فيه و قد سبق في فصل الراه 
صن باب إالجاء الموحدة ٠‏ 5 

التسليم التصريف هو في علم الجدل ان يفرض المسعال ما منفها او مشروطا #عرف الاصتنام 
ليكون المذكور ممتنع الوقوع لامتناع و قوم شرطه ثم يسلم و قوع ذللك تسليما جدليا فيدل على عدم 
فائدة ذللك على تقدير و قوعة كقوله تعالى صا اتخذ الله من ولك وما كانى معت من اله اذ! لذهصب 
كل أله بما خلق و لعلا بعضهم على بعض المعذى ليس مع الله من اله و لوسلم انى معم سجحانه الها لزم 
مى ذلك القسليم ذهاب كل اله من الاثنينى بما خلق و علو بعضهم على بعض فلايتم فى العالم اصر 
ولا ينفف حكم ولا ينتظم احواله و الواقع خلاف ذللك ففرض الهيى فصاعد! محال لما يلزم منه المحال كذ| 
فى الاتقانى في نوع جدل القرآن ه [ وفى الجرحاني التسليم هو الانقياد لامر الله تعالى وترك الاعتراض 
فيما لا يلايم وقيل النسليم استقبال القضاء بالرضاء ٠ه‏ وقيل التسليم هو الثيات عند نزول البلاءه من غير 
تغير فى الظاهر و الباطن » ] 

المسلماث هي قسم من المقدمات الظنية و همي قضايا تسلم عن الخصم و يبنئى عليها الكلام 
لدفعه سواء كانمست مسلمة فيما بينهما أو بين (هل العلم كتسليم الفقهاء مسائل اصول الفقه كما يستدل 
الفقيه على وجوب الزكوة في حلي البالغة لقوله عليه السلام فى الحلي زكوة فلو قال الخصم هذ! 
خبر واحد فلا نسلم حجيته فنقول قد ثبمى ذللك في اصول الفقه ولابد إن تأخذء ههذا مسلما كذ! 
في شرح الشمسية ٠‏ 

[ السلامة في علم العررض بقاء الجزه على الحالة الاصلية كذا فى الجرجاني ٠]‏ 

الاسلام هو لغة الطاعة و الانقياد ويطلق فى الشرء على الانقياد الى الاعمال الظاهرة كما بين ذللك 
النبي صلى الله عليه وسلم بقوله الاسلام ان تشهد أن 9 اله إلا الله و اى «حمد! رسول الله و تقيم الصلوة 
و توتى الزكوة و تصوم رمضان و تحيم البيت و حاصل ذلك إن الاسلام شرعا هو الاعمال الظاهرة من 
التلفظ بعلمتي الشهادة و الاتياى بالواجبات و الانتهاء عى المنهيات و على هذا المعنوى هو يغاير الايمان 
و ينفلك عنه ان قد يوجد التصديق مع انقياد الباطى بدون الاعمال و قد يطلق على الاعمال المشروعة 
و منه قوله تعالئ ان الدين عند الله الاسلام و خبر احمد اي الاسلام افضل قال الايمان و خبر 
ابى ماجة قلت صاالاسلام قال تشهد ان 9 أله الا الله و تشهد انى *سمد! رسول الله و تومن بالاقداركلها خيرها 
وشرها حلوها و مرها و على هذا هو يغاير الايمانى و لا ينفلك عنه الي عن الايمانى لاشتراطه لصمدتيا 
و هي ل تشترط لصعقه خلافا للمعتزلة و اما الاسلام المآأخون بالمعذنى اللغوي الذي قد يستعمله به 
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اهل الشرع ايضا غبينه و بين الايمان ثلازم فى المقهوم فلا يوجد شرعا ايمان بلا اسلام ولا عكسه و هو الظاهره 
وقيل بينهما ترادف (ن الاسلام هو الخضوع و لانقياك للاحكام بمعنئ قبولها و الازعان بها وذلكف حقيقة 
التصديق فيترادفانى فالاسلام يطلق على ثلثة معان و الايمى ايضا يطلق شرعا على كل من تلك المعاني 
الثلثة و اذ١‏ تقرر ذللك نسيسى ورد مايدل على تغايرهما كما في قوله تعالى قالمت الاعراب آمنا قل 
لم توصذوا و لكى قولوا اسلمنا الآية و كما في بعض الاحاديسى غهو باعتبار اصل صفهوميهما فان الايمان عبارة 
عن تصديق قلبي و الاسلام عبارة عى طاعة و انقياد ظاهركما صر م بذللك في شروم #ححيم الإخاري ٠‏ فنصم 
ما قاله ابى عباس و غير في تغسير هذه الآ انهم لم يكونوا منافقينى بل كان ايمانهم ضحيفا و يدل عليه 
قوله تعالئىك وان تطيعو الله و رسوله الاية الدال على ان معهم من الايمانى ما يقدل به اعمالهم و حينئد 
يوخذ من الآية انه “جوز نفي الايماى عن ناقصه ٠‏ و صما يصرح به قوله عليه الصلوة و السلام لايزنى الزاني 
حون يزني وهو مومنى و فيه قولان لاهل السنة احدهما هذا و الثاني لاينفى عنه اسم الايمانى من اصلة 
ولايطلق عليه مومن لاييامه كمال ايمانه بل يقيد فيقال موصن ناقص الايمانى وهذ! بخلاف اسم الاسلام فانه 
لا ينتغي بانقغاء ركن من اركانه ولا بانتفاء جميعها ماعد! الشهادتين و كان الفرق ان نفيه يتبادر منه اثبات 
الكفر مجادرة ظاهرة #خلاف نفي الايمان وحيمى ورد ما يدل على اتحادهما كقوله تعالى فاخرجنا من كان 
فيها من المومنين فما وجدنا فهها غير بيرمتب من المسلمين فهو باعتبار تلازم المفهومين. او ترادفهما و من 
ههنا قال كثيرون انهما على وزان الفقير و المسكين فاذ! افر احدهما دخل فيه الآخرو دل بانفراد»ء على 
مايدل عليه الآخر بانفراده وان قرن بينهما تغايرا كما في خبر احمد الاسلام علانية و الايمان فى القلب 
و حيرى فسر الايمان بالاعمال فهو باعتبار اطلاقه على متعلقاته لما تقررانه تصديق بامور «”خصوصة و منه 
و صاكان الله لضيع ايمانكم و اتفقوا على أن المراد به هذا الصلوة و منه حديرى وفد عبد القيس هل 
تدرون ما الايمان شهادة ان 9 اله الا الله و ان محمد! رسول الله واقام الصلوة و ايقاء الزكوة و ان تودوا حمسا 
من المغنم ففسر فيه الايمان بمافسر في حديرى جبرئيل الاسلام فاستفينى منهما |طلاق الايمان و الاسلام 
على الاعمال شرعا باعتبار انها متعلقة مفهوميهما المقلازمين وهماالتصديق و الانقياد فتامل ذلك حق التأمل 
لتندنح به عنلك الشكولك الواردة ههناء و مما اطلق فيه الايمانى على الاعمال المشروعة ما روي الايمان 
اعتقان بالقلمسب و اقرار باللسان و عمل بالاركان هذ! كله خلاصة ما ذكر اس الجر في شرح الاربعهن للتزين 
نبي شرح اعديسى الثاني ٠‏ 

( السلام تجرد النفس عن المحنة فى الدارين كذ!ا فى الجرجاني ]٠‏ 

السليمانية غرقة من الزيدية اصحاب سليمان بن جرير[ قالوآ الامامة شورك فيما بين الخلق و اننا 


ينحقد برجلينى من خيار المسلمين و ابوبكر و عمر رضي الله عنهما (مامان و ان إخطأت الآمة فى البيعة 
82 
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هما مع وجود علي رضي الله عنة لكنة خطأ لم ينقه الى درجة الفسق فجوزوا إمامة المفضول مع وجود 
الفاضل و كفروا عثمان رضي الله عنه و طلحة و الزبير و عايشة رضي إلله عنهم كذا فى الجرجاني ] وقد 
سجق فى فصل الدال المهملة من باب إلزاء المهجمة ٠‏ 
المسام بفتم الميم الاولى و تشديد الميم الثانية منافف الجسم كما فى المغرب و الصاح 
والقاموس وغيرها فمى خفف الميم و جعله ( سم مكاى من السوم بمعنى المرور فقد صف فهي جمع 
الواحد المقدر ار المحقق من السم بالضم و هو الثقسب مثل محاسن و حمسن كذا في جامع الرصوز في 
كتاب الصوم و يجيى ايضا في بيان إالصعيخ الملسام في فصل الجاء من باب الصاد المهملتين ٠‏ 
المساومة شرعا هي بيع شيع من غير اعتبار ثمنه الارل الي الثس الذي اشترى به البائع و قد 
سبق في لفط الديح » و في جامع الرصوز هي عرض المبيع على المشتربي للبيع مع ذكر الثمنى و قال ايضا 
السوم من المشدربي هو الاسئيام اي بها كردن ومن البائع العرض على البيع مع بيان الثمن كما فى المغرب ه 
السائمة تطلق على الراعية عاد من الابل والجقر والغنم و الخول يقال ساست الماشية اي 
رعت فمي سائمة فلااجسب فى الحمير و البغل لانهما غير سامتين عاد ورفى الشرع اعتبر الرءي في 
اكثر السنة و لد! فسرت بالمكتفية بالرعي في اكثر الحول كذ١!‏ في جامع الرصوز و البرجندي ٠ه‏ 
السهم بالفتم و سكون الهاء فى اللغة بمعني تير والسهام الجمع وببه السهمان بالضم الجماعة و عند 
اهل الجفرهو الباب و يسمى بالبيت ايضا و قد سبق ه وقد يطلق على مقام الشمس فى الجرج ثلثين 
يوسا كما في بعض الرسائل وعد المبندسين يطلق على خط يخري مى وسط القوس الى رسط القاعدة 
وعلى الجيمب المعكوس وهو القطر الواقع بيهن طرف القوس وبين طرف جيب تللك القوس وهذ! 
هو المراد بسهم القوس فى الاعمال الذجومية صرح بذللك فى الزيم الاباخاني ويؤيده.ماءقال عبد العلي 
البرجندي في حاشية شر الملخص من ان العمود الخار ج مى منتصف الوتر الى منتصف القوس 
يسميه |هل الهندسة سهما فمنهم من يعتبره سهما لنصف تللك القوس وهو المشهور عند اهل العمل ه و منهم 
هس يعتبره سهما للقوس بتمامها و هذ| (نسسب باسمة و على خط «#خرج من رأس المخروط الك مركز 
القاعدة و على خط بخرج من مركز احدى قاعدتي الاسطوانة الى مركز القاعدة الاخرى كذ في شرح 
خلامة الحساب ٠‏ و سهم نزى منجمين عجارت استى از ا#خشى معسى ازفللك الجروس « و سهمها نزد او شان 
بسيار اند مثل سهم السعاددت كه آنرا سهم القمر نيز كويند وسهم الغيسب و سهم الايام وسهم غلامان و كذيزكان 
و على هذ! القياس بس سهم السعادت در روز از شمس كيرند تا درج قمر و درج طالع برآن يعنى بر 
صابين درجات شمس وقمر بيفزايند وازطالع متجموم را سيكان طر م كنند وآنجةه برآيد درجة مكان سهم 
السعادت اسرت ودر شب از درجة قمرتا درجة شمس كهرند ودرجة طالع بر آن بيفزايند مثاله طالم حمل 
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دهم درجه اسسمت و شمس دراسد بستم درجه و قمر درميزان يانزده درجه است تا برج ميزان جيل 
درجة مي شك و يانزده درجة فمرقطع كرده (فزوديم شد ينجاه و يذم درجه و درجة طالع هم افزرديم شد 
شصمت ويذم درجه وسي درجه #حمل داديم وسي بثورهاقي كه يذيم ماند بجوزا بس موضع سهم السعادت 
يخم درجة جوزا باشد و اما سهم الغيمب بروز از قمر كيرند وبتسب از شمس ودرجة طالع بيفزايند واز 
طالع سي كان افكنند بطور سابق وآنجه برآيد موضع سهم غيسب بود ه وسهم ايام ازدرجةٌ شمس بروز تا درجة 
زحل و در شب بر عكس و سهم غلامان و كنهزكانى ازعطاك تا قمربروز وبشسب ازشمس تا زهرو و تزودم زنان 
اززهره تا بشمس و باقي سهمها همبرى قياس جنائجه سهم مال واصدقاء از صاحسب دوم آخانه تا بيمت دوم 
بكيرند ودرجت طالح افزايند اما سهم زحل بروز از درج زحل كيرند تا درحغ سهم سعادت و بشسب از سهم 
سعادت كيرند تا درج زحل و درجة طالع برآن افزايند أماسهم مشقري را بروز از سهم غيب تا مشترري 
و بشسب بر عكس أما سهم مردخ بروز از مريخ كيرند تا سهم سعادت و بسب بر عكس أما سهم زهرة 
بروز ازسهم سعادت كيرند تا زهره و بسب إخلافب اين و اماسهم عطارك بروز از سهم غيسب تا عطاركد 
وبشب برا خلاف اين كذ! في بعض كتلب النتجوم ٠‏ 

التسيهيم كالتصريف هو عند بعض اهل البديج اسم الارصاكد و قد سبق في فصل الدال من 
باب الراء » 

فصل النونى * إأسعمنة بفتم السين و الحاء المهملة و قد تسكن فى اللغة البيئة و في 
اصطلاح الاطباء هي حال الجسد فى السمن واليزال و السخافة والتلزز و الاعتدال كذ! في شرم القانونجة 
في بهان الأمور الطبيعية ٠‏ 

(الاسطوادة بضم الهمزة فى اللغة ستون و هي انعوالة مثل اقحوانة و نونه اصلية لانه يقال اساطين 
مسطنة كذا فى الصرام ٠‏ و عند المهندسين يطلق على معان ٠‏ منها الاسطوانة المستديرة و هي جسم 
تعليمي احاطت به داثرتان متوازيقان متساويقانى وسطم مستدير واصل بهنهما #ديسى لوادير خط مستقيم 
واصل بين محيطيهما من جهة واحدة على ميطيهما لماسه في كل الدورة و قولهم على محيطيهما متعلق 
باديرو قولهم لماسة جواب لو اي ماس ذلك الخط المستقيم ذلك السطم الواصل و هو احتراز عن كرة قطعت 
من طرفيها قطعتان متساويتان مقوازيقان بدائرتيى كذلكه و ماقيل ان الاسطوانة المستديرة شكل يحدثك 
من وصل خط من جهة بين “حيطي داثرتين متقوازيتين متساويقين كل منهما على سطم و ادارة ذلكب 
الخط عليهما اي على محيطيهما الى ان يعود الئ وضعة الاول ففيه انه #حدث من حركة ١لخط‏ شكل 
مسطم لا مجسم ثم الاسطوانة المستديرة ان كانت مجوفة متسارية الثخى و قطر قاعدة تجويفها الذي هو 
ايضا على شكل الاسطوانة المستديرة اكبر مى نصفف قطر قاعدة الاسطوانة عيث يكو *خنها اقل من سمكها 


السكون ( -+.+» ) 
اي مى فص تجويفها فتسمى بالذرقية »و الدائرتان قاعدتانى للاسطوانة و الغط الواصل بين مركزي الداثرتين 
سهم الاسطوانة و محورهاه فان كان ذلك [لخط عمودا على القاعدة فالاسطوانة قائمة و هي جسم يتوهم حدرثه 
من ادارة ذعي اربعة اضلاع قاثم الزرايا على احد اضلاعه المفروض ثابقا حقىي يعود الى وضعة الاول و !9 فمائلة 
وهي جسم يقوهم حدرثه من ادارة ذي اربعة اضلاع غير قاثم الزوايا على احد اضلاعه المفروض ثابقا الى 
ان يعو الى ورضعه الارل ٠ه‏ و منها الاسطوانة المضلعة و هي جسم تعليمي احاط بم سطحانى مستويان 
متوازيانى كثير الاغلاع اضلاع كل من السطحين موازية لاضلام السطم الآخر و احاطت به ايضا سطوح 
ذوات اضلاع اربعة متقوازية بان يكون كل ضلعين صنها متوازييى عدة تللكت السطوج عدة اضلام احدى 
القاعدتين وقاعدتاهما السطيمان المتوازيانى فانكانت تللكت السطوح التي هي ذوات الاربعة الاضلاع 
قائمة الزرايا فالاسطوانة قائمة والا غمائلة ه وسنها الاسطوانة التي تكون مشابهة للمستديرة اوالمضلعة 
بانى لا تكو قاعدتها شعلا مستقيم الاضلاع ولادائرة بل سطى احيط به خط واحد ليس بدائرة كالسطم 
البيضي »ء و منها اسطرانة تكن سطها تحيط به خطرط بعضها مستدير و بعضها مستقيم هكذ!ا يستفاد مى 
ضابطة قواعد العساب و غيره و الكم ني ان اطلاقها على تللك المعاني بالاشتراف اللفظي اوالمعنوي 
كالسكم فى المختروط على مامره 

السكونى بضم السينى والكاف هويطلق على معذيين ه احدهما ماهومى صفات الحررف يقال الحروفف 
اما متحوف أو ساكن و لا يراد بهذ١‏ حلول الحركة و السكون فيها لآ التحلول من .خواص الاجسام بل يراد بكونه 
متهركا ان يكون الحرف الصاست بحيمى يمكنى أن يوجد عقيبه مصوت من المصوتات و بكونه ساكنا 
ان يكون حيسف لا يمكن ان يوجد عقيبه شيى من تللكت المصوتات ثم انهم بعد اتفاقهم على عدم جواز 
الابتداء بالساكنى اذا كان حرنا مصيتا اختلفوا في جواز الابتداء بالساكى الصامست فقد منعه قوم للتجربة 
و جوزه آخرون لان ذلك اي عدم امكان الابتداء ربما #خقص بلغة العرب و يجوز في لغة اخرئ 
كما فى اللغة الخوارزسية مثلا فانا نرئ فى المخارج اختلانا كثيرا فان بعض الناس يقدر على القلفظ بجميع 
العروف وبعضهم لايقدر على تلفظ البعض وهل يمكن الجمع بين الساكنين إماصامصت مدغم في مثله 
قبله مصوت نحو ولا الضالين فجائز بالاتفاق واما الصامتان او صاممت غير مدغم قبله مصوت فجوزه 
قوم كما فى الوقف على الثلاني الساكى الارسط كزيد و عمر بل جوزوا ايضا جمح ساكنين مامتينى قبلهما 
مصوت فدجتيع حينئد ثلسى سواكن كما يقال فى الفارسية كارد و كوشلت ٠‏ ومنهم منى منعه و جعل 
ثمه حركة مختلسة خفية جدا لا تحس بها على ما ينبغي فيظن انه اجتمع ساكنان او اكثرو اما اجتماع 
ساكنهن مصرتين او صامسى بعده مصوت نلانزام في امتناع ذللك هنذا في شرح المواتف ني 
احرف المسموعا ت ٠ه‏ وثاديهما ما هو من صفات الاجسام فقال المتكلمون هو امر وجودي مضاد للسركة 
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و غسربالتعصول فى المكان مطلقاه و قل هو الععصول فى المكان اكثر من زصان واحد وبعيارة اخرى الكون 
فى السعيز المسبوق بكون آخر في ذللك الحيز فهو من مقولة الاين و نجي في لفظ الكون في فصل 
الذون من باب الكاف ٠ه‏ وقالت العكماء السكون عدم السركة عما من شانه إن يتحرلك و بهذ! القيد خرصت 
المفارقات فان الحركة و انكانت مسلوبة عنها لكى ليست من شانها الحركة فالتقابل بينه وبين الحركة تقابل 
العدم و الملكة واور عليه إنه يلزم كون الانسان المعدوم ساكنا ان يصدق عليه انه عديم الحركة عما صى شانه 
ان ترك في حال حيوته وإنه يلزم ان يكون الجسم في آن الحدرث ساكنا بمثل سامر و إنه يلزم ان 
لايكون الفلكه ساكنا بالحركة الاينية ان ليست من شانه تللكت (العسركة لاستسالتها عليه لكونة محند( للبجمهيات 
و الحببين باى المراد ها مى شانه الععركة بالنظر الئ ذاته في و قت عدم حركته و الانسان المحدوم 
و الجسم في آن حدرثة ليسسرت من شانهما الحركة في هذ! الوقت و ان كانمتف صن شانهما الححركة 
في وقت صا و الفللك منى شانه التركة الاينية بالنظر الى ذاته وان لم تكن بالنظر الى الغيرو هو 
كونه محدد| للجبات ٠‏ وقال السيد السند في حاشية شرح: حكمة العينى ناقلا من شرم الملخص ان 
مأخذ الخلاف إن الجسم إذ١‏ لم يكن متسركا عن مكن كان هنالك اصرانى احدهما الحصول في ذلكه 
المكان المعين و ثانيهما عدم حركته عذه و الامرالاول ثبوتي من مقولة الاين بالاتفاق و الثاني عدمي بالاتفاق 
و المتكلمون اطلقوا لفظ السكون على الاول و الحكماء على الثاني فالنزاع لفظي انتهى ٠»‏ ثم الصركة كما تقح 
فى المقولات الاربع كذلك السكون لانه يقابلها والمشهور ان السكون تقابله الحتركة عن المكان لا اليه و الحق 
انه تقابله الحركة الى المكان ايضاه قال السيد السند في حاشية شرح حكمة العينى و تحقيقه ما في شرح 
الملخص من ان السكون ليس عدم حركة خاصة معينة ولاعدم اية حركة كانت والا لكان على الاول 
كل متحرب بغير تللكت الركة ساكنا وكل متحرلت مطلقا ساكنا على الثاني لكنه باطل قطعا فاذن 
المركتان تقابلان السكون ٠‏ قال اقول السكون فى الاين مثلا هو عبارة عن عدم الحركة الاينية مطلقا فالسكون 
يقابل المطلق لانه عدمه و (ما مقابلتة مع افراك العصركة ١لقي‏ هو عدمها فبواسطة هكذ! حقق المقال انتبىئ ٠‏ 
أو في شرح التجريد السكون مقابل للحركة فيقع فى المقولات الاردع اما فى الاين فنعني به حفظ النسبة 
الفاصلة للجسم الى الاشياء ذوات الاوضاع بان يكونى مستقرا فى المكان الواحد وإمافى الثلثة الباقية 
فنعني به حفظ النوع الحاصل بالفعل من غير تغير و ذللك بان يقع فى الكم مى غير نمو و ذبول وخليعل 
وتكائف و فى اكيفب من غير اشتداد وضعفب و فى الوضع من غير تبدل الك وضع آخر نيو بهذ! 
المعنى امر و جود.ي مضاد للركة عنه و اليه فبو يضادهما معا تضاد! مشهوريا فان السكونى قد يعرض له 
تضاك كما للبعركة لكى تضاك السكون انما هو لتضاك ما فيه اعنى المقولة إلتي يقع فيها فانى سكون الجسم 


في العرارة يضاد سكونه فى البرردة لان المتضادين لا اجتمعان في محل واحد فضلا عن ان يستقرا فيه 
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زمانا انقهى ٠‏ وقال ايضا السكون الطبيعي مستند الى الطبيعة مطلقا بخلافى السركة الطبيعية فانها مستذدة 
الى الطبيعة بشرط مقارنة امر غير طبيءي و يعرض البساطة و التركيسب فى السعركة خاصة ولايتصوران 
غى السكون » و در لطائف (للغات ميكويد سكون در امطلاح صوفية عبارتسيىت ار قرار در عوى 
احديرت ذإنت ٠»‏ 
المسكيرى من السكون. فكانه ساكن من الجهد غير متعرٍ فهو مفعيل بكس ر الميم يستوي فيه 
المذكرو المونرى و قد يقال مسكينة ه وفى الشرع مرادف الفقير و قيل غيرمرادف له ونجيى في 
فصل الراء مى باب الفاء [ و فى الوقاية الفقير هو من له ادنئى شيع و المسكين من لاشيوي له ٠‏ ] 
التسكيى كالتصريفب در لغيست آرام دادنست » ودر اصطلاح اهل رمل بمعني جاي دادن هر 

شكل اسست بترتيسب «خصوص و تسكينات اشكال در علم رمل بسيار اسسرت جنائجه تسكين وضعي كه آنرا 
تسكينى حكيم نيز كويند وآن بديى ترتيمي أععيان قبض الداخل قيض الخارج جماعبت فرح عقله انيس 
حمره بهاض نصرة الداخل عتبة الخارج نقي الخد عتبة الداخل اجتماع طريق و جذائجه تسكين عدد 
و تسكين روز و هفته وماه و سال كه تفصيلش دركتب رصمل مذ كور اسرتك » 

[ السكينة ما يجده القلسب من الطمانينة عند تنزل الغيمب و هي نور فى القلسب يسكنى الى 
شاهده و يطمدُن و هو مبادي عين اليقين كذا في تعريفات الجرجاني ٠‏ ] 

السمرى بعسرالسين وفتم الميم فى اللغة بمعني فربه شدن و السمهن نعمت منه ه قالت الحكماء 
هو من انواع الحركة العمية و فسر بازدياكد الاجزاء الزائد8 للجسم بما ينضم إليها سواء كان يداخلها ني 
جميع الاقطار مى الطول و العرض و العمق اولابل في بعض الاقطار كالعرض و العمق و سواء كانت الزيادة 
على نسبة طبيعية تقتضيها طبيعة محلها اولم تكن على ما هو التحقيق فبقيد الازدياد خرج الذبول 
و الهزال و التكائف الحقيقي و رفع الورم و الانتقاص الصناعي لانها انتقاص و بقيد الزائدة خرج النمو 
و بقيد ما ينضم اليها خرج التخاييل و الازدياك الصفاعي أن هو ازدياد ليسم بع سيا انضمام جزء آخر 
بسطيى الخاري من غير المداخلة نص عليه السيد (لسند في حواشي شرح حكمة العين ٠ه‏ ثم الورم ان قلنا 
بانه ازدياد بدون (نضمام الغهر فقد ذرج بالقيد الاخير والا فنقول انه لا يعون الا علئى نسبة غير طبيعية 
ولذللك يولم غلاف السمى فانه قد يكون علي نسبة غير طبيعية ايضا هكذ! يستفاد مما ذكرء العلمي 
في حاشية شرح هداية الكمة في صى الحركة و قد سبق ما يتعلق بهذا في لفظ اللخاخل و يجي 
ايضا في لفظ النموه ' 

السمنية بضم السينى و فتم الميم المنسوب الى سومنات و هم قوم من عبد الاوثان قائلون بالتذاسم 
و باذم لا طريق للعلم سوى العس و نجيى في لفظ النظر » 





( #«*» ) السن » السنون » المسن » السذة 


السرى بالكسر و تشديد النونى دندانى و جمعه اسنان واجاء بمعنى العمر ايضا كالصنة كذا في 
بعر الجواهره و فى المنتخسب سن بالكصردندان و سال ومقدار عمرو تحقيق سال درلفظ سنه در فصل واو 
خضواهد آمد » و لجبعض السنين عند الاطباء إسم علخحدة ٠‏ فمذه سن النمو ويصمى سن (لسحداثة وسى الصبي 
وسى الفتيانى ايضا و هو عبارة عى الزمان الذي تكون الرطوبة الغريزية فيه وافية لتحفظ الحرارة الغريزية 
وبالزيادة فى النمو وهو من اول العمر الى قريسيب من ثلثين سنة سمي به لكون البجدن في هذ! الزمان 
ناميا و تغلسب العرارة و الرطوبة في هذ! السنى ٠‏ ومذة سن الوقوفف و يقال له سن الشباب ايضا وهو الزمان 
الذي تكون الرطوبة الغريزية فيه وافية لحفظ الحرارة الغريزية فقط سمي به لكونه مستكملا للذمو من غهر ظهور 
نقص ولا زيادة فهقف البدن فيه عن حركة الازدياك و الانتقاص و انما سمي بحن الشباب لكون الحرارة فيه 
مشتعلة شابة اي قوية و منتهاد قريسيب مى خمس واللثين سنة وقد يبلغ الى اربعين و يختلف ذللك 
سسب الامزجة والاقالهم و تغلسب الحرارة و اليبوسة في هذ! السى ٠‏ وصنه سن الكهولة ويقال له سن 
الكهول و سن الانعطاط مع بقاء القوة ايضا وهو الزمان الذي تكون فيه الرطوبة الغريزية ناقصة عنى حفظ 
العرارة الغريزية نقصانا غير ”حسوس ومنتهاه فقريسب من ستينى سنة و تغلسب البرودة و اليبوسة في هذا 
السى » ومنه سن الشوخوخة ويقال له سن الذبول و سن الالعتطاط مع ظهور ضعف القوة و هو الزمان 
الذي تكون فهه الرطوبة الغريزية ناقصة عن حفظ الحرارة الغريزية نقصانا موسا و تغلسيب في هذ! 
السن إلجرودة و الرطوبة الغريبية و منتهاه آخر العمر هكذ! في بحر الجواهر و شرح القانونجه ٠‏ 

السنونى بالغتم واحد السنونات وهي الادوية اليابسة المسحوقة التي يدللك بها الاسنانى لتستسم 
كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

المسرى بضم المهم و كس رالسينى هو ما دخل فى السنة الثالثة مأخون من الاسنان وهو طلوع السى 
في هذه السنة و مونثه مسنة كما قال ابن الاثهركن قال المطرزي انه مشتق من السن وهو الاسنان وهو 
فى الدواب إن نبقت السن التي بهايصي رصاحبها مسذا الي كبيرا كذا في جامع الرصوز في كتاب الزكوة ٠‏ 

السنة بالضم و فتم النون المشددة فى اللغة الطريقة حسنة كانت او سيئة قال عليه السلام من سن 
سنة حسنة فله اجرها و اجر من عمل بها الى يوم القيمة و من سن سنة سيئة فله وزرها و وزر م عمل بها 
الى يوم القيامة ٠‏ وفى الشريعة تطلق على معان ٠‏ منها الشريعة وبهذ! المعنى وقع في قولهم الاولى 
بالامامة الاعلم بالسنة كما في جامع الرموز ذي بيانى مسائل الجماعة ٠‏ و منها صا هواحد الادلة الاربعة 
الشرعية وهو ماصدر عن الذبي صلى الله عليه و سلم غهر القرآنى من قول و يسمى العدديث او فعل او تقربر 
كما وقع فى التلويم و العضدىي هو منهاما ثبت بالسنة و بهذ! المعنى وقع فهماروي عن ابي حنيفة رح ان الوتر 
سنة وعليه #عمل قولهم عيدان اجتمعا احدهما فرض و الآخرسنة اي واجسب بالسنة كما في التلويم و المراد 


السذة ( +” ) 


بالمفة ههنا ما هو احد الادلة الاربعة » و منها ما يعم النفل و هوما فعله خير من تركه من غهر افتراض 
ولا وجوب هكذ! في جامع الرسوز في فصل الوثر حيمى قال وعنى أبي حنهيفة رح ان الوتر سنة اي 
ثابمت وجوبها بالسنة ومنها النفل وهوما يثاب المرء علوي فعله ولا يعاقسيب على تركه كذا فى البرجندي 
في بيان سنن الوضوء ه و (ماما وقع فى التلويم من ان السنة مى الاصطلاحج فى العيادات الذافلة ونى 
الادلة فيما صدر عى النبي صلى الله عليه و سلم غير القرآن ال فراجع الى هذا فان الجلبي ذكر 
في حاشيته انه اعترض عليه ان السنة تباي النفل واجيسب بان النافلة قد تطلق على مقابلة 
الواجسب وهو المراك ههنا انقهئى فقد ظهر من هذ!| ان السنة ههنا بمعنى العبادة الغير الواجبة ٠‏ 
و منها الطريقة المسلوكة فى الديى حضرت شهمِمْ عبد الحعق در ترجدة مشكوة در باب سواكت نوشة اند 
كذاشتى لحيه بقدر قبضه واجسب اسيت و آنكه آنرا سنك كويند بمعني طريقةٌ مسلوكه در دين اسست 
يا بجهست آنكه ثبوت آن بصنت اسست ٠ه‏ وصنها الطريقة المسلوكة فى الدين من غير وجوب ولا افتراض 
و نعني بالطريقة المسلوكة ما واظمب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و لميقرب الا نادرا او واظضب 
عليه الصحابة كذلكف كصلرة التراربم فانى تعلقت بتركها كراهة واسادة فهي سنة اليدئ وتسمى 
سنة مسوكدة إيضا كالاذان و الجماءة و السذن الرراتسب كسنة الفجر و الظهر و المغرب و الركعتين اللتينى بعد 
صلوة العشاء و الالي وان لم تتعلق بتركها كراهة و اسادة تسمى سفن الزوائد و الغير الموكدة فتارك الموكدة 
يعاتسب و تارك الزوائد لايعاتسب فبالتقييد بالمسلوكة فى الديى 'خرج النفل و هو ما فعله ‏ النبي 
صلى الله عليه و سلم مر و تركه اخريل فهو دون السنى الزوائد لاشتراط المواظبة فيها هكذ!| يستفاكد منى 
الجرجندي و جامع الرصوز في مسائل الوضوء ه و قال محمد رح في بعض السذنى الموكدة انه يصير تاركها 
مسيعًا و في بعضها انه يأ ثم و في بعضها #جسب القضاء و هي سنة الفجر و لكن لا يعاقسيه بتركها لانها ليست 
بغربضة ولا واجبة كذ( في كشف البزدري و السنى المطلقة هي السنن الرواتسب المشروعة قبل الغرائض 
وبعدها وصلوة العيدينى على احدى الررايقين و الوثر عندهما و صلوة الكسوف و الذسوفف و الاسقسقاء 
عندهماكذ! فى الظهيرية هكذ! ذكر مولانا عبد الله في حاشية الهداية في باب (الاساصة في بهان مسكلة (مامة 
الصبي ٠ه‏ وفي كشف البزدري لاخلاف في ان السنة هي الطريقة المسلوكة فى الدين وانما الخلاف في 
ان لفظ السنة عند الاطلاق يقع على سنة الرسول ١و‏ #عقمل سنقه وسنة غيره و العاصل ان الرواعي اذ! قال 
من السنة كذ! فعندعامة المتقدمين من (صحاب ابي حنيفة و الشافعي و جمهور المعدثين حمل على 
سنة الرسول عليه السلام و اليه ذهسيب صاحسيب المهزان صن المتأخريى و عند ابى العصمن الكرخيي من 
الحنفية و ابي بكر الصيرافي من (صبعاب الشافعي لاجمب حمله على سنة الرسول الا بدلهل ٠‏ 
رذهصسب القاضي الامام ابو زيك و فتخر الاسلام ابي المصنفب وشمس الائثمة و من تابعهم من المقاخرين 


( هيا ) السنة 


وكذا اأخلاف في قول الصعابة امرذا و نبهنا عن كذ١‏ ثم ذكر جم الفريقين لانطول العتاب بذكرها قال 
حمكم السنة هو الاتجاع فقد ثبستب بالدليل ان رسول الله صلى الله عليه و سلم متبح فهما سللك من 
طريق الديى و كذ! الكدحابة بعده وهد! الاتباع الثابمت لمطلق السنة خال عن صفة الفرضية و الوجوب 
الا ان يكون من اعلام الدين نحو صلوة العيد و الآذان و الاقامة و الصلوة بالجماعة فانى ذلك بمنزلة الواجب 
و ذكر ابو اليسرو اما السنة فىل نفل واظسب عليه رسول الله صلى الله عليه و سلم مثل التشهد فى الصلوة 
و السذن الرواتسب و حكمها انه يندب الى تعتصيلها ويلام على تركها مع لحوق اثم يسيره و كل نذل لم يواظسب 
عليه بل تركه في حالة كالطهارة لكل صلوة و تكرار الغسل في اعضاء الوضوء و الترتيسب فى الوضوء فانه 
يندب الي تحصيله و لعن لايلام على تركه و لاناسق بقري» وزر و اسا القراويم فسنة الصحابة فانهم و اظجوا 
عليها وهذ! مما يندب الى تحصيله ويلام على تركة و لكذه دون ما واظسب عليه رسول الله صلى الله عليه و سلم 
فانى سنة النبي اقوئل من سنة الصحابة و هذ! عندنا معاشر الحنفية و [حاب الشافعي يقولون السنة نفل 
واظمب عليه النبي صلى الله عليه و سلم و اما الفعل الذي واظسب عليه الصحابة فليس بسنة وهو على 
اصلهم مستقيم لانهم لايرون إقوال الصحابة حجة فلااجعلون افعالهم سنة ايضا و عنددا اقوالهم حجة فيكون افعالهم 
سنة انتبى ما ذك رصاحبب الكدف فالتراوبم عند (صحاب الشافعي نفل لاسنة كما صرح به في معدن 
الغرائسب و هذا الكلام مبني على ان يراد بالنفل ما يقابل الواجسب و لا “تعدور فيه كما عرفت سابقا لكنه 
يخالف ما سوق من اشتراط المواظبة فى السنن الزوائد بدليل قوله و حكمها انه يندب الى تحصيلهاريلام 
عاىك تركها الخ وّد صرحي باشدراط عدم المواظية فى السشنى الزوائد في صمعل ني الغراسيب حيست قال أن 
سنة البدئ هي الطريقة المسلوكة فى الدين لا على وجه الفرض و الوجوب فخرج الواجسب والفرض وما 
السنن الزاوئد و النوافل فخرجت بقولنا الطريقة المسلوكة لان المسلوكة منبئة عى المواظبة يقال طريق 
مسلوك إلى واظسب عليه الناس انقهى و قال صدر الشربعة في شرح الوقاية السنة ماواظسيب عليه النبي 
صلى الله عليه و سلم مع الت احيانا فانكانى المواظبة المذكورة على سبيل العبادة فسنن البدئك 
و انكاننك على سبيل العادة فسئنى الزوائد كلبس الذياب بالهمين و الاكل بالهمين و تقديم الرجل اليمنئى 
فى الدخول و نحو ذللك انقهىي» و قال صاحسي جامع الرصوز تقسهم صدرالشريعة السنة الى العبادة و العاد8 
لم يشته رفي كقب الفروع و الاصول وصرح فى التوضيم #خلافه ه وفي بعض الحواشى المتعلقة على شرح الوقاية 
مواظبة الندي عليه السلام على ثلذة انواع واجسب وهو الذي يكون على سبيل العبادة ولا يترلك احيانا و سنة 
وهوالذي يكون على سبيل العبادة مع القرب (حياناو مستحسب وهوالذءي يكون على سبيل العادة سواء ترك 
(حهانا او لا انتهى ويويدة ما في شرح ابى المكارم لمختصر الوقاية مس إن المواظبة ان كانت بطريق العادة 


فى العبادة فلاتقتضى الوجوب كالتياس فى الوضوء فانه مستحسب مع مواظبة النبي عليه السلام عليه 
م 8 


السنة ١‏ +ع-ا ) 


وعدم تركهاحهانا انقبى فعلم من هذ! ان سنى الزرائ و المتسسبات و احدة و في فو رالانوار شرح الما رالسننى 
الزوائد في معنى المستحربي الا إن المسثوربب ما احبة العلماء و هذه ما اعتان به النبي عليه السلام » 
[ وف كليات أب البقاء السنة بالضم و التشديد لغة الطريقة مطلقة و لو غهرمرضية و شرعا اسم للطرية 
المرضية المسلوكة فى الديى من غهر افقراض ولا وجوب و المراد بالمسلوكة فى الدين ما سلكها رسول الله 
صاى الله عليه و سام او غيره ممن هو عَلمٍ فى الدين كالصحابة رضي الله عنهم لقوله عليه الصلوة و السلام 
عليم بسنتي و سنة الخلفاء الراشدينى من بعدي اوما اجمع عليه جمهور الامة لقوله عليه الصلوة و السلام 
اتجعوا السواد الاعظم فانه مى شف شف في النار و عرفا بلا خلاف هي ما واظمب عليه مقتدى نبيا كان او ولها 
و هي اعم من الحديمى تتناولها للفعل و القول والتقرير والحديرث لا يقناول الا القول و القول اقوئك 
فى الدلالة على التشريع من الفعل لاحتمال الفعل اختصاصه به عليه السلام و الفعل اقوئ من التقرير 
لان التقرير يطرقه من الاحتمال مالايطرق الفعل و لذلك كان في دلالة التقرير على التشريع خلاف 
العلماء الذي 9 تخالفون في تشريع الفعل و مطلق السنة قال بعضهم تصرف الى سنة رسول الله صلى الله 
عليه و سام » و قال الاكثرون انها لاتقتضى الاختصاص بسنة النبي عليه الصلوةو السلام لان المراد في عرفب 
الشرعية طريقة الدين ١ما‏ للرسول بقوله او فعله او للصحابة و عند الشافعي مختصة بسنة رسول الله عليه 
ااصلوة والسلام و هذ! بناء على انه لايرئ تقليد ١'صحابة‏ رضي الله عنهم لما روي عن الشافعي انه قال 
ماروي عن النبي صلى الله عليه و سلم فعلى الراس و العين وما روي عن الصحابة فهم اناس و تسن 
(ناس و عندنا لما وجب تةليد الصيعابة كانت طريقتهم متبعة بطريق الرسول فلم يدل اطلاق السنةعلى انه طريقة 
النهي عليه السلام ٠‏ و السنة المطلقة على نوعين سنة الهدئ و تقال لها السنة الموكدة ايضا كالآذان و الاقامة 
و السنن الرواتسب و حكمها حكم الواجسب و فى التلويم ترك السنة الموكدة قريسيب من الحرام فيستسق 
حرمان الشفاعة إن معنى القرب الى الرمة انه يتعلق به محذور دون إستحقاق العقوبة بالذار والسنة الزائدة 
كالسوالك و الذوافل المعهنة وهي ندب وتطوع و سذة الكفاية كسلام واحمد مى -جماعة والاعتكاف ايضا سنة الكفاية 
كما فى الجح رالرائق وسنة عادة كالتهامى فى الترجل والتنعل والسني منسوب الى السنة انتهى من الكلهات] 
[ وحتحجة الاصام الاعظم على وجوب تقليد الصحعابه و اقوالهم واحوالهم قول النبي صلى الله عليه و عليهم اجدعين 
غى المشكوة و تيسير الوصول في كتاب الاعتصام بالكتاب و السنة من يعش منكم بعدي فسيريئ اختلانا 
كثهرا فعليكم بسنتي و سنة (لخلفاء الراشدين المهديين تمسكوا بهاو عضّوا عليها بالنواجذ و ايأكم 
و متحعدثات الاصور فاى كل محدثة بدعة و كل بدعة ضلالة اخرجه احمد وابو داوثٌ والترمذي وابنى ماجة 
وايضا فى المشكرة و التهسير فى الكداب المذكور عن ابى مسعود رضي الله عنه قال من كان مستنا فليسقن 
بمن قد مات فأن ايحي لا يون عليه الفتنة ارلئُلت (صتعاب #حمد صلى الله علية و سلم كانوا افضل هذه 


( “ا«»ا ) الأسسم 


الامة ابرها قلوبا و اعمقها علما و اقلها تكلفا اختارهم الله تعالئ لصعحبة نبيه صلى الله عليه وسام ولاقامة 
ديقه فاعرفوا لبم غضلهم و اتبعوهم على اثرهم و تمسكوا بما استطعتم من اخلاقهم و سيّرهم فانهم كانوا على 
الهدى المستتيم رواد رزين و شيم عبد الق دهلوي در شرح اين حديرف فرمودة اند كه سجحان الله 
ابى مسعود با آن بزركي و علوشان در دين كه بيغمب رصلى الله عليه و سلم در حق وي فرسود» رضيت لامتي 
ما رضي به ابن ام عبد و سراد بآن ابى مسعوداسست اين جذينى تفضيل رتعظيم #حابه كند جه جاي سكن 
ديكراسست انقهئ أيضا في تجسهر الوصول فى الجاب الساىدس في حد لمرو عن علي رضي الله عنهقال 
جلد رسول الله صلى الله عاي» وسلم اربعين و ابو بكراربعهن وعم رثمانين رك هرجه حل ورد 
[ فى الجعمر الرائق في :سف سنى الوضوء اعلم ان السنة ماو اظسب النبي صلى الله عايه و سام عليه لكى 
انكانت لا مع القرك فهي دليل السنة الموكدة و انكانت مع القرك احيانا فهي دليل غير الموكدة و ان 
اقترنت بلانكار على من ام يفعله فهي دليل الوجوب و ايضا فيه في بحسى راح الهدين للتسريمة والذدي 
يظهر من كلام اهل المذدهصب إن الاثم منوط بترلك الواجسب او السنة على الصحيم ولا شك ان الاثم 
مقول بالتشكيك بعضه اشد من بعض فلاثم لتارك السنة الموكدة اخف من الاثم لتارك الواجسب و ايضا 
فهه في اواخر باب ما يفسد الصلوة ويكره فيها و الاصل ان السنة إن كانثك موكدة قوية يكون تركها مكرره 
كراهة تريم كقرك الواجسب و إذ١‏ كانت غي رموكدة فقركها مكروه كراهة تنزيه واذ! كان الشيرى مستوباار مندربا 
و لوس سنة فلا يكون تركه مكررها اصلاه وفى الدر المختار في باب الآذاىهو سنة سوكدة هي كالواجمب فى 
لحوق الاثم وايضا فيه في باب صفة الصلوة ترك ١لسنة‏ لا يوجسب فساك! ولا سهوا بل اساءة لوكان عامد! 
غير مسليهف و قالو الاساءدة ادون من الكراهة و تركف إلادب و المسنسري لا يوجسب اساءة ولا عقابا 
كترلك سنة الزرائد كن فعله (فضل وآيضا فيه في كتاب الحظر و الاباحة المكرره تحريما نسبته 
الى الرام كنسبة الواجمب الى الفرض و يثبمت بما يثبمت به الواجمب يعنى بظني الثبوت و يآثم 
بارتكابه كما يآثم بقركب الواجسب و مثله السنة الموكدة وفى العالم كهرية في باب النوافل رجل ترب سذن 
الصلوة فأن لم يرالسذى حقا فقد كفر لانه تركها إستخفانا وان رأها حقا فالصحيم انه يأ ثم لانه جاء الوعيد 
بالترك ه وفى الزيلعي القريسب من الحرام ما يتعلق به محذور دون استحقاق العذاب بالذار كترك السنة 
الموكدة فانه لا تتعلق به عقوبة الذار لكى يقعاق به الرمان عن شفاعة النبي صلى' الله عليه وسلم تحديثك 
مى ترلك سنتي لميذل شفاعتي فترك السنة الموكدة قريب من الحرام و هس حرام انتهى ] * 
فصل الوار* الاسم بالكسر و الضم لغة بمعنى اللفظ الدال على الشيى كما في قوله و علم آدم 
الاسماد كلها كذ! ذك رالمولوي عصام الدين في حاشية الفوائد الضيائية و حاصله انه يطلق لغة على مقابل 
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المهمل كما صرح به في باب منع الصرفف و في شرح المقاصد الاسم هو اللفظ المذرث الموضوع للمعذئ 
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اهو يعم لجميع انواع الكلدة و المسمىى هو المعتى الذي وضع الاسم جازائه و التسمية هو وضع الاسم للمعنى 
وقد يراد به ذكر الشيى باسمة يقال سمى زيد! و لم يسم عمر وا و لاخفاء في تغايرالامور الثلثة انتهئ ٠‏ 
وك جامع الرسوز في جواز الهمين باسم الله تعالى الاسم عرفا لفظ دال على الذات و الصفة معا كالرحس 
و الرحيم و الله اسم دال على ذات الواجسب فهوء اسم للذات انتهى ٠ه‏ ودر كشفب اللغات اورده إسم بالكسر 
و الضم نام و در اصطلاح سالكان اسم نه لفظى است كه دلالت كند برشين بالوضع بلكة إسم ذات مسمى 
اسست باعتبار صغت و صفنت يا و جوديه است جون عليم و قدير و يا عدميه جون قدوس و سلام ه بيت ٠»‏ 
عارفانى كه علم ما دإنند ه صفنت و ذات اسم را خواننن ٠‏ انتهى ٠‏ أعلم انه قد اشتهر الخلاف ني أن 
الاسم هل هونفس المسمى او غيرة ولا يش عاقل في انه ليس النزاع في لفظ ف راس انه هل 
هو نفس الععيوان المخصوص او غيرة فانى هذ! ممالا يشتبه على (احد بل النزاع في مددلول الاسم هو 
الذات مى حيرى هي هي ام هو الذات باعتبار ام ر صادق عليه عارض له ينبوى عنه فلذلىف قال الاشعريي 
قد يكون الاسم (ى مدلولة عينى المسمى لي ذاته مى حيث هي نحو الله فانه اسم علم للذات مى غيراعتهار 
معنّى فيه و قد يكوى غيره نحو الخالق و الرازق مما يدل على نسبة الى غيره ولاشك إن تلكف 
النسبة غيرة و قد يكون لا هو و لا غيرد كالعليم و القدير مما يدل على صفة حقيقية قائمة بذاته فانى تلف 
الصفة لاهو ولاغيرد عنده فهكذ! الذات المآخونة معباءقال الآمدي اتفق العقلاء على المغايرة بهن التسمية 
والمسمى وذهي اكثر إصحابنا الى أن التسمية هي نفس الاقوال الدالة و أن الاسم هو نفس المدلول 
ثم اختلف هولاء فذهصسب ابن فورب وغهرة الى ان كل اسم فهو المسمى بعينه فقول الله دال على 
اسم هو المسمى و كذللك قولك عالم و خالق فانه يدل على ذات الرب الموصوفف بكونه عالما و.خالقاء 
و قال بعضهم من الاسماء ما هو عينى كالموجود و الذات و منها ما هو غير كالخالق فان المسمى ذاته و الاسم 
هو نفس الخلق وخلقه غير ذاته ومنها ما لهس عيذا ولا غيرا كالعالم فانالمسمى ذاته والاسم علمه الذي لهس 
عينى ذاته ولاغيرها و توضيم ذلك انهم لم يريدوا بالتسمية اللفظ وبالاسم مدلوله كما يريدون بالوصفقول الواصفب 
وبالصفة مدلوله ثم ان ابن غورلك و من يوافقه (عتبروا المدلول المطابقي ز ارادوا بالمسمئى صا وضع الاسم 
بازائه فاطلقوا القول بان الاسم نفس المسمى » والبعض اراد بالمسمىي ما يطلق عليه الاسم و اخذ المدلول 
اعم مى المطابقي و اعتبر في إسماء الصفات المعانى المقصودة فزعم ان صدلول الغعالق الخلق و انه غهر 
ذات الخالق بناء على ما تقرر من انى صفات الافعال غير الموصوف و انى الصفات التي لا عينه ولا غيره 
هي التي يمتنع انفكاكها عى موصرنها ثم أنى الاشعريي اراد بالمصمى ما يطلق عليه الاسم (عنى (لذات 
و اعقبر المدلول المطابقي و حكم بغهرية هذءا المدلول او بكونه ا هو ولا غير باعتبار المدلول التضمني 
و ذهسب المعقزلة الى ان الاسم هو التسمية و وافقهم على ذلك بعض المتاخرين منى (صعابنا وذهسب الاسقان 
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لبو نصر بن ايوب الى ان لفظ الاسم مشترلك بين التسمية و المسمىى فيطلق علوي كل سنهما و يغهم 
المقصود عمسب القرائن ه ولالتضفى عليكب ابن النزام على قول ابي نصرغي لفظ ١‏ س م وانها تطلق 
على الالفاظ فيكون الاسم عينى التسمهة :بالمعنى المذكور اي القول الدال 9 بمعذئى فعل الواضع و هو وضح 
الاسم للمعفوع او تطلق على مدئواتها فيكونى عين المسمى و كلا الاستعمالين ثابست كما في قولكك الاسماء 
و الافعال و التعرونفبت و قوله تعالي تبارك اسم ربلك اي مسماةو قول لبيد اسم السلام عليكماه و قال الامام 
الرازي المشيور عن (صسابنا إنى الاسم هو المصمي و عن المعتزلة 5 التسمية و عن الغزالي انه صغاير 
لهما لأى النسبة و طننيها مغايرة قطعا و الناس قد طولوا في هذه المسئلة و هو عندي فضول 
الن الاسم هو اللفظ المخصوص و المسمى ما وضع ذلك اللفظ بازائه فذقول الاسم قد يكون غير المصمئى ان 
لغظ الجدار مغاير لعقيقة الجدار و قد يكون عينه فان لغظ الاسم اسم للفظ دال على معنى مجرك عن الزمان 
و م جملة تلك الالفاظ لفظ الاسم فيكون لفظ الاسم إسما لنفسة فاتحد ههذا الاسم والمسمى قال فهذ! ما 
عندي هذ! كله خلامة ما في شرح المواقف و الحلبي و ما في تعليقات جدىءي رحمة الله عليه عليه 
** التقسيم * اعلم ان الاسم الذي يطلق على الشيرى اما ان يوخدذ من الذات بان يكون المسمىى به 
ذات الشيى و حقيقته من حيث هي أو من جزئها او من وصفها الخارجي او من الفعل الصادر عذه ثم 
انظ رأَيها يمك في حق الله تعالك فالمآخوذ مى الوصف الخارجي الداخل في مفهوم الاسم غجائز ني 
حقه تعالى سراء كان الوصفب حقيقها كالعليم او اضافيا كالماجد بمعنى العالي او سلبيا كالقدوس و كذ! 
المأخون من الفعل كالخالق و أما الماخوذ من اللجزء كالجسم للانسانى فمعال لانتفاء القركيسب في ذاته 
فلا يقصور له جز حتى يطلق عليه اسمه اما الدأخون من الذات فمن ذهب الى جواز تعقل ذاته جوز 
ان يكون له إسم بازاء حقيقته المخصوصة و مى ذهسب الي امتذاع تعقلها لم #جوز لان وضع الاسم لمعنى فرع 
تعقله و وسيلة الى تغييمه غاذا لم يمكى ان يعقل و يغهم فلا يتصور اسم بازائه ٠‏ و فيه عرف لآن الخلاف 
في تعقل كنه ذاته ووضح الاسم لايتوقف عليه ان جوز ان يعقل ذات ما بوجه ما ويوضع الاسم لخصوصية ويقصى 
تفهيمها باعتبارصًا لا بكنهها و يعون ذلكك (لوجع “تها للوضع و خارجا عى صمغهوم الاسم كما في لفظ الله فانه 
إسم علم له موضو م لذاته مى غير اعتبار معذى فيه كذ! في شرح المواقف ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية 
غي علم التصوف الاسماء تنقسم باعتبار الذات و الصغات و الافعال الى الذاتية كالله و الصغاتية كالعليم 
و الافعالية عالضالق و تنسصرباعتبار الانس و الهيبة عند مطالعتها فى الجمالية كاللطيفب و الجلالية كالقهار 
و الصغات تنقم باعتبار استقلال الذات بها الى ذاتهة وهي سبعة العلم و العميوة والارادة و القدرة والسمع 
و البصرو اكلام و باعتبار تعلقها بالخلق الوي انعالية و هي صاعد|! السبعة و لكل لوق سوى الانسان 
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سمدلك و نفقدسن لكب .و حظ الضيطان من اسم -الججار و النكبرو لذلكب .عصوي.و استكبر و اختص الانسلىي 
بالسظ مى +جميعها و لذلك اطاع تارة بو عصىي (خرجك و قولغ. تعالئن و.علم آم للاسماء كلها لي ركسب فى 
نطرته مى كل إسم من اسمائة لطيفة وههّاد بتلك اللطائفي للتسقق بعل الاسباء الجلالية و الجمائية و مجر 
عنهما بيديه فقال لابليس ما منمكه إن تعد لما خلقيعت بيبدي و كلما سواة لوق بهد واحنة لانه (ما 
مظهرصفة الجمال كملائكة إلرحمة ار الجلال كملائكة العذاب و علامة المتجمقى باسم صى اسماء الله أن جد 
معناه في نفس كالمتسقق بسم الحق علامتهان ل يتغير بشئى كما لم يقغير السلاج عند قتله تصديقا لتسققم 
بهذ! الاسم انتهى ٠‏ و فى الانسان الكلمل قال المسققون اسماء الله تعالوق علوي قسميى يعنى, الاسماء التي تفيد 
في نفسها وصغا فهي عند النساة (سماء لغوية القسم الارل هي الذاتية كالاحد و الواحت و القر و الصمد 
و العظيم و السمني و العزيز و الكبير و المتعال و اشياد ذلك القسم الثاني هي الصغاتية كالعلهم و القادر 
ولوكانته من الاسماد [لنفسية و كالمعطي و (الخلاق وئو كانت من الافعالية انه * فايدة “د اعلم ان تسمجتم 
تعالى بالاسماء توقيفية اى يقوقف إطلاقها على الاذن هه و لهس الكلام في اسماء الاعلام الموضوعة فى 
اللغات انما النزام في الأسماء المآخونذ6 من الصفات و الانعال نفذهصسب المعترلة و الكراصية الى انها ان ادل 
(لعقل على اتصافه تعالىك بصفة وجودية او سلبية جاز أن يطلق عليه اسم يدل على اتصائه بها سواء وره 
بلك الاطلاق اذن شرعي اولا وكذ! العمال غى الافعال ٠‏ و قال القاضي ابوبكر من ١صهابناكل‏ لفظ دل على 
معنى ثابرمت لله تعالئك جار اطلاقه عليه با توقيفف اذ! لم يكن اطلاقه موهما لما لا يليق بعجريائه و لذ1 
لم جز إن يطلق عليه نفظ العارف لان المعرفة قد يراد بها علم تسبقه غفلة و كذ! لفظ الفقيه و العاقل و الفطنى 
و الطبيمب ونحو ذلكه وقد يقال لابد مح نفي ذلكه الايهام من الاشعار بالتعظيم .حتىئ يصم الاطللق 
بلا توقيفه وذهب الشين و متابعوه الى انه لبد من التوقيف وهو المخقارر ذلك لاحتياط فلا يجوز الاكتفاء 
قي عدم ليهام الباطل بمبلغ ادراكنا بل لابى من الاسقناده الى اذن الشرع «فان قلت من الاوصاف صا يمقفح 
اطلاقه عليه تعائى مع وروكد الشرع بهاكاثماكر و المهزي و غيرهما ٠‏ اجوسب بانه لايعفي, فى الأذى مبعرد وقوعها 
فى الكتاب او (لسئة #حسب القتضاء المقام وسهاق الكام بل «#جسبب أن علو عن نوم تعظهم و رعاية أوب 
كذا فى شرح المواقفه و حواشيه ه و الاسم عند اهل الجغر يطلق على سطر التكسيرويشمئى (يضا بالزمام 
و العصة و الدرج كذ1 في بعض الرسائل ٠‏ و عند المنطقيين يطلق على لغظ مغرن يصم إن خجر به وحمه 
عن شييع و يقابده الكثمة و الاداة و #جهيى في لغظ المغرت في غصل الداق مى بثب الغاد ٠‏ ر عنه القساع 
يطلق على خسصة معان على ما فى ١!لمققغسيب ١‏ حميرى' قال ضر بالعلسر و الضم ذشان و علامنت سيوى 
و بامطلام تصوي اسم را برينيم معنى اطللق كننك اول نام مقابل لقسب و كنهمى باشد دوم لغظتى كه 
معني حغتى. نداشته باشه و باب معنى مقابل صفة باشد سيوم تغظى كه معني ظرب تداشقه باش 
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ودبازن معني مقاب ظرفب باشد اجهارم- لفظى 24 يبعتي حاصل مصدربائبد و آين را در برابرمصدر 
استخمال كنند و بنجم كلم كه بى انضمام كل3 ديكربر معني دلالمت كند وجريكى از زمان ماضي وحمال 
أو !سنقبال دلالمت كنك و باينى معنى مسقابل فعل رحرفه باشت انقب ء اما النعنى: الأرل نلجييى تسقيقة 
عي لفظ العلم و يظلق ايضا سرادفا للعلم كما #جيى هناك ايضا واما المعنى الثاني فقد مرح 
ب في شروح الكائية في باب منع الصرفب في بحسى اللالف و النون المزيدتين'ر اما المعفنن 
الثالمسىف ققد صرخوا به ايضا هناك و ايضا وقع فى الضود الظروف بعضها لازم الظرنية فيكون: منصوبا 
انك! عو عند و سوئ و.بعضها يستعمل إسما و ظرفا كالجهات الست انقهىئ ٠‏ وفى العباب و يستعمل ١3!‏ 
اسما صرحا مجرد! عى معنى الظرفية ايضا و يصير إسما مرفوم المحل بلابتداء أو مجرورة او منصوبة 
لا بالظرئية نسو اذا يقوم زيد إذ! يقعد عمرا ىوقت قيام زيد وقت قعود عم رفان١‏ هذا مبتدأ وخبر انتهى ٠‏ 
فالاسم حينئذ مقابل للظرف بمعنى المفعول فيه و اما المعنى الرابع فقد ذكر في تيسير القاري: شرح 
صحيم الإخاري في باب الأحتكار قال [حتكار خريدن غله استا در ارزائي تا فروخته شود در كراني 
و حكرة اسم اسع مراينى فعل را و ايضا في جامع الرسوز الشبهة اسم من الاشتباه و غى الصرام شبهه 
يوشيدكي كار اشتهله بوشيده شدن كار ثم اقول قال غي #ععمر المعاني في تفسير قوله تعالى فاتقوا الخار 
التي و قودها الناس و ات#جارة الوقود بفقم الواو اسم لمايوقد به الذار و هو الحعصب و بالضم مصدريدعنى 
الالتهاب انتهى وهكذ١‏ في البيضلوي وهذ! صريم في ان الاسم قد يستعمل بمعنى الاسم الذي 9 يكون مصدرا 
.سواء كان بمعذى الحتاصل بالمصدر أو كم يكن إن لاخفاء في عدم كون الوقود ههذا بمعنى الاصل بالمصور 
فينتقض الحصر فى المعانى (لأضمسة حينئذد لخروج هذ١‏ المعنرى صن العصر و اما المعنى الخامصس 
فشائح و تعقيقه انهم قالوا الكلمة ثلثة إقسام لانها اما ان تستقل بالمفهوسية ارلا الثاني الععرفف و الاول (ما 
اي تدل بهيئتها علي احد الازمنة الثلثة اولا الثانى الاسم و الاول الفعل غالاسم مادل على معحنى في نفسة 
غير مقتين باحد الازمنة الثلثة و الفعل مادل على معنى في نفسه مقترن باحد الازمذة الثلثة و اعرف 
مادل عتين معنى في غير و الضمير في قولهم في نفسه في كلا التعريغين اما راجح الى ما و المحنى 
مادل عدى, محنى كائنى في نفس مادق اي الكلمة و المراد بكون المعنوى في نفس الكلمة دلالتها'مثيه 
مى غير حاجة ال.ضم كلمة أشرجل ليها لاستقلاله بالمفهوسية و لها راجع الى المعئى و حينقف. يعون 
الحراك بكوبي المعنوي في نغسه استقلاله بالمفهومية و عدم احتياجه فى الانغهام الى كلمة اخرئ غمرجع 
القرجيهى الى ١مر‏ واحد' و هو استقلال الكلمة بالمفهوسهة اي بمغهومية المعنوي منه و كذ١‏ العمال في قولهم ' 
ني غيين في تعريف اعرف يعني إى الضمير اساعائد إليى ما فيكون المعنى اعرف ما دل على معنى 
كاثى غبي غير صاصل لي الكلمة 3 ني نفسه وحاصله انهلا يدل بتفسع بل بانضمام كلمة أخرجل اليها و اما الى 
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المعفوى فيكون المعنى الحعرف صادل علوى معنى في غير ل في نخسه بمعنوى انه فه رتام في نفس لى :صل 
ذلك إالمعنوى مى اللفظ الا بانضمام شيو اليه فمرجع هذيى التوجهنى الى اسر واحد إيضا و هو ان لايستقل 
بالمفهومية ثم المعنئ قد يكو اغراديا هو مدلول اللفظ بالفراده وقد يكرس تركيبيا اععصل منه عند التركيسب 
فيضاف ايضا الى اللفظ و أن كانى 'معنى اللفظ عند الاطلاق هو الافراهي و يشترب الاسم و الفعل والتعرف 
في إن معانيها التركيبية لا تععصل الا بذك رما يتعلق به من اجزاء الكلام ككوبى الاسم فاعلا و كرن القعل صسند! 
مثلا مشروط بذكر متعلقه اخطاف التعرفى فانى معناه الافرامي ايضالا #عصلل بديوسن ذك رالمتعلق ٠‏ و تسعقيق 
ذلك إنى نسبة البصيرة الوى مدركاتها كنسبة اليصر الوى مبصراته و انث اذ! نظرت فى المرآة و شاهدحىت 
صورة فيها فلك هنذالك حالتان احدنهما ان تكوى متوجها الى تلك الصورة مشاهد! اياها قصد! جاعلا للمرأة 
حينئف آلة في مشاهدتها ولا شكه ابي المرأة .حينئن مبصرة في هذه العالة لكنها أيسرى ميري تقدر 
بابصارها علوي هذ! الوجه إن تكم عليها و تلتفمت الى احوالها و الثانية ان تتوجه الى المرآة نفصها 
وتلا حظها قصد! فتكوبى صالعقلان تعم عليها و حيينئف تكوبى الصورة مشاهدة تبعا غير ملتفت اليها فظهر اى نى 
المبصرات ما يكونى تارة مبصرا بالذات و اخريل آلة لابصار الغهر و استوضم ذلك مى قولف قام زيد » 
و نسبة القهام الى زيد إن لا شك إنلك مدر فيهما نسبة القيام الي زيد إلا انها فى الآرل مدركة من 
حيسى انها حالة بين زيد و القيام و آلة لتعرف حالهما فكانها صرآة تشاهدهما بها مرتبطا احدهما بالآخر 
و لهذا لا يمكذلك إن تععكم عليهااو بهاماد|امست مدركة علوي هذ! الوجه وغى الثاني مدركة بالقصد ملعوظة 
في ذاتها يث يمكذلك إن تعكم عليها وبها فعلى الوجه الارل معنى غي رمستقل بالمفهوسية وعلى الثاني 
معنى مستقل بها و كما يحعقاج الى التعبير عن المعاني الملسوظة بالذات المستقلة بالمفهومية يسمتاج 
الى القعبيرعى المعانى الماععرظة بالغيرالنتي لا تستقل بالمغهومية ه إذ! تمهد هذ! فاعلم ان الابتداء مثلا 
معئى هوحالة لغيه و متعلق به فاذ! لا خطه العقل قصدا و بالذات كانى معنى مستقلا بنفصه ملعرظا ني 
ذاته صالحا لأى #عكم عليه و به و يلزمه ادراك متعلقه اجمالا وتبعا و هو بهذ! الاعتجار مدلول لفظ الابتداء 

و للك بعدملاحظته على هذ! الوجه ان تقيده بمتعلق «مخصوص فتقول مثلا إبتداء سير البصرة و9 رجه 
ذلكك عن الاستقلال و صلاحية السكم عليه وبه و علوي هذ! القياس (لإسماء اللازمة الاضافة كذو و الو و فوق 

و تست و ان! 3 خطة العقلمى حيري هو حالة بيى السيروالجصرة وجعله آئة لتعرفب حالهما كانى معنى. 
فهر محتقل بنفسة و لايصلم اى يكون “كرما علية و للا مسكوما به و هو بهذا الاعتبارمدلول لغظامن ء و هذا 
معنوي ما قيل ان التعرفب وضع باعتبارمعنى عام وهو نوع مي النصبة كلابتد(ء مثلا لكل ابتداد معصوص 
معهى النذسبة لا تتعيى الا بالمنسوب اليه فما لم يذك ر'متعلق السرفف لالتعصل غرنٍ مى ذللكت النوم هو 
مدلول اعرف 9 فى العقل و هو الظاهر و 3 فى الزدار ج ثنى مدلول العرفس فرك مخصوص مى ذلك النو ع 
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اعني صا.هو آلة لملاحظة طرفيه و لاش انى تحقق هذا! الفركه فى الخارج يتوقفب على ذك رالمتعلق 
و ما قهل! عرف ما يوجد معنادفي غير و انه لايد ل على معنى باعتباره في نفسه بل باعتباره في متعلقه 
فق اتضم ان ذكر المتعلق للعرف انما وجمب ليتعصل معناه فى الذهن ان لا يمك ادراكة الا بادراكت 
متملقه ان هو آلة لملاحظته فعدم استقلال (لحرؤي بالمفهوسية انما هو لقصور و نقصان في معناه لا لما قيل 
صن ان الواضع اشترط في دلالته على معناه الافرادي ذك ر متعلقه ان لا طائل تحته لان هذا| القاثل أنى 
اعترف بان معانى الروف هي الذسسب المخصوصة على الوجه الذي قررناه فلا معنى لاشتراط الواضع 
حينئذ لان ذكر المتعلق امرضروري اذ لا يعقل معنى العترف الا به وان زعم ان معنى لفظة من هو 
معنى الابتداء بحينه الا ان الواضع اشترط في دلالة من عليه ذكر المتعلق و لم يشترط ذلك في دلالة لفظ 
الابتداء عليه فصارت لفظة من ناقصة الدلالة على معناها غير مستقلة بالمغبومية لنقصان فيها فزعمة هذل 
باطل اما أولا فلآى هذ| الاشتراط لا يتصور له فائدة اصلا بخلاف اشتراط القرينة فى الدلالة على المعنى 
المجازري و اما ثانيا فلان الدليل على هذا الاشتراط ليس نص الواضع عليه كما توهم لان في ذلك الدعوئك. 
خروج عن الانصاف بل هو التزام ذكر المتعلق فى الاستعمال على ما يشهد به الاستقراء و ذلك مشتركب 
بهن الحروف و الاسماء اللازمة الاضافة ه و الجواب عن ذلك بان ذكرالمتعلق فى الععرف لتتميم الدلالة و ني 
تللكت الاسماء لشحصيل الغاية مثلا كلمة ذو موضوعة بمعنى الصاحسب و يفهم منها هذ! المعنى عند الاطلاق. 
لكنها انما و ضعرت له ليتوصل بها الى جعل إسماء الاجناس صفة للمعارفب او للنكرات فتخحصيل هذه 
الغاية هو الذي اوجسب ذكر متعلقها فلو لم يذكر لم تحصل الغاية عند اطلاقه بدون ذكر متعلقه تحم بعك 
و اما ثالثا فلانه يلزم حينئف ان يكون معنى من مستقلا في نفسه صالحا لان يكم عليه وبه الا انه لاينفهم 
منها وحدها فان! ضم اليها مايتم دلالتها وجسك ان يصم الحكم عليه و به و ذلك ممالا يقول به من له ادنئي 
معرفة باللغة و احوالها ه و قيل الحرفب مادل على معنى ثابمت في لفظ غيره فالام في قولنا الرجل 
مثلا يدل بنفسه على التعريف الذي فى الرجل ه وفية بحرفى لانه إن اريد بثبوت معنى احرف ني 
لفظ غيه اى معناد صفهوم بواسطة لفظ الغير اي بذكر متعلقه فهذ! بعينه ما قررناه سابقا و أن اريد به انه 
يشترط في انفهام المعنى منه نفظ الغير سب الوضع ففية صاصر وان ارين به ان معنان قا بلفظ الغير 
فهو ظاهر البطلان و كذ! إن اريد به قيامه بمعنى غيرة قياما حقيقها ولانه يلزم حينئف ان يكون مثل السواد 
و غهرة من الاعراض حروفا لدلالتها على معان قائمة بمعاني الفاظغيرها وان ارين به تعلقة بمعنى الغه رلزم 
ان يكو لفظ الاستفهام و صا يشببه من الالفاظ ٠‏ (لدالة على معان متعلقة بمعاني غيرها .حروفا و كل ذلكىف 
فاسده وقيل اعرف ليس له صعذى في نفسه بل هو علاقة تعصول معنى في لفظ آخر وان في قولف 
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معنى الابقد!ء فئ البصرة و على هذ! فقس سائر الععروف و هذ! ظاه رالبطئن ٠‏ ثم الاسم و الفعل يشتركان 
فني كونهما مستقاين بالمفهوسية الا انهما يفترقانى في أن الاسم يصام لان يقح ممنف! ومسند! اليه و الغمل 
لا يقع الا مسند١!‏ فان القعل ماعد!الافعال الناقصة كضرب مثلايدل على معنى في نفسه مستقل بالسفهوسية 
وهوالحدث و على معنى غير مستقل هو النسبة السكمية الملعوظة مى حيرى انها حالة بين طرفيها 
وآلة لتعرفف حالهما مرتبطا احدهما بالآخر ولما كانت هذء النسبة التي هي جزء مدلول الفحل 9 تتعصل 
إلا بالفاعل وجب ذكرة كما وجب ذكر مقعلق الحرف فكما أن لفظة مى موضوعة وضعا عاما لكل ابقذاء معهنى 
بخصومه كذلك لفظة ضرب موضوعة وضعا عاما لكل نسبة للتحدث الذي دلمتى عليه الى فاعل خخعصوصيها 
الآ ان العمرف لما لم يدل الاعلئى معنى غير مستقل بالمفهومية لميقع #حكوما عليه ولا معكوما به اذ لابى 
في كل صنهما إن يكون *لتحوظا بالذات ليتقمكى من اعتبار النسبة بيذه وبين غيره واحقاج الى ذكرالمتعلق 
رعاية لمحانات الافعال بالصور الذهنية و الفعل لما اعتبر فيه و ضم اليه إنقسابه الى غيرة نسبة تامة من 
حيسى انها حالة بهنهما و جسب ذكر الفاعل تللكت المحاذاة ووجمب إيضا ان يكوى مسند! باعتيار | أعصدثك 
اذ قد اعتبر ذلك في سفهومه وضعا ولا يمك جعل ذللكت الدث مسند!اليهلانه على خلاف وضعه واما 
مجموع معناه المركسب من العدتث و النسبة المخصوصة فهو غير مستقل بالمغهومية غلا يصلم ان يقح 
محكيما به فضلا عى أن يقح «حكوما عليه كما يشهده التأمل الصادق و اسا الاسم فلما كانى موضوعا لمعنى 
معتقل و لم تعتبر معه نسبة تامة لاعلى انه منسوب الى غيره ولا بالعكس صم العكم عليه و بهه فان 
قلست كما ان الفعل يدل على حدث ونسبة الى فاعل علمى صا قررته كذ لكب اسم الفاعل يدل على 
حدوث ونسبة الى ذات فلم يصم كون اسم الفاعل محكوما عليه دون الفعل ٠‏ قلمثت لان المعتبر في اسم 
الغاعل ذات ما من حيمى نسب اليه الععدث فالذات المجهمة ملحوظة بالذات و كذلك العدث و (ما 
النسدة فهي ملسوظة لا بالذات الا انها تقيبدية غير تامة ولا مقصودة اصلية من العبارة تقيدت بها الذات 
المبهمة وصار المجموم كشرى واحد جازان يلا حظ فيه تارة جانمب الذات اصالة ففجعل مكرما عليه 
وتارة جانسب الوصفف إى الحدتث إصالة ن#جعل محكرما به و اما النسبة التي فيه فلا تصلم للسكم عليها 
ولابها لا وحدها ولا مع غيرها لعدم استقلالها و المعتبر فى الفعل نسبة تامسة تققضي انفرادها مع طرفيها 
من غيرها وعدم ارتباطها به وتللك الذسبة هي المقصودة الاصلية مى العبارة فلايتصوراى يجري فى الفعل 
ماجرئ في اسم الفاعل بل يتقعين له وقوعة مسند! باعتبار جزء معناه الذي هو الععدث ه فان قلمت قد 
حكموا بان الجملة الفعلية في زيد قام ابوه مسكرما بها ه قلت في هذا الكلام يتصور حكيان احدهما العم 
بان ابا زيد قايم و الثاني ان زيد! قاثم الاب ولا شكه أن هذين (الحكمين ليسا بمفهومينى منه صراععا بل 
احدهما مقصود و الآه ر تبع فانى قصد الآورل لم يكن زيد مسب المعنري «سكوما عليه بل هو قيد يتحين 
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بع | لجسكوم عليه و ارى قصد الثاني كما هو الظاهر فلا حمكم مراها بين القيام و الاب بل الاب قيد للمسند الذي 
هو القيام ان به يتم مسند! الى زيد الا ترك اتلك لو قلمت قام ابو زيف وا وقحمت النسبة بهنهما 
لم يرتبط بغيرة اصلا فلو كان معنى قام ابوه ذلك القيام لم يرتبط بريد قطعا غلم يقع خبرا و من ثم تسمع 
النعانا يقولوى قام ابوه جملة و لهس بكام و ذللك لتجريده عن ايقاع النسبة بهن طرفيه بقرينة ذكر زيد 
قدما و ايراد ضميره فانها دالة على الارتجاط الذي يساحيل وجورده مع الايقاع و هذا الذي ذكر من 
الشسقيق هو المستفاد من واي العضدي و صما ذكرة السيد الشريف في حاشية المطول في حسف 
الاستعارة التبعيةه ثم انه لماعرف اشتراك الاسم و الفعل فى الاستقلال بالمغهومية فلا بد مى ممهز بينهما 
فزيد قيد عدم الاقئران باحك الازمنة الثلنة في ححد الاسم احترازا عن الفعل ولا #خرس من الحد لفظ 
امس وغد و الصبو ج و الغجوق و ذعدو ذلك لان معانيها الزسان لا شيرى آخر يقترن بالزمان كما فى الفعله 
ثم المراد بعدم الاققرانى أن يكون سب الوضع الاول فدخل فيه اسماء الافعال لانها جميعا اما منقواة 
عى المصادر الاصلية سواء كان النقل صريحا نحو رويد فانه قد يستعمل مصدرا ايضا او غيى صريم نحو 
هيهات فانه وان لم يستعمل مصدرا الا انه على وزن قوقاة مصدر قوق او عن المصادر التي كانت فى 
الاصل اصرانا نحوصه او عن الظرف أو الجار و المجرور نسو امامكك زيد و عليكف زيد فليس شي منها 
دالة على احد الازمنة الثلثة بسب الوضع الاول ه و هرج عنه الافعال المنسلهة عن الزمان و هي الافعال 
الجواهل كذعم وبئّس وعسى وكاد لاقتران معذا ها بالزمان سسب الوضع الاول و كذ! الافعال المنسلهة عنى 
(لعددث كلافعال الناقصة لانها تامات ني (صل إلوفع منساخيات عن (أعدث كما صرم به بعض | لمحققون 
فى الذوائد الغياثية ه و خرج عنه المضار ع ايضا غفانه بتقدير الاشترالك بين الحال و الاستقبال لا يدل الا 
على زسان واحد فان تعدد الوضح معتبر فى المشتره و يعلم من هذ! فوائد القيود في تعريف الفعل ٠‏ 

[ الاسم المتمكنى م"تغير آخره بتغير العوامل في اوله ولم يشابه مبني الاصل اعنى الماضي 
و الآمر بغي ر اللام و السرف ويرادفة الاسم المعرب هكذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم التام وهو الاسم الذي ينصسب لتمامه !آي لاستغنائه عن الاضافة و تماسه باربعة اشياء 
بالتفوين و الاضافة و نوذني التثنية والجمع هنذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الاسم المنسونب وهو الاسم الملحق بآخرة ياء مشددة مكسورة ماقبلها علامة للنسبة الهه 
كما القت التاء علامة للقانيرى كالبصربى و الهاشمي هكذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

ذو الأسمينى هو المقدار المركب و هو ما يعبر عذه باسميى كخمسة و جذر ثمانية و الخطوط المركبة 
على سنّة (قسام لان كلا من قسميها [ما اصم او احدهما و الآخر المنطق سواء كان المنطق اكير من الاصم 
لو اصغر اذ لا2جوز تساو يهما والا لما وقع التركيسب و كل واحد من هذه الاقسام الثلثئة على وجهين لانه اما 


[سم « اسم الجنس ( اما ) 


ان يكون مربع الخخط الاطول زايد! على مريح الخط الاصغر بمربح يكون ضلعة لي جذرك مشاركا فى الطول 
للقسم الاطول او صباثئنا له والمشاركة (فضل من المبانية و المنطق من الاصم و المفطق الاطول من المنطق 
الاصغر فالقسم الاول و هو الجامع أجميع وجوه الفضل يسمى ذا الاسمين الاول و هو كل خط مركب من 
منطق اطول واصم (صغر و يزيد مربع الاطول على مربع الاصغر بمربع يشارت ضلعه الاطول مئل ثلثة و جذر 
خمسة و اربعة و جذر اني عشر و القسم الثاني و هو الذي يليه فى القوة بان يكون المنظق اصغر و الاصم 
اطول و المشاركة على ما ذكرنا يسمى ذا الاسمين الثاني مثل سمت وجذر ثمانية و اربعهن و القسم الثالثك 
و هو الذي يلي هذ! فى القوة بان يكون الخطان جميعا اصمين و المشاركة باقية يسمى ذا الاسميى الثالك 
مثل جذدرستةوجذر ثمانية و القسم الرابع و هو ما كان منطقه اطول من الاصم مع عدم بقاء المشاركة المذكورة 
بان يكوى مربع الاطول يزيد على مربع الاصغربمربع يباين ضلعة الخط الاطول مثل ثلثة و جذرسبعة يسمئى 
بذى الاسمين الرابع و القسم الخاصس وهو ماكان اصمة اطول من النتظى هه عدم المشاركة المذكورة 
مثل ثلثة و جذر عشرة يسمى بذى الاسمين الخامس و القسم السادس و هر ما كان القسصمان فية|صمهى مع 
عدم بقاء المشاركة المذكورة يسمئى بذى الاسمين السادس مثل جذر خمسة و جذر ستة ٠‏ اعلماى.جذر 
ذى الاسمين الاول يسمىئ ذى الاسمهن المرس لو جدرؤى الاسمين الثاني يسمى ذى المقوسطين الاول و جدر 
ذى الاسمهى الثالثك يسمى ذى المتوسطهن الثاني وجذر ذى الاسمين الرابع يسمى بالاعظرو جذرذى الاسمين 
| ألخامس يسمىى بالقوي على منظق و متوسط وجذرذى الاسمين الساد س يسمى بالقوي على المتوسطين » 

اعلم ايضا ان كلا من ذوات الاسمين الستة متى ضرب في مثله كانى الحاصل ذا الاسمين الاول و اذ! 
ضرب صن عدد صحيم او كسر او *“خقلط فان الحاصل في ذللك هو ذو الاسين في جذر الارل و مرتيته 
كمرتبته اعني ان كان فى المرتبة الاولى فالحاصل كذلك وان كان فهما بعدهامن المراتب فعذلكف 
الماصل و انما كان كذلك لانه يصير مشاركا له و المشارب للشيرى في حدة و مرتبته هذ! كله خلاصة ما ني 

حواشي تعرير اقليدس و طريق تعصيل الاقسام السست و جذورها مذكورة فيها ٠‏ 

أسم ان و اخراتها عند النحاتا هو المسذد إليه من معموليها و انما قيل من معموليها لتُلايرن عليه 

ان الذي ابوه قايم زيد فان ابوه مسند اليه بعد دخولها و ليس باسم لانه ليس من معموليها و على هذا 

القياس اسم كان و اخواته و اسم مما و لا المشبهقينى بليس واسم عسىئى و اخواته و غير ذلك هكذ! 

فى الوافي و حواشية' ٠‏ 

أسم العلسن هو عند النحاة ما وقح غي كل تركيمب على شيى وعلئ كل مشارك له فى العقيقة 

على سبيل البدل او الشمول اسم عون كان كصركٍ او معذى كيدى جامذد! كان او مشتقا ومنه إسماء العدن 

وهو اعم مطلقا من النكرة لانه قد يكون نكرة كرجل وقد يكون معرفة كالرجل و النكرة لاتكون إلا اسم جنس 


(0 #6!إلا ) اسم الجدنس 


ومن وجه مى المعرفة لصدقهما على الرجل وصدق إسم الجنس فقط على رجل و صدق المعرفة فقط على 
زيد والضمائر و المبهمات لانها في كل تركيسب يقع على معين لخصوص الموضو م له فهها و قولهم على كل 
مشارلثك الخ احقراز عن العلم المشترلك فانه لا يقع على شيع و على كل مشارف له في الحقيقة هكذا 
يستفاد مى الارشاد وحواشيه وقولذا على سبيل البدل او الشمول اشارة الن ان مى اسم الجنس ما يقذاول 
المشاركات فى الحقيقة على سبيل البدل كرجل و امرأة فانه يدل على افراده لا دفعة بل دفعات على 
سبيل البدل كما فى العضدي في بحمى العام و منه ما يتذاولها على سبيل الشمول و الاجتمام القمر 
غانه يطلق على الواحك و الكثهره ويقرب من هذ! ما وقع في حاشية حاشية الغوائد الضيائة للمولوي 
عبد العكيم في احرف العدل المراد من (سم الجنس ما يقابل العلم وهو مادل على معفى كللي سواء 
كان اسم عين كصرد او معنى كهدى انتهى ٠‏ أعلم انه الختلف في وضع اسم الجنس فقيل هو موضوع 
للمبية من حيرى هي و قيل هو موضوع للمهية مع وحدة لا بعينها و تسمى غرد! مندشرا و رجم المحقق 
التفتازاني الثاني وردة السيد السند بانه حينئد يلزم ان يكون اسم الجنس المعرف بلام العبد الذهني مجهمرا 
و قد جعلوه حقيقة او موضوعا بالوضع التركيدي على خلات الافرادي » و فيه بعد و يعارضة انه لو كان اسم 
الجنس موضوعا للعحقيقة لكان المعرف بلام العهد مجازا فى العصة المعينة او موضوعا بالوضح التركيبي 
على خلاف الوضع الافرادي والاول باطل والثاني بعيد كذ! فى الاطول في بهان فائدة تعريف المسند اليه ٠‏ 
وهذ! التعريف شامل للمذهبين قال السيد السند في حاشية المطول قولهم رجل كل فرك من افراد 
الرجال بحسب الوضع ليس معنذاه اذه تحسسبب وضعة يصلم ان يطلق على خصوصية الي غرب كان بل معناء 
إنة سسب وضعة يصلم ان يطلق على معذى كلى هو المبية من حيرى هي او الفرد المنقشر على 
اختلاف الراييى » واعلم ان إسماء الاجناس اكثر ما يستعملل فى التراكيسب لبيان النسسب و الاحكام و لماكان 
اكثر الاحكام المستعملة فى العرف واللغة جاريا على المبيات من حيسف انها في ضمن فرك منهالا عليها 
من حيرف هي فهم بترينة تلك الاحكام مع اسماء الاجناس في تلك التراكيسب معذى الوحدة و صار 
أسم الجنس اذن! اطاق وحده يتبادر منه الف الى الذهن لالفب النفس بملاحظتة مع ذلك الاسم كانه دال 
على معنى الوحدةهثم الفرق بين اسم الجنس و علم الجنس عند من يقول بوضعة للماهية مع الوحدة 
ان اطلاق اسم الجنس علي الواحد على. اصل وضعه #خلاف علم الجنس فانه موضوع لأحقيقة المتسرة 
فى الذهن فاذ! اطلقته على الواحد فانما اردت الحقيقة و لزم من إطلاقه على الحقيقة باعتجار الوجود 
التعدد ضمنا و اما مى يقول بوضعه للمهية مى حيسى هي فعنده كل من اسم الجنس و علمه موضوع 
للسقيقة المتحدة فى الذهن وانما افقرقا مى حيست ان علم الجنس يدلم بجوهره على كون تللكت السقيقة 


معلومة للمخاطلب معهودة عنده كما ان الاعلام (لت#خصية تدل بجواهرها على كون الاشخاص معهودة له 
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الاسم الجنس ( عي ) 


وإما إسم الجنس غلا يدل على ذلكب بجوهره بل بلآلة لى آله التعريفب أى وجدت انتهئ ٠‏ 
المفهوم من التفسير اكير في بهانى تغسير القعوف. ان اسم الهنس موضوع للمهية وعلم اليينس 
موضوع لافرادها المعينة على سبيل الاشتراكب اللفظي حيمى قال اذ! قال الواضع وضعرمتب لفظ اسامة 
لافادة ذات كلواحد من اشخاص الاسد بعيتها مى حيمى هي على سبيل الاشتراف اللفظي كان ذللك 
علم الجنس واذ! قال وضعمت لفظ الاسد لافاك* الماهية التي هي القد رالمشتركب بين هذه الاشخاص» فقطمى غير 
ان يكون فيها دلالة على الشخص المعين كان هذ! اسم الجنس فقه ظهر الغرق بين اسم الجنس وعلم الجنس 
انتهى كلامه ٠‏ و قد يطلق اسم الجنس ويراد به الذكرة صرح به فى الفوائد الضيائية في بحث حذف حرف 
النداء و الظاهر ان هذ! هو المراد صما وقع في حاشية الجمال على المطول من ان سم الجنس قله 
يطلق على ما يصم دخول الام عليه و قال ايضا وقد يطلق على القليل و الكثهر كالماء و الخل علئ 
ماذكر في باب التمهيز انتهئ ٠‏ و في شرو ح الكانية اسم الجنس يراد به ههنا اي في باب التمهيز لفظ 
مجرب عن القاء واقح على القليل و الكثي ركالماء و الزيت و التمر و الجلوس بخلاف رجل و فرس و تمرة 
و المواك بالقاء تاء الوحدة الفارقة بيى الواحد و الجنس فلاينافي غير تاء الوحدة كون العلمة اسم جنس 
شاملا للقليل و الكثير فالجلسة بالفتم و الكسراسم جنس »ه وفى الغوائد الضيائية اسم الجنس ههنا ما تشابه 
اجزاوه و يقع جردا عن القاء على القليل و الكثيركالماء و القمرو الزيت و الضرب #خلاف رجل وفرس ٠‏ 
قال المولوي عصام الدينى في حاشية قوله تشابه اجزاوة الي تشابه اجزاوه في اسم الكل و يشكل بالابوة 
لانه لا جزء له فالاولى الاقتصار على الوقو م مجرد! عى التادعلى القلهل و العثهر انتهى ٠‏ و قال المولوي 
عبد السكيم ما ذكره الشارم لا يقتضي تجرده عى القاء بل وقوعه حال تجرده عن القاء على القليل و الكثير 
فذحو تمر وجلسة يكون جنسا انتهئ ٠‏ فانظر ما فى العبارات من التخالف قال السيد السند في حاشية 
خطبة القطبي ٠‏ اسم الجنس يقع على القليل و الكثهر #خلافب اسم الجمع و الجمع فانهما لا يطلقان على 
القلهل كن من اسم الجنس مايكون غريقا في معنى الجمع حيرف لايطلق على الواحد و الاثذهن كالكلم 
فامتياز مثل هذ! عنى اسم الجمع في غاية الصعوبة و ما يقال ان عدم اطلاق اسم الجمع على القليل 
بالوضع و الاستحمال و عدم اطلاق اسم الجنس كذالك بالاستعمال فقط غمجد اعتبار انتهئ * تنبية #6 
المعنى الآول اعم من المعنى الثاني و اما البعنى الثالسف وهو مايدل على القليل و العثير فبينه 
وبين المعنيين الأواين عموم من وجة تأمل ٠‏ اعلم ان اهل البيان قد يريدون باسم الجنس مايكون اسما 
لمغهوم فير مشخص ولا مشتمل علرى تعلق معنى بذات فيد خل فيه ثحو رجل و اسد و قهام و قعود وتخرج 
عنه الاسماء المشتقة من الصفات و إسماء الزمان و المكان والآلة وبهذ! المعنى وقح في قولهم المستعار ان 
كان اسم جنس فالاستعارة (صلية و الا فتبعية ثم اسم الجنس بهذ! المعني يشتمل علم الجنس نحو اسامة 


١‏ وب )2 اسم الاشارة » اسم الفعل 


ولا يشنمل الاسماء المشتقة إخلافه بالمعنى النحوي فانه ني عرفب (لأجاة لا يشتمل علم الجنس ويشتمل 
الاسماء المشتقة كذ! فى الاطول ٠‏ ويقربم مى هذ!ما قيل اسم (لجنس مادل على نفس الذات الصالحة 
لابي تصدق على كثيرين من غير اعقيار وصفب من الارصاف و بجيس في بيان الاستعارة الاصلية و التبعية» 
غي فصل الراد ممى باب العهن هو قد يطلق اسم الجنس على مالا يكون صفة ولا علما ه فى التوضيم الاسم 
الظاهر انى كانى معناد عهنى ما وضع له المشئق منه مع وزن المشتق فصفة و الافانى تشخص معناء فجلم والا 
فاسم الجنس وكل من العلم واسم الجذس اما مشتقان كحاتم و مقدل ارلا كزيد و رجل ثم كل من الصفة 
و اسم الجنس إن اريد به المسمى بلاقيد فمطلق او معه فمقيد او اشخاصه كلها فعام إر بعضها معيذا فمعهود 
او مذكرا فذكرة و النوضيم فى التلويم و حواشيه ٠‏ 

اسم الاشارة عد النصساة قسم من المعرفة و هو ما وضع لمشار اليه عي لمعنى يشار اليه اشارة 
حسية بالجوار ح و الاعضاء لان الاشارة حقيقة فى الاشارة العدسية فلا يرد ضمير الغائشب و إمثاله فانها 
للاشارة الى معانيها إشارة ذهنية لا حسية و مثل ذلكم الله ربكم صما ليست الاشارة اليه حسية محمول 
على التجو زكذ! فى الفوائد الضيائية [ و لايلزم أن هذا التعريف دوري ولاانه تعريف بما هو اخفى 
منه او بما هو مثله لانه تعريفف لاسم الاشارة الاصطلاحية بلفظ المشار اليه اللغوي المعررف المشهور ه] 
فائدة * اكمل التمييز انما يتصوربا عرفف المعارف وهو المضمر المتكلم ثم العلم ثم اسم الاشارة على 
المذهصب المنصور كذ! في الاطول و قال السيد السند في شرح المفتا م إسم الاشارة و ان كان سسب 
الوضع و الاستعمال متفارلا لمتعدى الا انه بسبسب اقترانه بالاشارة يفيد اكمل تمييز و تعيين ان لا يبقئ 
اشتباد اصلا بعد الاشارة التي هي بمفزلة وضع اليد و يمقاز المقصد به عند العقل و الحس بخلاف العلم 
و المضمرفان المقصد بهيما يمقاز عند العقل وحده ٠‏ 

أسم الفعل هو عند النصساةة اسم يكون بمعنى الامر او الماضي ولا يرد عليه نحواف بمعنى إتضجر 
واوة بمعنى (تفجع لانهما بمعنى تفجرتو توجععت الا انه عير عنهما بالمستقيل كما يعبر عى الماضي في 
بعض الاوقات بالمستقبل لنكقة و ذلك لان اكثراسماء الافعال وجدت بمعنى الامرو الماضي #حمل ما وجب 
منه بمعنى المستقبل على انه بمعنى الماضي الا انه عبر عذه بالمستقبل طبد! للياب و الذي حملهم على 
ان قالوا ان هذه الكلمات و امثالها ليسست بافعال مع تأديتها معاني الافعال امر لفظي و هو انى صيغها 
مغالفة لصيغ الافعال و انها لا تتصرف تصرفها الا انها موضوعة لصيغ الافعال على ان يكونى رويد مثلا موضوعا 
لكلمة اسهل ٠‏ قال الرضي ما قيل ان صه مثلا اسم للفظ اسكت الدال على صعنى الفعل فهو علم للفظ الفعل 
لالمعناة ليس بشهرى اذالعرب القم ريما يقول صه مع انه لم #خطر بباله لفظ اسكيت و ريما لم يسمعه |صلا 
و المتبادر ان يكون هذ! #حعسب الوضع فلايرد الضارب امس مثلا نقضا على التعريف ٠‏ وفيه انه حهذئذ يصدق 


اسم الفاعل ( »ا ) 


حد الفعل عليه ه و اجيسيت ‏ بانها وضعسثها أولا إسما و وضعها بمعذىى الافعال وضع (عتبارعكي و استعبالي 
غلم يتناول نح والضارب ١مس‏ لعدم هذ! الوضع و لم #خخري عن الاسماء لتقق ذلك الوضع ٠‏ و قيل اسماء الافعال 
الذي ذلك الشيوى منه فكيف خرج الفعل بالعدل من الفعلية الى الاسمية »* فائدة “* اختلفوا في 
(عرابها فقيل انها مرفوعة المعل على الابتىاء لسى الفاعل مسد الخبركما ني اقاثم الزيد انى » و فجه ان معنى 
الميتدآ مسند|! اليه كما في اقاكم الزيد ان فلا يرن الدعرمى المذكور » و قهل انها منصيبة المحل على 
المصدرية لانها إسماء مصادر الافعال سميت باسماء الافعال قصرا للمسافة » و فية انه يستدعي تقدير الفعل 
قجلها فلم تكى حينئذ قائمة مقام الفعل فلم تكن صبنية و العمق انه لا محل لها من الاعراب » 

اسم الفامطل هو عند النساة اسم مشتق لما قام به الفعل بمعنى الحدوث فلاسم جنس يشتيل 
المشتق كالصفات و اسم الزمان والمكان و الآلة وغهر المشتق وبقيد المشتق خرج غير المشئق و قولهم 
لما قام به الفعل #خرج ما سوى الصفه المشبهة من اسم التفضيل و غيره لان المتبادر بقولهم لما قام 
به الفعل انه تمام الموضواع له من غير زيادة ولا نقصان فلو ضم الى اصل الفعل معنى آخركالزيادة فيه 
و وضع له اسم لا يصدق على ذلك الاسم أنة موضوع لما قام به الفعل بل لما قام به الفعل مع زياد# فرج 
١سم‏ التفضيل ٠‏ و البعض اخرب اسم التفضيل بقيد الحدوث وليس كذلكف بل هو لاخرا ج الصغة المشبهة 
الى وضعها على الاستمرار أو مطلق ا(لثيوت على (لخثلائفب. الرايجىي لاعلىى (لعدورث الدي معناء تجدد 
وجود: له و قيامه بم مقيد! باحى الازمصنة الثلئه ه قم ان لفظ ما عامة لغير العقلاء فد .خل فيه الناهق والصهال 
ونصوهما مى صفات غير العقلاء بخلاف ما قيل لمن قام به حيث #خرس هذه عنه إلا أن يرتكسب التغليسب 
والمراد بالعءلل المصدر لأانى سيبويه يسمى المصدر فعلا و حددا ٠»‏ وقهل و ينبغي ان يعلم 7 المراك بما قام 
به الفعل ما قام به الفعل مع الفعل و قيامه به إن اسم الفاعل موضوم للجميع لا لمجرن ما قام به الفعل 
ولا يرك ما قيل ان هد! القيد اخر مثل زيد مضارب عمر او متقرب من غلانى و غير ذلك من الاضافيات 
فان هذه الاحداث نسسب لاتقوم باحد المنتسبين معينذا دون الآخر لانى معنى المضارب لهس المتصف 
ما قيل باب المفاعلة لحدث مشترب بين اثنين فالمضارب مشتق من مصدر هو المضاربة الى ضرحب 
متعلق بمضروب يصدر عنذه ضربه متعلق بضاربهة و كذ! الال في امثاله و اما قوله لايقوم باحد المنتسبينى 
الن فلا معنى له إن امحدث لابد ان يقوم بمعيى ولا معنى للقيام بشيى لا على التعيين نعم لا تتعهنى 
النسبة الى إحدهما معنها بل الواحد منهما #جسب ان يكونى منسوبا اليه لا على التعهيى فقوله هذ! 
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مىى قبيل اشنهاه النسبة بالانتسات ثم بقي ههذا شيوي وهوان صيغ المبالغة على التقربرا لمذكور تخر ج من 
التعريف مع كونها داخلة فيه ولا يبعد ان يلتزم ذلك و يدل عليه ما فى الترجمة الشريفية ما حاصلة 
أن صيغة اسم الفاعل من الثلائي المج على وزن فاعل كضارب وقاتل و كل ما اشقق من مصادر الثلالي 
لما قام به الفعل لا على هذه الصيغة فهو ليس باسم فاعل بل هو صفة مشبهة او افعل التفضيل او صيغة 
المبالغة تسن و احسن. و مضراب ولا #خرج من القعريفف ثارت و داثم و مسقمر ونحو ذللك مما 
يدل على الدوام و الثبوت و كذ! نحو حائض وطالق مى الصفات الثابتة بمعذنى ذات حيض و طلاق 
لكونها دالة #حسسمب اصل الوضع على حدوث الثجوت و الدوام و كذ! صفات الله تعالى لكون ثجوتها اتفاقيا 
باعتجار الموصوف لاوضعياهكذ! يستفاك من شررح الكانية ٠‏ 

اسم المفعول هو عند النحاة اسم مشتق لما وقع عليه الفعل و الاصل فية اسم المفعول به الذي فعل 
به اي ارقع عليه الفعل يقال فعلت به الضرب الي اوقعته عليه لكنه حذف الجار فصار الضميرمرفوعا و اسئتر 
فقولهم اسم مشتق شامل لجميع المشتقات وؤولهم لما وقع عليه الفعل #خري ماعداه كاسم الفاعل و الصفة 
المشبهة و اسم النتفضيل سواء صيغ لتفضيل الفاعل او المفعول فانه مشتق لموصوفي بزيادته على الغهر 
في ذللك الفعل و لاخر ي مذه نحو اوجدت ضربا فهو موجد و علممت عدم خرورجك فهو معلوم اذ هو جار 
“جرى الواقع صرح بذاك فى العباب و المراد بالوقوع التعاق المعنوي و لو بواسطة حرف جر كما جيك 
في لفظ فعل صا لم يسم فاعله ٠‏ 

أسم التفضيل هو عذى الذعات إسم اشتق عن فعل لموصوف بزياد# على غيرة فقولهم اسم اشتق 
شامل للمشتقات كلها وقولهم لموصوف #خرس إسماء الزصان و المكان و الآلة لان المراد بالموصوفنى ذات صبهمة 
ولاابهام في تلكه الاسماء و المرات بالموصوفب اعم إعي مصوصوفب قام به الفعل او وقع عليه فيشتمل 
قسمي اسم التفضيل اعذى ما جاء للفاعل و ما جاء للمفعول وقولبم بزيادة على غهره اي غير الموصوفت 
بعد اشتراكهما في اصل الفعل #خر بج اسم الفاعل و اسم المفعول و الصفة المشبهة ولا يرد صيغ المبالغة 
كضراب و ضروب فانها و ان دلمت على الزيادة لكى لم يقصد فيها الزيادة على الغهر ولا يرك نحو زائك 
و كاعل حيسي لم تقصد فيه الزياكدة على اصل الفعل أن لم تك الزيادة فى الزيادة او الكمال و كذالا يرد 
اسم الفاعل المبذي من باب المغالبة نحو طائل إى زائد فى الطول على غير ان لم تقصد فيه الزيادة 
في اصل الغلبة و هذا كله خلاصة ما في شروح الكانية والعباب * فَائدة * قد يقصد با فعل التفضيل 
تجاوز صاحية و تباعده عن الغير فى الفعل لا بمعنى تفضيله بالنسبة اليه بعد المشاركة في اصل الفعل 
بلى بمعنى انى صاحبه متباعد في اصل الفعل مقزايد الى كماله قصد! الى تمايزه عذه في اصله معالمبالغة 
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٠‏ “+حصل كمال التفضيل وهو المعنى الا وضم فى الافاعل في صفاته تعالئى أن لم يشاركه احد فى اصلها 
حقدى يقصد القفضيل نحو قولنا الله اكبرو |مثاله ٠‏ قول و بهذ!١‏ المعفئى ورد قوله تعالئى حكاية عى يوسفه 
رب السين احنلب الى مما يدعونني اليه و مئله اكثر من ان #حصى كذ! ذكر الجلبي في حاشية 
المطول في خطدبة المفنى في شرح قوله إن به يمهعشف عن وجوه الاعجاز في نظم القرآن اسقارها ٠‏ 

السماء هي الغللك الكلي و سماء السموات اسم الفللك الاعظم و سماء الرربة اسم فلك الجروج 
و نجي الكل في فصل الكاف من باب الفاء » 

السنة بالفتم و النونى المخففة بمعني سال و هو فى الاصل سنوة و السن بالكسر و تشديد الذون 
كذلك و هى في عرف العرب ثلثماثة و سقين يوماكما في شرح خلاصة الحساب و تسمى بالسنة 
العددية ايضا كما في جامع الرمور في بيان احكام العنيى وعنسى المنج.ين و اهل الهيئة و غيرهم 
يطلق بالاشترالك على شدة شيسية واسنة قمرية #الستة الشمية فيارة: عن الني مشر جيرا شيسيا 
و القمرية عجارة عى اثنئى عشر شهرا قمريا و الشهر الشمسي و القمربي كل هصنهما يطلق على حقيقي 
و وسطي و اصطلاحي و بالقياس اليها يصير كل من السنة الشمسية و القمرية ايضا مطلقا على 
ثلثة اشياء فالشهر الشمسي الحقيقي عبارة عى مدة قطع الشمس بحركتها الخاصة التقويمية برجا واحدا 
و صبدوة وقمت حلولها اول ذلك البرج فالمشجهمون يشترطون ان تكون الشمس في نصف نهار اول يوم من 
الشهر فى الدرجة الاولى مى ذلك الجري سواء انتقلت اليه عند انتصاف الفهار او قبله فى الليلة المتقدمة 
عليه اوفي امسه بعد نصف نذها رالامس و لوبدقيقة و اما العامة فلايشترطون ذلك ويأخذون مباددي الشهورالايام 
التي تكون الشمس فيهافي اوائل الجر ج سواد انتققلت اليها عند انتصاف النهار او قبله او بعده او فى الليلة 
المتقدمة عليه ه فالسنة الشمسية الحقيقية عبارة عن زمان مغارقة الشمس جزأ من اجزاء فللك البرو ج الك 
انتعود الى ذلكب (لجمزء فان كان ذلك الجزء الاول العمل سمييت بسفة العالم وان كاى جزء تكونى الشمس فيه ني 
وقت ولاد8 الشخص تسمى بسنة المولود و يوخذ ابتداء كل شه رمن سنة المولود من حلول الشمس جزءا 
مى كل برج يكون بعده من اول ذلك البجرو ج كبعد جزء من البرج الذي كانت الشمس فيه عند الولادة 
من اول ذلك الجرجي ٠‏ ثم أن مصدة الشمسي العقيقي ثلثماثة و خمسة وسقون يوما و.خمس ساعات و كسر 
و هذا الكسر على مقتضى الرصد الاباخاني تسع و اريعون دقيقة و عند بطلميوس خمس و خمسون 
دقيقة و ثنقا عشر ثانهة و عند البداني سمت و اربعون دقيقة و اربع و عشرون ثانية و عند البعض خمسونى 
دقيقة واربع و عشرون ثانية و عند الحكيم محي الدين المغربي اربعوى دقيقة وتللك الساعات الزائدة 
تسمى ساعات فضل الدور و تقدير فضل الدور بمامر انما هو على تقدي رقرب اوج الشمس مى نقطة 
الانقلاب الصيفي و كون مبدأ السنة مأخوذ! مى زمان حلول الشمس ااعتدال الرييعي و اما اذا اخذ 
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مبدأها زمانى حلولها نقطة اخرئ نقد يراد فضل الدور على هذه الاقدار المذكورة و قد ينقص سنها 
كف! يتفاوت بسبسب انتقال الاوج ٠ه‏ والشهر الشمسي الوسطي عبارة عن مدة حركة الشمس في ثلثين 
يوما و عشرساعات و دسعا و عشرين دقيقة و نصف سدس دقيقة وهي نصف سدس مدة السخة الشمسية 
الوسطية ثم السنة الوسطية و الحقيقية الشمسيقان واحدة ان دور الوسط و دور التقويم يقماى في زمان واحمد 
و انما التفاوت بين الشهور الشمسية الحقيقية و الوسطية فان الشهر الحقيقي قد يزيد عليه و قد ينقص 
عنه و قد يساربه و الشهر الشمسي الامطلاحي ما لا يكونى حقيقيا ولا وسطيابل شيا آخررقع عليه الاصطلاج 
فيبناه على “حض الامطلاح ولا تعتبر فيه حركة الشمس بل جرد عدد الايام فاهل الررم إصطلدىا على 
انها تلثماثة و .خمسة وسقون يوسا و ربع يوم فيأخذون الكسر ربعا تاصا و يعتبررن هذ! الربع يوسا في اربع 
سنين و يسمون ذلك اليوم بيوم العبهسة و اهل الفرس في هذا الزمان يقركون العسر فهي عندهم ثلثمائة 
وخمسة و ستون يوما بلا كسرر قد سدق تفصيله في لفظ القاريخ في فصل الخاء المعجمة من باب الالفف » 
و الشهر القمري الحقيقي عبارة عن زمان مفارقة القمر الشمس من وضع «خصوص بالنسبة اليها كالاجقماع 
و الهلال الى ان يعون الى ذللك الوضع و ذالك الوضع عند اهل الشرع و اهل البادية من الاعراب هو الهلال 
و لذاك يسمى بالشهر الهلالي والسنة الحاصلة من اجتماعها تسمى سنة هلالية وعند حكماء الترك هو الاجتماع 
| لحقيقي الذي مداره على الركة التقويمية للقمر ولا #خفئ ان اقرب اوضاع القمر مى الشمس بالادراك 
هو الهلال فان الاوضاع الآخر من المقابلة و التريجع و غير ذلك لا تدرك الا بحسسب التخمين فان القمر 
يبقى على الذور القام قبل المقابلة و بعدها زمانا كثيرا و كذلك غيرة مى الاوضاع ١سا‏ وضعه عند دخوله 
تست الشعاع وان كان يشبه الوضع الهلالي في ذللك كنه فى الوضع الهلالي يشبة الموجود بعد العدم 
والمولود الخاري من الظلمة فجعله مصبدأ اول » والشهر القمربي الوسطي و يسمئى بالحسابي 
ايضا عبارة عن زمانى ما بهن الاجنماعيى الوسطيينى و هو مدة سهر القمر بحركته الوسطية و هي تسعة 
و عشرون يوسا و اثنقا عشرة ساعة و اربع واربعونى دقيقة واذ! ضربناها في اثنئ عشر حصل ثلثماثة 
واربعة و .خمسون يوما و ثمانى ساعات و ثمان و اربعون دقيقة وهذ! الحاصل هو السذنة القمرية الوسطية 
وتسمى بالحسابية ايضا وهذه ناقصة عى السذة الشمسية الحقيقية ٠‏ والشهر القمري الاصطلاحي هو الذي 
اعتبر فيه جرد عدد الايام مى غير اعتبار حركة القمر فالمفجمون يأخذون مبدأ السنة القمرية الاصطلاحية 
اول المسرم و يعةجرون المححرم نلثينى يوسا والصغر تسعة و عشرون يوسا و هكذ| الى الآخر ويزيدون 
في كل ثلثهن سنة على ذى ١‏ أجة يوسا احد عشر مرات فيصير ذو (#جة ثلثين يوما احد عشر مرات 
ويسمون السنة التي زيد فيها على ذى ( أعتجة يوما سنة العبيسة » قيل الشهر الاصطلاحي هو الشهر الوسطي 
بعينه إلا انه اذا اريد التعبير عن الشهر بالايام اضطروا الىئ اخذ الشهور كذلكف بيان ذللك ان الكسر اذا 


السهو ه السغة ( عم“ ) 
جاوز النصف يأخذونه واحد! و كان الكسر الزائك على الايام فى الشهر الواخحد احددى و ثلثين دقيقة 
و خمسين ثانية واذا ضرب ذلك في اربعة و عشريى منحطا حصلت اثذقا عشرة ساعة و اربع و اربعوت 
دقيقة فلما كان الكسر زائد! على نصفه يوم الخدوه يوصا واحد! و اخذوا الشهر الآاول اعي لمعمرم ثلثين 
يوماو صار الشهر ينو فالات ارات كارو بيدا واي لسن الزاة بي اا سدح اي لقان التق بان 
ضعف فضل الكسر على النصف و هكذ! الى الآخر فلو كان الكسر الزائك نصفا فقط و اخف شهر ثلثين 
و شهر تسعة وحشرين ام يبق في آخر السنة كسر لكنه زائف عالى الندفف باريع و اربعيى دقيقة فاذا 
ضربت هذه الدقائق في اثنى عشر عدد الشهور و ترفح من الحاصل بكل ستينى دقيقة ساعة يحصل ثمان 
ننافات و تبان وارتتوى وائيقة فلي لس باقن اليد عشرين عدى ساعات اليوم بلهلته و اقل 
عدد ارس مذه السدس و الخمس وهو ثلثون فخمسهة ستة و سدسه خمسة و مجموعها احد عشر ففي 
كل سنة يحصل من الساعات الزائدة على الشهور الاثنى عشر احد عشر يوما تاما فاذ! صارت الساعات 
الزائد8 اكثر مى نصف يوم في سنة يجعل في تلك السنة يوسا زائد! ففى السنة الاولى لا يزاد شيع 
ان الكسر (قل مى النصف وفى الثانية يزاد يوم لانة اكثر من النصف و على هذ! و قد بينوا ترتيسب 
سني الكجائس برقوم الجمل و قالوا ببزاجو م ١د‏ و ط كبائس العرب فظير ان مآل الامطلاحين واحد 
فتأمل هذ! كله هو المستفاكى مى تصانيف الفاضل عبد العلي البرجندعي ٠‏ 

السهو بالفتم و سكون الهاء كالنسيان فى اللغة الغفلة و ذهاب القلسب الى الغيركما فى القاموس 
و إما عرفا فالسهو قسم من النسيان فانة فقد ان صورة حاصلة عند العقل بحيسى يتقمكى من صلاحظتها ا 
وقمت شاء ويسمى هذا ن هولا و سموا او #حيمى لا يتمكن فيها إلا بعد تجشم كسسب جديد و يسموى نسيانا 
عند العكيم كذ! في جامع الرمور في كتاب الأيمان و #جيى ذكره في لفظ النسيانى ايضا في فصل الياء 
مى باب النون [ و في كليات ابى البقاء السهو هوغفلة القلسب عن الشيى #ديسى يتنيه بادنى تنبيه 
و النسيان غيدة الشيرى عن القلسب بحيرمى يعتاي الى تحصيل"جديد ه وقال بعضهم السيوزوال القضورة 
عن القوة المدركة بالحس المشتقرك مع بقائها فى القوة الحافظة و النسيان زوالها عنهما جميعا معاء 
وقيل غفلتلك عما انمى عليه لتفقده سهو و غفلتلك عما انمى عليه لتفقد غير نسيان ٠‏ وقيل السهمويكونى 
لما علمه الانسان ومالا يعلمة والنسيان لماغاب بعد حضورة والمعتمن انها صترادفان واصا الدهول فهو 
عدم استثبات الادراك حيرة و دهشة والغفلة عدم ادرالك الشيوى مع وجود ما يقتضيه ادتهى ٠‏ ] 

فصل الهاء * السفه بفتم السينى و الفاء فى اللغة وا هوالضغة والحركة و الاضطراب و منه هو 
سغية امي مضطرب و عن الفقهاء و الاصواييى عبارة عن خغة تعتربى الانسانفتجعثة على العمل بخلافب موجب 
العقل و الشر م و السفية مص به تللك الخفة و الاضطراب وعلوى هذا المعنمى يبنى الفقهاء مذع المال 


( هم”7 ) السرية ٠‏ الساقي ٠‏ المساقاة 


من السفية و وجوب لير و نمو ذلك ه وقال فخر الاسلام هوالسمل #ختلاف موجسب الشرم من وجة 
و اتباع البوئ وخلاف دلالة العقل وانما قال من وجه لان التبذير اصله مشروم وهو البر و الاحسان 
الا ان الأسرافب حرام كالاسراف في الطعام و الشراب و على ظاهر تفسهرة يكون كل فاسق سفيها لأنى موجرب 
العقل ان لا #خالف الشر ع للادلة القائمة على وجوب الاتباع و الفرق بهن السفه والعته ظاه ران المعتون يشاب 
المجنون في بعض افعالة و اقواله #خلاف السفيه فانه لا يشابه المجنون لكنى تعتريه خفة فيتابع مقتضاها 
فى الامور مى غيرروية و فكر في عواقيها ليقف على ان عواقدها مدمومة أو *عتمودنةه وفسر السفة بعضهم 
بانه السرف و التبدير اى تعريق المال على وجه الاسراف يعني بغير ملاحظة النفع الدنيوي و الديني ٠‏ 
وقال بدرالدين العردري السفه مالاغرض فية (إصلا هكد!| يستفان من النوضيع و التلويعم و شرج الحسامي ٠ه‏ 
ورذي جامع الرموز السفة فى الشريعة تبدير المال او اتلافة عاى خلافب مقتقضى العقل و الشرع فارتكاب 
غيرد من المعاصي كشرب الخمر و الزناء لم يكى من السفه المصطلم [ فى الطحطاري و السفه اسراف المال 
واتلافه و تضييعة على خلاف مقتضى العقّل او التهرع ولو فى !لخيركان يصرفه في بناء المساجد 
فارتكاب غيره من المعاصي كشرب الخمرو الزناء لم يكن من السفه المصطلم في شيرىه و قيل السفه العمل 
بخلاف موجسب الشرع وابقاع الهورئ و ترك ما يدل عليه ال#جى والسفيه من عادته الاسراف فى النفقة 
وان يتصرف تصرفا لا لغرض أو لغرض 3 يعدة العقلاءه مى اهل الديانة غرضا سثل دفع المال الى المغنهن 
و اللعابهيى و شراء الدمامات الطيارة بثمن غال و الديكف المقاتل بثمن كثير و الغدبن فى التجارة مى غهر 
محعمدة فعند (ب+حنيفة لا ##جر على مثل هذا! السفيه و عندهما تعتج ر عليه و مل الخلاف انه كان رشيد! 
ثم صار سفيها (ما اذ| بلغ سفيها فيمنع هنه صاله مالم يبلغ خمسا و عشرين سنة عندء و قالا يمفج عنم صاله 
مادام السفه قاثما انتهئىي ٠‏ ] 

قصل الياء * السرية بالفقم و كس رالواو و تشديد الهاء يطلق على معان و قد سبق بعضها في 
لفظ الجيضش في فصل الشين المعجمة من باب الجيم وبعضها نجيئ في لفظ الغزو في فصل الوار 
مص باب الغهنى المعيورة ٠‏ 

الساقى نزد صوفيه فيض رسانندكان و ترغيسب كنندكان را كويند كه بكشفب رموز وبيان حقايق 
دلهاي عارفان را معمور دارند كذا في بعض السائل و فيه ايضا و ساقي نيز صور مثالية جماليه را 
كوينك كه از ديدن ان ساللك را خمارى و مستي حق بيدا شود ٠‏ ودركشفف اللغات ميكويد مراد از 
ساقي نز سالكان يير كامل و مرشد مكمل و نهز حق تعالى ساقي صفت كشتة شراب عشق و محبت 
بعاشقان غود ميدهد وايشان را *حوونفاني ميكويند واينمعفي را جزارباب ذوق وشهود ديكرى درنمي يابد» 


المساقاة مفاعلة من السقي بالقاف هي لغة انى يستعمل رجلا في نخيل ار كرم ليقوم 
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الاستنسقاء ( 4خ ) 


باصلاحها على ان يكون له سهم معلوم مما تغله وشريعة دفع الشجر الى مى يصاحه بتنظيفب السواقي 
و السقي و الععراسه وغيرها #جزد شائع مى ثم اي مما يقولد منه رطبة كانت او غيرها و ذللك بان 
يقول دفعمت اليك هذه الخخلة مثلا مساقاة بكذا و يقول المساقي قبلت فركنها الابجاب و القبول 
والمراد بالشجر كل نبات بالفعل او بالقوة يبقئى فى الارض سنة او اكثر فيشتمل اصول الرطبة و بصل 
الزعفران و ما غرس و زرع في غضاد مدفوعة وغيرها و من قال هي دنع الشجر والكرم الس اي 
بالعطف فقد سهى » و قيل هذا التفسير و التفسير اللغوي واحد هكذ! يستفاك من جامع الرصوز و شرح 
ابى اامكارم لمختصر الوقاية [ و فى العفاية المماقاة باطلة عند (#حذيفة و جائز عند هما و الكلام فيها 
كالكلام فى المزارعة و شر ايطها عندهما هي الشرايط التي فى المزارعة منها بيانى نصيسب العامل فان 
بيدا نصيمب العامسل وسكنا عن نصيسب الدافج جاز كما فى المزارعة و مفها الشركة فى الخاري مشاعا 
نحو النصف و الثلمف و الربع و ثحوها كما فى المزارعة و منها التخلية بين الاشجار و العامل كما فى 
المزارعة و منها بيانى الوقمت لي مدة المعاملة فانى سكا عنها جاز إستحسانا ويقع العقد على اول ثمرة 
تكوى في تل السنة فان لم “خرج في تلك المنة ثمرة اصلا تنتقض المعاملة انتهى ٠‏ ] 

الاإستسقاء فى اللغة طلسيب السقي و (عطأ ما يشريه و الاسم السقيا بالضم و شرعا طلمب انزال المطو 
من الله تعالى على رجه “#خصوص عند شدة الجاجة بان حبس المطر عنهم و لم تكن لهم اردية و انهار 
و آبار يشربون منها و يسقون مواشيهم و زروعهم كد! في جامح الرموز و عذدالاطباء هو مرض ذو ماد 8 بارى# 
غريبة تدخل في خلل الاعضاء فتربوبها الاعضاء اما الظاهرة من الاعضاء كلها كما فى ١‏ للحي و (ما المواضع 
١‏ لخالية مى النواحي التي فيها تدبهر الغذاء و الاخلاط كفضاء البطن التي فيها المعدة و الكيد و الامعاء و إصا 
فضاء ما بين الشرب و الصفاق و أقسامه ثلثة اللحمي و الزقي و الطبلي المسمى بالاستسقاء اليابس ايضا 
لان المادة الموجبة لها اما ذات قوام ايلا الثاني الطبلي و الاول اما ان تكون شاملة لجميع البدن و هو 
للسمي و الافهو الزقي وبالجملة فالزقي استسقاء تنصب فيه المائية الى فضاء الجوف سمي به تشبيها 
لبطن صاحبة بالزق المملوماء و لهذا يعس صاحبه خفيؤة الماء عند الحسركة واللحمي استسقاء يغشو فيه 
الماء مع الدم ا جمله الاعضاء #تحتيبس في خلل اللعم فيريو سمي به لازدياق لع صاحدهة من حيرى 
الظاهرخلاف السمنى فانه ازذياد حقيقة وهذ! تربل يشبه الازدياك القيقي و الطبلي ما يغشو فيه المادة 
الي غضاء الجوف #جففة فيها ولا تخلو تللكت المواضع مع الرياحج عن قلهل رطربة ايضا وا ايض 
الاسفسقاء ينقسم الى مفرن و مركسب لان تحققه (ما إن يكون مى نوعين غصاعدا! اولا الثاني المفك و الاول 
المركسيب إصا من اللتحعمي و الزقي أو مني اللحمي و الطبلي اوالزقتي و الطبلي أو ممن الثلده هكد! يعتفاق 
من بجع ر الجواهر وحدود الامراض ٠‏ 


1 النساوي بالواو فى اللغة بمعني برابر شدن دو جيز و علد المتعلمينى والسكماء هو الوحدة فى الكم 
عدد! كان او مقدارا و يسمى بالمساواة ايضا كذ! في شرح المواقفب في احمى الوحدة وعند المنطقيين 
عبارة عى صدق كل من المفهومين على جميع مايصدق عليه الآخر و يسمىئ بالمساواة ايضا فالناطق 
و الكاتسيب مقساويان و قد يطلق على الاشترالك فى الذاتيات الي جميعها و اجيى في لفظ النسبة في 
فصل الباء الموحدة من باب النونى ٠»‏ 

المساواة معناها عند المتكلمين و العكماء والمنطقيينى قد عرفت قبيل هذ!| و|ما معناها عند اهل 
المعاني فخجيرى في لفظ الاطناب في فصل الباء الموحدة مى باب الطاء وهي واسطة بين الااجاز 
والاطناب ٠‏ و قيل هي داخلة فى الانجازقال في الاتقان المساواة لاتكاد توجد خصوصا فى القرآن و قد 
مثل لها فى (لتلخيص بقوله ولا يق المكر السيرى الاباهله وفى الايضام بقولة تعالى و ان رأيت الذين 
#خوضون في آياتذا و تعقسب بان فى الاية الثانية حدف موصوف الذين و فى الاولى اطناب بلفظ السيرى لان 
المك رلا يكون الاسياً و انجاز بالعدف إن كان الاستثناء غير مغرغ لي باحد وبالقصرفى الاستتناء واما 
عنس المس ل ثينى فهي من (نواع العلوبالفسبة الى رواية احد الكنسيب وهي أن يكون بهن الراوي و النبي صلى الله 
عليدو آله و سلم او الصحابي او من دونة الى شيم احد (صحاب كترب التعديرى من العدد مثل ما بيى 
احد [(صحاب العتسب و النبي صلى الله علية آلة وسلم و(لصحابي او من دونه فان كان ذللك الراوي اكثر 
عدد! منه بواسطة يسمى مصائفحة كد! فى الاتقانى الي المساواة ان يقل عدى اسنادكف الى النبي عليه 
السلام فى المرفوع او الدحابي فى الموقوفف او التابعي فمن بعدة فى المقطوع بحيرى يقع بينلك 
و بهن الذبجي صلى الله عليه و سلم او الصحابي أو من دونة من العدى مثل صايقع بين احل إصحاب 
الكقسب كمسام و بين النبي عليه السلام او الصحابي او من دونه مع قطع النظر عن ملاحظة رجال ذاكف 
الاسناك الخاص و كونهم في اعلى الرتبة والمصافحة هي ان تقع هذه المساراة لشيخى لالكك و بعبارة اخرجل 
دي الاستواء مع تلميف احد (>حاب الكتسب يعني أن المصائحة هي ان يقل عدد اسنادب الى النبجي 
عليه السلام او (لصحابي او التابعي #عيرف يكون الاسناد من الراوي الك آخرة مساريا لاسناك احن 
(#محاب اكتقمب مع تلميذة فيعلو طريق احد (#حاب الكقسب من المساوالا بدرجة واحدة سميرمى مصافحة 
لان العادة جرت فى الغالسب بالمصافحة بين من ثلاقيا و بالجملة فان وقعمت المساواة لشيخلك فيكون للك 
مصافعة اذ كانكك لقييثك و صافحرت فاخذت عن احد (صحاب الكتسهب كنسلم ذلك الحديرى الذي 
رويمت و ان وقعسىي المساواة لشي شيخىف حهكعانت المصافعسة لشيعل فتقول كان شوخي صانم 
إحد |صعاب الكتسب لي مسلما مثلا وان كانت المساواة لشيخ شين شجذكب فالمصافحة لشيئ شوخك فتقول 
كان شين شخي صافم مسلما ٠‏ ثم قال ابن الصلاح لا اخفى على المتأمل ان فى المساواة و المصافحة 


المصاوي ه السواء ه السدرة المنتهئى ( هم" ) 


الواقعتهى 'لمك مى مسم لايلتقي اسنادى واسناد مسلم إلا بعيد! عن شين مسام فيلتقيان فى الصعابي 
او قريبا منه إنتهى فالقلة معتبرة فى المساواة بالنسبة الى رواية احد (#ععاب الكتسب و ل تحتبر بعيرى 
يفتهي اليه مثال المساواة انى يروي الفسائي مثلا حديثا يقع بينه و بين النبي صلى الله عليه و سلم 
احد عشر نفسا فيقح لذا ذلك العديرى بعينه باسناد آخر الى النبي صلى الله عليه و سام يقع بيننا 
و بين النبي صلى الله عليه و آله و سلم احد عشر نفسا فنساري نعص النسائي من حهرى العدد مع 
قطع النظر عن ملاحظة رجال ذلك الاسناك فان وقع بيننا و بين النبي صلى الله عليه وسلم اثنا عشر نفسا 
كان بهنذا و بين الذنسائي مصافحة هذ! كله خلاصة مافي شرم الذنخبة و شرحه و غيرهما و على هذ|القياس 
تقع المصافحة و المساراة في غن القرأة كما وقع فى الاتقانى ٠‏ 

المساوي يطلق على معان منها ماعرفرمت وسنها العدى الذي اذا جمع الكسور المخرجة منه 
فحاصل الجمع يساوي ذلك العدد ويسمى معتقدلا و تاما ايضا وهذ! اصطلا م المحاسبين و نجي كي 
لغط العدد في فصل الدال من باب العين ٠‏ 

[ السواء بطون الحق فى الخلق فان التعينات الخلقية سقائر الحق تعالئ و الق ظاهر في نفسها 
بعسبها وبطون ١لخلق‏ فى الق فان الخلقية معقولة باقية على عدميتها في وجود العق المشهود الظاهر 
بحميها كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ السدرة المنتيهوق السدر النبق رهي شجرة في اقصى الجنة اليها ينتبى علم الاولين والاخرين 
ولايقعد!هاو لم #جاوزها احد سوى رسول الله صلى الله عليه وسلم وهي فى السماء السادسة و فى الديسف 
الآخر فى السابعة و جمع بان اصلها فى السادسة ومعظمها فى السابعة ر هي عن يمين العرش هكذ١‏ في 
مجمع الإاره و قيل اليها ينتهىي ما يعر ج به مى الارض فيفيض صنهاو اليها ينتهي مايهبط به مى قوقها فيفيض 
منهاه و غى الحديرى رفعت الى سدرة المنقهى فاذ! نبقها مثل قلال هجرو اذا ورقها مثل آذان الفيلة ه 
و فى الحديث الآخريسيرالراكب في ظل الفذى منها مائة عام و يستظل فى الفذن منها صائة الف راكب 
فيها فراش من ذهسب كان ثمرها القلال ه و قيل هي شجرة تحمل اللي و العلل والثمارمن جميع الا لوان 
و ان ورقة مفها رضعمسى فى الارض لاضاءت لاهل الارض و هي طوبى التي ذكرت في سورة الرعد هكذا ني 
معالم التنزيل ٠‏ و كفته اند كه بوي منقهي مى شك اعمال خلق و علوم ايشان و ازآنجا نزول مى كند 
امر البي و ازايجا كرفقه ميشود احكام و نز وي وقوف ميكنند ملائكه و بوي منتبي ميشون آنه 
صعود ميكند از عالم سفلي و نزول ميكند از عالم علوي إز امر عالي زوايت اسست كه در شسب معرا ج 
باز صائد و -جد! شد جبركئيل إز آنعتضرت يس كفت يا جبرئيل اين جه جاي باز ماندن و جد! شفين إسيى 
اين جاي نيصت كه دوست دوست را تنها كذارد جبرئهل كفت إكر مقدار سر انكشت نزديكف شوم 


١‏ ع“ ) سدرة النجبي ٠‏ الشجيى 


سوختقه شوم و از سدرة المنتهئ ههار نهر مى برآيند. دودر باطن وادو در ظاهر آنانعه درباطى انده 
دربهضت مى روند و آنكه در ظاهر اند نهل وفرات اند هكذ! في مداري النبوة ٠‏ ] 

, [ سدرة النبى درختى است كه إز معجزة آنحضرت ملى الله عليه و سلم شق شده بود و قصة 
أو آن اسف كه افده در سغفرى دىرشسب تاريك برشت ر سوار شده خواب آلود ميرفمتك ذا آنكه بورخضت 
سدره سيد يس آن سدرة دو نجمه شد ذا [تعحضرت سلاميت از ميان آن درخضت بكذنشت و [آنحضرت 
همهناى در خواب ماند و درخت همجذين منفرج ماند و به سدرة النبي معررف كشت هكذا في 
مدارج النبوة فى الجاب السادس ٠‏ ] 


فصل الالفى * الشيوى بالفتم و سكون المثناة التحتانية غى اللغة اسم لما يصم ان يعلم أو 
#حكم عليه او به موجود! كان او معدوما *حالا كان او ممكنا كذ|ا قال الز«خشري و اما 
المتكلمون فقد اختلفوا فية فقال الاشاعرة الشيرى هو الموجون فكل شيرى دم موجون كماان كل موجود 
شيرى بالاتعاق اعني انهما متلازمان صدقا سواء كانا مترادنين او مخنلفينى فى المفهوم و لذ! قالوا الشيهوى 
الموجود و لم يقولوا بمعنى الموجود كن في قن كمال حاشية الخيالي المشهور ان معنى الشيرى 
هو الثابت المتقرر فى الخار ج و هو معنى الموجود عند الاشاعرة فانى الموجود هو الكائن فى الاعيان 
و هذا عين المعنى الاول عندهم خلاما للمعنزلة فان الارل عندهم يثناول المعدوم الممكن دون الثاني انقهئ 
وبالجملة فالمعدوم الممكن ليس بشيى عند الاشاعرة كالمعدوم الممتنع و به اي بما ذهب اليه الاشاعرة من 
انه لا شيرع من المعدوم بثابمت قال الحكماء ايضا فان المهية لاتخلو عن الوجوند الخارجي او الذهني 
نعم المعدوم فى الخارج يكون عندهم شينًا فى الذهن و اما ان المعدوم فى الخارج شيى فى الخار ج 
او المعدوم المطلق شيع مطلقا او المعدوم فى الذهن شيى فى الذهن فكلا ه فالشيئية عندهم تساوق الوجود 
و تماويه وان غايرته مغهوما لان مفهوم الشيئية صمحة العلم و الاخبار عنة فان قولنا السواك موجود صفيكد 
فائدة معتدة بها دون السواد شيرىه وقال الجاحظ و البصرية و المعتزلة الشيرى هو المعلوم و يلزمهم اطلاق 
الشيرى على المستسيل مع انهم لايطلقون عليه لفظ المعلوم فضلا عن الشيرى و قد يعتذر لهم بان المستميل 
يصمي شيئًا لغة و كونه ليس شيئًا بمعنى انه غير ثابت لا يمفع ذلك و لذ! قالوا المعدوم الممكى شيك 
يمعنى انه ثابت متقرر متحقق فى الخارج منفكا عى صفة الوجود و يويده ما وقع فى البهضاري في 
تغسير قوله ان الله علوى كل شيوى قدير في اواثل سورة اليقرة من انى بعض المعقزلة فسر الشيوى بمايصم 
إى يوجد وهو يعم الواجسب و الممكن ولا يعم الممتنع ه و قال الناشي ابو العباس الشيى هر القديم 
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رغى العادث مبجازه وقال الجيدية هو الحادث ه وقال هشام بى الحكيم هو الجسم «و قال ابوالسين البصري 
و النصيبنى من المعتزلة الجصرين هر حقيقة فى الموجود مجاز في المعدوم و هذ! قريب من مدهسيب 
الأشاعرة لانه إدعى الاتحاد فى المفهوم و دعواهم (عم صى ذلك كما صر و النزاع لفظي متعلق بلفظ الشيوى 
وانه على ماذ!ا يطلق و العق ما ساعدت عليه اللغة و الظاهر مع الاشاعرة فانى (هل اللغة في كل عصر 
يطلقون نفظ الشيرى على الموجوك حتى لو قيل عندهم الموجود شيوي تلقوة بالقبول و لوقيل ليس بشيك 
قابلو بالانكار و لا يغرقون بين أن يكون قديما او حادثا جسما أو عرضا و نحو اخلقنىف مى قبل و لم تلك 
شيدًا ينفي اطلاق الشيع على المعدوم و نمو و الله على كل شيرى قدير ينفي اختصاصه بالقديم و نو 
ولاتقولى لشيع اني فاعل ذلك غد! ينفي اختصاصه بالجسم وقول لبيد الاكل شيرى ماخلا الله باطل ٠‏ 
و كل نعهم لا مححالة زاثل ٠‏ ينغي اختصاصه بالحادث هكذ! يستفاد مى شرح المواقفب و حاشيته للمولوي 
عبد الحكيم في بيان أن المعدوم شيع ام لا و غيرهما كحواشى الخيالي ٠»‏ و الشيرى عند المحاسبين 
هو العدن المجهول المضروب في نفسة في باب الجبر والمقابلة ٠‏ 

المشيئة هي على مذسب المتعلم الارادة كذا ذكر المولوي عيد العكيم في حاشية شرح 
المواقف في بحري القديم 5 مثله وقح غفي شرح العقائد للنسفي قال الارادة و المشيئة عبارتان 
عن صفة فى الحي توجمب تخصيص احد المقدورينى في احد الاوقات بالوقوم صع إستواء نسبة القدرة 
الى الكل انتهى ٠‏ و قال احمد جند في حاشيته لا فرق بين المشيئة والارادة الا عند الكرامية .حيث جعلوا 
المشيئة صفة واحدة إزلية لله تعالى تتقناول ماشاء الله صى .حيمى يحدث والارادة حادثة متعددة بتعدن 
المرادات انتهئى وعلى مذهصب ١الحكيم'‏ هي العناية الازلية المسمالا بالقضاء كذ! ذكر المولوي عبد العكيم 
في حاشية شرح المواقف في #حلى القديم هذا ٠»‏ و المولوي عبد الرحمن الجامي قال بتغاير المشيئُة 
و الارادة حيسف قال فى الفص اللقمانية ان المشيئة توجه الذات الالهية نحو حقيقة الشيري و نفسه اسما 
كان ذلك الشيى او صفة او ذاتا و الارادة تعلق الذات الالهية بتخصيص احد الجائزين من طرفي الممكى 
اعني وجوده و عدمه فلارادة إذ! تعلقت بالمهية ترجم تارة جانم وجودة و تارق جانب عدمع اخلاف 
المشيئة فان متعلقها نفس المهية من غي رترجم احد جانبيها فعلى هذا اذا توجبمت الذات الالهية نعو 
صفة الارادة و اقنضدت تعلقها باحد طرفي الممكى كما هو مقتضاها 9 يبعد إن يسمى ذللك التوجه مشيئة 
الارادة فهذ! الذي ذكرنا مى التقدم الذاتي للمشيئة على ارادة و امكل الاختلاف في متعلق اراد دون 
المشيئة هو الفرق بينهما و اما مى جهة (تععاد هما بالنسبة الى الهوية الخيبية الذاتية فعينهما سواء انتهى ٠‏ 
وقال فى الغص الاول مشيئة الله هي الاختيار الثابت له و ليس اختيارد سجحانه على النصو المتصور 
مى اختيار الخلق الذي هو تردد واقع بين إمريى كل منهما ممكن الوقو م عنده نيترجم لحدهما لمزيد 
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. 
مصايمة و فائدة لان هذا مستنكر ني حقه ان لا يصم لديه تردد ولا امكان حكميى مختلفين بل لا يمكى 
غير ما هو المعلوم المراد في نفسه ٠»‏ فان قلمت فكيف يصم قولهم اىشاء اوجد العالم و ان لم يشاء لم يوجده 
قلمت صدق الشرطية ا يقتضى صدق المقدم او امكانه فقولة ان لم يشأ غير صادق بل غير ممكن ٠‏ 
[ و فى الجرجاني مشية الله عجارة عن تجلية الذادت و العناية السابقة لاتجاد المعدوم اواعدام الموجون 
و ارادته عبارة عن تجليقه لانجاك المعدوم فالمشيئّة اعم من وجة من الارادة ومن تتبع مواضع استعمالات 
المشيئة و الارادة فى القرآن يعلم ذلكك و انكان #حسسب اللغة يستعمل كل منهما مقام الام رانتبئ ٠‏ ] 

فصل الباء الموحدة نر الشاب بتشديد الموحدة لغة من يكون سنه ما بين الثلثين الى 
اربعهى و الشيخ هو المسن بعد الكبل و هو الذي انقهبى شبابه و الشاب شرعا مى .خمس عشرة سنة اي 
من حد البلوغ الى ثلثين مالم يبلغ عليه الشيسب و الكهول من تلثين الى خمسين و الشَيمْ شرعا صازاد 
على خمسينى كذ! فى البرجندي ناقلا من المغرب ٠ه‏ وقي جامع المرموز في بيان الصلوة بالجماعة الشابة 
بالقشديد لغة الزائدة مى تسع عشرة سنة الى ثلمى و ثلثيى سنة و شرعا مى خمس عشرة سنة الى تمع 
و عشرين سنة وفيه في كتاب الايمان الشاب لغة من تسح عشرة سنة والكيل من اربع وثلثينى والشيم 
من احد و خمسين الى آخرالعمر كما فى التتمة ٠ه‏ وذكر فى القاموس إن الكبل من احدئ و ثلثين 
و الشيخ من -خمسين الى آخر العمر ه 

التشبيب كالتصريف در لغرتى ذكر ايام شيباب و صفيت معشوق و شرح حال خويش است ودر 
استحمال شعراء آنست كه صفرت هر جيزكه كند مثل عشق و معشوق وفراق وامثال آن وش رس هرحال كه نهد 
ماننك حال مكان معشوق و حال خون و حال زمان و حمال زمائيان ونحو آن تا مدح ممدوح آنرا تشبيب 
خهوائند و بالجمله ابياتى كه اوايل قصيده باشد تا مدم ممدوم مشتمل برآنجه خاطر خواهد آنرا تشجيب 
نامند[ وهر قصيدة كه مشتمل باشد برابيات تشبيسب لازم اسسث كه آنرا تخلص آرند يعني كريز و انققال 
است از اسلوب تشبيسب سوي مدح ممدوح بوجبى مذاسب وطرزى لطيف و ه رقصيدة كه درو تخلص 
نبود آنرا مقتضلب كويند و هر قصيد4 كه ازتشبيسبخالي بود جنانجه ابتداء بمد كند آنرا مجدى نامند 
كذا في مجمع الصنائع ] و صاحسب جامع الصذائع تشبيسب را مرادف غزل ساخقه ٠‏ ودر تيسرالقاري 
ترجمه صحيم #خاري كفته تشبيسب آنرا كويند كه شاعر بيش از ذكر مداثم ابياتى ميارد كه دران ذكر 
حمسن و جمال #عيبوبى كند و بعضى مطالسب مى آركد غير از مداثم ٠‏ 

الشرب بالكسر و سكون الراء المهملة لغة الماء المشروب و صا قيل انه لغة نصيسب الماء الي الحظ ' 
المعيى منئ الداء الجاري اوالراكد للحهوان او الجماكى فمشير الى هذ! و شريعة زمان الانتفاع بالماء سقها 
للمزار ع او الدواب كذ! في جامع الرصوزه و في شرح ابى المكارم انه شرعا نوبة الانقفاع بالماء سقيا للمزارع 
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او الدواب و المآل واحد هاوفى البرجندى المفهوم مى اكثر العتسبب انى الشروب هو نوبة الانقفاع بالماءد سقيا 
للمزار عم و المشاجرواما سقي الدواب فداخل فى الشفة » 
الشرية بالفتم و السكون قد اراد الأطباء بها القناول سواء كان المتناول صتكائفا اولا و لذ١‏ يقال الشربة 
من دواء كذ! مثقالا مثلا كذ١‏ في مر الجواهر ٠‏ 
الشراب فى اللغة كل مايشرب من المائعات اي الذي لايتاتي فيه المضغخ حلا كان او حراما 
ر الاشربة الجمح و فى الشريعة هو الشراب ارام على ما في جامع الرصوز و الحرام يشتمل ما حرم 
عند الكل اواختلف في حرمتة ولذ! وقع فى البرجندي المتبادر من الشراب في عرفب الفقهاد صاحرم 
او اختلف في حرمته بشرط كوذه مسكرا انتهى [ اعلم أن لَفْظ الشراب يطلق فى العرف العام على كل مائح 
مسكر متخذ من العنسب و غيرها من الفواكة و البوب و غيرها ومثله لفظ مي فى الفارسية كما قال 
قائل منهم ٠ه‏ شعره نمى دانند مى خواران نجام شراب آخره بآتش مى روند اين ابلهان ازراء آب آخره 
و اما الخمر فمختص بماء العنسب اذ١‏ غلى واشتد وقذدف بالزيبد باجماع [هل اللغة وعليه #حمل ما رقع 
فى القنزيل و اما اطلاقها على مسكر آخرفعجازمحدث بعد نزول آية التحريم فلايمكن إن يحمل ما انزل 
سابقا على المجاز المستحرث وهذ! عند النفية واستدلوا بوجوه الوجه الاول اجماع اهل اللغة واهل العلم على 
ان نفظة الخمر موضوعة لما ذك ر لما فى الهداية و الزيلعي و الطمحطاري و البرجندي وغيرها لذا إنه |سم 
خاص باطباق (هل اللغة فيما ذكرنا وهو الني من ماء العنسب اذا غلىك واشتد وقدف بالزبك وهذا 
هو المعررف عند |هل اللغة و اهل العلم و تسمية غيرها مجاز والوجه الثاني استعمال العرب الموثوقينى 
بعربيةهم الدين يشهد بكلاعهم و منهم المكنبجي غانى شعرن ناطق بان إصل الخمر هو العننيب حيرى قال 
» شعر ٠»‏ فانى تكن تغلسب الغلياء عنصرها ه فانى فى الخمر معنى ليس فى العذسب ه والوجه الثالمكف 
ان كنية الخمر مشعرة بان العنسب اصلها كما يقال بنك العنقود و بنت العذسب و الوجه الرابع ان لفظة 
الخمر خاصة في ما ذكر و غيرها من المسكرات سمي باسماء آخر نحو الباذق و المنصفف و المثلسى 
و النقيع و النبيذ و غيرها و اختلاف الاسماء يدل علئ اختلاف المهميات هكذ! فى البداية وغيرها 
و الوجه الخامس قوله تعالئك اني اراني اعصر خمرا فالمران ٠‏ بلفظ الخمر هبنا العنسب لا فيرباجماع 
المفسريى و اتفاق العلماءد المتقدمينى و المتأخريى من قبيل اطلاق المصبسب على السيسب و الاصل المقفق 
عليه في هذا الباب ان السبمب يستعار للمسبسيب مطلقا اي سواء كان السبسب #مختصا بالمسيسب إولا 
و اما استعارة المسبسيب للسبسب فلا يصم الا اذا كان المسبسيب مخعتصا بالصبسيب يعني لايكون لذلكب المسبسب 
سبسب آه ركما في لفظة الخمر فانها مختصة بالعنب هلكذ! في كليات ابى البق السسني الكفوي 
العنفي ] وغى الدرر الشراب لغة كل ما يشرب مسكرا كان ارلا و شرعا مائح يسغر انتهئ كلامه 
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.و الاصول القي تنخذ منها الاشربة هي العنب و الزبهب و القمروكالحبوب كالنطة و الشعير والذرة و الفواكة 
كالاجاص و الفرصاك و الشهد و الفانيذ والالبان اما العذسب فما يتخل منه خمسة الخمر و الباذئق و المنصف 
و المثلث والجخقم و المشغن من الزبيسب شيكان نقيع و نبيذ والمخخن مى التم رثلثة السكر و النقيع و النبين 
و المتضهف مى السدرب و الفواكة وغيرهما شيرى واحد حكما و ان اختلف اسما من النقيع لنبيف العسل كذ! 
فى العفاية ه و الاطباء اذا اطلقوا الشراب ارادوا به الخمرو اذا قالوا الشراب الممزرج ارادوا به مايمزج 
بالماء و مالهيس بممزو م يسمى بالشراب الخالص و الصرف » اعلم ان للشراب اربع مراتيب التعديركف 
وهو الشراب الذي لم تمض عليه ستة اشهر ويقال له العصيرو الذي مضت عليه ستة اشهر ولايزيد على 
السنة يسمى الشراب المتوسط والذىي مضى عليه اربع سنين يسمى القديم و المتوسط يسمى العتيق 
و الشراب الراحاني هو الشراب الصرف الطيسب الرائحة ه و قيل هو خالص الصفرة او الحمرة او الخضرة 
مقوسط القوام عطر الرائحة جدا طيسب الطعم ٠‏ قال السديدي هو الشراب الرقيق الاخضر اللونى الطيرب 
الرائه اللطيف القوام الصافي الصرف و الشراب المغسول هو المثلرى و شراب الحضرم و شراب الاجاص 
هو شربقه عند الاطباء لاربه و الفرق بينهما اى الشراب يقوم مع السكر و الرب يقوم العصارة بلاسكر كذا في 
بحر الجواهر و غيره فللشراب معنيان احدهما المشروب من المائعات الي السيالات و ثانيهما المائع الذي 
يقوم مع السكر و لذ! قال في بحر الجواهر الاشربة هي السيالات التي يطرح فيها السكر و ما اجري مجراها 
و الشراب عند الصوفية هو الءشق ٠‏ در كشف اللغات ميكويد شراب نزى سالكانى عبارت از عشق و معحييت 
و خودي و مسقي إست كة از جلوة «حبوب خقيقي حاصل شود و ساكرت و ب#خود كرداند و شراب 
سمح ثور عارفان سيت كه در دل عارفب صاحسب شهود افروختة ميكردد و آن دل را صنور كند ٠‏ 

[الشعبب اعلم ان كل جماعة كثيرة من الناس يرجعون الى اب مشهور بما مر زائد فهو شعمب 
كعدنان و دونه القبيلة و هو سا (نقسمست فيها إنساب الشعسب كربيعة ومضر ثم العمارة و هى ما إنقسمت . 
يها انساب القبيلة كقريش و كنانة ثم البطنى وا هي ما انقسميت فيها إنساب العمارة كيني عبى متناف 
و بني مخزوم ثم الغخف و هي ما انقسست فيها انساب البطى كبني هاشم و بني امية ثم العشيرة 
وهي ما انقسممت فيها انساب الفخن كبني عباس و بني ابي طالمب و المي يصدق على الكل 
لانه للجماعة التنازلة بمربح 0 هكذا في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

الشعيبية بالعيى المبملة فرقة من الخوارب العجاردة اصحاب شغيسب بن «حمد و هم كالميمونهة نى 
البددم الا فى القدر كد! في شرح المواقف ٠‏ 

المنشعب عند الصرفيين هو المزيد [ يعنى الابذية المتفرعة من اصل بالحاق حرف مى الحروف الزوايد 
لني :#جمعها قولهم عويت السمان نعمو اكرم اوبتكرير حرفب العين من اي ةحرف كانت نعم و كرم كذ| فى الجرجاني ٠‏ 
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الشغضسبب ه الشيبانية ٠‏ التشعيرف ( عبصم» ) الشم ٠‏ التشني ٠‏ الشرح 


الشغب بالغين المعجية يجيى ني لفظ المغالطة ني فصل الطاء من باب الغين [أمحوهمة مع 
بيان القياس المشاغبي * ١‏ 

الشيبانية بالمثناة التحتانية فرقة صن الخوارس الثعالبة (صححاب شيبان بن سلمة قالوا بالجبر 
و نفي القدرة الععادثة كذ! في شرح المواقفف ٠‏ 

فصل الثثاء المثلثة * التشعيث بالعين المهملة كالتصريف عند اهل العروض هوان يقطع الوتد 
المجموع ولا يكون الاافى ١أخفيف‏ والمجتث كذ! في عنوان الشرؤب و مثله في جامع الصنائع حيسى قال 
تشعيمث افكندن متحرك باشد از وتد مجموم و آن مخصوص اسست بفاعلاتن تا سفعولن شود و هكذ! 
في ر' سالة قطمب الدين السرخسي قال التشعيري اسقاط احد متحركي فاعلاتى [ أما اللام كما هو مذهصب 
الخليل فيبقي فاعاتى فينقل الى مفعولن او العين كما هو مدهصب الاخفش فيبقي فلات فينقل الئ 
مفعوان و يسمئى مشعثا كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل الجيم * الشي بالفقم و التشدين هي جراحة الرأس خاصة فى الاصل ثم استعمل في 
غيع من الاعضاء اشجاج الجمع و في شرح القانونجه تفرق الاتصال انكانى في عظم الرأس يسمى على الاطلاق 
شجة و شيجايا ه [ اعلم ان الشعجاي عشرة اقسا م و ذلك لان قطع (لجلد لابد مذه للشيجة و بعد القطع ١ما‏ أن 
يظهر الدم اولا الثاني هو الحارثة و هي التي تخدش الجلن ولا ي#خري الدم و الاول اما ان يسيل الدم 
بعد الاظهار اولا الثاني هو الدامعة و هي التي تظهر الدم و لا تسيله كالدمع فى العين و الاول اما ان يقطع 
بعض ١‏ للحم اولا الثاني هو الدامية و هي التي تسيل الدم و الاول اما ان يكون قطع اكثر الحم الذي 
بينه و بين العظم اولا الثاني هو الباضغة و هي الني تقطع الجلد و الارل اما ان اظهرت الجلدة 
الرقيقة الحائلة بين اللحم و العظم اولا الثاني هو المتلاحمة و هي التي تأخذ فى اللعم و الاول اما ان 
يقتصر على الاظهار او يتعدى و الاول هو السمحاق وهي التي تصل إلى السمحاق و هي جلدة رقيقة 
بهن اللعم و عظم واي اما اى يأحصر على اظهار العظم اولا و الاول هو الموضحة ر هي التي 
توضم العظم و الثاني اما يقد يقتصر على كسر العظم اولا و الاول هو الهاشمة وا هي التي تكسر العظم و الثاني 
اما ان يققتصر على نقل العظم و تحويله من غهر وصوله الى الجلدة التي بين العظم و الدماخ ارلا و الاول 
هو الدنقلة و هي القي تنقلى العظم بعد الكسرو الثاني هو الأمة وهي التي تصل الى ام الرأس وهوالمذي 
فيه الدماغ وهي العاشرة و بعد هذه الشجاع شجة اخرئك وهي الدامغة و هي التي تخرج الدماغ 
ولا تبقى النفس بعدها عادة فكانت قتلا لاشجة فلهذا لا تعد من الشجاي هكذا فى البداية و العناية ٠‏ ] 

التشنيم بالنون هو تقلص يعرض للعصسب يمنع الاعضاء عن الانبساط كذا فى الموجز وبح رالجواهره 
فصل الهاء 2 الشر ح بالغثم و سكون الراء المهملة در لغمت بمعني كشاده وي بيد! كردن اسرى 


التشريم ٠‏ الشطم ٠‏ الشدخ ( وس ) الشمراخية ٠‏ الشيم 
ونزد اهل رمل عبارت |١است‏ از شكلى كه حباصل شود از ضرب كردنى متى در صاحيخانه و دجي في 
لفظ المقى شرح ذللك في نون باب الميم ٠‏ 

التشر يح بالراء المهملة فى اللغة اظهار الشيرى و كشفه يقال شرحت الغامض اذ! فسرتة و منه 
تشريم الام و في اصطلاح الاطباء عبارة عى علم تعرؤفف به اعضاء الانسانى باعيانها و اشكالها و اقدارها 
و اعدادها و|صنذافها و اوضاعها و صنافعها و المفاسبة بين المعنيين لا تحقاج الى التشريم و اما العلم بكيفية 
مباشرة الدتشريم فهو علم آخر يسمى بعلم التشريم المشتمل عليه كتاب جالينوس كذ! في شرح القانونجة٠‏ 

الشطي عبارتستازز كلام فرا كفتن بى التفات ومبلات جنانجه بعضى بندكان هنكام غلب حال 
و سكرر غليات كفته اند فلا قجول لها ولا رد لا يوخذ ولا يواخذ جنانكه ابن عربي كويد اذا اصغ رمن ربي بسنتين 
وبايزيد كويد سجحاني ما اعظم شاني و منصوركويد انا الحق و وجه عدم قبول آنست كه غير انبياء معصوم 
كسى نيست شايد كه در باطل افقاده باشد ووجه عدم رن آنسيت كه از اهل معرنفيت صادر شدةى 
شايد كه باشد نظراو برمعني باشد كه ديكران ازان “تجوب اند يس بد كردن إينجا رد حق باشد يس إسلم 
آنست كه لا قبول لها ولا رد لافطراب الطرفين كذا في مجمع السلوك[ وفي تعريفات الجرجاني الشطم 
عبارة عن كلمة عليها رائحة رعونة ودعوى يصدر من اهل المعرفة باضطرار و اضطراب وهو من ذلات 
المحققين فانه دعوى حق يفصم بها العارف لكن من غير اذن الهبي انتهى ٠‏ ] 

فصل الناء * الشد خ بالغتم و سكون الدال المهملة هو تفرق اتصال في طول العصب وكسر 
الرأس, كذ١‏ في بحر الجواهره و في شرح القانونجة ان كان تفرق الاتصال فى العصصسب طورلا يسمى شقا 
و عرضا يسمىى تبجرا وان اكثر عدده يسمىئى شدحًا ٠‏ 

الشمراهضية كروهى اند ازخوارج حاب عبد الله بى شمراخ كذ! فى الصراح و #جوزون وطوى الخساء 
برضاهنى بلا نكاج و يمثلون بالراحان كذ! في تذكرة المذاهصسب ٠»‏ و در توضيم المذاهصسب كفته شمراخيه فرق 
است از فرق متصوفة مبطله ميكويند جون حبست قديم شود امر و نبي از بنده م+خيزد و نيز بآواز طيل 
و سرود خوشدل شوند و زنا صباح مهدارند و بصورت صلاح و تقوئى در اطراف عالم ميكردند و افساد ميعنذك 
وقتل ايشان مبام إ|است ٠‏ 

الشمخ بالعدم و سكون المثناة التحتقانية بير و خواجه شيوخ اشياخ جمح شجخة بالعسر و فقم الياء 
شيئان مشيية شيوخاء كذلكب كد! فى الصراح ه و في جامع الرموز في كتاب الصلوة في فصل و سن 
للمستضر المشاين بالياء جمع المشوخة بفقم المهم و الشيى اما مكسورة مع سكون الهاء او ساكذة مع فتبحها هي 
سم جمع فان الاشيام و الشيوخ. جمع للشين وهو من خمسين او احدئى وخمسين اواحد و ستين الى آخر 
العمرو قد يعجربه عما يعثر علمه لكثرة تجاربه و معارف»ه ه وفيه في كتاب الصوم و الشين الغاني من جاوز عمره 


الشيم ( #س» ) 

خمسيى سمي به لغناء قواء اوللقرب منه انتهى ٠‏ وغى البرجندسي ناقلا مى النهاية الشيم الغاني هو الذي 
يزداك كل يوم ضعفه ضعفه الى موتة و الال يعون شذها فانها و الشؤخان عند الفقهاء السنغية يراد بهما ابو حذيفة 
وابويوسف سميابذلك لانهما استاذان لمعسمك رحمهم الله ه و المحدثون يطلقون الشيخ على من يرو عنذه 
العديرى كما يستفاد من كتسب علم الحديرى و قد سبق في المقدمة ان المدث هو الاستان الكامل 
و كذ! الشيخ و الاصام ه والشيخ عند السالكين هو الذي سللك طريق الحق و عرف المخاوف والمهاللك 
فيرشد المريك و يشهر اليه بما ينفعة وما يضرءه و قيل الشيم هو الذي يقرر الدين و الشريعة في قلوب 
المريدين و الطالبين ء و قيل الشيم الذي انب عباد الله الى الله و سب الله الي عبادة و هواحيب 
عباد الله الى الله ه و قيل الشيخ هوالذ.ي يكون قدسي الذات فاني الصغات ٠‏ شي قطسب #ختيار اوشي 
فرمود شيخ آنسست كه بقوت نظر باطنى زنكار دنها و جز آن از دل مريد ببرك تا هيم كدورتى ازغل 
وغش و فحش والايش دنيا در سين او نماند ه سيد #عدمد .حسيني كيسو دراز ميفرمايد آنكه بر آب 
ياهواروت و آنحجة بكويد همان شود واز صردان غيسب ملاقي شود نه طعام خورد نه شراب شيم نباشد 
شيم آن باشد كه برو كشف إرواح و قبور شود و ملاقات ارواح انبيا شوك و تجلي افعال و صفات و ظهور 
ذات بود از عقباتها كدشته اين معني نقد وقلمت باشد وآن را كه او خليغه كيك بايد كه بديى صفات 
متصف باشد ه صاصسيب مجمع السلوك كويد كه شيخ نزد ما همون باشد كه مستقيم بر شرم باشد آنهم 
شين قطصسب الديى وسيد محمد ميكويند باشد يا نياشداه و المشيخة هي الدلالة و الحقارة في الطريق 
و شرطه ان يكون عالما بكتاب الله و سنة رسوله عليه السلام و ليس كل عالم باهل للمشيخة بل ينبغي أن 
يكون موصونفا بصفات الكمال و معرضا عى سب الدنيا و الجاه و ما اشبه ذلك ويكون قد اخدل هذا! الطريق 
(لنقي عن شيم «حقق تسلسلت متابعفهة الى رسول الله صلى الله عليه وسلم و ارتاض بامره رياضة بالغة 
مى قلة الطعام و الكلام و المنام وقلة الاختلاط مع الانام و كثرة الصوم و الصلوة و الصدقة و نحو ذلك ربالجملة 
يكون ماخلقا ؛خلق النبي عليه السلام و لا يصلم للتربية و المشية المجذوب فانه و أن ذاق المقصود لكذه 
لم يذق الطريق الى الله و كذ! لا يصلى للمشوخة السالكك فقط فالصالم لها إما المجذوب السالكب و هو 
اعلى واليق واما السالك المجذوب [ وفي الاصطلاحات الصوفية الشين هو الانسان الكامل في العلوم الشريعة 
و الطريقة و الحقيقة البالخ الى حد التعميل فيها لعلمه بآفات النفوس و امراضها و ادوائها و معرفقه بدوائها 
و قدرته على شفائها و القيام بهداها ان استعدت و وقفت لاهتداثها انتهئ * فأئّف8 * إذ١‏ وصل المريد 
الى الشين ينبغي ان بحتاط و يجتهن في معرفة الشيمز انه هل يصلم للشجهية ام لا فان اكثر الطالبين 
هلكوا في هذا! المنزل بل هلاك عموم الناس كان بالاقتداء بلائمة المضلة و طريقه إن يقفمص انه مستقهم 
على الشرع و على الطريقة و العقيقة فان كان مبتديا يعرف ذلك من افواة الناسننو من احموال 


-( لاسبنت ) (التشديد ٠»‏ الشهاد# 


الجممساعة الذين يقتدون به و يحبونه ولا ينكرون عليه فانى علم انه لا ينكرون عليه علماء زمانة 
و بعض العلماء يقتدون به و اكياس الناس من الشيوخ و الشبان يبايعونه و يرجعون اليه في طلسب 
الطريقة و الحقيقة يعلم انه ماهرني ذلك فيقتدي به و يعتقد في قلبه ان لا شن له غيرة ولا يرصله 
الى الله الا هذ١‏ وهذ! يسمى ترحيد المطلسب و انه ركى عظيم ٠‏ بدانكة يكى بودن شيم در مورتيست 
كه شيخ قريسب باشد و زنده باشد و موصوفي بما ذكر باشد و إما اكر بعهد بود و رسيدن نتواند روا بود كه 
شيم تربيت و صعبست ديكرى را بهد تا در هلاكت نيفتد اما بايد كه بير تربيت و حبست مشالفب أن 
بهرارادت نباشد تا مريد رابا بير ارادت خللى نيفتد و كذلك بعد ممات ير نهز روا بود كه از بهر ارشاك 
و تربيمى بديكرى توجه نمايد و اما اكر موصوف بما ذكر نباشد روا بود كه باوجود آن بهرارابت بيرتربيت 
ديكرى را بكيرد فقد ذكر في فقاوى الصوفية جوز للمريد اى يكون له المشايخ فى الصبحبة و الارادة و الارشاد 
ولا نجسب عليه ان ياخل شيخا واحد! البتة و لا يجاوز عنه قال وقد باحثمت في هذه المسئلة مع اهلها 
فاستقر الامرعلى ذلك فصارت مسثلة المريد مسثلة التلميف و للاقتداء إختار الافضل منهم و هو كالاب ١‏ ليقي 
و غيره كالرضاعي ٠‏ و في فصوص الاذاب اكر كسى از ناداني خود بجاهل يا بمبتدع ويا بكسى كه درو 
اندلك صورت بدعتى باشد متابعيت كرده وبا اوارادت آورد»ه يا ارودست او خرقة باطل يوشيده باشد 
بايد كه باز #خدمست شيم حدق رود و تجديد إرادت كند و ازردست او خرقه يوشد تا كمراد نشو » شيم 
قوام العق ميفرمايد بفتوى علماء بالله مقتديانى كه بظنى كمال متابعرى و إقنداء بطريقيت كرده بودنكد 
جون بعلامات و معاملة كمان متابعستي علماء طريقيت و مشغولي بغي ر سنن إيشان معلوم شد كه (هل 
اقتد! نجودند واجسب سمت از روي طريقعت كه ازاقتدالي ايشان باز آيند و بشيخ حقاني متوجه شوند تا 
حمق تعالى كمال روزي كذد كذ! في #جمح السلولك * فائدة كة بدانكه جهار بير نز صوفية عبارتسيت از 
جهار شخص كه حضرت علي كرم الله وجهه خرقة خلافت فقركة أولا از رسول صلى الله عليه و سلم باو 
رسيده بود بايشان ارزاني فرصود اول حضرت (مام حسى دوم حضرت إمام حمين سيوم خواجة كميل بى زياد 
جهارم خواجه حسنى بصري ٠‏ و قيل خرقة فقررا حضرت علي تنها اسن بصربي داد واز وي جهارده 
خانواده ظاهر شد ٠‏ وقيل خرنةٌ آنعضرت بدو كس رسيد حضرت حسن بصري و خواجه كميل بن زياد 
كذ! في سرآة الاسرار » 

فصل الدال * التشديد «كالتصريف فى العرفف اسم للكيفية العارضة للحرفب بلادغام 
و يقابله التخفيف ٠‏ وعند اهل البديع هو التضمينى و يسمى ايضا بالاعذات و الالتزام و لزوم ما 9 يلزم و جيك 
في فصل النون مى باب الضان المعجمة ٠‏ 1 

الشهاىة بالفتم والهاء المخففة لغة خبرقاطع كما فى القاموس و شرعا اخباربحق للغير على آخر 
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الشهون ٠‏ شهوث المفصل ٠‏ شهود المجمل ( عسبت ) شهان: الاصول ٠‏ الشاهد 


عن يقي و ذلكه المخبر يسمى شاهد! فقولذا ممق لي بمال أو غير مما يثبمت و يسقط فيشتمل حمق الله 
تعالى و حق العيد إلا انه يستعمل فى العادة في حمق مالي لا غير كماغي اقرار الكرصاني وقولنا للغهر 
اي حصل لغير المشبر من كل الوجوة كما هو المتبادر نرج عنه الانكار فانع اخبار لنفسه غي يده و كذ| 
دعوى الاصل لانه اخبار لنفسهة على فيه و كذا دعوى الوكيل فانه ليس اخبارا للغي رمن كل الوجوه وقولغا 
على آخر #خرج الاقرار فانة اخبار للغير على نفسهة و قولنا عمى يقين ارج الاشبار الذي هو عن حسبان 
و تخمينى ولابك من قيد آخر و هو قولنا في مجلس العم لي مجلس القضاء كما غتم القدير لخر ج 
ماليس في #جلس البحكم فانه لا يسمى شهاكة كذاغي جامع الرصوز و المرجندي و غيرهما ٠‏ و عند الصرنيية 
هي عالم الملك كما في كشفس اللغات ٠‏ 

[ الشهوى روية السق ٠‏ | : 

شبون المفصل فى المجمل روية الكثرة فى الذات الاحدية» 

شهوى المجمل فى المفصل روَية الاحدية فى الكثرة كذا فى الاصطلاحات الصونية ٠‏ ] 

شهاىة الاأصول عند اهل الاصول هي مقابلة الوصفف الملائم بقوانهن الشرم لتعقق سلامته عنى 
المناتقضة و المعارضة كما يقال لا تجسب الزكوة فى ذكور الخيل فلا تجسب في آناثها بشهادة الاصول على 
القسوية بين الذكور و الاناث و ادنىئ ما يكفي في ذللكت اصلان و ١ما‏ العرض على جميع الامول كما ذزهسب 
اليه بعض (صحاب الشافعي فمتعذر او متعسره وصاحسب التنقيم فسر شهادة الاصل بان يكون للسمكم اصل 
صعيى من ذوعة يوجد فيه جنس الوصفف او نوعة مثاله الولاية على الثيسب الصغيرة قياسا على الولاية 
على البك ر الصغيرة و العلة الصغر ر هي علة ملائمة و شهادىة الاصل موجودة ههنا فان له إصلا معينا و هو الولاية 
على البك رالصغيرة يوجد في ذلك جنس الوصف او نوعه وهو الصغره وقال الشافعي #جسب العمل بالملاثم 
بشرط شهادة الاصل و التوضيم يطلب من التوضيهم و القلويم » 

الشاهد عند الفقهاء ما عرفمص آنفا و عند المحدثين مامرفي لفظ المتابعة في فصل العهى من 
باب التاء المثناة الفوقانية ه و عند اهل المناظرة ما يدل على فسان الدليل للتخلف اولاستلزامه المععال كذ! 
فى الرشيدية وبهذ! المعذى وقع الشاهد في تعريف النقض الاجمالي ٠‏ وعند!اهل العربية الجمزئي الذنجي 
يستشهد به في اثبات القاعدة لكون ذلك الجزئي من التنزيل او من كلام العرب الموثوق بعوبيتهم و هو 
اخص من المثال و دجيو في فصل الام صرى باب الميم » و الشاهد عند (هل التصوفف هو التجلي كما ني 
بعض الرساثل ٠‏ و در كشف اللغات ميكويد شاهد نزد سالكان حمق ر١‏ كويذى باعقبار ظهور و حضور زيرا كه حق 
بصوراشهاء ظاهر شده كه هو الظاهر عبارت آزانست و درعرفف شاهد مر خوبصو رت را كوينى انتهوى ٠‏ ونرك 
منجمان مزاعم را كويند جنائئه درفصل ميم باب زاعي معدي لات وبى ]لق اهن اعندغله الرسل هي 


شواهد الحعق » شواهد التوحيد ٠‏ ( وسنا ) شواهد الاشياء ٠‏ الشهيد 


اربعة اشكالى فى الزائجة تسمى بالزوائكد و قد سبق فى فصل الدالي المهملة مى باب الزاء المعجمة٠‏ 
[ وفى الجرجاني الشاهد هوفى اللغة مبارة عى الحاضرو في اصطلاح القوم الصوفية عبارة عما كان حاضرا 
في قلمب الانساني و غلسب عليه ذكرة فان كان الغالسب عليه العلم فهو شاهد العلم و انكان الغالسب علية 
الوجد فهو شاهدالوجد و انكان الغالسب عليه الحق فهو شاهد الحق انتهن ٠‏ ] 

1 شواهد لمق هي حقائق ااكراي فانها تشهد بالمكرّى ٠‏ ] 

شواههد التوحيد هي تعينات اشياء غلى كل شيوى له احدية بتعين خاص يمقاز بها عى كل ماعداء 
فنا اقول اكتعره: عقي كل الوق اله اآيةا+ اتفال قلون ازثه واحد :+ 

شواهد الأشياء اختلاف الاكوان بالاحوال و الارصاف و الافعال 6المرزوق يشهد على الرازق و الحي 
على المعيبي والميت على المميت و امثالها كذا فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

الشهيد هورغى الشرع يطلق على الشهيد في احكام الدنيا مثل عدم الغسل و غيره وهو الشهيد 
الحقيقي شرعا وايطلق ايضا بطريق الاتساع على الغريق و الحريق و المبطون و المطعون و الغريسب 
و العاشق و ذات الطلق و ذي ذات الجذب و غيرهم مما كان لهم ثواب المقتواهن كما اشير اليه فى المبسوط 
و غيره فهم شهداء ني احكام الآخرة » و الشهيد فى الاصل من الشهود اي الحضور اومن الشهادة اي العضور 
مع المشاهدة بالبصر او البصيرة ثم سمي به من قتل في سبيل الله تعالى إسالحضرر الملائكة اياه 
تنزل عليه الملائكة و ١ما‏ أحضور روحه عنده تعالئ كما فى المفردات فهو على الاول بمعنى المفعول 
و على الثاني ببعتى القاعل » و عرفب الشهيد في احكام الدنها صاحمب “خغصر الوقاية بانه مسلم 
طاهر بالغ ققل ظلما و لم نجسب به مال و لم يرتسف فالمسلم احقراز عن الكافر فيغسل كذ| قيل ٠‏ وفيه انه 
2( الجسبب غسل كافر إصلا و انما يباج غسل كافر غير حربي له ولي مسلوكما فى الجلالي فالحق انه جنس 
فلا إعمترز به عن شيوى ه و الطاهرمى ليس به جنابة ولا حيض ولا نغاس ولا انقطاع احدهما كما هو المتبادر فاذ! 
استشهد الجذسب يفسل وهذما عند ابي حنيفه رح خلافا لهما و اذا انقطع الحيض و النفاس فاستشهدت 
فهو على هذ| الخلاف و اذا استشهدت قبل الانقطام تغسل على اصم الررايتيى عنه كما فى المضمرات 
'و.قهد البالخ احتراز عرى الصبي فانه يغسل عنده اذ| الشهادة صفة مدم يستعحى الانسان بعقل ولا عقل له 
5 فان( قت المجنونى غسل ايضا عنده لخلافا لهما فعلئى هذ! خر ب المجذون ايضا بهذ! القيد غلاحلجة 
الى قيد عاقل كماظن ٠‏ و لو قيل بدل بالغ مكلف يكون حسذا و قوله قتل ظلما اي بان يقتله اهل أرب 
او الجغي او قطاع الطريق او المكابرون عليه فى المصر ليلا بسلاح او غيره او نهارا بملاج او خارج المصر بسلاح 
او غين فاذا قتل في قتال هولاه لم يغسل وانما قال قتل لانه اذامات و لوفى المعركة غسل و ادما قال ظلما 
لانه لو قل برجم او قصاص ار تعزير او افتراس سبع او سقوط بناء او غرى او حرق او طلق او نوها غسل 


(المشاهدة ( >+عبوة ) 


بلا خلاف كما لوقتل لبغي او قطع طريق او تعصب و قوله ولم #جسيب به مال الي لم جسب على القاتل 
او عاقلقه به اي بنفس ذلك القتل مال اي دية فلا تضره الدية الواجبة بالصلم او لصيانة الدم عى الهدر 
كما انا قتل احد الابويى ابنه إن #جسبب فيهما القصاص !إلا انه اسقط بالصلم و حرمة «لابوة مثلا على أن 
في شهادته روايتهن كما فى الكافي و قوله و لم يرتسف أي لم يصبه شيى من مرافق الحيوة هكذا يستفاد 
مى جامح الرصوز و الدرجندي [ بدانكة شهيد بردو قسم اسست اول شهيد حقيقي و تعريف آن مفصلا 
كنشت دوم شهيد حكمي و آن بسيار اند ودر كتابهاي فتاوي و احاديرى مختلف اسست هذا براي ضبط 
واحاطه آنها را از اكثر كتمسب فقه و فقاوي و احاديمى وغيرن فراهم آورده درين مقام جمح كردء شد 
تا كلفت مراجحت بسوي كتلب مخقلفة نافتد والله مسهل كل امر بدانكه شخص مسلم كة در وبا 
و طاعون بميركد ويا در تي يا بعلت اسهال يا باسقسقنا يا بانتفاح بطن وفات يابد يا بشكستن كشتي و ج زآن 
دراب غرق شود يا زير سقف خانه ويا ديواريا بنا يا درخضت يا سنىف و امثال آنها فوت شود يا در 
حالمت ولادت فرزند ويا در درك زه كه ولد وي بيرون نيامد ويا عقمستٍ ولادت إزصدمة تولد وله .جانض 
برود يا در راه سفر حم يا در غربت كه كسمى ازاقربا و احجا دران رقت حاضر نباشد و يا در سف ر ديك ركه 
هسنون يا مسحي باشد ماذند سف ر براي زيارت مسنون روضة متجركة آنعضرت ضلى الله عليه و سلم وياسفر 
وت المقدس ويا سفر براي زيارت اولهاء ويا شهداء ويا علماء ويا در سفربراي طسب علم دين ويا 
براي طللب راه خد! بسلوك طريقت و طريق سلوكب ويا در شسب جمعه ويا در آدش يا در نحط از 
كرسنكي ويا ازتشنكي وامثال آنها بميك يا درند4 ازشير و كرب وصانند آن اورا بدرد يا بخورد ويا مار 
و كزدم وامثال انها اورا زد ويا ظالمى ار را بعشد درام رمعروفب ويا نهي متك ربجا أوردن يا راه زنان 
ويا دزدان اورا بعشند يا كسى اورا خطاء كشته باشن ويا باقسام ديك رمثل جاري #جري خطا ويا قتل 
بالتسبيسب خلاصه آنكه فعلى كه موجسب ديلت باشف يا كسى اأورا زهرد!اد تا هلا شد ويااز برق يعنى از 
برق جنان روشني افتد كه ازههبمت أن جان دهد ويا از آواز رعد كه ازصدمة أن جانش برود ويا ازافقادن 
صاعقه ممات يابد ويا در عشق بميرد كه از لوث نيرمت فسق و فجور باك باشد و عشق خود را افشا نكند 
و شخصيكة دوام با وضود باشد ١3‏ انكه با وضود توديع حيات نمايد يا در عينى حالمت نماز وصال ياب يس 
اين جمله شهيدان حكمي اند كه در روز جزا اجر شهيدان يابند بفضله تعالئ و ايشان را غسل دادن 
و كفن بوشانيدن واجسف اسث هكذ! في كتمسب الفقة و الفتاوي والاحادييف ٠‏ ] 

المشاهدة هي الادراف باحدى الحواس الظاهرة او الباطنة ه والمشاهدات هي المحسوسات و قد 
تجعل اعم او اخص منها وقد سبق في فصل السيى مى باب الحاء » وشارح التجريد اطلق المشاهدات على 
قضايا قياساتها معها ٠‏ و المشاهدة عند اهل السلوك روية العق ببص ر القلسب من غير شبهة كانه رآء بالعهن 


( ءابا ) المشيد ٠ه‏ الشان 


و نجمبيى في لفظ الوصال غي فصل الام من باب الواوه ودر كشف اللغات ميكويد شهون بضمتين نك سالكان 
رويستب حق اسك ؛حق يعني كسبى كه از مراتب كثرات موهومات صوري و معنوي عبور نمودة باشل 
و بمقام توحيد عيباني رسيده و بديدة حق بين حلم كنت بصره الدي يبصربه در صور جميح موجودات 
بديد# حمق مشاهده نمايد جون خود را و تمام موجودات را قايم #حق بيند لا جرم غيرية واثنينية ازييش 
نظرش برخاسته باشد و هرجه بيند حق بيند و هرجه داند حق داند ٠ه‏ 

المشيد بفتم المثزاة التحتانية المشددة در لغت بناي بلند كرده ودراز كرده كما في كنز اللغات هو نزت 
بلغاء كلاميست كه نقطهاي حروف منقوطة ارهمة مستعليه باشند مثاله ه شعر ٠‏ كفتم زغم عشق تو من 
شاك شوم ٠‏ وازنام خوش تو ازغم آراد شوم ٠‏ كذ! في مجمع الصنائع ٠‏ 

فصل الذال * الشأئ بتشديد الذال لغة المتغك و عند اهل العربية كالصرفييى و النساة مايكون 
مغالف القياس من غير ان ينظر الى قلة وجوده و كثرته فى الاستعمال نحوقود ٠ه‏ واماماقل 
وجوده فيسمىئ وجوده نادرا سواء خالف القياس ارلا كخزعال و ما يكون في ثبوته كلام يصمىى ضعيفا 
كقرطاس بالضم فان الفصيخ بكسر القاف كذافي الجار بردي شرح الشانية في بحص تعبير الزائد بلفظه 
و في بحر المواج في تذسير قوله تعالىي كذلك يبين الله لكم الآيات الكلام الوارد قبل وضع القراعد النعوية 
ان خالف قاعدة الكل او الجمهور يسمى شاذ! على الصحيم بخلاف ما وك بعدة فانة ان خالف الكل 
يسمى ممنوعا و ان خالف الجمهور يصمى شان! انتهى ٠‏ و عند المحدثين حديرى رواه المقبول مخالفا 
لمن هو اولى منة وهذ! هو المعتمد و يقابله المحفوظ و هو ما روا اولئك من ذلك الراوعي المقجول ويقرب 
منه ما قيل الشان ما خالف الراوي الثقة فيه جماعة الثقات بزيادة اونقص و بالجملة فراوي الشان قوي 
وراوي المفوظ اقوئئ منذه بمزيد ضبط او كثرة عدد لان العدى الكثير اولك بالحفظ من الواحد او غير ذلكف 
من وجوه القرجؤحات و بهذ! عرفة الشافعي و جماعة من العلماءه و قال الجليلي وعلية حفاظ الحديرى 
الشان مالهس له !3 اسناد واحد شذ به لي تغرد به شيم ثقة اوغيره فما كان من غير ثقة فمترولك 9 يقبل 
وما كان عى ثقة توقفب فيه ولا يتم به غلم يعتبر المخالفة و كذ! لم يققصر على الثقةه و قال الحماكم الشان 
هو العديمى الذي يتفرد به ثقة من الثقات و ليس له اصل متادع لذللك الثقة فلم يعتبر المخالفة ولكى 
قيد بالثقةه قال ابن الصلاس امسا ماحكم عليه بالشذون فلا اشكال فيةو اماماذكراه فمشكل بما يتفرد به العدل 
الععانظ الضابط كحديث انما الاعمال بالذيات هكذ! يستفاد من شرم النخبة و شرحه و مقدمة شرح المشكوة 
و القسطلاني ٠‏ اعلم ان النسبة بين الشان و المنكر العموم من وجه لاجنماعهما في اشتراط المخالفة و افقراق 
الشان بانه راويه ثقة او صدوق والمذكرراوية ضعهفف »٠‏ وابن الصلاح سوئ بينهما و قال المفكر بمعنى الشان 
فغفل عن هذ! التحقيق كذا في شرح النخبة ٠‏ و في شرحه اعلم ان النسبة تارة تعتبر حصب الصدق وتارة 


الشتره الشجرةه المشيمره المشييمر ( +7 ) 


بسب الوجود و تارة #حسب المغهوم و الأخهرهو المراد شهذا ٠‏ أعلم اى في بعض السعواشي المعلقة على 
شرح الذخبة قال الشان له تفاسي ر الاول ما #خالف فيه الراري لمن هو ارجم منه و الثاني صا رواة المقجول 
مخالغا لمن هو اولئ منه و المقبول اعم من أن يكون ثقة او صدرقا هو دون الثقة و الثالسى صارواء الثقة 
مخالفا لما رواة من هو اوثق منه و هذ! اخص من الثاني كما ان الثاني اخهى من الول و الرابع مايكون 
سود الحفظ لازصالراويه في جميع حلاتة فان كان سود الحفظ عارضايسمى مختلطا ه و المراد بسوء الحفظ ترجم 
جانب الاصابة على جانسب الغلط و اأخامس ما يتفرك به شين و السادس ما يتفرد به ثقة ولا يعون له ستابع 
و السابع و قد ذكره الشافعي ما رواه الثقة. مخالفا لما رواء الناس انتهى ٠‏ و فى الاتقان الشان من القرأة 
مالم بيصم سنده كقرأة ملك يوم الديى بصيغة الماضي و نصسب يوم و اياك تعبد بصيغة المخاطي المجهول 

فصل الراء 3 الشتر بفتم الشين و القاء المثناة الفوقانية فى اللغة العهب والنقصان و عند اهل 
العروض هو الخرم بعد القبض في مصفاعيلنى حكما ان الثرم هو الخرم بعد القبض في فعونى كذ١‏ ني 
بعض الرسائل العربي فيبقى بعد الشتر مى سفاعيان فاعلى و الجزء الذي فيه الشقر يصمى اشتركما 
في عروض سيفي و المنخسيب نعلى هذا دمل كام عنوان الشرفف حيثك قال الشتر اجتماع الخرم 
و القبض وقد عرفت ايضا في لفظ الثرم في باب الثاء المثلثة ٠‏ 

سس ب 

[ الشجرة الانسان الكامل مدبر هيكل الجسم الكلي فانه جامح الحقيقة منتش رالدقائق الى كل شييي 
فهو شجرة و سطية لاشرقية و جوربية و لا غربية امكانية بل (مصربين الامرينى اصلها ثابمكى فى الارض السفلئق 
وغفرعها فى السموات العلئى ابعاضها الجسمية عروقها و حتهائقها الروحانهية فروعها و الخجلي الداتي 
المخصوص باحدية جمع حقيقتها الناتئ فيها بس رأني انا الله رب العالمهى ثمرتها كذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

المشيجير بفتم جيم المشددة نزد شعراء داخل اسمت درمودم و أن بيتى اسمثك اكه راسمثك نويمندن 
وآن را تن درخضى تصرر كذنك ونام آن بيثت اصل كنند و بعد ازيلك طرفت بيمت اصل هم از لفظ اول 
آن بهت بيتى انشاكنند و بنويسند و جنين درطرفب دوم بازاعي لفظ دوم آن بيت اصل بيقى ديكدرانشا كنند 
و بنويسند درين فرع كوثي دو لفظ از بيت اصل است باز ازبيت اصل سه لفظ در صدربيمتا فرع در 
هردو طرف آرند و هميهنين تا اتمام كنند » 

المشيمر المطيربالياء (المثناة التحتانية نزك شان عبار |است ازائكه در حشو ابيات مشج رآرند ودر 
در صدر نام برندكان بنويصند و صورت شان هم در نقش آرند آن رإرمشجر مطير متصور نامند هكذم! ني 
جامع الصنائع و جون از مثال مجر مطير استعلام مثال مشجر حاصل مي شود بر مثالش اقتصار 
موده شك ٠»‏ 
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الشره الشطره الفشطيره الشعر ( +##بن )م 


الشر بالفتم و التشديد ضد الخهرو قد سبق غي فصل الراء مى باب الخعاء المحجمة ٠‏ 

الشطر بالفتم و سكون الطاء المهملة عند اهل العروض نقص النصف منى اجزاء الداثرة حتهعد! 
في رسالة قطسب الديس الصرخهي « وفي عنوان الشرف المشطورما ذهسب شطره انقهى (ي هوداثرة ذهصب 
نصفها وان شت قلت بيت ذهصيب نصفه او ار ذهمي نصغه و لذ! يقال البيت مشطرر و الرجز 
مشطورر و نذا وقح في بعض الرسائل المشطوربيت ذهسب نصفه و مثل له بقوله يالائمي فى الهوئ ٠‏ 
لو ذقته لم تلم انتهى و هذ١!‏ البيث من البسيط المشطور ٠‏ 

التشطير كالتصريف عند بعض اهل البديع قسم من السيجع كما عرفت في باب السين المهملة وهوجعل 
كل شطري البيت سجعة مخالفة لاختها آي للسجعة التي فى الشطر الآخرو قولنا سجعةمفعول ثان للجعل 
بناء على انه تجوز ان يسمى كل فقرتيى مجمجعتين سجعة تصمية للكل باسم الجزء كقوله ه شعره تدبير 
معتصم بالله منتقم ٠‏ بالله مرتغسب فى الله مرتقسيى ٠‏ مرتغسيف اي راغسيب فيمايقربة مى رضوان الله مرتقسب 
اي منتظر ثوابه او خائف عقابه فلاورل سجعة مبنية على المهم و الثاني على الباء كذا فى المظول ٠‏ 

الشعو بالكمر و سكون العهن لغة الللام الموزون المقفى كما فى المذتخسب وعند اهل العربية 
وهو الكلام الموزون المقفى الذي قصد الى وزنه و تقفيته قصد! اوليا و المتكلم بهذ! الكلام يسمى شاعرا فمنى 
يقصد المعنى فيصدر عذه كلام مصوزونى مقفى لا يكون شاعرا الاترجئك ان قوله تعالى لنى تذا لوا البمرحقى تنفقو 
مما تحبون و قوله تعالى (لذي انقض ظهرك و رفعذا للك ذكرك فانه كلام موزون مقفى لكنى ليس بشعو 
لان الاتهاى به موزونا ليهس على سبيل القصد يعني ليس مقصوده تعالئ ان يكون هذا! الكلام شعرا على 
حسصسب اصطلاح الشعراء و لذا قال الله وما علمناه الشعر وما ينبغي له ان هو الا ذكر للعالميى فان الشاعر 
يكون المعنى منه تابعاللفظ لانه يقصد لفظا يصم به وزن الشعر و قافيته فيحتاي الى التخيل لمعنى يأتي 
به لاجل ذلك اللفظ فان! صدر منه كلام فيه مأتسركات و سكنات يكون شعرا لانه قصد منه الاتيان بالفاظ 
حرونها متصركة و ساكنة كذلك و المعنى يتبعه و الشارع قصد المعني فجاء على ذللك الالفاظ فيكون اللفظ 
منه تبعا للمعنى و على هذ١‏ ما صدر من النجي عليه السلام كلام كثير موزون مقفى لايكون شعرا لعدم قصده 
الى اللفظ قصد! اوليا [ حكما رري ان النبي صلى الله عليه وسلم حين اصيبث اصبعه بالقطع و الجرح 
عند عمل مى الاعمال دون الجهاد قال تسر و حزناء هل انمت الااصبع دميت ٠ه‏ وفي سبيل الله مالقيث ٠‏ 
وهذا لا يسمى شعرا لعدم القصد و قد صمرفى لفظ الرجزفي فصل انزاء من باب الراء] ويويك ما ذكرنا انلك 
اذا تنبعمت كلام الناس فى الاسواق تجد فيه ما يكونى موزونا واقعا في حر من #حور الشعر ولا يسمئ 
المتكلم به شاعرا ولا اكلام شعرا لعدم القصد الى اللفظ اولاه وههذا لطيفة و هو ان النبي عليه السلام قال أن 
مى الشعر لحكمة يعني قد يقصد الشاعر اللفظ اولا فيوانقة معنى حكمي كما أن (لحكيم قد يقصد معذي 


( ه2غ#» )0 الشعر 


فجوافقه وز شعري لكن العتكيم بسبسب ذلك الوزن لا يصي رشاعرا و الشاع ربسسب ذلك الذكر يصير حكيما 
حيست سمى النبي عليه السلام شعرة حكمة و نفى الله كون النبي شاعرا و ذلك لان اللفظ قالسب المعنى 
و المعنى قلسب اللفظ وروحة فاذا وجد القلسب لا ينظر الى القالسبا فيكون الحكيم الموزونى كلامه حكيما 
ولا اإخرجة عن الحكمة وزن كلامة و الشاعر الموعظي كلامة حكيما هكذ! ذكر الامام الرازني فى التفسيرالكبير 
في سورة بيس في تفسير قوله تعالى و ما عأمناه الشعره و بالجملة فالشعر ما قصد وزنه اولا وبالذات ثم 
يتكلم به مراعى جاذب الوزن فيتبعة المعنى فلايرد ما يترهم من أن الله تعالى لا تخذى عليه خانية و فامل 
بالاخنيار فالكلام الموزون الصادر عذه سدبحانه معلوم له تعالى كونة صوزونا و صادر عن قصد واختيار فلامعنىى 
لنفي كون وزنه مقصود! لان الكلام الموزونى وان صدرعذه تعالى عن قصدو اختيار لكى لم يصدر عن قصد اولي 
و هو المراك ههذا فتأمل كذ! ذكر الجابي في حاشية شرح المواقتف “* فائدة »“* لا بأس بالشعر اذ! كان 
توحيدا! او حا على مكارم الاخلاق من جهاد وعبادة و حفظ فرج و غض بصر وصلة رحم و شبهه او مدحا 
للخبي علية السلام و الصالين بما هو الحق وكان ابوبكر و عمر شاعرين وكان علي اشعر الثلتة و لما نزل 
و الشعراء يتبعهم الغاوون الآية جاد حسان و ابن رواحة وغيرهم الى النبي صلى الله و عليه و سام وكان غالسب 
شعرهم توحيد! وذكرا فقالوايارسول الله قد نزلت هذه الآية و الله يعلم انا شعراء فقال عليه السلام ان المومنى 
يجاهد بسيفه و لسانه وان الذي ترمونهم به نضم النبل و نزل كذا ذكر احمد الرازي في تفسيره 
وفي البيضاوي ايضامئله حيث قال والشعراء يقبعهم الغاوون الم ترانهم في كل واد يفهمون لان (كثر مقدماتهم 
خيالات لا حقيقة لها واغلسب كلماتهم فى النسوسب باأهرم و ذكر صفات النساء و الغزل و الابقهاء و تمزيق 
الاعراض في القدج فى الانساب و الوعد الكاذب و الافةخار الباطل و مدم من لا يسخيقع و الاطراء فيه 
ثم قال قوله الا الذي آمنوا الآبة استثناء للشعراء الموسنين الصالعدين الذين يكثرون ذكر الله و يكون اكثر 
اشعارهم فى-التوحيد والثناء على الله و العحدث على طاعقه و لو قالوا «جوا ارادوا به الانتصارممن هجاهم 
مركافعة هجالا المسلمينى كعبد الله بى رواحة و حسان بن ثابسب و كعسب بن مالكب و كحسيب بن زهيروكان 
علية السلام يقول لحسان قل و روح القدس معلك انقهى ه التقسهم ذكر في بعض الرسائل العربي اعلم 
ان اباالحسن الا هو ازي ذكرفي كقاب القوافي ان الشعر عند العرب ينقسم اربعة اقسام الاول القصيدة 
و هوالوافي الغير المجزولانهم قصدوابه اتم صايكون من ذلك الجنس الثاني الرصل و هو المجز و رباعيا 
كان او سداسيا لانه اقصر عن الاول فشيه بالرمصل فى الطواف وقد يسمئ هذا ايضا قصيدة الثالسف 
الرجز و هو ما كان على ثلثة اجزاء كمشطور الرجز و السريع سمي بذلك لتقارب اجزائه وقلة حروفه تشبيها 
بالناقة التي في مشيها ضءفف لداء يعقريها الرابع الخفيف وهو المنبولك و اكثر ماجاء في ترقيس 
الصبيانى و استقاء المأء صن الآابار و انما يدعى الرامل شاعرا (ذ! كان الغالسب علئ شعره القصيدة 
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الشاعره الشعره الشحور ( وا ) 


اعنى القسمين الاولين فان كان الغالب عليه الرجز سمي راجزا انتهئى كلامه 8 فأئّدة »* اكثر برانند كه شعو 
ازيك بيرت كمقر نباشد وبهت دو مصراع اسمت كذ١‏ في عروض سيفي ه والشعر عذدالمنطقيين هو القياس 
المركسيب من مقدمات «حصل للنفس هنها القبض و البسط و يسمى قياسا شعريا كما إذ| قهل الخمر 
يا قوتية سادة سيالة تنبسط النفس ولو قيل العسل مرة مهوعة تنقبض و الغرض منه ترغيسب النفس و هذا 
معنى ما قول هو قياس مُولف من المخيلات و المخيلات تسمى قضايا شعرية وصاحصسب القياس الشعري 
يسمى شاعرا كذ! في شرح المطالع و حاشية السهد على ايساغفوجي ٠‏ 

الشاأمر عند اهل العربهة من يتقكلم بالشعر الي الكلام الموزون المذكور و عند المنطقيين من يقكلم 
بالقهاس الشعربي وقد عرفقهاهقالوا شعراء العرب على ظبقات جاهليون كامرء القهيس و طرفة و زهيرر مغضرمون 
وهوالي المخضرم من قال الشعر فى الجاهلية ثم ادرك الاسلام كلبيد وحسان وقد يقال لكل من ادرلك 
دولتين و اطلقة المحدثون على كل من ادرك التجاهلية وادرك حيوة النبي صلى الله عليه و سلم وليست 
له صحبة ولم يشترط بعض اهل اللغة نفي الصحبة و قد مرفي فصل الميم من باب الهار المعجية ومتقدصون 
ويقال الاسلامجون وهم الذينى كانوا في صدرالاسلام كجرير و الفرزدق ومولدون وهم حمى بعدهم كيشار و “ححدثون وهم 
من بعدهم كابي تمام و المقري ومتاخرون كن حدث بعدهم من شعراء التتجاز و العراق ولاايستدل في 
استعمال الالفاظ بشعر هولاء بالاتفاق كما يستدل بالجاهلينى و المخضرمين والاسلاميين بالاتفاق ٠»‏ واختلف 
غفى المحدثين فقيل لا يستقشهد بشعرهم مطلقاو اختاره الز-خشريى و منى حذ! حذرة ٠‏ و قيل لا يستشيد 
بشعرهم الا بجعلهم بمفزلة الراوي فهما يعرف انهلامساغخ فيه سوى الرراية ولا مدخل فيه للدراية هذا خلاصة 
ما فى الخفاجي و غيرة من حواشى البهضاوي في تغسير قوله كلما اضألهم مشوا فيه الآية ٠‏ 

الشعر بالفتم و السكون موي و الشعر الزائد شعر زائد #خالف للمنابت الطبيعية بان يكون منيته 
غير موضع الاشفار بل يكون قريجا ممايلي العهنى و الشعر المنقلسب شعر ينبت في الجفى عند موضعالاشفار 
و يكون رأسه منقلبا الى داخل العين و العروق الشعرية عروق دقاق 6الشع رتنبرى من محدب العيد 
كذف! ني در الجواهر ٠‏ 

الشعو ر بضمتين هو ادراك الشيرعمى غير ثبات وهذا عند الحكماء و هو اول مراتسب وصول النفس 
الى المعني فاذا حصل الوقوف قيل لذلك تصور فان! بقي ذللك بحيمى لو اراد استرجاعه |مكنه ذلك 
فيل حفظه و لذلك الطلمب تذكر و لذلك الوجدان زكر و التذكر من خواص الانسان كالذكر حكذ! 
في جم رالجواهره وفى الخفاجي حاشية البيضاوي في تفسيرقولهتعالى وصا #خدعون الا انفسهم وما يشعرون 
الإية الشعور الاحساس الي الادراك بالحس الظاهر وقد يكون بمعني العلم « وصرح الراغسب انه مشتقرئف 
بينهماه وذهصب بعضهم الى ان اصله هذ! و ذاك مجاز منه صار لشهرته فجه حقيقة عرفية ه والمشاعر العواس 


( #“#ءالا )2 الشعيرة ٠‏ الشكره الشكوره الشهر 


ولها معان آخر كمناسك العم وشعائره انتهى وقد مر في لفظ الذهنى في فصل النونى من باب 
الذال المعجمة إن المشاعر هي القوى الدراكة الي النفس و آلاتها بل جميع القوى العالية و السافلة ٠‏ 

الشعيرة بالفتم جو وقد يطلق على وزن ستة خرادل و قد سبق في لفظ المثقال في فصل الام 
من باب الثاء المثلثة و يطلق ايضا على ورم مستطيل يظهر على طرف الجفى يشجه الشعير في شكلة 
كما في بحر اأجواهر ٠‏ 

الشكر بالضم وسكون الكاف لغة هو الحمد عرفا و هو فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبمب كونه صنعما 
و ذلك الفعل اما فعل القلسب اعني الاعتقاد باتصافه بصفات الكمال و الجلال او فعل اللسان اعني ذكر 
مايدل عليه او فعل الجوارح. و هو الاتهان بافعال دالة على ذللك [ وهذا| شكر العبد لله تعالى و شكر الله 
للعبد ان يثني على العبد بقبول طاعته ويذعم عليه بمقابله ويكرسه بهن عباده هكذ! في تعريفات الجرجاني ] 
و الشكر عرفا صرف العيد جميع صا انعم الله عليه من السمع و البصر و غيرهما الى ما خلق له و اعطاه 
لاجله كصرفه النظر الى مطالعة مصنوعاته و (اسمع الى ما تلقى ما ينبرى عى مرضياته و الاجتناب عن 
منهياته « ودر “حائف در صحيفة هزدهم مى آرد شكر اهل كمال بيشتر در مصايسب و بلايا بون از هموم 
و غموم كة راضي باشنى إزايخجا قومى باشند كه خبر ازغم وشاددي ندارند ازغم وشادي و محذت وراحت 
آزاد اند انقهى ه ثم الفرق بهن الشكر و الحمد اللغويين ان الحمد اعم مذه باعتبار المتعلق فانى متعلقه النعمة 
وغيرها و متعلق الشكر النعمة فقط و الشكر اعم من الحمد باعتبار المورك فان صورك الشكر اللسان و التجذان 
و الاركان و سورك الحمد هو اللسان فقط فكان بينهما عموم و خصوص من وجه وكذ! الال بين الشكر و المدج 
سواء كان المدح إعم من الحمد ١و‏ مرادفا له و كذ! الععال بين الحمد اللغوي و بهن الحمد العرفي و كذ!الحال 
بين الشكر العرفي و الحمد اللغوي و الشكر اللغوي و التحمد العرفي مترادفان كما عرفمت هكذ! يستفاد من 
شرح المطالع و حواشيه و اما الفرق بين الشكر اللغوي و العرفي فا قول ان الشكر اللغوي اعم من العرني 
لان صرف العبد جميع ما انعم الله الض يصدق عليه انه فعل يشعر بتعظيم المنعم بسبي الانعام ولا ينعمس 
كما لا #إخذفى لان اللغوي كما يكونى لله تعالى كذلكف يكون لغيره قال عليه السلام مى لم يشكر الناس 
لم يشكر الله #خلاف العرفي فانه “ختص بالله تعالى و كذا! الحال بين الحمد العرفي و الشكر العرفي 
كما لاتضفئى ٠‏ 

سجس 

[ الشكور من يرى عجزه عن الشكره و قيل هو الباذل وسعه في اداء الشكر بقلبة و لسانه و جوارحة 
اعققاد! و اعقرافا و عملا ه وقيل الشاكر مى يشكر على الرخاء و الشكورمى يشكر على البلاء» وقيل الشاكر من 
يشكر على العطاء و الشكور من يشكر على المنع كذ! الجرجاني ٠‏ ] 

الشيهر بالفتم و سكون الباء ما وقد سبق في لغظ السنة في فصل النون مى باب السيى مع بيان اقسامه 


المشهوره المشهورات ( ا ) 


مى الشهر الشمسي و القمري و الحقيقي و الورسطي و الاصطلاحي ٠‏ 
المشهور عند اهل الشرع اسم خبركان من الآحاد فى الاصل اي فى الابتداء هو القرن الأول ثم 
انتشرفى القرن الثاني حقىئ روته جماعة لا يتصور تواطئهم على الكذب فيكون كالمقواتر بعد القرن الاول 
والمراد من الآحاد هو | أخبر الذي يرويه واحد او اثنان فصاعد! لا عبرة للعدد فيه فلا خرج عنى كونه خبر 
آحاد بان كان ال+خبر متعدد! بعد ان لم يدلغ درجة التواترو الاشتهاره و قيل هو ما تلقود العلماء بالقبول كذ! 
في بعض شرو جح العسامي في شرم الخضبة و شرحه المشهور صاله طرق و اسانيد #حصورة باكثر من اثذهن 
اي الثلثة فصاعد! مالم تجتمع شروط المقواترو يسمى بالمستفيض على راي جماعة من الفقهاء » و منهم من 
غايربينهما بان المستفوض يكون ني ابقداثه و انقهاثه سواء و المشهوراعم من ذنلكبه وصنهم من قال ان المستفيض 
ما تلقته الامة بالقجول بدون اعتبار عدده لذ! قال ابوبكر الصرفي هو و المتواتربمعنى واحد ثم المشهور 
كما يطلق على صاصر كذالك يطلق على مااشتهر على الالسنة فوشتمل ماله اسناد واحد فصاعد! و مالايوجد 
له اسناك اصلا انتهى ٠‏ وغى الاتقان القرأة المشهورة صاصم سنده ولم يبلغ درجة التواترو وافق العربية والرسم 
و اشتهر عند القراءة فلم يعدوه صن الغلط ولا من الشوان انتهى #6 فأئدة “ اختلف فى المشهور فيعض 
إصصاب الشافعي على إنع ملسق بخبر الواحد فلا يفيد الا الظى ٠‏ وابو بكر الجصاص و جماعة من ([صحاب 
ابي حنيفة على انه مثل المتواتر فيثبت به علم اليقهى لكى بطريق الاسندلال لابطريق الضرر رةه وعيهسى بن 
اباى عن (“حاب ابي حنيفة على انه يوجرب علم طمأنينة لا علم يقين فكان دون المقواتر فوق خب رالواحد 
حدى جازت الزيادة به على العتاب وهو اختيار الامام قاضي ابي زيد و عامة المتأخرين ٠‏ قال ابو الجمشر 
حاصل الاخدلانب راجع الى الاكفار فعند الفريق الاول من (“#حاب ابي حنيفة يعفر جاحده و عند الفريق 
الثاني منهم لا يكفره ونص شمس الائمة على ان جاحد: لا يعفر بالاتفاق و على هذ! لا يظهرا ثر الاختلاف 
فى الاحكام كذ! في بعض شرو م العحسامي ٠‏ 
المشهو رات في عرف العلماء هي قضايا يعترف بها الناس وهي من المقدمات الظنية 
و لهس المراك بالناس الاستغراق الحقيقي ان لا قضية يعترؤب بها جميع افراد الانسانى بل العرفي من قرن 
او اقلهم او بلدة او صفاعة او غهر ذلك ولابد من اعتبار العيثية اي يعم بها العقل لاجل اعتراف الناس 
لدخري الاوليات او يقال #خروجها لكونها من (قسام الظنيات و القول بانه #جوز ان يكون بعض القضايا من 
الاوليات باعقبار ومن المشهورات باعتبار لا يعبأبه لانه لا يمكن ان تكونى قضية يقينية باعقبار و ظنية باعتبار 
فظير فساد ماقيل الجدل قياس مركسب من قضايا مشهورة او مسلمة و انكانمك فى الواقع يقيذية إواولية 
علئ انه يستلزم تداخل الصفاعات الخمدس هكذ! حقق المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية ٠‏ 
رفى الصادق الحلوائي حاشية الطيبي المشهورات فى المشهور ما اعترف به جميع الناس او جمهورهم 


( وع«7 ) الاشارة 


او جماعة من اهل الصناعة او من غيرهم ١ما‏ لعونها حقة . جلية كقولنا الضدان 9 يجتمعان او مناسبة 
للمق الجاي مع مخالفتها اياء بقيد جلي فتكون مشهورة مطلقا وحقا مع ذلك القيد كقولنا حكم الشبري 
لي 0ض قبيم و العدل 
سس أو لما يقنتضيء الاستقرا اء كقولذا الملك العق رظالم (ولما في طباعهم كالرقة كقولنا مراعاة الضعفاء محمودة 
و المية كقولنا كشف العورة مذصوم لما انه مى عاداتهم مى غير نفع لهم كقجم ذبم الحيوانات عند اهل الهند 
او مى شرائح و آد١ب‏ كالإمور الشرعية و غيرها و لكل قوم مشهورات بحسب آدابهم و عاداتهم و الكل اهل صناعة 
إيضا مشهورات لعسسبيه صناعاتهم تسمئى مشهورات خاصة و «حدودة كما أن مشهورات كافة الناسى وجمهورهم 
تسمئى مشهورات مطلقة داثمة وآراء #عمودة ان لم تكن يقينية و المشهورات جاز ان تكون يقينية بل اولية 
لكنى #جهتيى «ختلفقين و ما لايكون كذلكف ربما تبلغ شهرته الى حيرى يلتبس بالاوليات الا ان العقل اذا 

خلي ونفسة متم بالاوليات دون المشهورات وهي قد تكون صادقة و قد تكون كاذبة #خلاف الاوليات فانها 
صادقة الجقة وربما #ختص اسم المشهورات بمالا يكو يقينية لابتذاء حكم القول بها على مجرد الشهرة بل 

هذا القول هو المشهور ه وقد تطلق المشهورات على ما يشبه المشهورات الحقيقية و تسمى مشهورات 

في بادحي الراعي كقولذا القاتل الاجيريعان ولو كان ظالما انتهئ ٠‏ 

الاشارة معناه بديمي و هي قسمان اشارة عقلية و اشارة حسية و للاشارة ثلثة معان الاول المعنى 

المصدركي الذي هو فعل اي تعيين الشيوي بالعمس الثاني المعنى التعاصل بالمصدرو هو الامتداد الموهوم 

الآخذ مى المشير المنتهي الى المشار اليه و هذا! الامتداد قد يكون امتداد! خطيا نكا نقطة هرجت 
من المشير و تحرؤت نعو المشار اليه فرسمست خطا انطبق طرفه على نقطة من المشار اليه و قد يكون 
(متدإن١‏ سطحيا يفطبق الخط الذي هو طرفه على ذللك الخط المشار اليدذكان خطاخربي من المشير فرسم 

سطها (نطبق طرفة على خط المشار اليه و قد يكون امتداد! جسميا ينطبق السطم الذي هو طرفة على 
المطم من الجسم المشار إليه فكان سطها خر ج من المشهر فرسم جسما انطيق طرفة علق سطمم 

المشار اليه الثالمرى تعيين الشيرى بالحس بانه هنا او هناك او هذه بعد اشتراكها في انها لا تقتضي 
كون المشاراليه بالذات محسرسا بالذات و تفترق بان الاول و الثاني لا نجسب ان يتعلقا اولا بالجوهر 
بل ربما يتعلقان اولا بالعرض و ثانيا بالجوهر لانهما لا يتعلقانى بالمشار اليه اولا الا باى يقوجه المشير اليه 
اولا نكل هن الجوهر و العرض يقدل ذلك القوجة و كذ! صا هوتابع له و الثالمسى #جصسب أن يتعلق اللا 
بالجموهر و ثانها بالعرض فانه و انكان تابعا لتوجه المشير لكن القوجه بان المشار ١ليه‏ هنا او هناك 

لا يتعلق اولا الا بماله سصكلنى بالذات هكذ! ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف في مقدمة 


الامورالعامة ٠»‏ وقد تطلق عاى حكم يحتاج اثجاته إلى دليل و برهان كما وقع في الميجاكمات ويقابله التنبيه 
8 


الشمس ء الشخص. (١‏ >6 ) 


بمعذىى صاالايستاي اثباته الى دلول كما مجييع غي: فصل الهاد مى باب النون ٠‏ والاشارة عند الاصوئهيس دلالة اللغظ 
علي المعذوي من غيرسياق الكلام له ويصموئي' بفسوى الطاب ايضا تمعوو على, السولود له رزكهرن و كسوتينى 
بالمعروف ففي قوله تعالى له اشارة الوى أن النسسب يتبستب بلآب وهي مى اقسام مغهوم الموافقة 
كما يجين هناك وفي لفظ النص ايضا في فصل الصاكد مى باب النون وإهل اليديع فصزرها بلاتيان 
بام قليل ذي معان جمة وهذ! هو انجاز القصر بعينه لكى غرق بينهما ابن ابى الاصبع بان الانجاز دلالة 
مطابقية و دلالة الاشارة اما تضمن او التزام فعلم منه انه اراد بها ما تقدم مي اقسام المغهوم احي اراد بها 
الاشارة المسماة بفحوى الخطاب هلكذا يستفاد من الاتقان في نوع المنطوق. و المفهوم و نوم الاتجتر 
و علم الاشارة قذ سبق فى المقدمةه ثم الاشارة اذا لم تقابل بالصريم كثيرا ما يستعمل فى المعنى الاعم 
الشامل للصريم كما ني جليي المطول في تعريف علم المعاني فعلئى هذ! يقال اشار الى كذ! في 
بيانى علم السلوكت و ان كان المشار اليه مصرحا به فيما سبق و اسماء الاشارة في فصل الراء مى باب الشين 

فصل السين المهملة * الشمس بالفتم وسكون الميم فى اللغة آفتابو عرنها اهل الهيئّة بانه 
جرم كروي مصممت مسقنير بالدات مركوز ني جرم الخارج المركز مغرق فيه حيرف يساوي قطرة #خن 
الخارج المركز و يماس سطجي بسطحيه و يجيرى توففحه في لفظ الفلكف في فصل الكاف من باب الفاء» 
و عند [صحاب الكيمها تطلق على الذهصسب كماان القمريطلق عندهم على الفضة ٠‏ و عند الصوفية هي النور 
اي الحق سبحانه ه وفي كشف اللغات آفقاب در اصطلاح سالكان كذايكت ازروح اسنت زيراكة روح در 
بدن بمنزا آفقاب است و نفس بمنرلة ماهتاب و ازينى سيسب كفته اند كه جون ساللك نورى مثل 
ماهتاب بيند بداند كه اين نورروح است انقهى ٠‏ وطريقة الشمس و مجرى الشمس و الدائرة الشمسية 
هي دائرة المروج. و قد سبق في فصل الراء من باب (لدال » 

فصل الصان المهملة * الشخص بالفتم و سكون الخاء المعمة كالبدتى الاتخاص 
و الشخوص و الاشخص الجدح كذ! فى المهذب ٠ه‏ وفي عرف العلماء هو الفكٍ المشضخص المعين و الشخصية 
هي القضية المخصوصة وقد سبق في فصل الصاد من باب الخاء المحجمة [ اعلم إى الشخص في 
اصطلاح المنطقيون عبارة عن الماهية المعروضة للنشخصات و العارض و تقييده يكون خارجا عنها و انما 
الاعتبار فى اللحاظ فقط دون المتلحوظ فالماهية الكلية عينى حقيقة الاشخاص و انما التغاير بينهما فى اللعاظ 
فقط من دون ان يدخل امرفي نفس احدهسا دون الآخر و هذ! عند المتاآخريى من المسققين و اما 
عند المتقدميى فالشخص عندهم عبارة عى الماهية مع القيد دون التقييد و التغصيل أن الطبيعة العلية 
قد تَوّخذ بالنظر الك امور حصلة لها كالاجناس بالفسبة الى الغصول: مثة السهوان اذا اخذبالنسية الى الذاطق 
يسمئ مخلرطة ونوعا و تسمى هذه المرتبة مرتبة الخلط و اذ! اخذ بشرط نغي الناطق تكون مان2 


(١‏ باعلا » ٠‏ الس 

محمياة على الول و تحمئ “جردة و معراة و تسميى هذه المرتدة مرتبة التعرية و اذا اخذ (بشرط شين 
ري لا بشرط شديى رلا بشرط نغي شيري تسمىي مطلقة وتسمى هذه المرتدة مرتية الاطلق وغ توّخذ بالنظر 
الى العوارض الغيرا لمحصلة كالانسانى بالنظرالى تشخب زيد مثلا فطبيعة الانسانى اذا اخ مع إلتشخص الخاص 
مثلا تكوى مخلوطة تتصور فيها المراتتيب الاربع احدنها حكونى التقييد و القيد كلا هما داخلين وهذ! يممئن 
بالفرد و ثانيتها كون كليهما خارجيى و انما التقييد فى اللحاظ فقط من دون أن جحل جزء من الملحوظ 
وهذ! هو المسموى بالشخص عند المسققين مى المتقأخرين و اما عند المتقدمين فالقيد داخل فى اللعاظ 
دون التقييد و ثالثتها اى يكون التقييد داخلا و القيد خارجا و هذ! هو المسمى بالحصة عندهم و رابعها 
ان يكون القيد داخلا و التقيبيد خارجا وهذ! القسم مما لا اعتبار له عندهم و لهذ! لم يسموة باسم 

و بعضهم ضبطورها بالشع رالفارسي شعر ه 
ه جو تقييد وقيد اسست داخل بود غردند عه » وكر هردو خارج بود شخص الي مرد . 
٠‏ جر قيد است خارج ازور هست حصه ٠‏ ه دكر قسم باق رها كن زاقصه » 

هعذ! في شرح السلم للمولوي حسن الكهذوي في خاتمة حث الكلي وغيرة ] والتشخص هو التعهى وهو 
يطلق بالاشتراك على معنيين الارل كون الشيى احيسى يمتقنع فرض اشتراكه بهن كثيرين و حاصله امتذاع 
الاشتراك بين كثيرين و هو #حصل من نممو الوجود الذهني و يأحق الصورة الذهنية مى حيرى انها 
صورة ذهنية لان الحمل و الانطباق و صا يقابلهما من شان الصور دون الاعيان و الاختلاف بالكلية و الجزئية 
انما هولاختلاف الادراكب دون المدرب فالشيرى إذ! ادرب بالحواس و حصل فيها كان حهزثيا و اذ! ادهف 
بالعقل و حصل فيه كان كليا و يدل عليه ان مان كروة في تعريف اللي و الجزئي يظهر منه كلية اللاشيوص 
و نود فان تصور هذه المغهومات لا يمنع فرض الشركة و انفسها تمنج عذه و الثاني حكون الشيى ممتقازا 
عماعداه و حاصله الامتيازعن الغيرو هو #حصل بالوجود الخارجي اي بالوجود الحقيقي الذي هو حقيقة 
الواجسب تعالوىي علي تقدير وحدة الوجود و حقيقة ما عينه منعينة بنفسها على تقدير تعدن الوجون 
ولايراد #عصول الامتياز بالوجود الخارجي ان الوجود ينضم الى الشيوى فيصير المجمو م شغخصا بل يراد به 
ان الشيرى يصير بالوجون ممتازا عما عداء كما انه يصيربه مصدر الآثار و يمكى ان ينبه عليه بان تمايز 
العوضين المقمائليونى صل من وجود هما فى الموضوعوىي و كذ! تمايز الصورتين المتمائلتينى تحصل من 
وجو هما فى المادتهين لما تقرر ان وجود العرض في نفسة هو بعينه وجوده في الموضو م و وجود الصورة 
غي نفسها هو وجودها في المادة بعينة ه و قال المعلم الثاني هوية الشيجي تعينه ووحدة» و خصوصيته و وجوده 
المتغرد له كلهسا واحدة يعنى ان الععيثية القي بها يصيسر موجود! هي بعينها حيئية بها يصير مشخصا 
و ولحعد! فالوجود و التشخص والوحدة مفهوصات متغايرة و ما به التشخص ومابه الوجود و مايه الوحدة 


إلشغعرص ٠‏ الشرط ( #ه” )0 


امر واحد فظهر إنى التشخص بللا المعنويى امر اعتياري و مابء التشصص على المعذى الاول هو نعو الوجود 
الذهني الذي هو امر اعتباري و على المعنى الثاني هو الوجود العبقيقي الندي هو مرجود بنفسه 
فتامل كى مذهصب جههور ااعلماء ان التعينى ١مر‏ وجودي هو موجود فى الخارج هكذ! حقق مرزا زاهد 
ني حاشية شرح المواقفب ٠‏ وقال شارحالمواقف النزاع لفظي فانى التكماء يدعوبي أن القعين ام رموجود 
على انه عيى المهية دسي الخارج و يمتاز عنها فى الذهى فقط و المتكلمون يدعون انه لهس موجود! 
زائد! على المهية فى الخارج منضما اليها فيه ولا منافاتة بيقهما و تمام البعرى يطلسب منه 
[ قال المولوي ححس الكبنوي في شرح سل العلوم تشخص الشيى عبار عما يغيد الامتياز للشيك المعررض به 
من حيرلى انه معروض.به وبه يمقاز عما عدإد سواء كان كليا او جزئيا خارجيا او زهنيا ثم اعلم 
إن التتخص الخارجي لا تحصل في ذهن من الاذهان لانه اما ان يكون باقيا فى الخخارج ارلا و على الاول 
يلزم تعدد الشخص الواحد الخارجي في امعنة متعددة وهذ! محال و على الثاني يلزم انعدام الشعص 
الغارجي عند تصوره و هذ! ظاهرالبطلان واذ! كان كذلكف فلا #حصل من زيد عنى تصورهويته الخارجية 
الا الحقيقة الكلية تزيد مع التشخصس الذهني الخاص الكاشف لتلك الهوية الخارجية عيرس لا تمل 
غيره و هذ! (لشخص !١لحاصل‏ فى الذهن مباينى فى الوجود للهوية الخارجية وبهذ! التقرير ينحل الاشكل 
الدشهور و هو ان الصورة الخارجية لزيد و الصورة الحاصلة منه في اذهان متعددة كلها متصادقة فكانت 
كل واحدة من تللك الصور متكثرة مع انها جزئيات انتهى من الشرح ٠‏ ] 

الشخوص عند الاطباءنوع من الجمود ه وقيل هو السهر السباتي وقد مرغي نصل الباء الموحدة 
مى باب السين » 

فصل الطاء المهملة * الشرط بالفتم وسكون الراه المهملة فى اللغة بهمان و تعليق كردن جيزى 
بجيزى كذ! في الصراح ٠‏ و في كنز (الغات شرط :جيزى وابسقن قول يا فعل و آنه باو وابسته باشى 
حصول قول يا فعل انتهى لكنى قال المولوي عبد العحكيم في حاشية الفوائد الضيائية فى القاموس 
الشرط الزام الشيوى و التزامه نقل فى الاصطلاح الئع تعليق حصول مضمون جملة عصول أخرئك 
و حروف الشرط هي الحعروف الدالة على التعليق انتهئ ففهم من هذ! ان التعليق معنى اصمطلاهحي 
للخساة و المغهوم مى كتبهم ان الشرط هو اللفظ الذي دخلمت عليه إداة الشرط يدل عليه قولهم كلم المسجازاة 
تدخل على الفعليى لسببية الفعل الاول و مسببية الفعل الثاني و تسمى الجملة الاولى شرطا و الثانية 
جزاء ه وقد صرح فى التلويم في فصل مفغهوم الموافقة و المخالفة انى الشرط في اصطاح النسعاة ما دخل 
عليه شييى من الادوات المخصوصة الدالة على سببية الاول و مسيبية الثاني ذهذا او خارجا سواء كانى علة 
للجزاء مثل انذكانك الشمصس طالعة فالذهار موجود او معلولا مثل ان كان النهار موجود! فالشمس طالعة 
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او غيرةللك مثل ان "دخات الدار فانكت طالق وهذ! ابي الشرط (اللعوي هو مهل التسسزاع 
بين العنفية حيث يقولوى التغليق بالشرطلا يوجسب العدم عند العدم وبين الشافعية حيث يقولون بايجابه اياه 
اتنهين ٠‏ قيل مرادهم بالسبسب *جرك التوصل في اعتقاد المقكلم و لوادعاء فيوول الى الملازمة الادعائية 
الاترئ الى قولف ان تشتمني اكرملتك فان الشقم فيه ليس سببا حقيقيا للاكرام و ل الاكرام سببا حقيقيا 
لهلا خارجا ولا ذهنا لكنى المتكلم اعتجر تللك النسبة بينهما اقهار لكا فاق يعني انه بمكان يصير الشتم 
الدي هو سبجسب الاهانة عند الناس سبمب الاكرام عنده انتهى ٠‏ 7 ثم الشرط فى فى العرف 0 هوما يتوقف 
عليه وجود الشيع كذ! فى التلويم في فصل سفهوم الموافقة و المخالفة إيضافهذ! يشتمل الركن و العلة 
وغي اصطلاحج العكماء يطلق على قسم من العلة وهو الامر الوجودي الموقوف عليه الشيرى الخار ج 
عنه الغير المحل لذلك الشيى ولا يكون وجود ذلك الشيى منه ولالاجله و يصمى آله ايضا و المعدوم / 
الموقوف عليه الشيى الم يسمى ارتفاع المانع و عدمه و في اصطلاح الفقهاء و الاصولييى هو الخارج 
عن الشيوى الموقوف عليه ذلك الشيوى الغير الموثر في وجوده كالطهارة بالنسبة الى الصلوة هذا في 
شرح آداب المصعودءي وهذ! اصطلاح المتكلمين ايضا ٠»‏ قال فى التلويم في فصل مغهوم الموافقةوالمخالفة 
الشرط في اصطلاح المتكلمينى ما يتوقفب عليه الشيري ولا يكون داخلا فى الشيرى ولا صوثرا فيه انتهئ 
فبقيد التوقف خرج السبسب و العلامة اذ! السبسب طريق الى الشيىع و مفض اليه من غير توقف 
لذلك الشيوى عليه و العلامة دالة على وجود الشيوى مى غي رتأثير فيه و لا توقف له عليه فقولهم لا يحكون 
داخلا احتراز عن الروكن و القيد الاخير احقراز عن العلة لوجوب كونها موثرة و معنى التأثهر ههنا 
هواعتبار الشاراى اياده تسب نوعة او جنسة القريسب فى الشيرى الآخر لا الاتجاد كما فى العلل العقلية 
و بالجملة فالشرط امسر خار ج يقوقف عليه الشيى و لا يترتسب عليه كالوضوء فانه يتوقف عليه وجود 
الصلوة ولا يترتسب عليه فالشرط يتعلق به وجود الحم لا وجوبه ٠‏ و فى العضدي و حاشيته للتفتازاني 
قال الغزالي لى الشرط ما يوجد المشروط دونه ولا يلزم ان يوجد عنده و م رد علية إنه دور لآانة عرفب 
الفزطا تعره ( اسان ذلك بمثابة قولنا شرط الشيرى مالا يوجد ذلك الشيوى بدونه و ظاهر 
الى تصور حقيقة المشروط غي رمحتاج اليه في تعقل ذللك ٠‏ وقال الامددي الشرط ما يتوقفف عليه الموثر 
في تأثجره 9 في ذاته *#خرج جزء السبسب وسبسب السسب لكنه يشكل بنفس الحبسب ضرورة توقف 
تأثير الشيرى على تحقق ذاته ولا خفاء انه مناقشة فى العبارة و الا فتوقف ذات الشيع على نفسه 
بمعنى انه لا يوجد بدونه ضروري ٠‏ قيل و المختارفي تعريفه ان يقال هو ما يستلزم نفيه نغي امر 
لاعلى جهة السببية ف#خريج السب و الفرق بين السبسب و الشرط يتوقف على فهم المعنى الممهز بينهما 


ففيه تعريف الشيوى بمثله نى الخفاء والمعنى الممهز هو النأثجر و الافضاء و اسفلزام الوجود للوجود حييف 
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يرجد فى السبسيب دون الشرط والاولئ ان يقال شرط الشهرى ما يتوقفب عليه مسة للك الشيرى لا وجوده 
كالوضوء للصلوة و استقبال القبلة لها و كالشهود للذكاح و ينقسم الشرط الى عقلي و شرعي و عادي و لغوي 
زما العقلي فكا أحيوة بلعم فانى العقل هو الذي بعكم بان العلم 9 يوجد الابسعيوة و (ما الشرعي فكالطهارة 
للصلوة فان الشرع هو العاكم بدللك و ما العاسي فكالنطفة فى الرحم للولادة و اما اللغوي فمثل 
قولذا ان دخات الدار من قولذا انمت طالق ان دخلت الذار فان اهل اللغة و ضعو( هذا التركيسب ليدل 
على ان ما دخلمك عليه ان هو الشرط و الآخر المعلق به هو اليعزاء ٠‏ ثم الشرط اللغوئ صار استعماله فى" 
السببية غالبايقال اى خلمت الدارفانت طالق و المراد ان الدخول سبب الطلاق يستلزم وجوده وجودهلا مجرى 
عدمة مصتازما لعدمة, مى غير سببية وفيما لم يبق للمسبسب امريتوقف غليه سواه فاذا وجد زلف 
الشرط فقد وجد الاسباب و الشروط كلها فهوجد المشروط فاذا قيل ان طلعيت الشمس فالبيتك 
مضي نهم منه انه لا يتوقف اضائته الاعلى طلوعها انتهئ ه و قد قسم السيدالسند الشرط الى عقلي وعادي 
وشرعي ونجيى ني لغظ المقدمة ني في فصل المهم مى باب القاف ٠»‏ أعلم ان النفية قالوا الشرظ على اربعة اضرب 
شرط' “عض وهو مايمقنع بدونه وجون العلة فاذ! وجد الشرط وجدت العلة فيصير الوجود مضافا الى الشرط 
دون الوجوب و هو اما حقيقي يقوقف عليه وجود الشيوى فى الواقع قع او كم الشرم حقى لا يصم الكم 
بدونه إصلا كالشهود للنكام و اما جعلي يعثيره المكلفب و تعلق عليه تصرفاتة فانه اما بكلمة الشرط 
مثل ان تزوجقلك غانمت طالق او بدلالة كلمة الشرط بان يدل الكلام على التعليق دلالةٌ كلمة الشرط عليه 
مثل المرأة الني اتزوحها طالق لانه في معفئ ان تزوجت امرأة فهي طالق باعتبار ان ترتسب الكم 
على الوصفب تعليق له به كالشرط و شرط فهه معنى العلة و هو الذي لا تعارضه علة تصلم ان يضاف 
العكم اليبا نيضاف اليه لي اذا 1 يعصارض الشرط علة صالحة لاضافة العسكم اليها فالتجكم يضاف 


الى الشرط لانه يشابه العلة في توقففب الحكم عليه بخلاف ما اذا وجدت حقيقة العلة 
الصالحة 0 حينكذ بالشبيه و الخلف التينيه يي ااي ا 3 الغهر المدخولة 


شهود دخول الداروحدهم غمنوا للزوي ما اداة الى ا نصفف المهرلانهم شهود الشرطظ السالم عن 
جميع سعارضة العلة الصالعة لاضافة الصتم اليها و اذا رجع شهود دخول الدار و شهود اليمين اي التعليق 
جميعا فالضمان على شهود التعليق لانهم شهود العلة و شرط فيه معنى السببية هة وهوالشي اعترض عليه فعل 
فاعل مخفار غير منسوب اليه اعي الذي حصل بعد حصوله فعل فاعل مغتار غير منصوب ذلك الفعل 
الى الشرط مرج الشرط المحض اذالتعليق و هو فعل المختار لم يعترض على الشرط بل بالعكس و خرج 
ما اذ! اعترض على الشرطفعل غير “ختار بل طبيعي كما اذا شق زق الغير فسال الماه فتلفب و خرج 
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ما اذ! كارى المختار منسوربا الى الشرط كما اذا فقم الياب على وجه يف رالطائر فخر جفانه لهس في معنى 
السبست بل في معنى العلة و لذ١‏ يضمن كما اذ! حل قيد عبد الغيرلا يضمن عندنا فان العمل لما سبق 
الآباق الذي هو علة التلفب صار كالسبسب له اذ| السبسبب يتقدم علوي صورة العلة و الشرط يتأخر عنها فالعل 
شرط لاباق ان القيد كانى مانعا له و كن تخلل بينه و بين الاباق فعل فاعل معتارو هو العبق و ليس هدا 
الفعل منسربا الى الشرط اذ لا يلزم ان يكون كل صا يعمل القيد ابق البقة وقد تقدمهذ! الل على الاباق 
غهر في حكم الاسباب و شرط مجازا لي اسما ومعنى لااحكما و هو اول الشرطين الذين علق بهما حكم 
اذ هكم الشرط ان يضاف الوجود و ذللك يضاف الى آخرهما فلم يكن الارل شرطا الا إسما لتوقفب التمكم 
عليه في الجملة كقوله لامرأته اى دخلت هذه الدار فهذه الدار فانت طالق فالشرط الاول شرط إسما لا حكما 
فلو وجد الشرطان فى المللك بان بقيت منكوحة له عند وجودهما فلا شلك انه ينزل الجزاء وان لم يوجد! 
فى المللك او وجد الاول فى المللك دون الثاني فلا شك انه لاينزل الجزاء و ان وجد الثاني فى المللك 
دون الاول بان ابانها الزو ج. فدخلت الدار الاولئك ثم تزوجها فدخلت الدار الثانية ينزل الجزاء فقطلق عندنا 
لاى المدار آخ رالشرطين و المللكإنما تناج اليه في وقت التعليق و في وقمت نزول الجزاء و اما فيمابين فلاه 
و عند زفرلا تطلق لانه يقهس الشرط الآخر على الاول اذ لوكان الاول يوجد فى المللك دون الثسساني 
لا تطلق فكذ! عكسة هذ! ٠»‏ و ذكر فخر الاسلام قسما .خامسا و سما شرطا في معنى العلامة كالاحصان فى الزنا 
ولاشلك إنه العلامة نفسها لما ان العلامة عندهم من اقسام الشرط و لذ! سمى صاحسب الهداية الاحصان 
شرطا مضا بمعنئ انه علامة ليس فيها معنى العلية او السببية و قد يقال ان الشرط ان لم تعارضه علة فهو 
في معني العلة وان عارضه فان كان سابقا كان في معنى السبسب و إنكان مقارنا او متراخيا فهو الشرط 
المحض وان شدّت فارجع الى التوضيم والقلويم ٠‏ أعلم ان الظاهران إطلاق الشرط على هذه المعاني على 
سبيل الاشتراكب اوالقيقة والمجازعلىئ قياس مامر في السسب وما2جيوى فى العلة و الله اعلم بعقيقة العال 

الشرطية عند النحاتة هي الجملة المصدرة بآداة الشرط فنحو العدى إمازوج او فك ليس جملة 
شرطية عندهم و قدسبق في لفظ الجملة فعلى هذ! الشرطية هي مجموع الشرط و الجزاء و قد تطلق الشرطية 
على جملة الجزاء وحده فانها يصدق عليها إنها جملة منسوبة الى الشرطية صرح بهذ! الفاضل الجلبي 
ني حاشية المطول ه وعند المنطقيينى هي القضية المركبة من قضيتين احديهما معتكوم عليها و الاخربئ 
معكوم بها و #جيوى توضيم ذلك في لفظ القضية في فصل الياء من باب القاف فالعكم فى الشرطية 
عندهم في المقدم و التالي #خلاف اهل العربية فان الحكم عندهم فى الجزاء فقط و الشرط قيد له فالجزاء 
ابي كان خبرا فالجملة الشرطية خبرية نحوان جئتني اكرملك وان كان انشاء فالجملة انشائية نموان جاءلك 
زيد فاكرمه كما فى المطول وقد سبق تحقيقه في لغظ الاسناد في فصل الدال مني باب السين ه ثم الشرطية 
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عند المنظطقيين على قسمهين لانهاأن ايجبت او سلبرى حصول احدى القضيتيى عند .حصول الاخرئئ نمتصلة 
وان اوجبجت او سلب تانفصال احدنهماعى الاخرئ فمنفصلة فالمقصلة الموجبة هي ألني حكم فيههاباتصال تعقق 
قضية بتسقق قصية اخرجل و السالبة هي التي نكم فيها بسلسب ذلك الاتصال و المراك نمى السمكم بالاتصال 
ان يكون مدلوله المطابقي ذلك ثلثلا ينتقض تعريف كل مى المتصلة و المنفصلة بالاخربئ بذاء على تلازم 
الشرطيات ثم المتصلة ثلثه اقسام لانها ان أكتفي فيها بمطلق الاتصال اجاباار سلبا تسمى متصلة مطلقة و اى” 
قيد الاتصال بكونه لزوميا سميمت متصلة لزوسية موجية كانمسى كقولنا ان كانسى الشمس طالعة فالنهار 
موجود او سالبة كقولنا ليس ان كانت الشمس طالعة فالليل موجود و ابى قيد الاتصال ' بكوته اتفاقيا 
سبيت متصلة اتفاقية موجبة كانئكت كقولنا انى كان الانسان ناطقا فالعمار ناهق او سالبة كقولنا 
ئيس إن كان الانسان ناطقا فالحمار ناهق ٠»‏ اعلم ١نه‏ لابك فى اللزومية ان يكون بين طرفيها علاقة توجسب 
ذلك الاتصال او سلبه و المراد بالعلاقة ههنا شيع بسيبه يستصسب المقدم التالي سواء كاى موجبة 
لذ للك الاستصحاب ارلا فقيد توجسب ذلك احتراز عما لا يوجبه [ و العلافة على ثلثة اقسام الاول ان يكون 
المقدم علة للتائي كما في قولنا ان كانت الشمس ظالعة فالنهار موجود و الثاني بالعكس كما في قولنا 
اذا كان النهار موجود! فالشمس طالعة و الثالسك ان يكون كلاهما معلولين بعلة واحدة حكما في قولذا انكان 
النهار موجود! فالعالم مضي فأن وجود الذهار واضادة العالم معلولان لطلوع الشمس هكذ! في شرو جح 
السلم ] و اما الاتفاقيات فانها و ان كانت مشتملة على علاقة باعتباران المعية فى الوجود لا بدله من علة 
لانها امر ممكن الا ان الحلاقة فيها غير موجبة لاستصحاب التالي المقدم بخلاف اللزوميات حتى اذ! لاخط 
العقل المقدم حكم باستنام انفكا التالي بداهة او نظرا مثلا اذالا حظ العقل ان طلوم الشمس علة 
لوجوك النهار كم بامتنام انفكا وجود النهار عند طلوم الشمس و اذا لا حظ ناهقية الحمار عندناطقية 
الانمان لا #عكم بامتناع الانفكاك بينهما و بالجملة فاللزومية ما حكم فيها بوقوم الاتصال بين الطرفينى 
لعلاقة توجب ذلك او بلاوقوم ذلك الاتصنال و الاتفاقية ما حكم فيها بوقوم الاتصال بين الطرفين أو بلاوقوعة 
لا لعلاقة اي من غير وجود علاقة تقتضي ذلك او مى غير اعتبارها فعلى التوجيه الارل لا تتجتمع اللزومية 
و الاتفاقية بخلاف التوجيه الثاني ٠‏ و المنفصلة الموجبة هي التي يكم فيها بالتنافي بين القضيتين 
أمافى الصدق و الكذب معا اعي فى التحقق و الانتفاء معا و تصمىئ منفصلة حقيقية كقولنا اما أن يكونى 
هذ! العدى زوجا و اما ان يكون فرد| و اما غى الصدق فقط الي من غير ان تتنافيا فى الكذب بل يمكن 
اجتماعهما على العذب و تسمىى مانعة الجمع كقولذا (ما ان يكون هذ! الشييرى شجرا و اما أن يكون حجر 
و اما فى الكذب فقط اي من غير ان تتنافيا فى الصدق و تسمى مانعة الخلو كقولنا اما ان يكون هذالشيى 
شجرا واصا ان يكون لا <مجرا ٠‏ و المنفصلة السالبة هي التي هكم غيها بسلسب ذلك التنافي ما فيهنا سعا 
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و تسمرى حقيقية كقولنا ليس اما ايكون هذ! الحيوان انصانا و(ما إنى يكون كاتها او فى الصدق فقط وتسمى 
صانعة الجمع كقولنا ليس إماان يكون زيد انسانا او يكون ناطقا أو فى الكذب فقط وتسمىئ مانعة الخلوكقولنا 
لهس اما أن يكون هذ! إنصانا او يكون فرساه ثم المنفصلة مطلقا حقيقية كانت او مانعة الجمع اوصانحة الخلو 
موجبة كانت او سالية ان كم فيها بالقنافي او بملب التنافي مطلقا سميت منفصلة مطلقة وان قيد التذافي 
اوسلبه بالعناد سمهت منفصلة عنادية وان قيد بالاتغاق سميت منغفصلة اتغاقية ٠‏ اعلم ان كلية الشرطية لي 
كونها كلهة ان يكون التالي لازما فى المتصلة اللزوسية و معاند! فى المنفصلة العنادية على جميع التقادير 
اعي الارضاع التي لا تنافي مقدسية المقدم لي يمكنى حصول ل انفسها 
كقولنا كلما كابي الفرس انسانا كان .ههوانا فاى معناة ان لزوم حيوانية الفرس ثابمت لانسانية على جميع 
اللوضاع التي يمكى اجتماعها مع انسانية الفرس من حكينه ضاحكا او كاتبا او ناطقا الى غيرذللك وهي 
مععالة في انفسها او لم تعى مالة كقولنا كلما كان زيد إنسانا كان حيوانا فمعناه ان لزوم حيوانية زيف للانسانية 
شابمي مع كال وضع يمكنى ان “جامع إانسانية زيد مى كونه قائما او قاعد! او كاتبا الى غير ذلك و هي 
ممكنة في انفصها و جزئية الشرطية ان يكون التالي لازما او معاند! للمقدم على وضع معين واهمالها 
باهمال الاوضاح والامثلة غير خانفية ه و بالجملة فالحكم فى الشرطية ان كان على تقدي رمعين فالشرطية مخصوصة 
و شخصية و للا فان بين كمية (أحكم بانه على جميع التقادير (و بعضها غ+حصورة كلية او جزئية و الا فمهملة 
و الطبيعية ههنا غير معقولة ٠ه‏ 
الشرطى غسم من القياس الافقراني و نجي في لغظ القياس في فصل الحبين من باب القاف ٠‏ 
المشروطة عند المنطقيون تطلق على شيئين ٠‏ إحديهما المشررطة العامة و هي القضية التي حكم 
فيها بضرورة ثبوت المحمول للموضوح ١و‏ سلبه عنة بشرط وصفب الموضوع اي بشرط إن يكون ذات الموضوع 
متصغا بوصف الموضوم آي يكون لوصف الموضوع دخل في تحقق الضرورة مثال الموجبة كقولنا كل 
كاتعب متسب الاصابع بالضرورة مادام كاتها [ فان تحرف الاصابح ليس بضروري الثجوت لذات الكاتتب 
بل ضرورة ثبوته انما هي بشرط اتصاقها بوصنب الكقابة و مثال السالبة قولنا بالضرورة لا شيرع من الكاتسب 
بساك الاسابع مادام كاتها فانى سلميب سكوك الاصابج عن ذات الكاتسيب ليس بضروري الا بشرط اتصافها 
بالعقابة هكذا فى القطبي ] وغد يقال المشروطة !لعامة على القضية التي حكم نيها بضرويرة الثبوت 
او بضرورة السلسب غي جميع اوقا ثبوت الوصفه و الفرق بينهما أن الارل تسيب إنى يكون للوصفت 
مصخلل غى الضرورة #خلاف الثانذي فان الحكم غيها باستذام الانفكاكب في وقته ففجوزإن يستند الى علة 
فيره غقولك كل كاتيي متسرى لاصابع بالضرورة صادام كلتبا بالمعنى الاول عمادق وبالمعنى الثاني 
كاذب لان حمركة الاصابع صمت ضرورية لانساي غي وقءت كتابنه وهو وقمته الظهرمئثلا ان الكثابة التي مي 
8 


الشرطه الاشبام ( 8ه؟ ) 


شرط تعقق الضرورة ليسث ضوورية لذات الكاتميب في شيرى 0 الاوقات - فمناظلنلرك بالشئيى الذي هو 
مشروط بالكتابة و هو حركة الاصابع فالمعنى الاول اعم من وجه من الثاني و ائيس ما يوضم هذ! ني 
لغظ الضرورة في فصل الراء مى باب الضاك المحجمة ٠‏ وثانيهما المشروظة الخاصة و هي المشروطة العامة 
بالمعنى الاول مع قيد اللادوام اعصي الذات فهي من القضايا الموجبة المركبة خلاف المشروطة العامة 
فانها بكلا المعنييى من القضايا الموجهة البسيطة ٠‏ و انما قيد اللادوام سسب الذات لان المشروطة العامة 
هي الضرورة حصب الوصفف و الضرورة حسمب الوصفب دوام سيب الوصقب و الدوام تسب الوصف 
يمقنعاى يقهد باللادوام ؛عمصب الوصففب فان قيد تقيِيد! صحيحا فلابد ان يقول باللادوام بصب الذات حتئى 
تكون النسبة فيها ضرورية ودائمة في جميح اوقات وصفب الموضوع ل دائمة في بعض ارقات ذات الموضوع 
فالشرطية الخاصة الموجبة كقولنا كل كاتسيب مقس الاصابح بالضرورة مادام كاتها لا دائما فالجزء الاول منها 
هو المشروطة العامة الموجبة و الجزء الآخر الي لا دائما هو السالبة المطلقة العامة ان مغهوم اللادوام هو قولذا 
لا شيرع من الكاتمب بمتسرك الاصابع بالفعل [ لأن انجاب المحمول للموضوم اذا لم يكن دائما كان معناه 
ان الاجماب ليس متحققا في جميع الارقات و اذ١‏ لم يأحقق الاجاب في جميع الارقات تحقق السليا 
فى الجملة و هو معنى السالبة المطلقة العامة هكذا فى القطبي ] و السالبة كقولذا لا شيوى من الكاتنب 
بساكن الاصابع بالضرورة مادام كاتبا لا دائما فالجزء الارل مشررطة عامة سالبة و الثاني مطلقة عامة موجبة 
[ آي قولنا كل كاتسب ساكن الاصابع بالفعل وهو مفهوم اللادوام لان السلب اذا لم يكن دائما لم يكى متسققا 
في جميع الاوقات واذالم يخقق السلمب في جميع الارقات تحقق الانجاب فى الجملة و هو الانجاب المظطلق 
العام و هذ١‏ هو معنى المطلقة العامة الموجبة هكذ١‏ فى القطبي ٠‏ ] 

الشرط بائضم باد موافق و علامت كما في مدار الافاضل ودر (صطلاح. سالكان شرطه عبارتست ازنفس 
رحماني جنانكه آنحضرت صلى الله عليه و سلم اشارت كردهاني وجدت نفس الرحمن من جانمب اليمن 
كدا ني كشفي اللغات ٠‏ 

فصل العينى المهملة * الاشباع بالباء الموحدةنزد اهل قوافي عبارتست ازحركت دخهل 
مطلقا وان احكثر كسره اسك و كاهى فتجة باشن جنائكه در باورو داور و كاهى غمه جنائكه در تجاهل 
و تساهل و اين تعريفف باعتبار مشهور اسك و اختلاف حركت دخيل در قوافي كه بر حتفب وصل 
مشتمل نيستند جائز نهمت اما در قوافي موصله يعني مشتمله ب .حرفب وصل جائز داشته اند ه و مغفي 
نوصت كه اين تعريف مذقوض مى شود بكسرة همزة مثل مائل و زائل كه (يى كسيد را توجيه كويند 
نمع اشبام يس اولى آنست كه تخصيص كنند اشباع را #حركت دخيل در قوافي موصله يعنى مشتقمله 
بر حرف وصل مانند كسرة همزؤمائلى و زائلى و تخصيص كنند توجيه را اعركت ما قبل روي ساك 


( ها ) التشبيع ه الشجاعة ٠‏ الشرم 


كه آنى هركت اشباع نهصرى اكرجه در مشهور هر دو رابلا تخصيص تعريف كرده اند و مويد اسست باينى 
آنه شمس قيس در حدائق العجمكفته كه حركت دخيل رادر قوافي موصله اشبام خوانند ودر قواني 
مقيد» توجيه كذ! في منتشب تعميل الصناعة و هكذ! عند اهل العربية حيرى وقع في بعض السائل 
و عنوان الشرفب إن حمركة الدخيل فى الروي المطلق تسمي الاشباع و حركة الحرفف الذي قبل الربي 
المقيد تسمى التوجيه انتهى ٠»‏ فان الروي المطلق عندهم هوالروي المتحرك والساكى يسمى رويا مقيد! 

١‏ تشبيع نزد بلغاء إز»حسنات لفظي است وآن جنانست كه لفظ قافيه را ابقدالي بيمت دوم كذند 
و اكردرهر مصرام همهنين كنند خوب ترو لطيف تر آيد سثاله ٠‏ بيركتا » 

٠‏ زمى دل ببردي وخستي جكر ٠» 0) ٠‏ جكر عاشقانى را بدينسان نكبر* 
٠‏ ذك ركز غمسث شد بريشان دلم ٠ ٠‏ دلم به جنين زد جوديدم خطر ٠‏ 

كذ! في جامع الصنائح و اين اعم اسست از معان جنائجة خواهد آمدا٠‏ 

الشجامة هي هيئة للقرة الغضبية متوسطة بهن التهور الذي هو الافراط و الجبى الذي هو التغريط 
وقد سبق في لفظ الخلق في فصل القاف من باب الخاء المعجمة ٠‏ وشجاعة العربية عند بعض اهل البيانى 
اسم الحذف وقد سبق ٠‏ 

الشرع بالغتم وسكون الراء المهملة لخغة مشرعة الماد و هو مورك الشاربة و الشريعة كذللتك ايضاو شرعا 
ماشرم الله تعالى لعباده من الاحكام التي جاء بها نبي من الانبياء صلى الله عليهم وعلى نجيذا و سلم سواء 
كانمسى متعلقة بكيفية عمل و تسموى فرعية و عملية و دون لها علم الفقه او بكيغية الاعتقاكد و تسمى اصلية 
واعتقادية و دون لها علم الكلام و يسمى الشرع ايضا بالديى و الملة فانى تللك الاحكام من حيسى انها تطاع 
لها دين ومن حيرى انها تملى و تكقمسب ملة و مى حيرى انها مشروفغة شر ع فالتفارت بينها حسي 
الاعقبا رلا بالذات الا اى الشريعة و الملة تضافان الى النبي عليه السلام و الى الامة فقط استعملا و الدين 
يضاف الى الله تعالى إيضا و قد يعبر عنه بعبارة آخرئ فيقال هو وضع الهي يسوق ذوى العقول 
باختيارهم المعمود الى الخير بالذات وهو ما يصلحهم في معاشهم و معادهم نان الوضح الالبي هو الاحكام 
البِي جاء بها نبي من الانبهاء علههم وعلى نبيذا السلام وقد #خص الشرع بالاحكام العملية الفرعية و اليه يشعر 
ما في شرح العقائد النسفية العلم المتعلق بلاحكام الفرعية يسمى علم الشرائع و الاحكام و بالاحكام الاصلية 
يسمى علم التوحيد و الصفات انقهى وما فى التوضيم من أن الكر بمعذى خطاب الله تعالى على 
قسمون شرعي ابي خطاب الله تعالىع ببا يتوقف على الشرع ولا يدرك لولا خطاب الشارع كوجوب 
الصلوة و غيرشرعي اي خطابه تعالى بما لا يتوقف على الشرع بل الشرع يتوقف عليه كوجوب الايمان 
بالله ورسولء انقتهىي رماني شرح المواقفب مرق ان الشرعي هو الذي «جزم العقل بامكانه ثجوتا و انتفاء 







و 3 طربق للعقل يه و يقابله العقلي و هوري فس نلك ١‏ 1 4 ل ١‏ 
نص ل الام م باب المي مره طفق المزع علي للا 0 5 0 يري فداه 
مى باب الدال المهلاء ثم الشرمي كما يطلق هلول نامرك أبطلق يطلق عل جهنل البشمي داتعي ماله جرد 
دسي فقط و الشرعي صاله وجو شرمي مع الوجود أنصسي البهع الى له وجودا مفتهيا 8 لجاب والقبيل 
موجود ان حسا و مع هذ! له وجود شرعي فاين إلش رم نم بان الانجاب و القهول الموجو أبى هما يرتبطاى 

ارتباطا حكميا ن#حصل معنى شرعي يكون المللك اثرا له فذللى المعنى هو البيح حتى إذ! وجد الاجباب 
القبول في قهر المصل 9 يعتبرة الشرع كذا في التوفيم وفى التلويع و قه يقال ان الفعل ان كان 
موضوعا فى الشرحع سكم مطلوب فشرعي و الابفحسي انتهئ [ و فيل اشر السذكور على لساين الفقهاء 
بيان الاحكام الشرعية و الشريعة كل طريقة موضوعة بوضع ألبي ثابث من نجي مس الانبياء و يطلق كثيرا 
على الاحكام الجزئوة التي يتهذب بها المكلف معاشا و معاد! سواء كانت منصوصة مى الشارع او رإجمة 
اليه ه و الشرع كالشريخة كل فعل اوترك مخصوص من نجي ص الانبهاء صريععا او دلالة فاطلاقه على الاصول 
العلية «جاز و أن كان شائعا بخلافت الملة غان اطلاقها على الفرو م “جاز و تطلق على الامول -مقيقة كلايمان 
بالله و ملائكتة و رسله و كنبه و غيرها و 9 يتطرق النهم فيها و 9 اختلفف الافيهاء فيها لآن الاصول عبارة 
فى العقائك و كلها اخبار ولا يمكن النسين فى الأخبار و الا بلزممذه العذب و التعذيسب و 3 يسو فيهفا 
اختلاف اأنبياء و 9 يلزم كذب احد النبيين او اجتمام النقيضيى فى الواقع بل انما تجرى النسم و الاختئفسم 
فى الانشآت اي الأرامرو الذنواهي ٠‏ و الشرع عند اهل السنة و رن مذظا لاحكام عند اهل الاعتزال ور صجيزا 
عم العق ل و مقررا له لامتشأ و قوله تعالى لكل جعلذا شرعة وصنهاجا عن ابى عباس رضي اللدتعالى عذه 
الشرعة ماو رد به القرآن والمنهاج ماورك به العنة ٠‏ و قال مشااخنا و رئيسهم الامام ابو منصور إلما تريدي 
ما ثبمي بقاده من شريعة مى قبلذا ص الرسل بكتابذا (وبقول رسولذا صار شريعة لرسولنا فيلزمه و يلزمنا 
على اذه شريعة رسونذا لا شريعة من قبلنالان الرسالة سغارة العبد بين الله و بين ذوى العقول لهدين 
ما قصرت عنه عقولهم من آصورالدنيا والدينى فلو لزمذا شريعة من قهلذا كان رسوئفا رسولا من قبله سغير! بينه 
و بين اصته لا رسول الله تعالك و هذ| فاسد باطل كذ! في كليات ابى البقاء ] ٠‏ و العلم التفزعي هر غلم عد, 
عى الشرع او توقفب علية العلم الصادر عن الشرع توقففب وجوق كعلم م م أو توقف كمال كعلم العربية 
و المنطق كذ قال ابن الجر في فقم المع شرح الاربحيى للنووي في شرح الحديث المادس والثلثهن 
وقال قبيل هذا ومن آلات العلم الشرعي من تغسيرو خديرمى وفقهو المنطق الذي بايداى الناس الهوم 
انه عام مفهسك لا مصسذور فية انما المصذور فيا كان لخاطبة صى الغلسقهات المذابذة للشرائع (تقه 
يعنى ان المقطق من آلات العلم الشرعى و العلمالشرعي تفصير و جديمى و ته فشهم م.. هذ! إى. العار 
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شياتك سرسيتى آف بنكال 


اميم 
المولوي #تحيد وحيه و المولوى عبن المق و المولوى غلام قادر 
و ياهتمام 
الوبس اوزكر التهرولى و وليم ناسو ليس الايرلندى 
ص 
كتمكيده 
سنه ” 9 ماع ظ 


( !#«با )2 الشريعة ٠‏ التشريع ٠»‏ الشعاع 


الشرعي يطلق علي ##الاق.ن و المنطق و العلوم العرددة و نى العلم الشرعي ياحجدهما ومن ليت بالمعنى 
الآخر [ ثم لفظ الشيرعي يجي لمعنيين الاول ما يتوقفب على الشرع اعي ا يدرك لولا خطاب الشارع 
كوجوب الصلوة و الصوم و الزكوة و الحي و امثالبا و#خرج من هذ! مثل وجوب الايمان بوجود الله 
تعالى و علمه وقدرته وكلامه و وجوب تصديق النبي عليه الصلوة و السلام فان امثالها لا تتوقف على الشرم 
لتوقفه الشرم عليبا لان ثبوت الشرع موقوفب عليها فلو توقفب شيىئ من تللك الاحكام على الشرع 
لزم الدور و التابي ما ورك به خطاب الشرع اي ما يتجمت بالشرع سواء كان صوقوفا على الشرم ١‏ ولا فيعدارل 
الكل لان وجوب الايمان بوجود الله تعالى و امثاله ورك به الشرع و ثبمت بالشرع وان كان لم يتوقفف 
على الشرع هكد! في التوفضيم و الكلويم ]| 

ا 

الشريعة هي لاثتمار بالتزام العبودية » و قيل هي الطردق فى الدين و حيذئد الشرع والشردعة 
مترادفان كذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

التشريع كالتصريف عند (هل البدبع من المعسنات اللفظية و يسمى ايضا بالتوشيم و بذدى 
القافينين و سماه ابن الاصبع التوأم و سماه اهل الفرس بالمقلون كما يجيي في فصل النونى من باب اللام 
وهو ان ييفي الشاعر بيدا ناقاديدين على رين أو ضردين من بحر واحد فعلى لي قافية وقعست كان 
شعرا مستقيما و الاقتصار على القاءجتينى من قبيل الاقتصار على الاقل ان يجوز انى يبني على اكثر من 
قافيتيى فمتال مابني على القاديتيى » شعره يا خاطب الدنيا الدنية انهاه شرك الردى و قرارة الاكداره 
دار متدما اشحكرت في يوسيا » ابكسف غد! بعد! لمامى دار » غان البيتهى من الكاسل و القافية الاولئك 
الردئك وحينند قرارة (اكدار مستكزان وإبكداء الم اع الثادي من قنوا» فاقيا دا و بعد[ لها من دار 
صسقزاك و الشافية التاذية الاكدار و ابنداء الثادي من قوا» دار و إبدماره م ى دارو متال ممأ بلي على الاكثر 
من القاميقهن قول الحريري ٠‏ شعره جودي على السستنهر الصب الجوي » و تعطفي بوصااه و ترحمي ٠‏ 
ذا المبتلى المتفكر القلمب الشجبي» ثم اكشفي عن حالة لاتظلمي ٠‏ فالقافية الاولى الجوي والتجي والثانية 
تعطفي وثم اكشفي و التالتة ترحمي وتظلمي» و اعلم انه رعم قوم اختصاص التشربع بالشعر على مايشعر 
على ذللك التعربف المذكور و تسميته بذى القافيقينى و قيل دل يكون فى النشر ايضا بان يجنئى على 
سجعتيى لو اقتصر على الاولى منهما كان الكلام تاما صقيد! وان الحتست بع السجعة الثانية كان فى التامية 
والافادة على حاله مع زيادة معفى ماراد من اللفظمتانه الآيات التي في اثنائها ما يصلم ١ن‏ تكون فاصلة 
كقوله تعاليى لتعلموا ان الله على كل شيرى قدير وان الله قد احاط بكل شيرى علما واشباد ذلكب هكدا 
يسنفاك من المطول و الاتقان في نوع العواصل ٠‏ 


الشعاع بالضم و تخفيف العين المهملة هو ضرء الشمس كما فى المنتخرب ٠‏ ور قيل هو شييي 
8 


الشفاعة ( ع#” ) 


سترقرق غيرضوء و 2جيرى في فصل الهمزة من باب الضاد المعيومة. رتست لجان عبارتست 
از بودن كركمب زير نور آفقاب مختفي ٠‏ وحد تست الشعاع مختلف مى شو هر كوكمب رأ بسيسب 
اختلاف عرض و اختاف منظر در هرشهرو هربرج و هرجبت و نيزكفته كه حد دست الشعاع عطارك 
و زهرة را دوازدة درجه است و زحل و مشتري را بانزده درجه و مرين را سيزده درجه اكرجه درين مقدار 
بعد ينهان نشوند زيرنور آفقاب ولكن اكربعد كم ازنصف جرم باشد كويند محترق است و اكركم از 
نصف قطرباشد تصموم است ٠ه‏ وحد احتراق نزد جمهورشش درجة سيت و حد تصميم شائزده دقيقه كد! 
في كفاية التعليم ٠‏ 

الشفاحة بالفتم و تخفيف الفاء هي سوال فعل الخير و ترك الضررعن الغيرلاجل الغهرعلى سبيل 
التضرم قال النووي هي لخمسة اقسام اولها مختصة بنبينا معمد صلى الله عليه وسلم وهي الاراحة من 
هول الموقف و طول الوقوف و هي شفاعة عامة تكونى فى المحشر حين تفزع الخلائق اليه عليه السلام 
والثانية في ادخال قوم فى الجنة بغي رحساب الثالثة الشفاعة لقوم استوججوا الذاروالرابعة فيد ادخل الذارمن 
المذ نبي اأخامسة الشفاعة في زيادة الدرجات لاهل الجنةفى الجنة كذ! فى الكرماني شرح صعيم الجخاري 
في كتاب التيمم [ دانسئني است كه شفاعت برجند نوع است وهمه انواع شفاعات ثابت ست 
صمرسيد الموسلين را صلى الله عليه وسلم بعضى «خصوضص وى و يعضى بمشاركت و اول كسيكة فكم باب شفاعت 
كند [لحتضرت باشد يس دز حقيقمت شفاعات همة راجح عضرت وي شود و إوست صاحسب شقاعائت 
على الاطلاق نوع اول شفاعت عظمى (سست كه عام اسست مر تمام خلائق را #خصوص است به ييغمبرما 
صلى الله عليه و سلم كه هفجكس را از انبياء عليهم السلام #جال جرت و اقدام بران نباشد و أن براي 
اراحيكت و تخليص از طول وقوف در عرمات و تعجيل حساب و حكم كردكار تعالى و برآوردن ازان شدت 
و محذمت دوم ازبراى در آأوردن قومى در بيشست بغير حساب و تجوت آن نهر وارك شده براي يجغمجيرما 
ونزكد بعضى مخصوض عضرت اوست سيوم در اقواحى كه حسنات و سيئّات إيشان برابر باشد و بامدان 
شفاعت او به ببشست د رآيند جهارم قومى كه مسخعنق و مستوجسب دوز خ شده باشند يس شفاعرى كند 
وايشان ,آ دربهشت در آوك يذجم براي رفع درجات و زيادت كرامات ششم در كناهكاران كه بدوز نج 
درآمده باشند و بشفاعت برآيند و إيى شغاءعت مشتقرك اسمت ميان سائ رانبياء و صلائكة و علماء و شهد!ء 
هفتم در استغفتاح جنر هشتم در تخفيف عذاب ازانباكه مستوق عذاب مخلد شدة ياشتد 
نهم براي اهل مدينه خامة دهم براي زيارت كنندكان قبر شريف ومكثرين صلوات برانحضرت صلى الله 
عليه و سلم » فى المشكُوة في باب الحوض و الشفاعة من انس ان النبي صلى الله عليه وسلم قال حبس 
الموسنون يوم القيامة حذئ يبموا بذللك فيقولون لو استشفعنا الى ربنا فيرانا من مكاننا فيأتون آدم 


( سمه )/ الشفعة 


فيقولون انمت آدم ابوالناس خلقكب الله بهد و اسكذلك جنته واسجد للك ملائعته و علملك اسماء كل شيرى 
اشفع لذا عند ربلك حنى يريحنا من مكاننا هذا فيقول لست هناكم و يذكر خطيته التي اصاب اكله من 
إالشجرة و قد نبي ولكنى اثقوا نوحا ارل نبي بعثه الله الى الارض فياتون نوحا فيقول لسرت هناكم و يذكر 
خطيته التي اصاب سوألة ربه بغير علم و لكن ائتوا ابراهيم خليل الرحمنى قال فياتون ابراهيم فيقول اني 
لست هناكم ويذكر ثلمى كذبات كذبين و كن ائتوا موسوى عبد! اتام الله تعالئ التوراة و كلمة و قربه نجيا 
قال فياتونى موسى فيقول اني لسست هناكم و يذكر خطيته التي |صاب قتله النفس و لكى اكقوا عيسدئ 
عبد الله و رسولة و روم الله وكلمقه فيأتون عيسى فيقول لسرت هنذاكم و لكن اثتوا محمد! عبد! غفر الله له ماتقدم 
مى ذنبه و ما تآخ رقال فيأتوني فاستأؤن على ربي في دار فهوذن لي عليه فاذ! رأيته وقعست ساجدا 
فيدعني ماشاء الله ان يدعني فيقول ارفع “حمد و قل تسمع واشفح تشفع وسل تعطه قال فارفع رأسي 
فائني على ربي بثناء و تحميد يعلمنيه ثم اشفع فيحدلي حدا! فاخرج فاخرجهم من الذار و ادخلهم الجذة 
ثم (عود الثانية فاستاذن على ربي في داره فيوذن لي عليه فاذ! رأيقه وقعمت ساجد! فهدعني 
ماشاء الله ان يدعني ثم يقول ارفح مسد و قل تسمع و اشفع تشفح وسل تعطه قال فارفع رأسي فالني 
على ربي بثناء و تحميد يعلمنيه ثم اشفع *#حدلي حدا فاخرج فاخرجهم من الفار و ادخلهم الجنة 
ثم ١عود‏ الثالثة فاستأذن ربي في داره فيوذن لى عليه فاد! رأيته رقعمت ساجد! فهدعنى ماشاء الله ان 
يدعني ثم يقول ارفع محمد وقل تسمع و اشفع تشفع وسل تعطه قال فارفج رأسي فاثئني على ربي بثناء 
و “ميد يعلمنيه ثم اشفع فود لي حد! فاخرس فاخرجهم من الذار و ادخلهم الجنة حقتى ما بقي فى الخار 
الامى قد حبسه القرآنى عي وجسب عليه الخلود ثم ثلا هذه الآية عسى إن يبعثك ربلك مقاما محمودا ٠‏ 
و هذا المقام المحمود الذي وعده تبيكم متفق عليه ٠‏ و عن عبد الله بن عمر بن العاص ان النبي صلى الله 
عليه و سلم تلا قول الله تعالئ في ابراههم رب إنهى اضللنى كثيرا من الناس فمنى تبعني فانه مني 
و من عصاني فاذلك غفوررحيم وقال عيسى ان تعذبهم فانهم عجادلك و ان تغقر لهم فاذلك اننت العزيزالحكيم 
فرفع يديه فقال اللهم امتي امتي و بكى فقال الله تعالى يا جبرئيل اذهصب الى محمد و ربك اعلم 
فسله ما يبجكيه فاتاه جبرئيل فسآله فا خير رسول الله صلى الله عليه وسلم بما قال فقال الله بجبرئيل 
اذهسب الى محمد فقل إناسنرضيك في امتك ولا نسوثلك رواه مسلم ٠و‏ درروايات آمده است كه [لحضرت 
كفت كه من هركز راضي نشوم تا يكيك از امتان من بمنى نه بخشند هكذ! في شرح الشيم عبد الحق 
الدهلوي على المشكوة في باب الحوض و الشفاعة ٠»‏ ] 

الشفعة بالضم و سكون الفاء من الشفع تقول شفعمت الشيرى بكذ! إذ! جعلته شفعا اي زوجاه وقيل 
من الشفاعة و شرعا تمللك العقار على مشتريه جبرا بمثل ثمذه فالعقار احقرازعن المنقول #الشتجر و البناء 


الشمع ه الشيعة ٠‏ الشرفى ٠ه‏ الاشرفه ( عرويا ) 


غانه منقول لم تجمب الشفعة فيه الابتبعية العقاركالدار و الكرم و الرحئ و غيرهاه و المتبادران يتملك ملكا طيبا 
فخري الخبرى كما اذ١‏ اشقرئ غير الشفيع بالاكراة فانه تصرف فاسد ويشترط الصيحعة للشفعة و قولة على 
مشتريه إى المتجونى الملكف ظرف جبرا و قوله بمثل ثمنه احترزبه عما يملكه بلا عوض كما بالهبة و الارث 
و الصدقة او بعوض غي رثمن كالمهرو الاجارة و الخلع والصلم عنى دم عمد فانه لاشفعة في شيع منها و دخل فيه 
ما وهصسب بعوض فانم شراء ابتداء و انتهاء و قيد جبرا بناء على الاغلسب فان المشتربي لا يرضئ فى الاكثر 
بقمللك الشفيع و قولفا بمثل ثمنه الي مثل ثمن العقار المشقرئ به فى المثلية و القيمية و مالزم بالحط 
واليناء و نحو هما فعارض و ا حترز به عما ان اخذه باكث راو اقل فانه بالشراء لابالشفعة و بهذ! اندفع ماقيل 
انه لا يشدمل ما اذ! كان الثمى غير مثلي وما ان صنع المشقربي المشفوعة باشياء كثيرة فانى الشفيع ان اخذها 
غلا يأخذها بالثن بل بمازاك الصنع فيها و الا يتركها هكذا في جامع الرموز [ ثم أعأم أى الضفعة على ثلثة 
مراتسب الاوئئ كون الشفيع شريكا في عين المبيع و الثانية كون الشفيح شريكا في حقوق المبيع كالشرب 
و الطربق و يسمىى هذ١‏ الشفيع خليطا و الثالثة كون الشفيع ملاصقا ملكة بالمبيع و يسمى هذ! الشفيع جارا 
فيراعى الترتهسب فيها فيقدم الشريكف على الخليط و الخليط على الجار فان سلم الشريكب وجبمى للخليط 
وان سام الخليط ثبتمت للجار هكذا فى الهداية و غيرها ٠‏ ] 

الشمع بالمهم عنى الصوفية هو الذور الالهي كما وقع في بعض الرسائل ٠ه‏ ودر كشفف اللغات ميكويد 
شمع بالغتم در اصطلاح سالكان اشارت از يرتو البي اسست كه ميسوزد دل سالك را باطوار مينمايد ونيز 
اشارت ار نور عرفان اسمت اكه در دل عارفه صاحسيهب شهوك افروختة ميكردد و آن دل را منور كند » 
و شمع البي قرآن مجهد را كويند و آفتاب و ماهتاب را نيزء 

الشيعة بالكسر و سكون المثناة اللحتانية غفرقة من كبار الفرق الاسلاسية رهم الذي شايعوا عليا و قالوا 
انه الامام بعد رسول الله صلى الله عليه و سلم بالنص الجلي او الخفي و اعتقدوا ان الامامة ا تخرج عذه 
وعن اولاده وان خرجدت فبظلم او تقية منه أو صن اولاد» وهم اتفان و عشرون فرقة يعفر بعضهم بعضا 
اصولهم ثلمف فرق غلاة و زيدية و اماسية اما الغلا فثمانية عشر السجائية و الكاملية و الجنانية و المغيوبة 
و الجذاحية و المنصورية و الخطابية و الغرابية والذمية و البشامية و الزرارية و الهونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و البدائية و النصربة و الاسماعيلية واما الزيدية فثلمت فرق الجارودية و السليمانية و البتيرية 
كذ( في شرح المواقف ٠‏ 

فصل الفغاء «#الشرفى هر عنى المنجمين يطلق على قدر مى الاقدار المتزايدة كما #جيرى ٠‏ 

الأشرقب نزد صوفيه عبارتست از ارتفام و سائط هرجند ميان موحد و مود رسائط كمتر و احكام 


3 جودش ٠»‏ بر احكام (مكانن (غلسب أن شورى أشرفب و اكر وسائط اهدر ميان رعب وحمقل أن شييى اخسء» 


1 ( ينار )2 الشغف ء الشفاقف ٠‏ الشرق ء التش اق 


ازبهبرهميى عقل اول و ملاثكث مقربون از انسانى كامل اشرف باشند و انسان ازإيشان اكمل ٠»‏ نظم 9 
ميان اشرف» و اكمل تميز است » ثرا كردم خبر درياب ذيكوه ملف اشرفى بود زانسان كامل » ولى انسان 
كامل اكمل أز او » كذ! نقل عن عبد الرزاق الكاشي ٠‏ 

الشغف بغتم الشين و الغيى المعيمة عند السالكين هو مى مراتسب المحبة كماسبق في فصل الباء 
الموحدة من باب الصاء المهملة ه د رحائفس كويد شغف را ينم درجه است اول امتثال امر محبوب طوعا ورغبة 
دوم محافظت باطن از غير عجوب دريى مقام اسرار خود از غير محبوب تكاهدارد قال عليه السلام آستر: 
ذهب وذهابك و مذهيك مذهب عبارتسيت إز كمال مرك در “بست و ذهاب مسافرتست سوي 
دوسست ذه بهني كه رسول صلى الله علهه و سلم مذهسب شريعمت بهركس ذموك و مذهسب عشق جزبر من 
ظاهرنكرد ميكويد اسقرني بسرلك الجميل سيوم معادات إعداي دوست قال عليه السلام نعادعي بعد اوتلك من 
خالفلك من خلقلك جهارم محعيبت معيان محبرب قال عليه السلام اسآللك حبك و حسب من احيكك ينيج 
اخفاى احوال كه ميان عاشق ومعشوق رود قيل لولا الدموع الفاضحة فكتمان الععال مى منازل الرجال انتهئ ٠‏ 

الشقافى بالغتم و تشديد الفاء هو ما لا لون له و لا ضوء كالهواء كذ! قال السيد (اسند في حواشي 
شرم التجربد وفسره الشين فى الشفاء بمالا يمنع الشعاع عن النفوف و لعة الصحاس تساعدم شف 
عليه ثوبه يشف شقوفا و شفيغا اي رق حقى ير ماخلفه و ثوب شفوف وشفف لي رقهق كذ! في بعض 
حواشي شرح هداية السكمة+ 

فص لالقافى * الشرق بالفتم وسكون الراء جاي ب رآمدس آفتاب مسرق كذلك ه ووادرة المشرق 
و المغرب هي مدائرة اول السموات و قد سبق » و نقطة المشرق هي الاعتدال الربيعي و يسممئى مشرق الاعتدال 
ايضا وقد سبق في بيان داثرة البروج في فصل الراء من باب الدال ٠‏ كوكب مشرقي آن باشد كه بيش ازآفتاب 
برآيد وجون بعد از آفتاب فروشود اورا مغربي خوانتد « و حد تشريق وتغريسب علويات شصت درجه السك 
و حد زهرة جهل و بنم درجة و عطارد بيسست و يكدرجه كذ! فى الشجرة و اكربعد ايشان از آفتاب زياده ارين 
كردد ظهور و اخفالي ايشان را تشريق و تغريسب نكويند و بدايمت تشريق و تغرييب حد رويت الست 
و اكربُعد كم از حد رويمت باشد آنرا هم تشريق و تغريمب نكويند كذا في كفاية التعليم ٠‏ 

[ التشريق تقديد اللحم و منه ايام التشريق و هو ثلثة ايام بعد يوم الاضحى و إيام النحر ثلثة ايام 
من يوم الامتحى و الكل يمضي باربعة اولها نح رلا غير و آخرها تشريق لا غيرو المتوسطاى نر و تشريق كذا 
غى الهداية ه و تكبيرات التشريق هي هذه الله اكبر الله اكيرلا اله الا الله و الله اكير الله اكير و لله الحمد 
وهي واجبة مرة عقيسب كل صلوة بجماعة مستحبة من صلوة الفجر من يوم عرفة الى صلوة العصر من 
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الضمع ه الشيعة ه الشرف ٠‏ الاشرف ( عه» ) 


فانه منقول لم تجمي الشفعة فيه الابتجعية العقاركالدار و الكرم والرحن و غيرهاه والمتبادران يتمللك ملكا طيبا 
فخري الخبرى كما اذ١‏ اشترئ غير الشفيع بالاكراه فانه تصرؤف قاسد ويشترط إلصدة للشفعة و قوله على 
مشتريه اى العتجوى الدلكف ظرف جبرا و قوله بمثل ثمنه احترزبه عما يملكه بلا عوض كما باليبة و الارث 
و الصدقة او بعوض غي رثمى كالمهرو الاجارة و الخاح والصلم عى دم عمد فانه لاشفعة في شيى منها وسخل فيه 
ماوهصسب بعوص فانم شراء ابتدء و انتهاء و قيد جبرا بناء على الاغلسب فان المشقربي لا يرضئى غى الأكثر 
بتقملأك الشفيع و قولفا بمثل ثمنه اي بمثكل ثمن العقار المشقرئ به فى المثلية و القيمية و صالزم بالط 
والجناء و نو هما فعارض و احتقرز به عما ان! اخذه باكثر او اقل فانه بالشراء لابالشفعة و بهذ! اندفع ماقيل 
انه لا يشتمل ما اذ! كان الثمى غير مثلي و ما إن( صنع المشقربي المشفوعة باشياء كثيرة غان الشفيع ان اخذها 
غلا يأخذها بالثمى بل بمازاك الصنع فيها و الا يتركها هكذ! في جامع الرموز [ ثم الم أن الشفعة على ثلثة 
مراتسب الاولى كون الشفيع شريكا في عين المبيع و الثانية كون الشفيح شريكا في حقوق المبيع كالشرب 
والطريق و يسمىى هذ! الشفيع خليطا و الثالثة كون الشفيع ملاصقا ملكة بالمبيع و يسمى هذ! الشفيع جارا 
فهراعى الترتيسب فيها فيقدم الشريكب على الخليط و الخليط على اللجار فان سلم الشريكت وجيبمت للخليط 
وان سام الخليط ثبقءت للجارهكذا فى الهداية و غيرهاء ] 

الشمع بالميم عند الصوفية هو النور الالهي كما وقع في بعض الرسائل ٠‏ ودر كشف اللغات ميكويد 
شمع بالفتم در إصطلاح سالكان اشارت از يرتو البي اسمت كة ميسوزد دل سالكب را باطوار مينمايد ونيز 
اشارت از فور عرفان اسرى كه در دل عارفه صاحسب شهوك افروخته ميكردد و آن دل را منور كند ٠‏ 
و شمع الهي قرآن مجهد را كويند و آفقاب و ماهتاب را نيزء 

الشيعة بالعسر و سكون المثناة (لتحتانية فرقة من كبار الفرق الاسلاسية وهم الذي شايعوا عليا و قالوا 
انه الامام بعد رسول الله صلى الله علية و سلم بالنص الجلي او الخفي و اعتقدرا ان الامامة لا تخرج عذه 
وعن اللاده وان خرجدلت فبظلم او تقية منه أو من اولاده وهم اثفسان و عشرون فرفة يكفر بعضهم بعضا 
أصولهم ثلسى فرق غلاة و زيدية و(صاسية ما الغلاي فثمانية عشر السيائية و الكاصلية والجذفانية والمغجوية 
و الجفاحية و المنصورية ية و الخطابية و الغرابية والدسية و اليشامية و الزرارية و الهونسية و الشيطانية والزرامية 
والمفوضة و البجدائية و النصرية و الاسماعيلية واما الزيدية فثلمت فرق اللجارودية و السليمانية و الجتيرية 
كذ في شرح المواقفف ٠»‏ 

فصل الفاء «الشرفى هر عنى المنجمين يطلق على قدر مى الاقدار المتزايدة كما يجيي ٠‏ 

الاشرف نرد صوفية عبارتسيت از ارتفاع و سائط هرجند ميان موجد و موحد وسائط كمقر و احكام 


5 جوبشس ٠.‏ بر احكام |!مكانشس إغلسيب آن شع رى أشرفب و اكر وسائط احكثر ميان ويب وحمق أن شيري الخس. 


: ( هويا ) الشغف ء الشفاف » الشرق ء النث ق 


از ببرهمين عقل اول و ملاكة مقربون از انسان كامل اشرفف باشند و انسان ازايشان اكمل 0 » نظماه 
ميان اشرف» و اكمل تمهز است ٠‏ ترا كردم خير درياب نيكره ملف إشرفب بود زانسان كامل ٠»‏ ولى إنسان 
كامل اكمل آز اوه كذ! نقل عن عبد الرزاق الكاشي ٠‏ 

الشغف بفتم الشين و الغيى المعجمة عند السالكين هو من مراتسب المحبة كماسبق في قصل الباء 
الموحدة من باب ١لعحاء‏ المهملة ه درععائف كويد شغفف را ينيم درجه است اول (متثال ام رحبوب طوعا ورغبة 
دوم محعافظت باطنى از غير محبوب دريى مقام اسرار خود (ز غير محبوب نكاهدارك قال عليه السلام آستر- 
ذهيى و ذهايكف و مذهيىف مذهب عبارتست از كمال مرد در محعبت و ذهاب مسافرتست سوي 
دوست نه بهفي كه رسول صلى (للة عليه و سلم مدهب شربعمت بهركس, نمود و مذهسب عشق جزبر من 
ظاهر نكرك ميكويك استرني بسرلك الجميل سيوم معادات اعداي دوسمت قال عليه السلام نعادىي بعد اوتلى من 
خالفلك مى خلقلك جهارم مسبت معبان #حبوب قال عليه السلام اسأللك حيك و حسب من احجكك يديم 
اخفالي احوال كه ميان عاشق ومعشوق رود قهل لولاالدموع الفاضحة فكتمان الال مى منازل الرجال انتهئ ٠‏ 

الشفازن بالفقم و تشديد الغاء هو ما لا لون له و لا ضوء كالهواء كذ! قال السيد السند في حواشي 
شرم التجريد و فسره الشيخ فى الشغاء بما لا يمنع الشعاع عن النفون و لغة الصحام تساعده شففا 
عليه ثوبه يشفف شفوفا و شفيفا اي رق حةى يرئ ماخلفه و ثوب شفوف وشفف لي رقيق كذ! في بعض 
حواشي شرم هدإية الحكمةاء 

فص لالقافى * الشرق بالفتم و سكون الراء جاي ب رآمدس آفتاب مشرق كذلك ٠ه‏ وو إدرة المشرق 
و المغرب هي .داثرة اول السموات و قد سبق ٠»‏ و نقطة المشرق هي الاعتدال الربيعي و يسمى مشرق الاعتدال 
ايضا وقد سبق في بهان داثرة الجروج في فصل الراء مى باب الدال ه كوكسب مشرقي آن باشد كه بيش ازآفتاب 
برآيد وجون بعد از آفتاب فروشود اورا مغربي خوانند » واحد تشريق وتغريسب علويات شصت درجه اسك 
و حد زهره جهل وينم درجة و عطارد بيست و يكدرجه كذ! فى الشجرة و اكريحعد ايشان إزآفقاب زياده ازينى 
كردد ظهور و اخفاي ايشان را تشريق و تغريسب نكويند و بدايمت تشريق و تغرييب حد ريت است 
و اكربُعد كم از حد رويمت باشد آنرا هم تشريق و تغريسب نكويند كذا في كفاية التعلم ٠‏ 

[ التشريق تقديد اللحم و منه ايام التشريق و هو ثلثة ايام بعد يوم الاضى و ايام النحر ثلثة ايام 
من يوم الاشمى و الكل يمضي باربعة اولها نح رلا غير و آخرها تشريق لا غيرو المتوسطان نر و تشريق كذا 
غى الهداية ه و تكجيرات التشريق هي هذه الله اكير الله اكيرلا اله الا الله و الله (كبر الله اكير و لله الحمد 
وهي واجبة مرة عقيف كل صلوة بجماعة مستسبة من صلوة الفجر من يوم عرفة الى صلورة الحصر من 
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الى ٠‏ الشقيقة ٠‏ الاشتقاق ( ببع ) 


الشق بالفتم عند الاطباء هو تفرق اتصال في طول العصسب كذ! في شرم القانونجة ٠‏ 
الشقيقة كالسفينة مشتق من الشق و هي عند الاطياء قسم من الصداع ور هو الوجع ني 
احد جانبي الرأس»ه و فى الصحاح هي وجع يأخذ نصفس الرأس والوجه ه و قال النفيس قد تكون الشقيقة 
عامة قحم جميع الرأس و القرق بينها وبين البيضة انه اذ١‏ انضغطت الشرائينى ومنعيت من الضربان قل 
تصاعد الفضول أن الا بخرة منها تتصاعد الى الدماغ ؛خلاف البيضة كذا في بحر الجعواهر ه و فى الموجز 
٠‏ هي كالبيضة الا انها تختص شقا من الرأس و تدبيرها تدبيرها انقهى قال الاقسرائي هذ! اكلام يدل على 

اشتراط الشروط المذكورة فى البيضة فى الشقيقة ايضا لكى المشهور عدم اشتراطها ٠‏ 

الاشتقاق عند اهل العربيه #حد ثارة باعتبار العلم كما قال الميداني هو ان تجد بين اللفظين 
تناسيبا في اصل المعنى و التركيسب فتر احدهما الى الآخر فالمردوتك مشتق و المردرد اليه 
مشتى منه وثرَة باعتيار العمل كما يقال هو أن تأخذ من اللفظ ما يناسهه فى التركيب فتجعلة دا 
على معنى يناسب معناه فالماخون مشتق و المأخون منه مشتق منه كذ١|‏ فى التلويم فى الققسهم الاول 
مثلا الضارب يناسب الضرب فى الحروفب والمعنئى وقد اخد مذه بناء على ان الواضع لما وجد نى 
المعاني ما هو اصل تغفرم منة معان كثيرة بانضمام زيادات اليه عين بازائه .هروفنا و فرع صنها الفاظا كثيرة 
باراء المعانى المتفرعة على ما تقتضيه رعاية المناسبة بين الالفاظ و المعاني فالاشتقاق هو هذ! الاخذ 
و التفريع لا المناسبة المذكورة و ان كانت ملازمة له فالاشتقاق عمل مخصوص فان اعتبرناهة من حيرى انه 
صادر عى الواضع إحتجنا الى العلم به لا الى عملهء فاحةجنا الى تحديد: :حسسب العلم كما قال الميداني 
و العاصل منه العلم بالاشتقاق فكانه قيل العلم بالاشتقاق هو ان تجد بين اللفظينى تناسبا في (صل المعذنئق 
و التركيسب فتعرف ارتداد احدهما الى الآخرو اخذه منه و ان اعتبرناه مى حيرى انه يتاي اخدّنا 
الى عمله عرففاه باعتبار العمل فنقول هو ان تأخذ الز 5-7 حامل ما حققه السيد الشريف في حاشية 
العضدحي فى المبادى اللغوية ٠»‏ اعلم انه لابد فى المشتق (سما كان أو فعلا من اصور احدها أن يكون له 
١اصل‏ فان المشكق فرع مأآخون من لفظ آخر ولو كان اصلا فى الوضع غير مأخون من غيرة لم يعى مشتقا 
وأثانيها إن ينامسيب المشتق الاصل فى الحررف اذ الاصالة و الفرعية باعتبار الاخذ لا تتققان بدون التناسي 
بيقيما و المعتبر المناسبة في جميع الحروف الاصلية غان الاستسباق من السبق مثلا يناسسيي الاستعيال 
عن الحجل في حروفه الزائدة و المعنى و ليس بمشتق منة بل من العبق وثالثها المناسبة فى المعنى 
سواء لم يقغقا فيه او اتفقا فيه و ذلكك الاتفاق بان يكون فى المشتق معنى الاصل ١ما‏ مع زياد#كالضرب فانه 
للسميىرك المخصوص والشارب فانه لذإعماله لك الحعدث وأما بدون زيادة سواء كان هنالك نقصان كما في 
اشتقاق الضرب من ضرب علوي مذهسيب الكرنيين ارلا بل أمعداى فى المعنئ ؛المقتل ممصدر من الققل 


( »س7 ) الاشتقاق 


و البعش يمذع نقصان اصل المعفى فى المشقق وهذ! هو المذهسب ا لصسيم « وقال البعض لابه فى القناسب 
عمى التخاير هن وبجه فلا اتجعل المققل مصدرا درا مشتقامى القدل لعدم القغاير بهن المعذيهن و تعريف الاشتقاق 
سا المذاهسب 36 التقسيم ' “# الاشققاق اي مطلقا ان جعل مشقركا معذويا اوسا يسمى به 
ان -جعل مشقركا لفظيا ثلثة إقسام لانه ان اعتبرت فيه الموافقة فى المروف الاصول مع الترتيسب بينها يسمئى 
بالآشكئقاق الاصغر و ان اعقجرت فية الموافقة فيها بدون الترتيمب يسمىى بالاشفقاق الصغير و ان اعتبرت فيه 
المناسبة فى اأحررف الاصول فى النوعية او المخرج للقطع بعدم الاشتقاق في مثل العيبس مع المنع 
و القعود مع الجلوس يسمى بلاكبر مثال الاصغر الضازب و الضرب و مثال الصغهر كني وناك و مثال 
الاكبر ثلم و تلسب فالمعتبر فى الاصغر الترتيسب وفى الصغهر عدم الترتهسب و فى الاكبر عدم الموافقة 
في جميع الحروف الاصول بل المناسبة فيها فتكون الثلاثة إقساما صتباينة « و ايضا المعتجر فى الاصغر 
صوافقة المشفق للاصل في معفاه وفى الصغهر و الاكبر مناسبة فهه بان يكون المعنيان متناسبين فى الجملة 
هكذ| ذكر صاحسب #ختصر الاصول و المشهور تسمية الاول بالصغير و الثاني بالكبير و الثالمى بالاكدر 
و الاشتقاق عند الاطللق يراد به الاصغر و تعريفب الاشتقاق المذكور سابقا كما يمكن أن يعكون تعريفا لمطلق 
الاشنقاق كما هو الظاهر لكون المناسبة اعم من الموافقة كذلكه يمكنى حمله على تعريفف الاشتقاق 
الاصغر بان يراك بالتناسسب التوافق ٠‏ و فى تعريفات الجرجاني و الاشثتقاق نزع لفظ من آخر بشرط 
مناسيتهما معنى وتركيبا ومغايرتهما فى الصيغة ٠‏ الاشتقاق الصغير وهو ان يكون بين اللفظين 
تناسب فى الحروف و الترتيسي نحو ضرب مى الضرب و الاشتقاق الكبير و هو ان يكون بين اللفظينى 
تناسب فى اللفظ والمعنى درن الترتهيب نحو جيذ من الجذب والاشتقاق الاحكبر و هو أن يكون بين 
اللفظينى تناسب في المخرج نحو نعق سن النبق انقهى أعلم أن من اشترط التغير فى 
المعزى نظر الىى إن المقاصد الاصلية من الالفاظ معانيها و اذ! الحد المعنئ لم يكى هنالك تغرمع 
واخد بحعبه و أن (مكن بحسب اللفظ فالمناسسب ان يكون كل واحك إصلا فى الوضع و عرب المشئق 
بما ناسمب صلا #حروفه الاصول و معناه بتغيرهما اي فى المعنى و من لم يشترط اكتفى بالتفرع 
ا كود (للفظ تسد 5 فيد التغير من هذ! التعريف ٠ه‏ فان قلست حو أسد مع آسدل يندر ج 
فى التعريفين فما تقول في ذلك جمعا وسغركد! ٠‏ قلمى «حتمل القول بالاشترالك ها اشتقاق و يمكن ان 
يدته ر التخه رتقديرا فهندر ج فيهما ويكون مى نقصان حركة و زيادة مثلها و(ما السب واللب بمعفى واحد 
فيمكى ان يقال باشتقاق احدهما عن الآخ ركالمققل مع الققل و ان #جعل كل واحد إصلا فى الوضع لعدم 
الاعقدان بهذ! القغير القليل ٠ه‏ فانى قلسى ما الفرق مين الاشتقاق والعدل المعتبر فى منع الصرف ٠‏ قلمت 
المشهور ان الحدل يعتبر غية الاتعتاك في المعفىى و الاشققاق ان اشترط فيه الاختلافي فى المعنىىي كانا متباينونى 


الاشتقاق ( 48»ر ) 


والا فالاشتقاو ق اعم الا ان الشيخ ابى الحاحمب قد صرح في بعض عمصنفاته بمغايرة المعنئى فى العدل فلاولئن 
ان يقال أنه صيغة من صيغة أخرئ مع أن الاصل البقاء عليها و الاشتقاق إعم مى ذلك فالعءل قسم منه 
و لذلك قال في شرحه للكانية عن الصيغة المشتقة هي منها فجعل تلمف مشنقة من الثة ثلثة هد! كله 
خلاصة ما ذكره السيد الشريف في حاشية العضديي ء اعلم ان المشتق قد يطرد كاسم الغاعل و اسم المفعول 
و الصفة المشبهة و افعل التفضيل وظرفي الزمان والمكان والآلة وقد لا يطرد كالقارورة فانها مشفقة من القرارلانها 
لا تطلق على كل مستقر للمسائح وكالدبراى مشقق من الدبر و لا يطلق مما يتصفب به الاعلى خمسة 
كواكسب فى الثور و كالخمر مشتق من المخامرة مختص بماء العنمب إذ١‏ غلىن و اشتد و قدف بالزيد 
ولايطلق على كل ما توجد فيه المخامرة و نحو ذلك وتعحقيقه إن وجون معنى الاصل فى المشتق قد يعتبر 
يمسف يكون دلخلا فى التسمية و جزأ مى المسمىئ و المراك نادت ما باعتبار نسبة معنى الاصل اليبا 
بالصدور عنها او الوقو م عليها أو فيها او نمو ذلك فهذ! المشتق يطرك في كل ذات كذلك كلاحمرفانهة 
لذات ما لها حمرة فاعتبرت فى المسمئى خصوصية صفة اعنى الحمرة مع نات ما قي جميع محاله وقد يعتبر 
وجود معذى الاصل من حيرف ان ذلكك المعنى مصحر للتسمية بالمشتق مرجم لها مى بين سائرالاسماء 
من غير دخول المعنى فى التسمية و كونه جز من المسمى و المراد بالمشتق حينئذ ناتك مختصوصة 
فيها المعنى لا مى حيث هو اي ذلك المعذى في تللك الذات بل باعقبار خصوصها فهذ| المشتق لا يطري 
في جميع الذوات المخصوصة التي يوجد فيها ؤللك المعنئى ان مسماه تللك الذات المخصوصة التي 
لا توجى في غيرها حكلفظ الاحمر اذ! جعل علما لولدله حمرة و حاصل التحقيق الفرق بين تسمية الغهر 
بالمشقق لوجون المعنى فيه فيكون المسمى هو ذلك الغير و المعنى سيبا للقسمية به كما فى القسم الثاني 
فلا يطرد في صواضع وجود المعنئي وبين تسميته لوجوده لي مع وجود المعنى فيه فيكون المعنى داخلا 
فى المسمئ كما فى القسم الاول ال ا الحا ااا وري ار 


موضم للتسمية علا قائدة * المشقق عند وجود معذى المشتق منه حقيقة اتفاقا كالضارب لمباشر الضرب 
وقدجل و جوده مجاز اتفاقا »كالضارب لمى لم يضرب و سيوصضرب وبعفدف وجوده منه و انقضاتئه كالصضارب لمنى 


قد ضرب وهوالآن لا يضرب فقد اختلف فيه على اقوال اولها مجاز مطلقا و ثانيها حقيقة مطلقا و ثالثها إنه 
.ان كان مما يمكى بقار كالقيام و القعود فمجاز وان لم يكن صما يمكن بقاوه كالمصادر السهالة نحو التكلم 
و الاخبار فحقيقنة ودلائل الغرق الثلسى تطلسب من العضدي وحواشيه “* فأئدرة “* قال مرزا زاهد في 
حاشية شرح المواقف في مجحرى الماهية اعلم انى في معنى المشتق اقوالا الارل إنه مركسب من الذات 
والصفة و النسبة وهو القول المشهور الثاني انه مركسب من النسبة و المشتق منه فقط و اختاره 
السيد السند و استدل عليه بان صفهوم الشيى غي رمعتبر فى الناطق والا لكان العرض العام داخلا في الفصل 





( 49» ) الاشتقاق 


ولا ما يصدق هو عليه و الا انقلب الامكان بالوجوب في ثبوت الضاحكب لانسان مثلا فان الشيرى الذي 
له السك هو الانسان و ثبوت الشيوى لنفسه ضرررجي » و انمك تعلم ان مفهوم المشتق ليس فصلا بل يعبر 
عن الفصل وما ذكر من لزوم الانقلاب ففيه ذهول عن القيد مع ان دخول النسبة التي هي معنى 
غير مستقل بالمغهومية في حقيقة مى غير دخول احد المنتسبين فيها مما لا يعقل و التالمى ما ذهب 
اليه المحقق الدواني من انه امر بسيط لا يشتمل على النسبة فانه يعبر عن الاسون و الابيض و تتوو هما 
بالفارسية بسياه و سفيد و نظاير هما ولا يدخل فيه الموصوف لا عاما ولا خاصا و الا كان معفى قولك 
الوب الابيض الثوب الشيرى الابيض او الوب التُوب إلا بيض و حكلا هما معلوم الانتغاء بل معنفاه لي 
معنى المشتق هو القدر الناعرى المعمول بالعرض صواطاة وحده لي من غير ان يعتبر فيه الموصوف 
ولا النسبة بل الامر الدسيط الذي هو مفهوم المددء لي المشتق مذه بحهسى يصم كونه نعقا لشي هعذا 
في شرح السلم للمو لوي صبينى » و لهس بهنه و بين المشكق مذه تغاير قيققة فالابيض اذ! الخد لا بشرط شجرى 
فهو عرضي و مشدق واذا اخل بشرط لا شيرى فهو عرض و مشتق منة و إذ!ا اخذ بشرط شيرى فهو 
ثوب ابهض مثلا [ نحاصل كلام المسقق انه لا فرق بين العرض 'و العرضي و العمل حقيقة و انما الفرق 
بالاعتبار كما بهن الجنس و المادة فالابيض إذ! اخف من حييى هو هواي لا بشرط شيى نهو يعمل على 
| لجسم و يأعمل معة تحمل على البياض و يخصد معه ايضا لكنه فرق بين الاتحاديى فان [تحاده مع الجسم 
(تعاد عرضى بان صبدءة كان قائما به فجيذه الجية يأحد معه و #حمل عليه و اتساده مع البياض (تحان 
ذاتى لان الشع لا يكون اخارجا عن نفسه بل اتحاده معه ذاتي بانه لو كان البياض موجود! بنفسه بعحيث 
لا يكو قائما بالعسم لكان ابيض بالذ(ت فالابيض عنكى هذ[ المحقق معذى بسيط لا تركيسب فيه صلا 
ولامدخل فيه للموصوفب لا عاما ولا خاصا و لهذ! قال ذللك المحقق إن المشتق بجميع اقسامه لاا يدل 
على النسبة ولا على الموصوفب لا عاما ولا خاصا هكذ! في شرم السلم للمولوي مبين ] و انمث تعلم 
ان الامر لو كان كذلكب لكأن حمل الابيض على البياض القاثم بالثوب “تجا و ذلك باطل بالضرو رلا مع 
انه مستيعد جد! كيفف و يعبر بالفارسية عن البياض بسفيدي وعنى الابيض بسغيد و العق انى حقيقة 
معنى المشتق إصر بسيط يذتزعه العقلل عن الموصونفب نظرا الى الوصفا القسائم به فالموصوقب 


والوصف والنسبة دل منها ليس علة ولا داخلا فيه بل منشا لانتزاعةه وهو يصدق عليه و ريبما 





يصدق على الوصفا و (الؤسية فتدبر 6 فائدة #6 قال فى الاحكام هل يشترط قيام الصفة المشتق صنها 
بماله الاشتقساق فذللك مما اوجبه (*حابنا و نفاه المعتزلة وكانه اعتبر الصفة احترازا 
عى مثل لابن و تاصر مما اشتقق من الذوات فان المشتق منه ليس قائ.ا بماله الاشتقاق فان 
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و غيرة و يقولون لا معذوى لكونه متكلما الا انه اخلق الكلام فى الجسم و توضيم ذلكا يطلب 
من العضدي و حواشيه ٠‏ أعلم ان الاشتقاق كما يطلق على ما عرفت كذللت يطلق على قسم 
مى التجنيس عند اهل البديع و قد سبق و بعضى كويند كه اشتقاق آنسست كه از نظم يا نئر كلماتى 
جمح كردة شود كة حروفب آنبا در كفتار متقارب باشئندى و منييانس يعديكر و بيتر إآنسرت 
كه ازيكه كلمه مشتق باشند نحو قوله تعالى فروج وريحان وجنة نعيم ٠‏ [ ودر حديرف 
الظلم ظلمات يوم القيمة و مثل البدعة شرك الشرب٠ه‏ و در نثر فارسي آفرين فراوان آفرينتد» را كه 
جندين عوارفب عرفان درحق من ناسياس نا حمق شناس إرزاني فرموده » و درنظم فارسي اميرخسرو 
دهلوي فرموده ٠‏ بهت ٠‏ كر ذرة زمهر قجولت بمى رسد ٠‏ در ثروت از ثرئ به ثريا بد مرا ه ودر 
شع رعربي نيز آمده | ٠»‏ شعره انما الدنيا الدراهي و الدواهي ٠‏ قط لا تنجو بلاهي و البلاهي ٠‏ ] 
ودر جامع الصذائع كويد كه اين خاصة كلمات عربي اسدت مثاله حكيم آنسست كز حكم بداند كه حكم 
#عدكم حق كسى نيسنت »ه 

[ شبيه الاشتقاق نرعى اسسى از انوا ع رك العجز على الصدر و آن آرردن دو لفظ اسرت در صدر 
بيت و عجز كه باهم مكجانس باشنى و ازا يلك كلمه مشتق نبوند و در معني متغاير باشقد ٠‏ شعر ه 
حصر جفاي عشق وبيان جمال توه نقوان كماشت بر فلكت نيلكون حصار ٠‏ كذا في مجمع الصنائج ]م 

الشوق بالغتم و سكون الواو حده عند (هل السلولك ههجان القلب عند ؤكر المحبوب و قال 
بعض اهل الرياضة الشوق في قلمب المعسب كالفتيلة فى المصباح و العشق كالدهى فى الذار و قال 
عالم الشوق جوهر المعبة و العشق جسميهاء قيل من اشتاق الى الله انس الله ومن انس طرب ومن 
طرب و صل و من وصل اتصل و من اتصل طوبئ له و حسن ماب ٠‏ و سثل ابو علي ما الفرق بن 
الشوق و الاشتياق فقال الشوق يسكىن باللقاء و الاشتياق لا يزول باللقاء بل يزيد و يتضاعف كذ!ا ني 
خلاصة السلولتك ».و در «#جمع السلوكب مى آرد يعى از احوال #محبست شوق أست كم نزن مصب 
حادث شود و حدوث شوق بعد از محبيت از مواهسب البيه است كسسب را درو د خلى نيسيتى شوق 
از محبيت «مجون زهد ازاتوبه اسيى جون توبة قرار ميكيرد زهد ظاهر ميكردد و اجون محببت قرار 
كير شوق ظاهر مى شود ٠‏ قال ابو عثمان الشوق أمرة المحبة مى احسبب الله اشقاق الى لقائه هو قال 
النصرآبادي للخلق حكلهم مقام الشوق لا مقام الاشتياق و مى دخل مقام الاشتياق هام فيه حتئ لايرل 
له اثر ولا قرار وآن إشارت اسست بر آنعه اشتياق اعلىئى از شوق اسسى كه شوق بلقاء سكون مى كجرد 
و اشتياق بلقاء سكون نمى كيرد » 

فصل الكافى * الشرك بالعسر انبازشدن و اعتقاك انياز بخدائى بى انبازكما فى المنتيعب 


( ا«ما ) الشركف 


قال العلماء الشركه على اربعة إنعساء الشرلك فى الالوهية و الشرب في وجوب الوجود و الشرك 

غى التدبير والشركه فى العبادة و ليس احد اثبمت لله تعالئىك شريكا يساويه فى الالوهية و الوجوب 
و القدرة و الحعمة الا الثنوية فانهم يثبقونى الهيى احدهما حكيم يفعل الخير والثاني سفيه يفعل الشر 
و يسمون الاول باسم يزدان و الثاني باسم [هرمن و هو الشيطان بزعمهم و اصا الشريلك 
فى العبادة و التدبير ففى الداهبين اليه كثرة فمنهم عبدة الكعواكسبب وهم فريقان مذهم مى يقول انه 
سامانه اخلق هذه (لمهواكبف وفوض تدبير العالم السغفلي اليها فهذةه الكواكسب هبي المدبرات لهذ! العالم 
قالوا +جمب عليذا ان نعبد هذه الكواكمب تعبد! لله و نطيعه و هرلاء هم الفلاسفة ٠‏ و منهم قوم غلاة يذكرون 
الصانح و يقولون هذه الانلالك والكواكسب اجسام واجبة الوجود لذواتها ويمتنع عليها العدم فهي المدبرة 
لاحوال العالم السغلي وهولاء هم الدهرية الخالصة ٠‏ وممنى يعبد غير الله النصارى الذينى يعبدون المسيم 
و منهم ايضا عبدة الارثان ه ولابد مى بهان سيب عيادة الاوثان ان عجادة الاحجار مى جم غفير عقلاء ظاهر البطلان 
وقد ذكروا لهاوجوها» الوجه الاول ان الناس لما رأوا تغهرات هذا العالم منوطة و مربوطة بقغيرات احوال 
الكواكسب فان #حسب قرب الشمس و بعدها عى سمت الرأس تحدث الفصول الاربعة التي بسبيها تحدث 
الاحوال المجدلفة في هذ! العالم ثم ان الناس رصدوا احوال سائرالكواكسب فاعتقدوا إنيساط السعادات 

و النسوسات بكيفية وقوعها في طوالع الناس على احوال «ختلفة فلما اعتقدوا ذلك غلجست على ظنونهم ان 
مجدء الععوادث هو الاتصالات الكوكبية فبالغوا في تعظيمها فمنهم من اعتقدها واجبة الوجود لذراتها رهي 
خلقت هذ! العالم » و منهم من اعتقد حدوثها و كونها مخلوقة لاله الاكبرالا انها هي المدبرة لاحوال هذ! العام 

وهولاء هم الذيى اثبتوا الوسائط بين الاله الاكبر و بهن احوال هذ! العالم ثم انهم لما رأوا أى هذه الكواكسب قد 
تغيمب عن الابصارفي اكث رالاوقات !دآخذوا لكل كوكسب صنما من الجوهر المنسوب اليه كاتخازهم صذم الشمس 
من الذهسب و الياقوت و الالماس ثم اشتغلوا بعباد5 تلك الاصنام و غرضهم منبا عباد8 تلك الكواكسب والتقرب 
اليها و اما الانجياء فلهم مقامان احدهما اقامة الدليل على ان هذه الكواكسب لاتأتيرلها البتة فى احوال هذا 

العالم لما قال الله تعالى آلآ له الخلق و الامر بعد ان بين إنها مسخرات ٠‏ و ثانيهما ان بتقدير تأثجرها 
دلائل ١لحدوث‏ حاصلة فيها فوحجسبي كونها مخلوقة و الاشتغال بعبادة الخالق اولرى من الاشتغال بعبادة 
المخلق ٠‏ فى الكشاف في تفسير قوله تعالئ فلا تجعلوا لله انداد! و انتم تعلمون الند الممائل فى 
الذات المخالف فى الصفات ٠‏ فان قلست كانوا يسمون (صنامهم ناسمه و يعظمونها بما يعظم به من القرب 
وما كانوا يزعمون انها تخالف الله و تناديه قللت لما تقربوا اليها و عظموها و سموها آلهة اشتبهرت 2حالهم 

حال من يعتقد انها آلهة مثله قادرة على مخالفته و مضادته فقيل لهم زلكا على سبيل التبكم )٠‏ 
الوجة الثاني ما ذكره إبو معشر وهو ان كثيرا من اهل الصيون والهند كانوا يثجتون الآله و الملائدة 


السرلك ( 0300 ) 


الا ادهم دعتقدون إده تعالئ جسم دو صورة حسدة و كذد| الملائقة لكنهم (حنصدوا عدا بالسموف واتسدرا صورا 
و تماثدل #نتحدون مورة هي عايه الحسن و يقولون ادها هيكل الالهة و صورة احريك دونها فى (أسن 
و #علونها صوره الملائكة ثم بواطدون على عبادتيها فاصدنن بتلك العداد8 الرلعى من الله و ملائكته 
فالسدسب على عداد» الاوثان على هذ! اعتقان إن إلله سخسانه حسم روعي مكان الوجه الثالسف ان القوم 
تعتقدون ان الله قوض بدبير كل من الافالفم الى مللك معدن و فوض تد حركل فسم من (فسام العالم الى 
روج سماوى بعندة فدقولون صد ر الدار ملك و مدير العدال ملك آحر و هكد! ماتحدرا لكلواحد من 
ابملائكة المديرة صذنا محصوصا ر يطلدون من كل صمم ما بلبى ددلك الروح الكلي و للقوم ههدا تأريلاب 
آحر دركداها لمساءة الاطقاب ٠»‏ اعلم انهم احتلقوا في أن لفظ المسرتك يتداول الكعار مى اهل الكتابف 
فادقر بعضهم ذلك و قال اسم المسرب لا تقباول إلا عند» الاوثان [[ ركرصر تعالى إن الدين كمروا! من إهل 
| كدذات و الشركدن. في دار حهدم حالدس هديا اولدئكف هم سر الحربة الآية الله تعالى عطمب ١‏ لمسركشنى 
على اهل الكدات و !اعطعب يقيصيي المعابرف نين المعطرف و المعطورفت علنة ] و الاكثرون من العلماء 
على ان المسرب يداول الكعار من اهل الكدات ايضا و هو المحتارء فال انوتكر الام كل من جين 
رسنسافة فيو مسرلك فال إالمه بعال إن الله لا عفر إن يسكب نه و تعفر مادون دالب لمن يساء 
ويد دنب الآله على ان مما شسوى السركي فد دعهر الله تعالئى فى العدملة فلو كان كعر الحوف و احصارئل 
تدس سركت لوحنب أن يععرهم الله تعالى فى العملة و واكه ناطل [ و العموات عى الأنة بوحدصس 
اتولدات لقط المشركين عطف على اذى الم والمعدى ان الدين كادوا مومدين تقدبي صى الادحياء او كادوا 
من اهل الكذات ثم كفروا تمعمن صلى الله علية و آله و [صحابة و سلم و لم تومتوا به فاسركوا نه وان الددن 
كانوا «شركين من البقداء كلاهما دي دار حيدم ا و آأخاتي أن عطفب المشركين عاى اهل النداب 

مي قدثيل عطقب العام عاى (لمخاض و المعدئ نى كفروا صن [هلل الكثاف و بجمنع المشركدن 
سوا كاءا من اهل اكداب كا حنوث و التصارئل و عنده الارتان كليم في دار حيدم ] ثم القائلون د حول 
| يود والتضارى تحت اسم | مسرت احتلقوا على فولدن فقال فوم رفوم هذا الاسم علتها منى حدسب 
المعة و فال العدائي والقاصي هذا! الاسم من جملة الاسماء السرعدة لاذه دواتر الدقل عن رسول الله صلى 
أله علدة و سلم آذه كان يسمي كل مين كان كافرا دالمشريب و فد كان فى الكقار من لا تنسب الها (صلا او 
كان سانا في وحودة اركان سانا وي وجود السردكف وقد كان فحهم من كان عدى البعثة متكرا للتعسف 
و القدمة هلا حرم كان مككرا للدعثة و للتعليعب وما كان تعفد سيحًا من الاوثانق و عاندوا الاوثانى ديهم من 
كانوا لايقولون انهم شركاء الله فى التحلى و تددر العائم دل كانوا يقولون شولا شععاءنا عدد الله مثست أن 


الاكترصنيم كادوا معرين بان أله العالم واحد وإده لبس له دي الالهية ديعبى جلى العام و تدنيره سرنك و دظدر 


( #يباعظةط ) الشوكبف 


هما يدل عليه قوله تعالئك لت سألتهم مى خلق السموات و الارض ليقولنى خلتهن العزيز الحكيم فاذ! 
ثبت ان وقوع اسم المشرلك على اكافر ليس من الاسماء اللغوبة بل من الاسماء الشرعية كالزكوة و الصلوة 
و غيرهما وجسب اندراج كل كاف ر حرمت هذا الاسم هذ! كله خلاصة ما فى التفسيرالكبير في سورة الانعام 
غي تفسهر قوله تعالى و ان قال ابراهيم لآبيه آزر اتثخن (صناما آلهة و في سورة الجقرة في تفسهر قوله تعالى 
ولا تذكيحو المشركات و المفهوم من الانسانى الكامل ايضا ان المشربف ليتناول العفار باجمعهم قال 
مافى الوجود حيوان الا و هو يعبد الله إما على التقييد !+ععدث و مظهر وهو المشركب و إما على الاطلاق 
وهو الموحد و كلهم عباد الله على العقيقة لاجل الوجود الحق فان الق تعالى من حيرف ذاته يقتضي 
ان لا يظه رفي شيى الاو يعبى ذللك الشيى و قد ظهرت في ذات الوجود فمن الناس من عبد الطبائع 
أي العخاصر وهي (اصل العالم وصذهم من عبن الكواكب و مكهم من عيد المعدن و متهم من عبد الذار و لم يدق 
شيرى فى الوجود. والاو قد عبد شيئًا من العالم إلا المحمديون فانهم عبدوه من حيرت الاطلاق بغير تقييد 
بشييى آخر من المحدثات انتهى [ بايد دانسرت كه علماء فرموده اند كه شركه بر جهار وجه مى شود 
كاهي در عدن صيياشد و آن را بلفظ احد نفي فرموده و كاهى در مرتبه ميباشد و آنرا بلفظ صمد نفي فرموده 
وكاهى به نسبيت مى باشد و آنرا بلفظ لم يلد و لم يولد نعي غرصود: و كاهى در كار و تأثير مى باشد وآدرا 
بلفظ لم يك ىله كفوا احد نفي فرعوده و نيز كفته اند كه إرباب مذاهصسب باطله يني فرقه اند ارل دهرية كوبند 
كه عالم را صانع نيست كيف ما اتفق مواك «جدمح شده و صورتها يديرفقة موجوكد ميشود يس جون 
مسلمان لفظ هوبر زبان رائد از عقائد دهريان بهزار شد دوم فلاسقة برآنتب كه عالم را صانعبى اسست إما 
صفت نداري يعني تأثيرات كه در عالم اسست از و سائط إاسمت نه ازآن ذات و درحقيقت مذهب هنود 
نهز همون اسست و جون مرك مومن لفظ الله خواند كه دلالمت برإستجماع جميع صفات كمال دارد از عقيد؛ 
اين فرقها خلاص يافمى سيوم ثنويه كويند كه يلك صانع تمام عالم را كفايسى نميكند زيراجة دراين عالم 
بعدصى جهير وابعضئى شور اشيت وخالق كير را كير ضور اشستث: و خالق شوارا شز عرور اسبت نه ادر 
صانع بايد خالق خير يزدان است و خالق شر اهرمن يس مومن از لفظ احد ازينى شرك نجاتحيافت 
جهارم بمت يرستان كه عبادت بقان را وسيل رواي حاجات دنهوي و ديفي اخود اعتقاك ميكنند مومن 
بلغظ صمد ازيى عقيده صافب شد و همجنذيى كمراهان اهل كتاب إز يهود كه حضرت عزيررا فرزند و نصارئل 
حضرت عيسى را فوزند خد! ميكوبند يس مومى بلفظ لم يلد و لم يولد ازبى عقيده بالك شد بذجم مجوسيان 
مى كويند كه (هرمنى دراقوت تأثيرات و الجاد همسر يزدان اسست و هميشه در جنود يزدانى و اهرمن 
متازعيت مى باشد در بعضى وقمت حكم يزدان جاري مى شود در عالم خير و نيكي غالسيب مى بد 


و دربعضى وفمت لشكر اهرمن زور مي كند ودر عالم بدي و قبيم بيدا مى شود بس مرمى بلعظ 


وداه 


الشرك ( عيب ) 


لم يكن له كقوا هد أازبى عقيذدة خالص شد و لهف! اين سورة را احلاص ناصيدندك يسقر دانسكني اسثت كم 
تفصيل انواع شرك كه در عالم واقع اسف اين است كه فرذة دو صانع اعتقان مى كفند يكعى حكيمى 
(هرمى مي نامقد واينى جماعة را تنويه صمى كويذد و بطلان مد هسب ايشان هم بزبان ايشان ظاهراسست زيراكة 
9 ووو ا كرن 5 صانع حكيم اوسن صادر شدن شراز حكيم لازم آمد و اكر بودي خود 
اسمت يس اين واجمب الوجود جاهل ر سفية ال 5ض كي تأعنى اي 
وجوببا وجوث و علم و قذرحت و حكسيت خاض اخعد!| الست لجكرى أو تعالىن, كارهاحعي اي عالم ر يستارهاي 
بغايمت تعظيم بيش آثيم تا كار روائي ما كننهد و مدهسب ايشان نيز بزبان ايشان باطل مى شود زيرا كه 
أكر خداي تعالى عبادت ما را مىداند بس اين عبادت كواكسب لغو و ب#حاصل شد زيراكه تقربى كة مارا 
بسبسب عبادت جناب أو تعالئ حاصل شد مستغني خواهد كرد مارا از توسل بارواح اين كواكسب و اكو 
فوخرسابيى مار در دلهالى اك واخواهد إنداخضت ونيز اي عياىدت [نها مثل عبادت خد! 
مى كذنك بس آنها را براير خدا كردند يس شركيت در عيادت لازم آمد » وفرقة سجوم هنودند كُويند كه 
روحانيات غيبيه كه مدب رامورعالم اند صورتهاى ورتكارتكت دارند واز مايا دوريموه و جاب اند يبس مارا 
سيبايد كه صورتهاي آن روحانيات را از الجسام خوشنمط مثل زرو سيم ساخته بتعظيم بيش آثيم كه تعظيم 
ابى صورتها در حقيقمت تعظيم آنها اسست تا اين روحانيات از ما راضى شوند وكارروائيهاي ما كنند وابطال 
يسبسبي كمال رياضت و مجاهدت مسكيياب الدعوات و متقجول الشفاعات شدة ازيى جهانى مى كذرد 
در ررح او قوتى عظيم و وسعتى بس “خيم بهم ميرسد هركه صورت اورا بوزيج ساك يا بر كور او سيجود و تذلل 
كفد يا در مكان عياددت او اورا ياد كند يا بنام او نذرو نياز كند وامثال آن يس روح او بسيبمك كمال أو 
برانى مطلع مىى شوك و در دنيها وآرت در حق او شفاعيت مى كند » وفرفٌ نيهم جمامة از عوام هنودند 
كويند كه حق تعالى در ذات خود منزه ابت ازآنقة كسى أو را عباددت تواند كرك زيرا جه او تعالئ در 


عقل و ذهى مايانى نمى آيد ويصدسب تنزه او از جسم و تمكن بمكانى تصور نمى تواند شد يس سييل 


( هعم ) الشركة 


عبادت او همهن اسستى كه #خلوقى از «خلوقات او كه سقبول و سقرب إوباشد آنرا قيال توجه 
هون ساخنه شون انا آنكه توجه ما بسوعي آن قبله عينى توجه بسوي 'خدا! كردد و مخلوقى كه قاباييت 
ايى كار دارد خاص بيكه جنس نيسيت بلكة هركة مقبول دركاة او باشد يا هركة بر اصو 
عجيسب واثر غريسب مشتمل باشد قبله مى تواند شد مثل آب كنك دريا ودرخرمت عظيم الشسان 
و امتال آنها و اين اقوام ديكران را در عبادت با خد! برابر مى كنند ٠‏ إما همسر كنندكان در غير عبادت 
يس بسيهار اند ازآنجمله كساتنى كه در ذكر ديكران را با لخدا همسر مى كذند و ديكران را مانقف دام 
خدا ذكر ميكنند جنانجه ياشاهان را ماللك المالك ومالكه رقاب الامم و شهنشاء اعظم و احكم الصساكمينى 
وامثال آنها كويند و ازآنجمله اند كسانى كه نذر بغهر خد!ا و ذبم ر قرباني به نيت تعظيم 
غير خد! و يابه نيت تقرب بسوي غير خد! ميكنند وايشانئرا دران امور با خد! همسر مى نمايذد 
وازآثجمله ند كسانى كه در نام نهادنى حون ر( بندة3 فلان و عبد غلاى و غلام غلان مى كويند و اين 
شرك در تسمية اسرتث جذائجه ترمصذي در حديرف وحاكم در تفسير قوله تعالى و جعلوا له شركء 
فقعالى الله عما يشركون در سورة اعرافب آورد» كة جون فرزند در خانة حضرت هود علية السلام نمى زيست 
بس ابليس بصورت بزركى متمثئل شد و كضمثاكة اين بارا جون فرزندى بهد!| شود نامش عبد العارك 
كى تا زنده ماند يس اين جنذين كردند و زنده مانى و إزآأجمله اند كسانى كه در دفع بلاديكران ر! مخوائند 
و همونين در تعصيل منافع بديكران رجوع مى كذذد و ديكران را بالاستقلال عالم الغيوب و قامر مطلق 
صى دإنفد و اين شوب در علم و قدرت اسيت و اراأعملة اند كسانى كه نام ديكرى را ذا نام خد! در صكام 
عموم علم ويا شمول مشيرت يا اطلاق اراد برابر مى كتئد جنانكه نساثي و ابن ماجهة روابمت كردة اند 
كه شخصى آنحعضرت عليه السلام را كفث كة صا شاد الله و شدّت آنحضرت فرعود جعلتني لله نذًا 
بل ماشاء الله وحدة و درن ما بايل دانسركت كه حجذاكه عجادت غير خن! شروب و كقفر اسرتب 5 
او تعالى نهز بالاستقلال كفر اسست و معني اطاعمت غير بالاستقلال أن اسست كة او را مبلغ احكام خد! ندانستة 
ربقة اطاعست اود ر كردن اندازد و اتجاع او رالازم شماك و باوجود ظهور خالفت .حكم اوباحكم اوتعالى دسست از 
اتجاع اوبرندارت و اين هم نوعى اسدت از(خان إنداك كة درآيمت كردمة وارد اسسمت اتخذوا احبارهم و رهبانهم 
اربابا من دون الله و المسيم ابن مريم » و همجنين اسلمت كه حكم حاكم و يادشاه را كه “خالفب حكم 
خد! باشد آنرا مثكال كعم خد! حدق دانند يا عدل شمارند ويا برابر حكم اخدا واجمب الاتباع دانند أين 
نهز مثل ار است كه درآاييت شريعة وارد [سست و من لم يكم بما انزل الله فا ولدئلتك هم الكافرونى هكذ! 
قال مولانا عبى العزيز الدهلوي فى التفسهر العزيزي في تفسهر سورة الاخلاص و سورة البقرة و غيرهاء | 
الشركة بالعسرار الضم لغة اسم مصدر شرب في كذا بالكسر فهو شريلك لي مشارت قبي >المتداركة 


الشريكب ٠‏ الاشترالكف ( 4هب»ا )2 


خلط الملوين و يطلق على العقد كما فى النهاية و شريعة اختصاص من اثنين ار اصعثر بمصل واحله 
كما فى المضمرات و هو قريمب من المعنى اللغوي و هي نوعان الاولىى شركة ملك لي شركة بسبسب 
المللك و هي ان يملك اثنان فصاعد! عينا و هي ضربان اختيارية بان يشتريا عينا او يستوليا عينا ني 
دار الحرباو يخلطامالا أو غيرذلك و جبرية بان اختلط مالهما يرس يتعذر او يتعسر القمييز بينهما اوورثا 
مالا او غهرة وهذ! باعتبار الغالسب فان من الججرية الشركة فى الحفظ كما إذ١!‏ ذهصسب الريم بثوب في دار 
بهذهما فانهما شريكان فى الحفظ فلو بدل لفط عيذا بامر لكان اول و الثادية شركة عقد لي بسبسب العقد 
بان يقول احدهما شاركتك في كذ! ويقبل الآخر وهي اربعة اوجه مفاوضة و هي ان يشترلك (ثنان 
دالمساواة مالا و تصرفا و دينا و ربعا وعذان هي ان يشترب اثفان ببعض المال او مع القساوي فى المال 
او مع فضل مال احدهما مع المساواة فى الربم ار الاختلاف فيه و هما مذكوران مفصلا في مقاميهماء و شركة 
الصذائح و تسموىى شركة المتحرفة و شركة التقبلل و شركة الاعمال و شركة الابداى و شركة التضمى ايضا كما 
في جامع الرسوز و هي ان يشتر صانعان كخياطين او خياط و صباغ و ان يتقبلا العمل باجر بينهما 
بتساواو بتغاوت ٠‏ و شركة الوجوة و تسمى شركة المفاليس ايضا وا هي ان يشترب اثنان مي نوع 
او اكثر بلا مال و لا عمل ليشفريا بوجوههما و يبيعا نقد! [و نسية ويكون الربى بينهما سميست بها لما فيها 
مى ابتذال الوجوه لي الوجاهة بهن الناس و شهرتهما سسب المعاملة او لما انهما انما يشتريان 
بوجاهتهما اذ ليس ليما مال يشتريان بنقد و لذ١‏ سميرىي بشركة المغاليس هكذ! في مختصر الوقاية 
و شروحها لكن فى التنقسيم نظرا انه يوهم ان شركة الصفائع و الوجوه مغايرتان للمعاوضة و العنان 
و ليس كذللك فلاولى فى التقسيم ما ذكرةه ابو جعفر الطساري وابو العسى الكرخي ان الشركة 
على ثلثة ارجه شركة بالاموال و شركة بالاعمال المسمال بشركة الصنائع و شركة بالوجود و كل منها علكى 
وجهين مفاوضة وعنان كذا فى الدرر شرح الغرره 5 

الشريكف قد عرقي معناه مما سبق وهو عند اهل الرمل عبارة عن الشكل المضروب فيه و لجيرى, 
في لفظ الضرب في غصل الباء الموحدة مى باب الضاد المحجمة ٠‏ 

الاشتر ا كب في عرف (لعلماء كاهل العربية والاصول و المجزان يطلق بالا شتراكب على معذييى 
احدهما كون اللفظ المفرك موضوعا لمفهوم عام مشترلك بهن الافراد و يسمى اشتراكا معنويا و ذلك اللفظ 
يسمىئ مشتركا معنويا و ينقسم الى المقواطي و المشكلكت و ثانيهما كون اللفظ المقرد موضوعا لمعذهين معا 
على سبيل البدل من غير ترجيم و يسمى اشتراكا لفظيا و ذلك اللفظ يسمى مشتركا لفظيا فقولهم لمعنوين 
الي لالمعنى واحد فيشمل ما وضع لاكثر من معذيين فهو للاحقراز عن اللفظ المنفرك و هو الموضو م لمعدّ 
واجد لذدنة اذ! وقع في معذاد شك حيرف يتردك بين معنيهنى بان هذ! اللفظ موضو ع ليكا االي1] 


( “ل ) الاشتراك 


صدق عليه انه للمعنويى على سبيل الجدل من غي رترجيم فزيد قيد معاللاحتراز عى مثل هذ! المنفك ان 
لايصدق عليه انه لهما معا أن قيل انا تقطع ان المنفرد ليس موضوعا للمعنهين فلاحاجة الى الاحتراز قلت 
لما دار وضعة بين المعنيين عنى المشككب جاز انتسابة إليهما فى الوضع بعسسب الظاهر عنده فاحقرز عنه 
بزيادة معا احتياطا و لذ! قهل انه للاحتراز عن المشترك معنى كالمتواطى و المشككف و قولهم على سبهيل 
الجدل احقراز عن الموضوم لمجموع المعنيين او احكثر من حيرى المجمو ع و عن المتواطوى لكن بحسب 
الظاهر لان المتواطع #حمل على افراده بطريق الحقيقة فيش انه موضوع لها و قولهم من غير ترجيم 
احقراز عن اللفظبالقياس الى معنييه الحقيقي و المجازي فانه بهذ! الاعتبار لا يسمى مشتركا و هذ! الاحتراز 
انما هو على تقدير ان يقال باى فى المجاز وضعا ايضا هكذا يستفاك من العضدي و حواشيه و بالجملة 
فالمنقول مطلقا ليس مشتركا لانه لابد ان يكون في أحد معنييه حقيقة و فى الآخر مجازا و لزم من هذا 
ان يكون المعنيان بذوع واحد من الواضع حقىئ لو كان احدهما بوضع اللغة و الآخر بوضع الشرع مثلا كالصلوة 
لا يسمى مشتركا وقد صرح بهذا في بعض حواشى الارشاد ايضا » و في بديع الميزان و ضع المشقرف 
لمعنديى فصاعد! لا يلزم ان يكون مى لغة واحدة بل تجوزان يكون من لغة واحدة كالعون للماصرة و الجارية 
والذهسب و غيرها او مى لغات «خثتلفة مثل بكر فانه فى العربية بمعنى جاه و فى الهندية برادر انتهئ ٠‏ 
وقيل المشتركف هو اللفظ الموضوم لحقيقتيى مشتلفتين او اكثر وضعا اولا من حيرى انهما مخقلفتان 
فاحترز بالموضوع لحقيقتين. عن الاسماء المغردة و بقولة وضعا اولا عن المنقول و بالقيد الاخير عن المشترف 
معنى انتهئ و اطلاق اللفظ و عدم تقييد»ه بالمفرك لايبعد ان يكونى اشارة الى عدم اختصامه بالمفرد 
** فائدة * اختلف في ان المشترلك واقع فى اللغة ام لا و قد يقال المشترب اما ان #جسب وقوعة أو 
يمقنع او يمكن و حينئد إماان يكون واقعا او لا فمي اربعة احتمالات عقلية وقد زهبمت الى كل منها طائفة 





الا ان مرجعها الى انين ان لا يتصور ههنا وجوب ولا امتناع بالكات بل بالغير نهما راجعان الى الامكان 
فالواجسب هو الممكن الواقع و الممقذح هو الممكن الغير الواقع و الصحيم انه واقع و اختلف ايضا في وقوعة 
فى القرآن و الاصم انه قد وقع ودلائل الفرق تطلب من العضدىي و حواشيه [ اعلم ان فى المشترك اختلافات 

5 : الاختلاف الارل في امكانه قال الجمعض وقوع الاشنراءئب ليس بممكن لان المقصود مى وضع الالقاظ فهم 
المعانزي واذ! وضع لمعان كثيرة فلايفهم واحد منها عند خفاء القرينة و الايلزم الترجيم بلاسرجم وفهم الجميح 
يستلزم ملاخظة النفس و توجهها الى اشياء كثيرة بالتفصيل عند زصان الاطلاق لان ملاحظة المعاني بالاوضاع 
المتعدد8 المفصلة لابد ان تكون على التفصيل وهذ! باطل لما تقرر في موضعه و اجيسيب عنه بان المقصود 
قد يكون الاجمال دون التفصيل وقد يكون فى التفصيل مفسدةو فى الاجمال رفع الفساد كما قال الصديق الاكبر 


عند ذهاب رسول الله في وقءت الهجرةمى معة الى المدينة حين سأله بعض العفار عن الرسول ملى الله عليه 
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الاشترالك ( *عم ) 


وآله وسلم بقوله من هذ! قدّامكه فقال الصديق رجل هادينا فالتفصيل ههنذا كاى موجبا للفساد العظيم 
غالاهم انه ممكى لعدم (متناع وضع اللفظ الواحد لمعان متعددة مختلفة بارضام متعددة و قد يجاب بانه 
يغهم واحد مى المعاني ولا يلزم الترجيم بلامرجم لجواز ايكون بين بعض المعاني و الذهن مناسبة ينتقل 
الذعى مى اللفظ اليه او يكونى بعضها مناسبا لللفظ بحعيرى يتبادر الذهى بسبسب تللكت المناسية اليه ايكون 
بعضها مشهورا اتعيسى يقسار م الدهن بسبسيب الشهرة اليه او تكون القرينة مرجعة لبعض المعاني على الآخر 
اللخاظتن الثاني في وقوع الاشترالك فى اللغة قال البعض لهس بواقع لان وقوعة يوجصب الاجمال 
و الابهام و هو مخل للاستعمال ان! لم يبيى و أما إذ! بين المراكد غالبيانى هو الكاني للمقصود لاحاجة الى 
غير» فهلزم اللغو في وقوع المشقرك ولاني الواضع أن كان هو الله تعالئ فهو متعال عن اللغو و العيث و ان كان 
غيره تعالوى غلابك تصدو ر الوضع مى علة غائية لاى الفعل الاختيارعي لابد لء من علة غائية كما تقرر في موضعة 
واجيسب بان الأجمال و الأبهام قد يكونى مقصرن! فى (استعمال كما عرفت و مثل أن يريد المتكلم افهام 
مقصود: للمخاطب المعين و اخفائه عن غيره فيتكل بلفظ مشترلق يفهم المخاطب مراده منه بسيب 
كونة معهود! بينهمامن قبل اوبسبسب فرينة خفية !حيسي يفهم المخاطب دون غيره و المبين قد يكون ابلغ من 
البيان وحذة وقد #حدث من [اجتماعهما لطافة في الكلام لا يحصل من البيان وحده و غيرذللكت من القوائد 
وا(جيسيب بان الواضع ١ذ!‏ كان الله تعالى فقد يكون المقصود هذه ابقلاء العلماء الرا“خين وقد يكون المقصود مذه 
توسيح المغاههم بالنظر الى جماعة العلماء المجتهدين و قد يكون المقصود تشويق المخاطبين الى فهم 
المراك حقى اذ! (دركوه بعد التأمل وجدوه لذيذ! لاى حصول المطلوب بعد الطلسب و التعسب يكون الك مرى 
المنساق بلا تعسب و بغير نصسب ٠»‏ وأن كان الواضع غيرةه تعالئى غالمقصوك قد يكون و احدا من تلك الاغراض 
وقد يكون غيرها مثل اخفاء المران مى غير المخاطصب و مثل اختبار ذهن المخاصب هل يغهم بالقرائى ام لا 
اواختبارمقدار نهم المخاصب هل يدرك بالقرائن الخفية ام لاوغيرها من الاغراض وقد يعكون الواضع 
متعدىد(! فقشخص وضع لفظا لمعنى واحد ثم شخص آخر وضعة لمعذى آخر كما فى الاعلام المشتركة غالاصم 
ان المشنرك راقع فى اللغة والاختلاف الثالسف في كوبى الاشترالك بين الضدين يعني اختلفب بعد تسلوم 
امكانة و وقوعة في انه هل هو واقح بين الضدين #حيرى يكون لغظ واحد مشتركا بين معان متضادة متباينة 
فقال بعضهم ليس بواقع لان الاشئراىف يقتضى التومد و القضاك يقتضى التباين وبينهما صنافال فلا يمكون 
واقعا و اجيسب بان الشوحن والتباين ليسا مى جهة واحدة ايلزم المنافاة لان الاول مني جهة اللفظ و الثاني 
من جهة المعاني فلامتناناة حينئد لاختلاف المسل فلاصم انه واقح بين الضديى كالقرء للحيض و الطهرو 
الاخثّلاف الرابع فى عموم لمشتو يعذي بعد تسليم اسكاذه ووقوعه و"حققه بيى الضدين اختلف في عموم المشتيب 
باى يراك يلفظ المشترى اكثر من معلى واحد معاارلا الارل مذهسيب الشافحي و الثاني مدهب امام الاعظم 


الاشتراكت ( وع» )2 


انم بعن كون المشترب عاما اختلفب في أن ارادة العموم على سبيل الحقيقة او المبها ز فذهبمت طائفة منهم 

الع انه حقيقة لان كلا من معانية موضوع له فكان مستعملا فى الموضوح له و هذ! هو الحقيقة»و قال 
الاخرون منهم اذه #مجاز و ان لغظ المشقركف ليس بموضوع لمجمو ع المعنيين و الالما كان استعماله في 
احدهما على سبيل الانقراد حقيقة ضرررة انه لا يكون نفس الموضو م له بل جزءة و اللازم باطل بالاتفاق 
فتست انه ليس بموضوم للمجموع فلم يكن حقيقة و اسقدل الشافعي على ارادة الهموم من المشترف 
بقوله تعالى ان الله و ملاتكته يصلون على النبي يا ايها الذيى [منوا صلوا علية و سلموا تسليما الخ بان 
الصلوة مشتركة بين الرحمة و الاستغفار و الدعاء و غى الآية الرحمة و الاستغفار كلاهما صرادان من لفظ راحد 
وهو يصلون لان الصلوة من الله رحمة و من الملائكة استغفار و الجواب عن هذا الاستدلال ان الآية سيقت 
لا نجاب اقتداء المومنين بالله و ملائكته ولا يصم ذللك إلا باخذ معدَّى عام شامل للكل و هو الاعتنساء 
بشأنه صلى الله عليه و سلم فيكون المعنى الله و ملائعته يعتنونى بشأن النبي يا ايها المومنون اعقنوا انتم 
إيضا بشأنه و ذللك الاعتناء من الله رحمة و من الملانكة استغفار ومن المومذين دعاء فالصلوة ههذا لمعنى 
الاعتناد سواء كاى حقيقة ار مجازا و هو مغهوم واحد و معنى عام لكن يختلفف باختلاف المحال فكانت لها 
افراد مختلفة بحسب اختلاف نسبة الصلوة اليها وعدد الامام لا يجوز استعمال المشترك في اكثر 
من معدّى واحد لا حتيقة لماصرو لان الوضع تخصيص اللفظ للمعنى فكل وضع فى المشترك يوجب 
أن لا يراك به الا هذ! المعنى الموضوع له ويوجسب ان يكون هذ! المعنى تمام الموضو ع له فارادة المعنى الآخر 
ينانى الوضع للمعفى الاول فلا يكون استعماله في كلا المعنيين بالوضح فلم يكن حقيقة ولا مسجارا لادة إذ! 
استعمل في اكثرمن معدى واحد فقد استعمل فى الموضوع له و غير الموضوع له ايضا لان كل واحد من 
المعذهين صوضوع له باعتبار وضع (الفظ لذللك المعنى و غي رالموضوع له باعتبار وضعه للمعنى الآخر فلزم الجمح 
بين الحقيقة و المجاز وهو لا #جوزعند الامام الاعظم فبطل استعمال المشترب في اكثر من معدى واحد هذا 
خلاصة ما في القوضيم و التلويم و حاشية المبين و الحسن على السلم ] * فائدة * اذ١‏ دار اللفظ بين ان 

يكون مشفركا او #عجازا كالنكاج فانه تحمل ان يكون حقيقة فى الوطي #جازا فى العقد و انه مشترب بينهما 
فلدحمل على المجازلانه اقرب 6 فائدة * جوز الشافعي و ابو بكر الباقلاني و بعض المعتزلة كالجبائي 
و عبد الجبار وغيرهم ان يراد بالمشترك كلواحد مى معنييه (و معانيه بظريق الحقيقة اذاصم الجمع بينهما 
كاستعمال العين فى الياصرة و الشمس لا كاستعمال القره فى العميض و الطه رمعا إلا ان عند الشاقعي 

وابي بعرمتى تجرد المشقوي عن القرائن الصارفة الى امد معنييه ار معانيه وجمب حملة على جميح 

المحاني كسائر الالخاظ العامة و عند الباقيين لا اجسب فصار العام عندهم قسمان قسم متفق العدقيقة و قسم 

مختلقها ٠»‏ و عنى بحضي المتأخرين عجوز اطلاقه عليهما مجازا لا جقيقة ه و عند العنفية و بعض المحققين 





المشتوب ٠‏ الشف ( >م" ) المشكوك ٠‏ التشكيكف 


و جميع اهل اللغة و ابي هاشم وابي عبد الله البصربي لا يصم ذللك لا حقيقة ولا مجازا٠‏ 

المشترك يطلق على معنيين على ما عرفت و قد يطلق ايضا علمري مقابل الفارق كما يجيي 
في فصل القاف ‏ من باب القاء و الاعداد المشتركة و المقشاركة و كذ! المقادير هي الغير المتباينة و قد 
سبقرى في فصل النونى من باب الياء الموحدة [ و فى الجرجاني المشترى مارضح لمعبّى كثير كالحين 
لاشدرا كه بين المعاني و معنى الكثرة ما يقابل الوحدة لا ما يقابل القلة فيد خل فية المشتركب بين المعنيين 
قط كالقرء و الشفق فيكون مشقركا بالنسبة الى الجمح و مجملا بالنسبة الي كلواحد و الاشقرا كب بين الشيئهن 
(نكاى بالنوح يسمي صمائلة كاشتراف زيد و عمرو فى الانسانية و أن كان بالجفنس يسمى مبجانسة كاشترااف 
انسانى وفرس فى الحيوانية و انكان بالعرض فانكان فى الكم يسمى ماد كاشترا ذراع مى خشسب و ذراع 
مى ثوب فى الطول و انكانى فى الكيف يسموى مشابهة كاشتراك الانسان و جر فى السواد و (انكان 
بالمضاف يسمى مناسبة كاشقراالك زيد و عمرو في بنوة بكرو انكآن بالشكل يسمىئ مشاكلة كاشتراك الارض 
والهواء فى الكرية و انكآن بالوضح لمخصوص يسمى موازنة وهو ان لا #ختقلف البعد بينهما كسطم كل 
غلك و إن كان بالاطراف يسمى صطابقة كاشترالك الاجانين فى الاطراف انتهئ +٠‏ ] 

الشكفل بالغتم و تشديد الكاف هو تجويز امرينى لامزية لاحدهما على الآخر[ وقيل (عندال النقيضين 
عند الانسان و تساويهما و ذلك قد يكون لوجود إمارتين متساريتين عنده بالنقيضين او لعدم الاسارة فيهما 
و الشك ضرب من الجهل و اخص مذةه لان الجهل قد يكون عدم العلم بالنقيضين رأسا فكل شكا جهل 
ولا عمس و الشب كما يطلق على ما لايترجم احد طرفيه على الآخر كذلك يطلق على مطلق التردد 
كقولة تعالىك لفي شك منه و على صا يقابل العلم ٠‏ قال الجويني الشف ما استوئ فيه اعتقادان او 
لم يستويا و لكى لم ينته احدهما الى درجة الظهور الذي يبني عليه العاقل الامورالمعتبرة والريسب ما لم يبلغ 
درجة اليقين و ان ظهر نوع ظهور و د يقال شكب مريسب ولايقال ريسب مشعىف و الشكب سيسيب الريسب 
كانه شك اولا فيوقعه الشكب فى الريسب فالشكب مبدء الريسب كما أن العلم صبدء اليقين و الريمب قد 





بجي بمعنى القلسب والاضطراب وفى الحديث دع ما يريبك الى مالايريبك هنذا في كليات ابى اليقاء] 
و تجيى في لفظ الظى ايضا في فصل الذون مى باب الظاء المعجمة ٠‏ 

المشكوك يقال لما يسقوي طرفاه فى النفس ولمالا يمقنج اي لا مجزم بعدمة و قد سبق تتحقيقه 
في نفظ الجائز في فصل الزاء المعجية من باب الجيما٠‏ 

التشكيكف عند المنطقيين كون اللفظ موضوعا لامر عام مشترب بين الاقراد لا على السواء بل على 
التفاوت و ذلك اللفظ يصموى مشككا بكسر الكاف المشددة و يقابله التواطو و هو كون اللفظ موضوعا لامر عام 
بين الافراد على السواء و ذلك اللفظ يسمى متواطنًا ثم التشكيف قد يكورى بالتقدم والتآخر باى يكون 


( إ»” )2 التشفيك 


مصول معناه في بعض الافراك مققدسا بالذاقت على حصولةه فى اليعض الآاخر كالوجوك فان حصوله فى 
الواجسب قدل حصوله فى الممكن قبلية ناتية لانه مبدء لما عدا« ولا عبرة بالققدم الزماني في باب القشىيكه 
كما في افراك الانسان لرجوعة الى اجزاء الزمان لاالى حصول معناة في افراده ذلا يقال ان زيد! اقدم او ارلئك 
او اشد من عمرو علىي صا نقل عن بهمفيار ان معيار التشكيكه استعمال صيغة التفضيل و قد يكون بالاولوبة 
و عدمها كالوجون ايضافانه فى الواجسب اتم واثبمت و اقوئ منه فى الممكن و الفرق بين هذا! و الاول 
ان المقآخر قد يكون اثبمست و اقوئ مى المققدم فان الوجود 0 الكاثنة الحادنة في عالمذا هد! 
اثجمت و اقوئل منه فى العركة الفلعية المتقدمة عليها تقدما بالذات و قد يكون اي القشكيكب بالشدة 
و الضءففب كالبياض فانه فى الثلم اشد منه فى العاج اذ تفريق البصر فى الثلم احهثر واكمل منه فى 
العاج و كالوجون ايضا فان آثاره فى الواجسب اكثرمنه فى الممكن ٠‏ أعلم ان منهم من نفى التشكيلك مستدلا 
بان القفاوت الذي بين افراد المشككه أن كان مأخوذ! فى الماهية اي في مسمى المشككب كان مشتركا لفظيا 
وان لم يكن فيها بل في عوارضها كان صفهوم اللفظ حاصلا فى الكل على السواء إذ لا اعقيار يذلكت العارض 
الخارس فيكون متواطئاه و الجواب ان التفاوت مأخون في ماهية ما صدق ذلك المسمى عليه من الافراد 
دون ماهية مسماءه و مفهومة فلا يلزم القواطو لاعتباره فى الافراك ولا الاشتراك لعدم اعتبارد في ماهية 
المسمى و الحاصل ان التفاوت ليس فى الماهية ولا فى العوارض بل في اتصاف الافراد بها اي بتلكف 
الماهية فلا تشعيك فى الجسم ولا فى السواد بل فى اسود و معذيى كون احد الفردين اشد إنه نيت 
ينقزع العق ل بمعونة الوهم امثال الاضعفب و #ععلله الهها حقى ان الارهام العامية تذهسب الى انه متألفب 
صنها و بيان أن المراد بما صدق عليه هل هو التصص التي هي افراد اعتبارية له او الافراد الحقيقية وان 
مسمى المشككه هل يجوز ان يكون ذاديا لماهية الافراد الحقيقية اولا وان وجوه القفاوت داخلة في ماهية 
الاقراد او التخصص او في هوية احددهما و ان التشكيك ينحصر بالاستقراء في ثلثة اقسام مما محتاج الى الذن 
الاطناب وتعمق الانظارهكذ! يستفاد من العضدىي و حاشيته للسيد السند و شرح المطالع وغيرها [ أعام آذ أنه 
لا تشكيكه فى الماهيات بان تكون الماهية من حيرى هي هي متفاوتة بالنسبة الى الافراك لان إغران 
الماهية كلها سواء بالنسبة الى تلكه الماهية كالانسان بالفسبة الى زيد و عمرو و بكر فانى حكلها سواء بالنسبة 
الى الانسانية لا تفاوت فيها بحو من الانساء الاربعة المذكورة و ان كانمثك مقفاوتة باعتيار الارصاف المختلفة 
و المقباينة فاق القفاوت بالنسبة الى ماوراء الانوا م الاربعة المذكورة من الاوصافب و العوارض لا اعثبار له في 
امر التشكيك فالتفاوت المعقير فى التشكيكه منحصر في امور اربعة و كلها منتفف فى الماهيات أما 
انتفاء الاوليى غللزوم (لمجعولية الذاتية فلاى صدق الماهية إذ! كان على بعضى الافراد علة تبعض آخر فثبوت 


الماهية لهذ! الآخر يكون بالعلة مع انها ذاتية له و هذ! هو المجحولية الذاتية و كذ! ان! كان صدقها فى البجعض 
>8 


( 8# ) الشاقول ٠‏ الشكل 


اونئ من غير افققارالئ ام رخارج و فى الآخر يفتقر الى الخارج فصارت في ثبوتهالما هي ذاتية محتاجة 
الوى شيرى آخر و هذ!١‏ عيى معنى المجعولية الذاتية و ١سا‏ إنتفاء الاخيرينى غلان الاشى والا زيف ١سا‏ 
ان يشملا على شيى لا يكونى فى الاضعف و الا نقص اولا فعلى الثاني لا يكون الفرق بينهما فما وجة كون احدهما 
اشد وازيد و الآخراضعف و انقص و على الاول لا #خلو اما ان يكون الشيوى الي يشتمل عليه الاشد 
و الازيدك معتبرا في ماهيتهما اولا فعلى الاول تكون ماهيتهما مشتملة على شيى ليس في ما هيتي الاضعفب 
والانقص فلاتكونى ماهيتهما مى ماهية الاشد و الا زيد لانتفاء العل بانتفاء الجزء فصارا مختلفى الماهية فلم تصر 
ماهية واحدة متفاوتة فى الصدق فلم يوجد التشكيك فيها و على الثاني يكون التشكيلك فى الام رالخارج 
من الماهية لا فى الماهية » و اقول ايضا لا تشكيلك في العوارض فان العارض هو المجدء القاكم بالشييى 
كالسواد مثلالا تشكيك فيه لانه ان كان مقولا بالتشكيكف فاما ان يكون تشكيكه بالنظر الى حصصيا التي 
هي هذ! العارض ذاتي لها كالسوادات الخاصة فى المحال المختلفة فذلك باطل لمامر في بطلان تشكيف 
الماهية و (ما بالنظر الى محروضه الذي هو الجسم الاسوك فالسواد غير محمول عليه لان المعنى المصدري 
لا تحمل عمل المواطاة على المعروضات والكلي المشككب «حمول على افراد: بالمواطالا فلايكون التشكيكف 
الافى العرضي الي الكلي الخاري المحمول كلاسون مثلا و هذ! هو مذهصب المشائين ٠‏ و خلاصة كلامهم انه 
لا تشعيك فى الماهية بالنسبة الى افرادها بخحو مى الانعاء الاربعة للزوم المجعولية الذاتية على تقدير 
الاولية و الاولوية كما عرفمت و للزوم اخدلاف الماهية على تقدير الشدة و الزيادة مع إن القشكيكم لابد له 
من أن تكون مساهية واحدة لما صر و كذلف التشكيكب فى العوارض لانه اما بالنسبة الىى حخصصيا فصالها 
تحال الماهية بالنسبة الى افرادها لان العوارض عينى ماهيات حصصبها و اما بالنسبة الى معروضاتها فهو 
باطل لعدم حملها عليها و المشككب لابد ان يكون “ميلا فلا تشكيكب الا في اتصاف الماهية بالعوارض و هو 
المعقبر بالاسودية مثلا فالتشكيلك ليس فى الجسم بالنسبة الى افراده ولافى السواد مثلا بالنسبة الى 
السوادات الخاصة بل في اتصاف الجسم بالسواك و هو كونه اسود مثلا هكذا في حاشية سلم العلوم 
للمولوي صبين العهنوي ٠‏ ] 

فصل اللام ”ا الشاقه ل بالقاقف جوبى كة كشاورزان بصره دارند و درسرآن آهن شميده ميكذند 
و در كتسب اهل هندسه سنكى را كويند كه بريسمان از كونيا بياويزند تا همواربي زمين بدانى معلوم كذند 
كذ! فى المنتخسب و در شرح خلامة العساب مى كويد كه شاقول ريسمانيست كه در يكطرفف او جيزى 
ثقيل مثل سنكت و غيرة بندند ٠ه‏ 

الشكل بالفتم و سكون الكاف مانند و بكسر شين نيز آمده وآنجه لائق و شايسته و موافق كسى 
باشد و صورت جيزى اشكال وشكول جمع » وياعي جاريا برسن بمتى و حرفب را إعراب'دادن جنانجه إشكال 


( سديا )2 الشعل 


بدان برطرفب شود كذا فى المنتغسب ٠‏ و عند الصوفية هو وجود العق حكما غي بعض الرسائل ه و عند 
اهل العروض هو اجتماع الخبى واكفب كحذف الالفف و الذونى من فاعلاتن فيبقىن فعلات بالضم و الركى الدي 
فيه الشكل يسمي مشكولا و وجة تسميه آنكه جون الفب و نون از دو طرف فاعلاتى افتاك آن مد صوت كم 
بيش ازين بود درو نمائد همهنائكه اسب را بعد از شكيل كردن آن رفتار كه داك نمى ماند هعذا في 
عررص سيفي و عنوان الشرف ٠ه‏ و عند الحكمساء و المهندسينى هوالييئة العاصلة من احاطة الحد الواحد 
او الدرد بالمقدار اي الجسم التعليمي او السطم فالاول كشكل الكرة فانها ليس لبها الا حد واحد و الثاني 
كشكل المثلمى والمراد بالاحاطة القامة فخرجمت الزاوية فانها على الاصم هيئة للمقدار مى جهة انه 
. محعاط بعد واحد او اكثر احاطة غير تامة فان! فوضنا سطعها مستويا محاطا بئكلئة خطوط مستقيمة فاذ! 
اعقب ركونه مععاطا بها فالبيئة العارضة له هي الشكل و اذ اعتبر منها خطان متلاقيانى على نقطة منه كادست 
الهيئة هي الزاوية هذ! هو المشهور و يلزم منه ان لا يكون لمعيط الكرة شكل ترضيعه انهم صرحوا بان 
حد الخط الي نهايته نقطة وحد السطم خط وحد الجسم سطم ولاشك إنى مححيط المضلعات حدود وهي 
الخطوط بالفعل بخلافى محيط الكرة و امثالها كالشكل الجيضي فانها سطم واحد و لوس لبا حد إن ليس لها 
خط بالفعل و الخط المفروض لا اجدي ثبوت الحد بالقعل فلا يعون لها شكل لعدم صدق تعريفه علهيا 
فالانسسب ان يقال الشكل هو الهيئة الععاصلة للمقدار مى جهة الاحاطة سواء كانرسىف إحاطة المقدار به أو 
احاطته بالمقدار لوشتمل ذل محعيط الكرة و امثالها ٠‏ و هو قسمان مسطم إن كان ما احاط به خط واحد 
“الداثرة ١و‏ اكثر كالمثلرى و جسم إنكان محيطه سطها واحد! كالكرة او اكثر كالمكعسب و قد يطلق الشكل 
بمعنى المشكل و لهذ! عرف اقاليدس بانه ما احاط به حد أو حدود و يويد ماذكر ما في شرح 
حكمة العيى من ان الشكل مغسربتفسرين احدهما ما حيط به حد او حدود كالمريع و المثلرى و هو الشكل 
الدكي يستعمله المهندسون الذين يقولون إنه مساو لشكعل آخر او نصفه او ثلثه و يعنون بذلك متدارا مشعلا 
وهو بهذ! المعنوي من صقولة الكم فان ما احاط به سطم أو حوسم و ثاديهما الهيئة الحاصلة من وجون الحد 
او الحدود كالتربيع و التثليمى و نحوهما وهو بهذ! المعذى مى مقولة الكيف انقهى © فَأرّد * قال الحتكماء 
كل جسم له شكل طبيعي و الجسم البسيط بمعذى مالا يتركسب حقدقة مى اجسام مختلفة الحقائق لجس 
له شكل الا الكرة و معني الشكل الطبيعي على قياس ماعرفت في لفظ الحيزمع اضطراب كلام القوم فيه 
هكذ! ذكر العلمي ٠‏ و عند المنطقيينى هو وضع الاوسط عند التعدين الاخرين آي الاصغر و الاكبر و هذ! يستعملهة 
الاصوليوى ايضا و الوضع ههنذا بمعذي المقولة و لذ١‏ قال المعقق التفتازاني في حاشية العضدي الشكل 
هو الهيئة الحاملة مى نسبة الارسط الى الاصغرو الاحكبرانتهى ه ثم الاشكال اريعة لان الارسط أن كان مولا 
في الصغرئ موضوعا في الكبرئ فهو الشكل الارل كقول النبي صلي الله علية وسام كل بدعة ضلالة 





الشكل العساروي ( عبرم» ) 


وكل ضلالة فى النار و نكغجته كل بدعة فى الذاره وشرط انقاجه يجاب الصغرل وكلية الكبرجي وهو #خقص بانه ينتج 
الموجبة الكلية وباقى الاشكاللاينتم الموجبة الكية بل ١ما‏ موجبة جزئهة اوسالبة وان كان مجحمولافههما لي فى 
الصغرجى و الكدرجئ فهو الشكل الثاني كقول البعض كل غاسي مجهول الصفة و كلما يصم بيعه ليس #مجهول 
ونتهجقهكل غائب لايصم بيعه ه وشرط انناجه اختلاف مقدستيه فى الانجاب والسلمب وكلية كبرنه ومن خواصة 
انه لايذتي, الاسالبة و إن كان موضوعا فيهما فهو الشكل الثالمسى كقول البعض كل برمقتاتو كل برربوي ونتهجته 
بعض المققات ربوي ٠‏ وشرط انقاجهة إن تكون صغردة موجبة وان تكون احدى مقدمنيه كلية ومى .خواصة ان 
نتججده لا تكون الاجزئية وان كان عكس الاول بان يكون موضوعا فىى الصغرئ “مولا فى الكبرىئ فيو 
الشكل الرائع و سماه البعض بالسياق البعيد ايضا كما في شرح اشراق العكمة كقولذا كل عبادة لا تستغني 
عن النية و كل وضوء عباد8 و نتدجته بعض مستغى عى الذية ليس بوضوء هكذا فى العضدءي »و في شرج 
المطالع هذ! مختص بالقياس الحملي و من الواجسب ان يعتبرحيث يعمة وغيرة فقال الوسط ان كان محكوصابه 
فى الصغرئ محكوما عليه فى الكبرئ فهو |اشكل الاول و هكذا الى آخر التقسيم انتهئى ٠‏ و قد يطلق 
الشعل على نفس القياس باعتبار اشتماله على الهيئة المذكورة صرم بذللك نصيرالدينى في حاشية 
القطبي و الصادق العلوائي في حاشية الطيبي »ء و عند اهل الرسل هوهيئة ذات اربع مراتسب حاصلة من 
اجتماع الافراد و الازواج او من اجتماع احدىهما مثل يبد و 5 ج22 ر مرتبة اول ازين مراتعب آتضش 
اسمت و دوم باد وسيم آب و جهارم خالك و اين اشكال مخحصرند در شانزده يكى ازآنها طريق اسشاكة 
ابوالرمل خوانئد و دوم جماعيت كه بنضعيف نقاط طريق حاصل مى شود واورا ام الرصل كويند وباقتي 
اشكال از مسدود(ت وصفتوحات و نجائررا مقولدات كويفد جنادكه در لفظ مسدود كذشيت درفصل دال ميمله از 
باب سين مهمله ٠»‏ بدانكه هر شكلى كه مرتبة آتش واخاك او هردو فرد باشندى آنرا منقلمب خوانئدك مثل 
سه و هرشكلى كه مرتبة [تشض وخالك او هردو زوج باشنده آنرا ثابمت اخوانند جون حبت وهر شكلى 
كه مرتبة آتش اوفك باشد و خالك او زوج آنرا خارج كويند جو تك واكر بعكس اين باشب آن را 
داخل كويند حون عست و نيز مى كويند آتش خارس وباد داخل و آب منقلسيب واخاك ثابمت ونهز 
كويند اكر آتش در خانة باد بود يا باك درخانة آتش منقلسب وخارج داننده واكر آتش درخانة 
آب ياآب در خانة آتشس داخل نامنى وآتشس درخانة اخالك يا خاك دراخانة آتش ثابمكب نامند 
وباك دراخانة آب يا آب در خانة بان اثابرت وداخل ناصند وباد در اخانة حاك يا خاك در خانك 
ياد مفقلمب نامند و اينكه مذكور شد از داخلي و خارجي وثابتي و منقلبي در نقاط اسسى هكذا 
غى السرخاب ٠‏ 
الشكل العماري عند المهندسين هوان كل ضلعي مثلمى فهمامعا اطول مى ثالث سمي به لظهوره 


شكل العررس » الشكل المغني ( :8م» ) الشكل الماموني ٠‏ المشاكلة 


شكل العروس عندهم هو ان حكل مثلمى قاثم الزاوية غان ربع و تر زاويته القائسة يسارى 
مربعي غضلعيها و انما سمي يه لدسذه و جماله ١ ٠‏ 

الشكل المغزي بالخيى المحجية بعدها نون عندهم هو كل مثلسى من قسي دوائ رعظام تكون فيه 
زاوية قائمة و اخرئ إصغر من قائمة فانى نسبة جيسب و تر القائمة الى جسسب وتر الزاوية الاصغر كنسبة 
الجيسب الاعظم الى جيسب الزاوية الارل ٠‏ 

الشكل المامونى هو ان الزاويتين اللتهنى على قاعدة المثلرى المتساوى الساقينى متساويقان 
و كد! الزاويان لحان ثنقسان تمت القاعدة إن اخرج السياقان و جميح هده الاشكال مذكورة في 
اشكال الناسيس وغيره و الظاه ران الشكل على هذ! عبارة عى مسثلة مدئلة مى المسائل البخدسية و يويده 
ماوقع في شرم اشكال التاسيس من أن المذكور فى المقى اما ان يحكون سمقصود! بالذات و هو الاشكال 
او دكون المقصود مقوقفا عليه وهو المقدمة المذكورة فى المقى نسب الى الماسون و هو احد (لخلفاء العباسية 
لانه زاك ذلك الشكل على ١كمام‏ بعض الملجوسات لماكان يختحيهة ٠‏ 

المشاكلة عند المتكلمين و الحكماء هي الاتحاد فى الشكل و يرادفه التشااكل كما فى 
شرح المواقفب وغيره ه وعند اهل البديع هي سن المحسنات المعنوبة و هي ذكر الشيرى بلفظ 
غيره لوقوعه في “حبته تحقيقا او تقديرا اي لوقوع ذللك الشيرى في «ععبة ذلك الغير وقوعا محققا 
او مقدرا فالاورل كقوله تعالى تعلم مافي نفسي ولا اعلم ما في نفسل لكت و قوله و مكررا و سكر الله فان 
(طلاق النفس و المكر في جانسب الباري تعالى انما هو لمشاكلة ما معه و الثابي كقوله تعالى صبغة الله 
لي تطهير الله لان الايمانى يطهر النفوس و الاصل فيه ان النصارل كانوا يغمسون اولادهم في ماد اصفر 
يعمونه المعمودية و يقولون ١نه‏ تطهير لهم فعبر عن الايماى بصبغة الله للمشاكلة بهذه القرينة هعذ! فى المطول 
والاتقان ٠‏ و قال الجلبي أن كان بهن الشيرى و بجنى غير علاقة مجوزة للتجوز مى العلاقات المشهورة فلا اشكال 
و تكون المشاكلة موجبة لمزيد حسى كما بهن السيئة و جزائها في قوله تعالى و جزاء سيئة سيئثة مثلها 
[ و قوله تعالئي اعتدوا مثل مااعقدىى عليكم لما بين الفعل و جزائه مى المشاكلة المعنرية و المماتلة الباطنية 
و قبد قيل بالفارسية ٠‏ بيسى ٠‏ كند كربرتو ظلم ازكين بد انديش ٠‏ توهم آن ظلم كن بروي مينديش ٠‏ ] 
وان لم تكى. كمابهى الطبم و الخياطة في قول الشاعره شعره قالوا اقترح شيدًا نجدلك طبخه ٠‏ قلت 
اطجخوا لي جبة و قميصا ٠‏ فلابد ان #جعل الوقوم قى الصحبة علاقة #2#حيدة للمجاز فى الجملة و الاغلا وجه 
. للتعبيربه عنه فان قيل كان ينبغي ان قعد المشاكلة من البدائح اللفظية لانها تتحلق باللفظ احجيسب بانها انما 
صوحبت مع المطابقة و المقابلة لتجانسهما ومى ثم سماها صاحب الكشاى بالمطابقة و المقابلة في قوله تعالئى 
إن الله لايسقسيي ان يضرب الآية حيث قال جادت على سبيل المقابلة واطباق الجواب على السوال انتهئ ٠‏ 


ا 


المشاكل » المشعل ( كمو» ) الشمائل ٠‏ الشلجمي ٠»‏ الشم 


المشا كل نزد اهل عروض اسم بعريسست ازبحور خاصه بعجم و اصل آن فاعلاتن سفاعهلى مفاعيلن 
دو بار وأمشاكل مكفرف فاعلات مفاعيل مفاعيل دوبار ووجه تسمية اين بحر بدان آنئه مشابه و صوافئق 
بر قريسب است دراركان و اختلاف نيست مك ربتقديم و تأخير كدا في عروض سيقي ٠‏ 

المشكل اسم فاعل من الاشكال و هو الداخل في اشكاله و امثاله ه و عند الاصولييى اسم للفظ يشتبه 
المراد منه بدخولة في اشكاله علئك وجة لا يعرف المراد منه الا بدليل يتمهيز به من بين سائر الاشكال كذ! 
قال شمس الا ثمة و يقرب مذه ماقيل المشكل مالاينال المراد مذه الا بالتقأمل بعد الطلسب لدخوله في اشكالة 
و معفى التأمل والطلسب ان ينظر ارلا في سغهوم اللفظ ثم يتأمل في (سشخراي المراك كما ان! نظرنا في كلمة 
ان الواقعة في قوله تعالى فأتواحرثكم انى شحُتم فوجدناها مشتركة بين معذييى بمعذى اين و بمعنئى كيف 
غهذ! هو الطلي ثم تأسلنا فوجدناها بمعنى حكيفف في هذا المقام لقرينة الحرث فخري الخفي و المجمل 
و المتشابه آن فى الخفي يحصل المراد بمجك الطلب و فى (لمجمل يحصل بالطلب والتأمل و الاستفساروفى 
المتشابه لا تحصل المراد اصلاه قال القاضي الامام هو الذي اشكل على السامع طريق الوصول الى المعنى 
لدقته في نفسة لابعارض فكان خفأوه فوق الذي كان بعارض حتى كاد المشكل يلتعيق بالمجمل و كثير 
من العلماء لا يهقدون الى الفرق بهنهما أي بين المشكل و المجمل وبالجملة فالمشكل لفظ خفي المراد منه 
بنفس ذلمك اللفظ خفاء يدرى بالعقل هكذ!ا يستفتاكى مى كشفف البزدوي و التلويص و غيرهما 
ص الكتسب (الحنفية ه 

الشمائل عند الصرنية هي امتزاي الجماليات و الجلاليات كما رقع في بعض الرسائل ٠‏ 

فصل الميم ى الشليمي عند المهندسين هو شكل مسطم يحيط به قوسان متساويقان مختلفتا 
التحدب كل منهما اعظم مى نصفب الداثرة و يسمى عدسيا ايضا سمي بذللك تشبيها له بالشليجم و هو 
معرب شلغم و تشدبيها له بالعدس ٠ه‏ و الشبيه باللجمي شكل بيط به قوسان غير متساويتيى مختلفتا 
التحدرب احدهما نصف الدائرة و الاخرئ اعظر, منهه والجس الشلجمي و العدسي جسم عدت من ادارة 
المسطم العدسي على قطره الاصغر نصف وورة فانى للشاجمي قطرين احدهيا الخط الواصل بين زاريتيه 
وهو القطر الاطول و ثانيهما الخط المنصفف للقوسين العمود على القطر الاطول وهو القطر الاصغر هكذ! 
في ضابط قواعد الحساب و علرى هذ! فقس الجسم الشبيةه بالشلجمي ٠‏ 

الشم عئى المتعلمهن و العتكماء نوع من العواس الظاهرة و هي قوة مسقودعة في زائدتي مقدم 
الدماغ مثل حلمتي التدمي و الجمهور على ان الهواء المتوسظ بين القوة الشامة و ذى الرائة يتكيفب 
بالرائعة الاقرب فالاقرب الى ان يصال الى ما«جاور الشامة فتدركها من غير ان اخالطه شيرى من اجزاء 
ذى الرائسة و يك ذلكك بان الرائحة حكلما كان ابعد كانم الرائحة المدركة اضعفف لان كل جزء من الهواء 


الاأشمام ٠‏ الشأن ٠‏ الشكُون الذاتية ( عامة ) الشيطانيةا ٠‏ الشيطان 


(نما ينفعل بالرائحة منى مجاورتها ولاشكب أن كيفية المثأثر اضعفيه مري كم كيفية الموثره وقال بعضهم سببه 
انفصال اجزاء مى ذى الرائحة تخالط الاجزاء الهوائية فتصل الى الشامة فتدركها و رد بان المسكف القليل 
يعطر مواضع كثيرة ويدوم ذللك مدة بقائه ولايقل وزنه ولو كاى ذللك بخخلل منه لامقنج ذللك ه وقيل انه 
يفعل ؤو الرائحة فى الشامة من غير إستحالته فى الهواء و لابتجزو انفصال و رن بان المسلك قد يذهب 
به الى المسافة البعيدة و درق بالكلية مع ان رائححته مدركة فى الهواء ازمنة متطاولة ثم اعلم ان سمايدرك 
بالشم يسمى مشموما ولا اسم له عند المقكلمهن الا من وجوه ثلثة الآول باعتيار الملايمة و المنافرة فيال 
للملايم طيسيب و للمذافر منقن الثاني بسب ما يقارنها مى طعم كما يقال رائحة حلوة او حامضة الثالت 
بالاضافة الى “لها كرائحة الورك و التفاح كذ! في شرح المواقفب وغيره ٠‏ 

الأشمام هو عند القراء و الخساة عبسارة عن الاشارة الى السركة من غير تصويمت ٠ه‏ و قهل ان تجعل 
شفتيكه على صورتها و كلاهما واحد و اخئص بالضم سواء كانت حركة (عراب او بناء ان! كانمك لازمة و هو 

بهك! المعذئي من اقسام الوقفف كما فى الاتقان و ١سا‏ الاشمام بمعنى ان تذدو الكسرة نسو الضمة فتميل 
الياه الساكنة بعدها نحو الواو قليلا انذهي تابعة لحركة ما قبلها فيستعمله النحاة و القراء في نحو قيل 
وبيع » و قهل الاشمام في نحو قيل و بيع كالاشمام حالة الوقفب اعني ضم الشفتين صمح كسرة الفاء خالصا 
هذا خلاف المشهور عند الفريقينى ٠‏ وقيل الاشمام ان تأتي الضمة خالصة بعدها ياء ساكنة وهذ! ايضا 
غير صشهورعندهم و الغرض من الاشمام في نحو قيل و بيع الايذان بان الاصل الضم في اوائل هذه التعرورف 
هكذا فى الفوائد الضيائية في بحسمى الفعل المجبول ٠‏ 

فص لالنونى 2# الشأن بالفكم و سكون الهمزة الامر و الشئُون الجمع ه و الشحُون عند الصوفية همي 
صور العالم في مرتبة التعين الاول ه و فى الخحفة المرسلة للعالم ثلمى مواطى احدها التعيى الارل و يسمى 
فيه شحُونا و ثانيهسا التعين الثاني و يسمى فيه إعيانا ثابقة و ثالثها التعينى فى الخارج و يسمئ فيه 
(عيانا خارجية ١‏ نتهى ٠‏ 

اكاك 

[ الشئون الذاتية اعتبار نقوش الاعيان و الحقائق فى الذات الاحدية كالشجرة و اغصانا 
واوراقها و ازهارها و ثمارها فى النواة و هي التي تظهر فى العضرة الواحدية و ينفصل بالعلم حكدا 
فى الامطلاحات الصوفية ١ ] ٠‏ 

الشيطانية فرقة من غلاة الشيعة منسوبة الى محمد بن النعمان الملقسب بشيطان الطاق قال انه 
تعالى نور غير جسياني و هع ذللك هو على صورة إنسان و انما يعلم الاشيامء بعد كونها حكدا 
في شرح المواقفب » 

الشيطان بالفتم وسكون المثناة التستانية منآاخون مى شط شطونا اي يعد بعدا وزنه نهعال سي 


الشعة ٠‏ الشفقان ٠‏ الشهوة ( مها ) المشتهالاه الشجه 


الشيطانى شيطانا لبعده من الله ه وقدلى مأخون من شاط شيطاالي هلف هلاكا فعلى هذا وزنه فعلان و وجهة 
التسمية ظاهر و قد سبق معناءد في لفظ الجن و «جيرى في لغظ المفارق ايضاء و في مجمع السلركب و اما 
الشيطان فهو ذار غير صافية ممتزجة بظلمات الكف رتجري من ابن آدم مجرى الدم انتهى ٠‏ أعلم انهم 
اختلفوا في معني 00 ان الشياطيى كلهم ولد ابليس 
الا انه جعل ولده قسمين فارسل [احد القسمين الوى وسوسة الانس و القسم الآخر الى وسوسة الجن فالقسم الاورل 
طين الانس و الثاني شياطين ل والقرل الثاني أن الشياطين تدل عات متمد من الانس و الجن 

و لذ! قال عليه السلام لابي ذرهل تحوذنى بلاطن قر رطان انس و الجن قال قلست هل للانسانى شيطان 
قال نعم هو اشر من شياطين الجن وهذ! قول ابن عباس كذ! فى التفسير الكبيرء 

فصل الواو * الشغة بفتم الشين و الغاء فى الاصل شفو فابدل الام بالناء تخفيفا شريعة شرب 
بغي آدم و الجهاثم والشرب يالضم أو القذم مصدر من حد علم اي استعمالهم الماء لدفج العطش او الطبتم 
١و‏ الوضوء او الغسل (و غسل الثياب ونعوها يقال هم (هل الشفة لي الذين لهم حق الشرب بشفاتهم 
وان يضفو دوابهم فالزرم والشجر ليسا من [هل الشفة كما فى الميسوط والبهيمة مالانطق له لكى .خص 
التعارف بما عد! السباع و الطير كما فى المضمرات هكذ! يستفان من جامع الرمور و البرجندي ٠‏ 

[ الشفتان هردولسب شفة واحد ولام كلمةٌ او حرف ها است كذ! فى القاموس ٠»‏ و بيمت الشفتين 
وواصل الشفتين [نكه دره ركلمة او وقمت ‏ خواندنش لسب بلسيب بهم رسى و آن دو حرفب اسست با و ميم 
جنائجه امير خسرو ميفرمايد ٠‏ رباعي ه موثي مه صا ببوى صا بويابه ٠‏ بى أو مويم وموثى ويم 
ماوابة » مائيم و مهىي وآن مة باصابه »ه صابا سه وصوي مه صاباصابم ه و واسع الشفتينى آنسك 
كه درخواندنش لس بلسب نمى رسد هنانجه درين رباعي است ٠»‏ رباعي ٠‏ لي ديده رخ نكار ديدن 
خطر اسرتثك ٠‏ عي دل سر اين رشتة كشيدن خطر اسيت ٠‏ هان تا نودي ز ساغر عشدق دكر ٠»‏ زنهاردلا 
زهر جشيدن خطر اسرنت ٠‏ كد( في #جمع الصنائح وشرحه ٠.‏ ] 

الشهوة بالفتم ر سكون الهاء هي توقان النفس الى المستلذات و قد تطلق على الجوع ايضاء 
والشهوة الكلبية هي زيادة الشهرة وامتدادها و العرص على المأكرلات كما هو في طبح الكلاب 
كذ! في بحر الجواهر ٠‏ ْ 

المشعهأة عند الغقهاء امرأة يرب فيها الرجال وهي بنستي تسع سنين و عليه الفتوئ ٠‏ وعنى 
الشيعين إن بنت خمس سني مشتهاة اذ١‏ اشتهري مثلها و عن #حمد إن بنمت ثمان [و تسم مشتهاة 
اذا كانيت فخمة كما فى المحيط كذا في جامحع المرز ٠‏ 

فصل الهاء * الشبة بالكسر و سكون الموحدة و بفتحتين ايضا المثل كما فى المنتخسيا٠‏ 
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( 9 ) الشبية بالمعينى 


وعفد الاصوليينى هومن مسالك إثبات العلية» قالوا الوصفب اما إن تعلم مناسبقه بالنظر الى ذاتة اولا والاول 
المناسسيب و الثاني (ما ان يكون مما (عتبرة الشرع في بعض الاحكام و التفضت اليه اولا و الاول الشبه 
و الثاني الطرد و علية الشبه تثبمت بجميع المساللك من الاجماع و النص و السيرو هل تثيمت بمجرن 
المناسبة اي تخعريم المفاط فيه نظر و الا #خري. عن كونة شبيها الى كونة مناسبا مع ان ما بينهما من التقابل ٠‏ 
و مى اجل انهلا تبثت بمجرك المناسبة قيل في تعريف الشبه تارة هو الى لا تثبمت مناسبته الا بدئيل 
منفصل و قيل تارة هو مايوهم المناسبة و ليس بمناسب فبناء كلا التعريفين على ان الشبه لا يثبمت بمجرد 
المفاسبة بل لابد في مناسبته للكم من دليل زائد عليه ان لوثجمت بالنظ ر الى ذاته لما كان شجيهابل مناسيا 
و قيل اثباته بتخريم المناط مبني على تفسيرة فمنى فسره بما يرهم المناسبة مذعه لان تخريم المناط 
يوجصب المناسية و من فسره بالمناسب الذي مناسيبقة ئذاته جوزهلجو ازان يكون الوصفب الشبيبي مناسيا 
يقبع المفاسسب بالذات و هذ! فاسد لان تخدردم المناط يقخضي كون الوصفب صناسيا بالنطر الى ذاته مثاله 
اى يقال في عدم جواز ازالة الخبمى بالمائع ان آرالة الخبجسى ظهارة تراد للصلوة فلا تجوز بغهر 
الماء كظهارة (أحدث بجامع الطهارة وهو وصفب شبهي لان مناسيتها لتعيين الماء فيها بعد الدجرى القام 
غير ظاهرة لكن الشارم لما اثجمت العكم و هو تعيين المساء في بعض الصور وجودها كالصلرة و الطواف 
ومس المصحف اوهم ذلكك مناسيتها » ثم الشبه حجة عند جماعة وهو مذهسب الشائعي رح وليس 
بعبجة عند النفية و جماعة كالقاضي ابي بكر الباقلاني لانه اما مطلح على المناسسب الموثر فيكون حاكما به 
اولا وهو -مكم بخيردئيل » اعلم ان لفظ الشبه يقال على معان آخر ايضابالاشترالك حتى قال امام العرمين 
لا تتحرر فى الشبه عبارة مستمرة في صناعة الحدود فمنهم مى فسره بماتردد فيه الفرع بين الاصلين 
يشاركهما فى الجامع الا انه يشارلك احدهما في اوصاف اكثر فيسمى العحاقة به شبيا الاق العبد المقتول 
بالحر فان له شبها بالفرس من حيرمى المالية و شبهابالحر لكى مشابهقه بالحر فى الاوصافب و الاحكام 
اكثرفالوق بالع رذ لكب و حاصل هذ! المعنوى تعارض منذاسيتين ترجم |احدهما و صفهم مى فسره بما يعرف 
فيه المناط قطعا الا انه يفتقر في آحاد الصور الى تحقيقه كما في طسب المثل في جزاء الصيد بعد 
العلم بوجوب المثل و منهم من فسر بما اجتمخ فيه متاطان بين لا على سبيل الكبال لكن احدهيا 
اغلسب فالعكم به حكم بالاشبة كالعسكم فى اللعان بانه يمين لا شهادة و ابي وجد! فيه » و قال القاضي هو 
الجمع بين الاصل و الفر م بما لآ يناسسيب الحسكم لعن يستلزم المناسسكب وهو قياس الدلالة فليس شيىئ من 
تلك البعاني معنى من الشبة المعدرد في مصاللك العلة هعذ! يستفاد من العضدحي و حاشيته للمحقق 
التفتازاني و غيرهما » 

[ الشبيه بالمعيرى هو شكل ذو اربعة إضلاع لا تعهون اضلاعه متمساوية ولا زواياء قائمة ر لحن 
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شبيهة القوس » الشبهة ( «و ) 


يتمارئل مهل متقابلين من اضلاعة و زواياه هكذ! غي حدرد تعرير اقليدس ٠‏ ] 

شبيهة القوس عند اهل الهيئة هي القوس الني توتر زاوية عند المركز مصاوية لزاوية توترها تلك 
القوس عنى مركزها و الظاهرانه يشترط فى الشبيهة ان تكون من دائرة (ما اصغر من داثرة القوس الآخرئل 
او اعظم منها اما إذ١!‏ تساوئ زاوينا فوسيى من داثرتيى متساويقين فلايقال للقوسيى انهما شبهيتان بل 
مقساويقان و لو اطلق المتشابهقان عليهما اكاى علرى سبيل النجوز وان فيل شبيهة القوس هي القوس التي 
تكون نسيقها الى داثرتها كنسبة تلك القوس الى داثرة نفسها يكون (عم منه لانه يشقمل ايضا لما ان! كان 
كل من القوسين نصفف داثرة او اكثر منه و لو اعقب رزاوية المحيط بدل زاوية المركز لكان ايضا اعم بان يقال 
شبيهة كل قوس هي الني توتر زاوية عند “حيط داثرتها مساوية للزاوية الذي توترها عند محيط داثرتها 
وان ششّمت فلت شبيية كل قوس هي اللي تكون زاوية قطعتها مساوية لزاوية قطعة تللك القوس 
و المران بزاوية القطعة زاوية تحدث عذد نقطة مى محيط تللك القطعة من خطين #خرجان من طرفي المحيط 
الى تلك النقطة هكذ! ذكر في شرح الجغميني وحاشيته لعبد العلي البرجندي في آخرالباب الرابج 
مى المقالة الاولئك ٠‏ 

الشبهة بالضم و سكون الموحدة بوشيدكي كار اشتباى بوشيده شدن كار مشقبهات كارهاكي صاننذكى كذ! 
في جر الجواهر ه و في جامع الرصوز في بيان حل الزنا في كتاب الحدود ان الشبهة اسم من الاشتياء 
و هي ما بين الحلال و الععرام و الخطاء و الصواب كما في خزانة الادب و به يشعرما فى الكافي مى انها 
ما يشبه الثابمتب و ليس بتثابمتب و صافي شرم المواقفه من إن الشبهة ما يشتبيه الدليل و ليست به 
كادلة المبتدعين و فى القاموسي وغيرة انها الالتباس كما عرفت سابقا» و هي على ما في جامع الرموز 
و فتم القديرو غيرهما صن التلويم و معدن الغرائسيب انواع منها شبهة العقد كما اذا تزوي امرأة بلاشهود 
او امة بغير اذن مرلاها اوتزوج «حرمة بالنسمب او الوضاع او المصاهرة فلاحن غي هذه الشببة 
عند ابي حنيفة رم وان علم بالحرمة لصورة العقد لكنه يعزر و اما عندهما فكذلىف الا اذ! علم بالحرمة 
و الصحيم الاورل كما في الاول و منها شبهة فى الفعل و يصمرى بشجهة الاشتباه و شبهة مشابهة و شبية غنى الظن 
اي شبهة في حق من اشنيه علية دون من لم يشتبة عليه وهي ان يظى ما ليس بدليل العمل او العرمة 
دليلا و لابك يها مى الظى لمنسقيي الاشتباء نخاف! زنوى بجارية امرأته أو والده بظنى انها تمل له بناء على إن 
مال الزوجة صال الزو ج لفرط الاختلاط وان مللك الاصل ملك الجزء او حلال له فهذه شببهة اشتباد سقط بها 
١أععد‏ لكن لا يثبسمت النسب ولا تجسيب العدة لانى الفعل قد تمخص زنا و صنها شيبة فى المحل و يسمى 
شببة حكمية و شبهة مللت و شب شبية الدئيل و هي ان يوجد الدايل الشرعي النانئي ل 
تخلف حكمة لمانع اتصل به فيورث هذ! الدايل شببة في حل ما ليس إعلال و عكسه وهذ! النوع لا يتوتفف 


( !؟؟*» )2 المشتبه 


تعققه على الظى و لذا كان اقول من الشببة خى الظنى لي فى الفعل غانها ناشية عى النص فى الممل 
بخلاف الشبية فى الظى فانها ناشية عن الراي و الظنى غاذ! وطع جارية الاب انه يسقط الحد 
ويثيمت النسصسب والعدة لان الفعل لم يشمعض زنا نظرا الى الدليل و هوقوله عليه السلام انيت 
و ماللك لابيلك و دهذ! وطرى معتد8 الكناياس لقول بعض الصحابة إن الكنايات رواجع و إما 
جارية الاخ او الاخضمت فليست محلا للاشتباه بشبهة فعل ولا شبهة حل فلايسقط الحد ٠‏ قال في 
فقم القدي رتقسهم الشبهة الى الشبهة فى العقد و المحل و الفعل انما هو عند ابي حنيفة رح واما عند غيره 
مى (صحابه غلا تعتبر شبهة العقد ثم قال و الشافعية قسموا الشبهة ثلثة اقسام شبهة فى المحل و هو و طى 
زوجته الحائض و الصائمة و المحعرمة و امته قبل الاستبراء و جارية ولده و لاحد فيه و شببة فى الفاعل مثل 
ان بجد امرأة على غراشه فيطأها ظانا انه امرأته فلاحد و اذ! ادعئ انه ظى ذلكه صدق بيميذة و شبية 
فى الجبة قال الاصحاب كل جبة “مها بعض العلماء وابام الوطوى بها لاحد فيها و أن كان الواطرى دعتقد 
الرمة كالوطوى فى النكاج بلا شهود و لاولي انقهبئ ه وقال ابن الحتجر في شرم الاربعين للنووي في شرح 
الحديمى السادس المشتبة بمعنى ما ليس بواضم العمل و الحرمة اربعة اقسام الاول الشف فى المحل 
و المحرم فان تعادلا إاستصسب السابق وان كان احذهما اقوئ لصدوره عى دلالة معتبرة فى اليقين فالكم 
ل و الثاني الشلك في طره حرم على الل المتيقى فلاصل الحل والثالسف ان يكون الاصل التجرم تم 
بطرء مايققضي الل بظن غالمب فان اعقجر سبسب الظى شرعا حل و الغي النظر لذلك الاصل والافلا 
و الرابع ان يعلم الل ويغلسب على الظن طرء حرم فان لم تستذد غلبته لعلامة تتعلق بعينه لم يعتبر و أن 
استندت اعلامة تتعاق بعينه اعتيرت و الغي (صل الحل لانها اقوئ مذه و التفصيل يطاسب مذة وقد سمق 
يان المشتبه في لفظ الحل في فصل اللام من باب الحاء » 

( المشتبه وهو كل سا ليس دواضم الحل و الحرمة صما تعارضقة الادلة و تنازعقه النصوص و تجاذدته 
المعاني و الاوصافب فبعضها يعضده ديل الحرام و بعضها يعضده دليل الحلال و قيل المشتبه ما اختلف 
في حله كالخيل و النبيذف وقيل ما اختلط الحلال و الععرام و التفصيل ان الاشياء ثلثة الاول الحلال المطلى 
وهو ما إنتفرى عن فل3ه الصفات المحرمة و هو مانصي الله تعالئك و رسولة او اجمع المسلمون على حلتة 
و الثاني الحرام وهو ما في ذاته صفة محرمة وهو مانص الل و رسوله او اجمح المسلمسون علئ 
سرمقة والثالمكت المشتبه و هو الدي يتجاذبه سببان متعارضان يوديان الى وقوع الفردك في حلة و حرمدة 
كماصر و العاصل انه اذ! تعارض اصلان (واصل و ظاهر فقال جماعة من المتأخرين ان في كل مسئلة من 
ذال مك قولهى وصرادهم التخيير في الفعل والترك إماالصسيم ان هذا الاطلاق ئيس على ظاهره بل الصواب 
انه اذا تعارض أصلان اواصل و ظاهر يجسب النظر فى الترجيم كما هر الحم في تعارض الدليلين 


شبهة العمن ٠‏ التشابه ([ موب ) المتشابه 


غان تردن فى الواجم و لم يظهر الرجحان في احد الجانبين املا فهي مسائل القولين و أن ترنجم دليل الظاهر 
حكم به بلا خلاف و أن ترجم دايل الاصل حكم به بلا خلاف فالاقسام حينئد اربعة أولها ما ترهم فيه الأمل 
جزما و ضابطه ان يعارضه احثمال مجرد من غير ان يرجع الى دليل كما أذ! اصطان صيد! الحتمل انه 
صيد صائد انفلت من يده فهذ! مرك تجموبزعقلي غيرمنسوب الى سبسب خارجي و غي رمسقند الى دليل 
و مثل هذ! وهم مض لا عبرة له فى الشرع ولاورع فى العمل بمثل هذا الاحقمال بل هذا يعد من 
الوسواس و ثانيها ما ترجم فيه الظاه رجزما وضابطه ان يستند الى سبرب نصبة الشارم كشيادة العدلين 
و اليد فى الدعوئل و رواية الثقة و ثالثها ماترجم فيه الاصل على الاصم و ضابطه ان يسنك الاحتمال فيه الى 
سدسمب ضعيفب و إمدثلكم تنحصر منها مالو ادخل كلسب رأسهة في اناء واخرجة و قمة رطسب و لم يعلم 
ولوعة فهو ظاهرو متها لو امتشط السرم فرأئ شعرا فشك هل نتغه او انكف فلا فدية علية لأن الندذضب 
لم يقسةقق و الاصل براءة الذدمة و رابعها ما ترجم فيه الظاهر على الاصل وضابطة ان يكون سيبا قويا منضبطا 
فلو شك بعد الصلوة في تركف ركنى غير النية او شرط كان تيقن بالطوسارة و شكه في ناقضها لم يلدزمه 
الاعادة لان الظاهر مضمت عبادته على الصحة وكذ! لو اختلفا في صحة العقد وفساد» صدق مدعي الصوة 
لان الظاه رجريان العقود بين المسلمهن على قانون الشرع هكذا فى فقم المبين شرم الاربعين لابى الحيجره] 

[ شبهة العمد فى القتل ان يتعمد الضرب بما لوس بسلاح وضعاو لاما اجربي جرى السلام هذا 
عند ابي حنيفة و عندهما اذ! ضرب بما يققل غالبا الجر العظيم و الخشبة العظيمة و العصا الكدير 
فو عمد و شبهة العم يقعمد ضربة بما لايققل به غالبا كالسوط و العصا الصغير و الجر الصغير هكد! 
عى الهداية و غيرها ٠‏ | 

التشابه عند المتكلمينى هو الاتعحان فى اكيفب و يسموى مشابهة ايضا كذا في شرح المواقفب 
في مقصد الوحدة و الكثرة ٠‏ و غى الاطول التشابه فى الاصطلاح الكلامي الاتحاد فى العرضي انقهئ ٠‏ 
وتشابه الاطراف عند البلغاء قسم من التناسسب ويجيع في فصل الباء الموحدة من باب الفون ٠‏ 

المتشأية اسم فاعل من التشابه فى اللغة هو كون احد المثلين مةشابها للأحخر حيري يعجز الذهى 
عى النمييز قال الله تعالى ان البق رتشابه علينا و منه يقال إشبقه الاسر علي كما فى التفسير الكجير في تفسير 
قوله تعالى هو الذي انزل عليك الكتاب منه آيات مععمات و آخرمتشابهات الاية ه والمتشابه مى السطوح 
و المجسمات و الاعداد سذكورة في صواضعها اي في لفظ السطم والمجسم و العدد هو المتشابه مى العتركة قد 
سبق في فصل الكافب مى باب السماء المهملة ه و المتشابه عند المتكلمهن هو المتسد غى الكيفب» و عند 
البلغاء يطلق على قسم من التجنيس » و عند الاصوليجن و الفقهاء هو ضد المبعكم قالوا القرآنى بعضة مبتكم 
ربعضه متشابه على ما كدل عليه الآية المذكورة و قيل ان القرآن كله ممم لقوله تعالى كناب احكمست آياته 


([ سمو ) اتمتشابة 


والجيسب بان معذاه احكممت آياته بكونها كلاما تافص يصابالغا جد الاعجاره رقيل كله مقشابه لقوله تعالى كتابا 
متشابها واجيسبي بانه متشابه بمعنى إن بعضه يشبه بعضا فى الحق و الصدق و الاعجاز»ه تم انهم اختلفوا ني 
تعيينهما على (قوال فقيل المجم ما عرف المراكد منه (مابالظهور او التأويل و المتشابة ما استأترالله بعلمه 
ولايرجى دركة صلا كقيام الساعة وخروج الدجال و التعروف المقطعة في اوائل السور و بهذ! المعنى ةيل كل 
ما امعى تحصيل العلم به سواء كان بدليل جلي او خفي فهو المحكم و كل مالا سبيل الى معرفته فهو المقشاية 
و قيل المحكم ما وضم معناه و المتشابة نقيضه وقيل المحكم صلا يحتمل من التأويل الاوجها واحد! 
و المتشابة ما إاحتمل اوجها ور قيل ماكان معقول المعذى و المتشابه #خلافه كاعدان الصلوات و اختصاص 
الصيام برمضان دون شعبان قاله الماوردي وقيل المحم ما استقل بنفسه والمتشابم مالا يستقل يتفسه الا رده 
الى غيرة و قيل الدععم ما يدر تأوياه وتخزيله و المتشابه مالايدرئ الا بالقأويل و قيل المسكم مالم بتكرر 
الغاظه و مقابله المتشابه و قيل المحهم الفرائض و الوعد و الوعيد و المتشابه القصص و الامثال ٠‏ و دقل عن 
ابن عباس إن المكمات ناسضة وحلالة و حرامة وحدودة وفرائضة وما يومنى به و يعمل به والمتشابة منسوخة 
و مقدمه و موخره و امثاله و اقسامه و مايومن به ولايعءمل به و دقل عنه ايضا انه قال المحكمات هي ثلث 
آيات في سورة الانعام قل تعالوا الى آخر الآيات الثلمى و المتشابهات هي التي تشابهك على اليهود 
و هي اسماء حروقفبت الشعيجي المذكورة خي اواثل السور و ذللك انهم اولوها فلين حساب الجمل فطليوا 
إن يسنرجوا مدة هذه الامة فاختلط لاسر عليه واشتيه و قيل المجكمات مافيه الحلال و الجرام وما سوئ 
ذلك منه متشابهات يصدق بعضها بعضاه و اخرجي ابن ابي حاتم عن الربيع قال المحكمات هي الآمرة 
الزاجوة و اخرس عن (سحاق بن سوبد ان #عدى بن يعمر وابا فاخقة تراجعا في هذه الآية فقال ابو فلختة 
فواتم السورو قال #حيى الفرائض والامروالنبي و الحلال أو قيل المكمات مالم ينسئ منه والمتشابهات 
ما قد نسن ه وقال مقاتل بن حيان المتشابه نوما بلغذا | أم و المص و١‏ لمرو١‏ لر وقيل المسكم هو الذي يعمل 
به و المتشابه هو الذي يومى به و لا يعمل به و قيل المحم ماظهر لكل احد مى !هل الاسلام حدذئ 
لم اخقلذوا فيه و المتشابه- بخلافه ه اعلم [نهم اختلفوا في ان المتشابه مما يمكن الاطلاع على تأوياة او لايعلم 
تأويله الا الله على قوليى منشأهما الاختلاف في قوله و الراشخون فى العلم هل هو معطو على الله و يقولرن 
حال او هو سبتدآ وخدرة يقولون و الواو للاستيناف فعلى الارل طالفة قليلة منهم المجاهد و النووي 
وابن الحاجب وعلى الثاني الاكشرونى من الصحابة والتابعين واتباعهم و من بعدهم خصوصا اهل السنة و هر 
الصسيم و لذ! قال الحنفية المتشابه مالا يرجى بيانه [ أعلم أن مذهصب السلف في حكم المتشابه 
الفوقضب عى طلسب المراك مع إعققاك حقية مااراد الله تعالى به بناء على قردة الوقفف علرى قوله الا الله 


الدالة علري ان تأويلم لا يعامه غهرائله تعالى و اليه ذهصيب الامام الاعظم و فائدة انزاله ابتلاء الراسخين فى العلم 
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المتشابة ( هزويها ) 


بمذعهم عن التغك رفية و الوصول الى غاية متمناهم عن العلم باسرارة كما ان الجهال مبتلون بتحصيل مارهو 
غير المطلوب عندهم صن العلم و الامعانى غى الطلسب فكذللك العلماء مبتلون بالوقف و ترك مما هو محبوب 
عندهم إذ لا يمكى تكليفس العالم بطلسب العلم لان العلم غاية ستمناد إن ابتلاء كل واحد انما يكونى على خلاف 
هواد و عكس متمناه و ابتلاء الراسن اعظم النوعينى بلوى لان التكليف في ترك المحبوب اشد و اكثر من 
التكليف في تحصيل غير المراه و هذ! الجلوئ اعمهما جدوئ لانه اشق و اكب رفثوابه اعظم و اكثر هكذ! نتى 
التلويم ٠‏ ] و قال الطيبي المران بالمحكم مااتضى معناهد و المتشابه بخلانه لان اللفظ الموضوع لمعنى اما 
ان يحتمل غير ذللك المعنى ايلا و الثاني النص والاول (ما ان تكون دلالته على ذلكه الغير ارجم اولا 
والاول هو الظاهر و الثاني إما ان تكون مساوية ارلا و الارل المجمل و الثاني المأول فالقدر المشتركت بين 
النص و الظاهر هو الححكم ور بين المجمل و المأول هو 0 بالله فالوقف 
عائى قوله تعالئ الا الله تام » وفال بعضهم العقل مبتلي باعتقان حقية المتشابه كابتلاء البدن باداء العبادة 
كالعكيم إن |اصنفف كتابا اجمل فية (إحيانا ليكونى موضع اخضوع ري للاستان» و قال الامام الرازعي اللفظ ان! كان 
#عتتملا لمعنيين وكان بالنسبة الى احدهما راجحا وبا لنسية الى الآخر مرجوحا فان حملنساه على الراجم 
غهد! هو المتشابه فنقول صرف اللفظ عنى الراجم الى المرجوم لابد فيه من دليل منفصل وهو اما لفظي 
او عقلي و الاول لا يمكن اعتبارد فى المسائل الاصولية الاعتقادية القطعية لقوقفه على انقفاء الاحتمالات 
الحشرة المعروفة و انتغاوها مظنون و الموقوفب على المظنون مظنون و الظني لايكتفى وانما العقلي يفيد 
صرفب اللفظ عن الظاهر لكون الظاهر معالا و (سا اثيات المعنى المراك فلا يمكنى بالعقل لأنى طريق ذلكه 
ترجهم «جاز على مجاز و تأويل على تأويل .وذلك الترجيم لايمكن الا بالدايل اللفظي و الدليهل اللفظي 
خى الترجيم ضعيفه لا يفيد الا الظى و لذ! اختار الائمة المسققون صن السلفه والخلفف إن بعد إقامة الدبيل 
القاطع على ان حمل اللفظ على ظاهره محال لا جوز الخوض في تعيين التأويل ه و قال الخطابي المتشابه 
علوى ضربين الاورل سا إذ!ا ره الى المحكم و اعتبربه عرفب معناء و الآخر مالا سبيل الى معرفة حقيقته 
وهو الذي يتبعه امل الزبغ ٠‏ و قال الراضب الآيات ثلثة اضرب محم على الاطلاق و متشابه على الاطلاق 
و محكم من وجه متشابه مى وجة فالمتشابه بالجملة ثلثة اضرب متشابه مى جهة الافظ فقط وهوضربان احدهيا 
يرجع الى الالفاظ المغردة (ما من جهة الغرابة نحو يزفون أو الاشتراكت كاليده والوجه و ثانيهما يرجع 
الى الكلام المركسب و ذلككه ثلثة اضرب ضرب لاختصار الكلام نعو و إن خفتم إن لا تقسطوا فى اليقامن 
فاكسوا ما طاب لكم و ضرب لبسطة نحو ليس كمثله شي لانه لو قيل ليس مثله شيع كان (اظهر للسامع 
وحروالدك اعد اعوادل عارن عروه الاتاتبر لع مودق ارجا يا 37 تقديره انزل على عبده الكتاب 
قهما و لم #جعل له عوجا و متشابة مى جهة المعنئى فقط وهو اوصافب الله تعالى و ارصاقب القهامة فان 


[ 2ة» ) (لتشعدهة 


-تللك الصفات و تتصور لنا ان لا تتصل في نفوسنا صورة ما لم فعسة و متشابة من جهتهما 6 
اللفظ و المعذنى و هو خسة اضرب الاول مى جبة الكمية كالعموم و الغصوص نحو اقثلوا المشركين و الثاني 
مى جهة الكيفية كالوجوب و الندب نحو فالكسوا صماطاب لكم و الثالسف من جبة الزسان و المكان كالناسخ 
و المنسوخ و الرابج من جهة المكان و الاصور التي نزلت فيها ذععو و لهس الجر بان تأتوا البهيوت من ظهورها 
غاى من لا يعرف فى الجاهلية يتعذر عليه تفسير مثل هذه الآية و الخامس مى جهة الشروط التي بها يصم 
الفعل و يفسد كشرط الصلوة و النكام قال و هذه اذ! تصورت علمك ان كل ما ؤكرك المفسرون في تفسير 
المتشابه لا #خري عن هذه التقاسيم » ثم جميح المتشابه على ثلثة اضرب ضرب 9 سبيل الى الوقوف علية 
كوقت الساعة و خرر ج الدابة و نحو ذلكه وضرب للانسان سبيل الى معرفقة كلالفاظ الغريبة والاحكام الغلقة 
و ضرب مثردت بين امصرين #خنص بمعرفقة بعض الراسخين فى العلم و #خذىي علب من دونهم و هو المشارالية 
بقوله صلى اللة عليه و آله و سلم لابن عباس اللهم فقبه فى الدين و علمة التأوبل و اذ١‏ عرفمت هذه الجملة 
عرفت ان الوقفه علرى قوله و ما يعلم تأويلة الا الله و وصله بقولة و الراسخون فى العلم كلاهما جائزان و أن 
لكل منهما وجها انتهئ و اكثر ما حررناه منقول من الاتقانى و بعضهة من كشفب الجزدوي » واما المتشابة 
عند المحدثين فقد قالوا ان اتفقمت اسماء الرواة خطا ونطقا الي تلفظا و اختلفنت الاباء نطقا مع ايثلافها 
خطا او بالعكس كان تختلف اسماء الرواة ثطتا وت تلف خطا او يتفق الآباى خطا و نطقا فهو النو ع الذي 
يقال له المتشابه فالارل كمحمد بى عقيل بفتم العون و محمد بن عقيل بضمها و الثاني كشربم بن التعمان 
بالشين المعجمة و (أعماء المهملة و سريص بن النعمان بالسين المهملة و الجيم وكذ!ا ان وقع ذل الاتفاق 
في اسم و اسم اب و الاختلاف فى النسبة و المراق بالاسم العلم ليشتمل الكذية و اللقسب فالمتشابه يذركييب 
عم الموتلفي و المختلف ومن المتفق والمفقرق و مى انواعة ان #حصل الاتفاق او الاشتباد فى الاسم و اسم 
الاب مثلا الا في حرف او حرفين فاكثر مى احدهما او منهما و هو على قسمين اما أن يكون الاختلاف 
بالتغهر مع إن عدد العروفب ثابمك وى | جبقين او يكون الاخلاف بالتغهر مع نقصان عدد الحروفب في 
بعضي الاسماء عى بعض فمى إمثلة الاول محمد بن سنان بكسر السين المهملة و نونهى بينهما الف و محمد 
بن سهار بفتم السين المهملة و تشديد المثناة التحتانية و بعد الالفه راء مهملة و مى امثلة الثانىي عيد الله 
بن زيد وعبد الله بى يزيد و مفه انى «حعصلى الاتفاتي فىي [أخط والنظن لكن يعصل الاختلافه أو الاشتباء 
بالتقديم و التأخير إما فىي الاسمينى و يسمى المتشابم المقلوب او نحو ذللكه كان يقع التقديم و التأخير نوي 
الاسم الواحد في بعضي حروفة بالنسبة الى مايشتبه به مثال الاول اسون بن يزيى ويزيد بن اسونى و مثال 
الثاني ايوب بن سيار و ايوب بن يسار هكذ! في شرام الذخبة وشرحة و شرم الالفية للسهاري * 
التشبية لغة الدلالة علىى مشاركة إمرلام رآخهر و ظاهر هذ! شاسل لنععو قولنا قاتل زيد عمرو! و جادنمي 


| لتشبية ( فوا ) 


زيد و عمرو وما إشبه ذلك مع انها ليصت م التشبية ٠‏ و اجيسب بان المدلول المطابقي في هذه الا مئلة: 
ثبوت المسند لكل من الامرين و يلزمة مشاركتهما فى المسند فالمتكلم ان قصد المعنى المطابقي فلم يدل 
على المشاركة ان المقجادر من إسناد الافعال الى ذوى الاختيار ما صدر بالقصد فلم يندرج فى التفسير 
المذكور و أن قصد المعنى الالتزامي فقد دل على المشاركة فهو داخل فى التشبية وما وقع في عبارة 
ائمة التصريف إن باب فاعل و تفاعل للمشاركة و القشارك فمسامحة والمراد انه يلزمهما فمنشأً الاعتراض 
(ما ظاهر عبارة ائمة |التصريفبف او عدم الغرق بين ثبوت حكم لشيى و بين مشاركة احدهما لآخر او الغفلة 
عى اعتبار القصد فيما يسند الى ذرى الاختيار و الحقيق ان هذه الامثلة على تقدير قصن المشاركة 
غيهما تدل على التشابه و فرق بين التشابه و التشبيه كما ستعرف ٠‏ و عند اهل البيان هو الدلالة على مشاركة 
ام ر لام رآخرفي معنى لاعلى وجه الاستعارة التسقيقية و الاستعارة بالكناية و التجريد وكتيراما يطلق في 
اصطلاحهم على الكلام الدال على المشاركة المذكورة ايضا فالامر الارل هو المشبة على صيغة اسم المفعول 
والثاني هوالمشبه به والمعنى هووجة التشبيه والمقكلم هو المشبه على صيغة [سم الفاعل ٠‏ قيل وينبغي 
ان يزاد فيه قولذا بالكافب و ثحوه ل#خرج عنه نحو قاتل زيد عمروا و جادني زيد و عمرو ه و فيه انه ليس 
تسبيهاكما عرفت فد ذل في هذ! التفسير ما يسمى تشبيها بلا خلاف وهو ماذكرت فيه إداة التشبية تو 
زيد كالاسد ١و‏ كالاسد #حذفى زيد لقيام قرينة وما يسمى تشبيها على القول المخقارو هو ما حذفت فيه اداج 
التشبيه و جعل المشبه به خبرا عن المشبه او في حكم الخبر سواء كان مع ذكر المشبه او مع حذفه فالارل 
كقولنا زيد اسن و الثاني كقوله تعالى صم بكم عمي أي هم صم بكم عدي فانى المحققيى على انه 
يسموى تشبيها بايغالا استعارة ٠‏ ثم ان هذ! التعريفب عرفي به الخطيسب على ماهو مذهبه فان مذهبه أن 
الاستعارة مشتركة لغظا بين الاستعارة التسقيقية و الاستعارة بالعفاية و لذ! لم يقل لا على وجة الاستعارة مع كونه 
(اخصر اذ لا يصم ارادة المعنهيى من المشتربف في اطلاق واحدءولم يذكر الاستعارة التخييلية لانها عند:و كذ! 
عبد السلفب اثبات لوازم المشبه به للمشبه بطريق المجاز العقلي و ليست فيه دلالة على مشاركة ام رلامرنهي 
خارجة بقوله الدلالة علوى مشاركة إمرلامربل ام يدخل فى التفسي ر حنى اححقاي الئ اخراجه بيد و اما على 
مذهسيب السكاكي و هو ان الاستعارة مشتركة معنى بين الكل و الآخييلية استعارة اللفظ لمفهوم شبه المسحقق 
“نجسب الاكفقاء بقوله ما لم يكن على وجه الاستعارة .لاى فى التقييد تطريلا و كذ! عنى السلفف فان لغظة 
الاستعارة عندهم. مشترك معنى بين التحقيقية والمكنية و قوله و التجريد اي لا على وجه التجريد لمخرج 
تشبيه يتضمذه الأجريد وهو التجريد الذي لم يكن تجريد الشيى عن نفسه لانه حينكل لا تشبيه نسو لهم نيها 
دار الغلد_فانه لانزاع ان دار الانتزاع دار (أخلد مى جهنم وهي عين دار (أغلد لا مشبه به بخلاف 'قييت 


لي . ء 4 :. 0000 55 5 ع ه 5 -75 0 4 6 
م0 زيند اسد! فازه لتجريى |سن. من زيكد وإسد مشيية به لزيد لا عينه فقية تشبيه مضمر فى النسن. 


( 7و9 ) التشيدة 


فم احقرز به عن نحو قولهم لهم فيها دار الضلد فلم #جرد عقله عن غواشي الوهم و كان حبالة الوهم فيه تعريف 
النجريد بلانقزاع من امرذي صفة ال ثم انهم زعموا ان اخراج التجريد من التشبيه مخالفة مى الخطيب 
مح المقتاج حيسف صر م دل التجريد من النشبيه و فيه ماستعرفه في خاتمة لفظ الاستعارة »* قائدة 2 
اذا اريد الجمع بين شيئين في اصر مركبا كان ار صغرد! حسها كان او عقليا واحد! كان او متعد4! فالاحسى 
أن يسموى تشابها لا تشبيها و يجوز القشبيه ايضا و ذلكف تارة يكوى فى المقساوبين في وجة الشبه و تارة 
بكون فى المقفارتين من غير قصد افادة التفاوت قال الشاعر ٠‏ شعره رق الزجاج و رقت الخمره فتشابها 
و تشاكل الامره فكانه خمرولا قدح » وكانها قدح ولا خمر * فأئدة * اركان التشبيه اربعة طرفاه يعني 
المشبة و المشبة به واداته كالكانب و كان و مثل وشبه ونعموها و وجبه و هو صا يشتركان فيه تحقيقا ارو 
تخييلا اي وجه التشبيه ما يشترلت الطرفان فيه بحكم التشبيه فيوول المعنى الى مادل على اشتراكهما فيه 
فلا يرن تحور ما اشبهه بالاسى للجبان لان الشجاعة ليسرت مشتركة بينهما مع انها وجه التشبيه للدلالة على 
مشاركتهما فيها ولا يلزم ان يكونى من وجوه التشبيه في زيد كالاسد الوجوك و الجسمية و الحيوانية ٠‏ و يخجه 
انه يلزم ان يكون الطرغان قبل الدلالة على الاشتراك فيه طرنين الا ان يدعوز واخرج التعريف *خر ج 
من قدل قتيلا وفذي قولنا تحقيقا او #خييلا اشارة الى ان وجه الشجه لا #جسب أن يكون من اوصاف الشيى 

في نفسه من غير اعتبار معتبر و المراك بالتخييل هو ان لا يوجد في احد الطرفيى ار كليهما إلا على سبيل 
التجييل و التأويل #6 فأئىة *ة الغرض من القشبيه فى الاغلسيب يعود الى المشيه لديان إمكان وجودة أو 
لبيان حاله بانه على اي وصفب من الارصاف كما في تشبيه ثوب بآخر فى السواد او لبيانى مقدار حاله 
كما في تشبيه الثوب بالغراب في شدة السراة اد لديا تقريرها اي تقرير حال المشبه في نفس السامع 
وتقوية شأنه كما في تشبيةه من لا صل من سعية على طائل بمنى يرقم على الماء و هذه الاغراض الاربعة 
تقتضي أن يكون وجة الشبه فى المشبه به اتم وهو به اشهر او لبيان تزيينه في عين السامع كما في تشبيه 
وجه اسود بمقلة الظبي او لبيان تشويهه لي تقبدحه كما في آشبيه رجه مجدورر بسجلة جامدة قد نقرتها 
الديكة ار لبيان استطرافه الي عد المشبه طريفا حديثا كمافي تشبيه نحم فيه جمر ٠ه‏ شعر ه كانما 
الغسم و الجمار به ه بحرمن المسلك موجه الذهسب ٠‏ ابي لابراز المشبه في صورة الممتذح عادة و له أي 
للاستطراف وجه آخ رغير الابراز في صورة الممقنع عادة وهو ان يكون المشده به نادر الحضور فى الذهن 
(ما مطلقا كما فى المثال المذكور واما عند حضور المشبه كما في قوله فى البنفسي ه شعر ٠‏ ولا زوردية تزهو 
بزرقتهاء بيى الرياض على حمر المواقيت» كانها فوق قامات ضعفن بهاء اوائل الذارفي اطرافب كبريمت » فان 

صورة اتصال الذار باطراف الكبره يمت 9 تند ر كندرة بع رمن المسلك موجه الذهصسب لكى تندر عند حضور صورة 
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وذلكه فى التشبيه المقلوب وهو ان اجعل الناقص في وجه الشبة مشبها به قصد! الى إدعاء إنه زائد ني 
وجه الشبة حكقرله ٠‏ شعر ه بدأ الصبام كان غرته ٠‏ وجه الخليفة حين يمتداح ٠‏ فانه قصد ايهام 
اى وجه الخليفة اتم من الصباج فى الرضوح و الضياء ٠‏ قال في الاطول و لا تخفئى أنه يجوز 
ان يكون التشبية المقلوب مبنيا علئ تسليم انه اتم من المشبة اذ١‏ كان بيذكف وبين مخاطبك نزاع في 
ذللك واننى جارييت معه و انه يصم النشبيه المقلوب في تشبيه النزيين و النشوية و الاسنظراف 
لا دعاء ان الزيذة فى المشبه به اتم او القدم اكثر او إدعاء ان المشبه اندر و اخفى و لا يظه راختصاصه بصورة 
الحاق الناقص بالكامل و الضرب الثاني بيان الاهتمام به لي بالمشبه به كتشبيه الجائع وجها كالبدر فى 
الاشراق و الاستدارة بالرغيف و يسمى هذا النوع من الغرض اظهار المطلرب ٠‏ فال فى الاطول و يمكن تربيع 
قسمة الغرض ويجعل ثالث الاقسام ان يعود الغرض الى ثالث وهو تعتصيل العناق إي الاتصال بون صورتين 
متجاعدتين غاية التباعد فانه امرمستطرف مرغوب للطباع جد! ورابعها ان يعود الغرض الى المشبه والمشبه به 
جميعا وهو جعلهما مستطرفين بجميعهما لان كلا من المتباعدين مستطرفب اذا تعانقا #6 التقسيم الاول * 
و للقشبيه تتقسء دت باعقيارات الاول باعتجار الطرفين الى اربعة اقسام لانهما (ما حعيان نعو كانهم عجار نحل 
منقعر او عقليان نحو ثم قسمت قلوبكم من بعد ذللك فهي كالكتجارة او اشد قسوة كذا مثل فى البرهان 
وكانه ظى ان التشبيهة راقع فى القسوة و هو غير ظاهر بل هو واقع بين القلوب و أعتجارة فمثاله العلم 
و الحيرة او مختلفان بان يكون المشبه عقليا و المشبه به حسيا كالمنية و السبع او بالعكس مثل العطر 
و خلق رجل كريم و لم يقع هذ! القسم فى القرآن بل قيل ان تشديع المسوس بالمعقول غير جائز لان العلوم 
العقلية مسقفادة من العواس و منتبية اليها و لذا قيل مى فقد حسا فقد علما يعنى العلم المستفاد 
من ذلك الحس و اذا كان المحسوس صلا للمعقول فتشجيهة به يكون جعلا للفرع اصلا و الاصل فرعاو هو 
غير جائز و المراد بالعسي المدرى هو او مادته بالحس لي باحدى العواس الخمس الظاهرة. فددخل 
فيه الخيالي و بالعقلي ماعد! ذللك وهومالايكون هو و لامادته مدر باحدى العواس الظاهرة فددخل فيه 
الوهمي الذي لايكون للعحس مدخل فيه لكونه غير منتز م منه #خلاقف الخيالي فانه منقرع منه و كذا 
دخل الوجدانيات كاللدة و الاأم » وايضا التشبيه باعتبار الطرفين إما تشبيه مفرد بمغرد و يسمى بالتشبية 
المفرق و المغردان إما مقيدان بان يكون للمقيد بهما مدخل فى التشجيه حكقولهم لمن لا تعتصل من سعجة 
على طائل هو كالراقم على الماء فان المشية به هو الراقم المقيد بكونى رقمه على الماد لآنى رجه الشبه فيه 
النسوية بهن الفعل و عدمة و هو موقوف على اعتبارهذين القيدين ء ثم ان القيد يشتمل الصلة و المفعول 
ولا تخص بالاضافة والوصففب كما هو المشهور و من القجوده الحال أو غهر مقجدينى كتشبيئهة ١لخد‏ بالورد أو 
مختلفان فى التقييد ر عدمه كقرله ر الشبصس كلمرآة نمي كف الاشل » فان المشية وهو الشسس 
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غير مقيد و المشبه به و هو المرآة مقيد بكونها في كف الاشل وعكسه الي تشجيه المرآة في كف الاشل 
بالشمس فيما يكون المشبة مقيد! والمشجه به غجر مقيد و اما تشجدة مركسبا بمركسب و حينئذ يجسب أن يكون 
كل من المشبة و المشبه به هيئة حاصلة مس عدة اصور و هو قد يكُون الى لسن تشبيه كل جزء من 
اجزاء احد الطرفين بمايقابله من الطرف الآخر كقوله ه شعر ٠ه‏ كانى اجرام النجوم لوامعا ه درر نثرن 
على بساط ارزق ٠‏ فاى تشبيه النجوم بالدرر و تشبيه السماء بجساط ارزق تشبيه حسن و قدلا يكرن بهذه 
الحيثيبة كقولة » شعره فكانما المريض و المشكربي » قد[مة في شاممّ الرفعة 35 منص كفل بالليل عن نعوة ٠»‏ 
قد اسرجت قد إمه شمعة ه فانه لا يصم تشبيه المريز بالمنصرف بالليل عن دعوة وقد يكون حيرف 
لا يمكن ان يعتبر لكل جزء مى اجزاء الطرفين ما يقابله من الطرف الآخر الا بعد تكلفف نحو مثليم كمثل 
الذي استوفد نارا الآية فان الصحهم ان هذين التشبيهين مى التشبيهات المركبة التي لا يتكلفب لواحد 
و احد شيرى يقدر تشبيهه به فانى جعلقها من المفرقة فلابد من تكلف وهو ان يقال فى الاول شبة 
المنافق بالمستوقد نارا و اظهاره الايمان بالاضادة و انقطاع انتفاعه بانطفاء الذارو فى الثاني شبه دين الاسلام 
بالصيمب و ما يتعلق به مى شبه الكفر بالظلمات و ما فيه من الوعد والوعيد بالدرق و الرعد و مايصيب 
الكفرة من الافزام و الجلايا و الفتى مى جهة اهل الاسلام بالصواعق و اما تشبيه مغرد بمركسب كتشبيه الشاة 
الجبلي مار ابقر مشقوق الشفة و الحوافر نابت على رأسه شجرتًا عضا و الفرق بين المفرك المقيد و بين 
المركسب يحقاج الك تأصل فان المشبه به في قولنا هو كالراقم على الماء انما هو الراقم بشرط ان يكون رقمه 
على الماء وغى الشاة الجبلي هو المجموع المركسب من الامور المتعددة بل الهيئّة الحاصلة منها و اما تشبيه 
مركمب بمغرد ٠‏ وايضا التشبيه باعقهار الطرفين أن تعدى طرفاه فاما ملفرئ وهو أن يوتى على طريق 
العطففب ١و‏ غير بالمشبهات او لا ثم بالمشبه بها او بالعكس كقولنا كالشمس والقمرزيد و عمرو و قولذا كالقمرين 
زيد وعمرو اذ! اريك تشبيه [احدهما بالشتمس و الآخر بالقمراو مفروق وهو أن يوتئن بمشبه و مشبة بء 
ثم آخرو آخ ركقوله النش رمسلك و الوجوه دنايذره ولا خفن ان الملقوفب و المقررق لا ص بالطرف بل 
#جري فى الوجه ايضا و إن تعدن طرفة الاول يعني المشبه يصمى تشبيه القسوية لانه سوي بين المشبيين 
كقوله ه شعره صدخ الحبيب وحالي كلاهما كالليالي ه ثغور: في صفاء و دمعي كاللآلي'٠‏ وان تعدد طرفة الثاني 
اعني المشبه به فتشبيه الجمع لانه #جمع للمشبه وجوه تشبيه او #جمع له اسور مشبهات كقوله ٠‏ شعر ٠‏ 
كانما تمسم عن لولود » منضد أو برك او اقاحج »[ و قيل شع رآخر مشتملا على عدة تشبيهات رهو ٠‏ شعرء 
نفسي الفداء لثغر راق ميسمة ٠‏ و زائة شنمب ناهيكف من شذسب » يفقر عن لولوه رطسب و عن برد * 
عن اقاج وعن طلح و عن حبرب هكذ! في مقامات الحريري ] * التقسيم الثازي 3# 

باعتبار الاداة الى موكد و هوما حذفت آداته نسو زيد اسد و مرس وهو بخلافه ه و في جعل زيد في 
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جواب من قال من يشبة الشمس تشبيها موكد! نظر لان حلفت الا( على هذ!ا الوجه لا وشعر بان المشبه 
عين المشبه به فالوجه ان يفرق بين الحذف و التقدير و يجعل العذف كناية عن الترلك بالكلية حيسف 
لاتكون مقدرة في نظم الكلام و #جعل الكلام خلوا عنها مشعرا بان المشبه عين المشبه به فى الواقع حسب 
الظاهرفعلئى هذ! قوله تعالئ و هي تمر مر السحاب اذا كان تقديرد مثل مر إلسحساب بالقرينة فتشبيه 
مرسل وبدعوى أن مرور الجبال عين مر السحاب تشبيه موكد فاعرفه فانه من المواهصب فالمرسل ما قصد 
اداته لفظا ار تقديرا لعدم تقييده بالتأكيد المستفاك مى اجراء المشبه به على المشبه ه فان قلمت ان زيد! 
كالاسد مشتمل على تأكيد التشبيه نكيف «جعل مرسلاء قلمت اعتبر فى الموكد و المرسل التأكيد بالنظر 
الوى نفس اركان التشبيه مع قطع النظرعما هو خارج عما يفيد التشبيه “د التقسيم التالمث “ باعتجار 
الوجه فالوجه اما غير خارج عن حقيقة الطرفين سواء كان نفس الحقيقة او نوعا او جنسا او فصلا و سواء 
كان حسيا مدركا بالحس ار عقلها و اما خاري عرى حقيقتهما ه ولا #خفى ان تشبيه الانسان بالفرس فى 
الحيوانيه لا فى الحيوان كما هو دأب ارباب اللسان و كون الشيرى حيوانا ئيس جنسا فكانه اريد بالوجة 
الداخل مايوجد بالنظر الى الداخل ٠»‏ ثم الغارب لابد انى يكون صفة اي معنى قائما بالطرفين لان الخارج 
الذي ليس كذللك غير صالم لكرنه وجه شبه ه و الصفة اما حقيقية اي موجودة فى الطرفين لا بالقياس 
الى الشيوى سواء كانت حسية اي صدركة بالعس او عقلية و اما اضافية » و ايضاباعتبار الوجه وجه 
القشبيه إما و احد وهو مالا جزء ئه و امابمذزلة الواحد لكونه مركبا مى متعدد اما تركيبا حقيقيا بان يكون 
وجه القشبية حتيقة ملدكمة من متعدد او تركييا اعتباريا بان يحكون هيئُة منقزعة انتزعها العقل منى متعددن 
و اما متعدى بان يقصد بالتشبيه تشريلك الطرفهن في كلواحد من متعدد بخلاف المركب من 
وجه الشجه فان القصد فيه الى تشريكهما في مجموع الامور او فى الهِيئُة المنتزعة عنها هذا ثم الظاهر ان 
#خص التركيسب في هذا! العرفب بالمركسب الاعتجاربي و #جعل المركسب الحقيقي داخلا فى الواحد اق ليس 
المراد بتركيسب المشيه او المشيه به انى يكون حقيقته مركبة من اجزاء مخقلفة ضرورة ان الطرفين في 
قولدا زيد كلاسد مفردان لا مركبان و كذ! في وجه الشبه ضرورة أن وجه الشبه في قولنا زيد كعمرر فى 
الانسانية واحد لا منزل مفزلة الواحد بل المراد بالتركيسب ان تقصد الى عدة إشياء مختلفة او الى عدة 
اوصافب لشيى واحد فتنتزع منها هيئّة و تجعلها مشبها و مشبهابه او وجه تشبيه و لذللك ترئ صاحصب 
المفقاح يصرح في تشبيه المركسب بالمركسب بان كلا مى المشجية و المشبه به هيكة منترعة ٠‏ اعلم انه لا مخفئ 
إن هد! التقسيم #جري فى الطرفين فان المشيه او المشبة به قد يسكون واحد! و قد يكون بمنزلة الواحد 
و قد يكون منعدد| فالقول بان تعدد الطرفب يوجسب تعدد التشبيه عرفا دون تعدد وجه الشبه لوتملتم وجه 


للختصيص» واعلم ايضما ان كلا مى الواحدى و صا هو بمنزلته اما حسي او عقلي و المتعدن إما حسيي أو عقلي 
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او مختلفب لي بعضه حسي و بعضه عقلي و الحسي و كذا المختلف طرفاه حسيان لا غير و العقلي اعم 
و با جملة فوجة الشبه اما واحد او مركسب أو متعدد و كل من الاولين اما حسي او عقلي و الاخير اما 
حسي او عقلي او “ختقلف فصارت سبعة إقسام و كل منه إما طرفاهة حسيان او عقليان و إما المشيه 
حسي و المشب هبه عقلي او بالعكس فتصي رثمانية و عشرين لكن بوجوب كون طرفي العسيى حسيين يسقط 
الذاعشرويبقى ستة عش رهذ! ماقالواو اأحق إن يقسم ما هوبمنزلة الواحد ايضا ثلاثيا كتقسيم المتعدد فعلى 
هذ! يبلغ الاقسام الى اثنيى و ثلثين و الباقي بعد الاسقاط سبعة عش ركما يشهد به القأسل هكذ! فى الاطول » 
و ايضا باعتبار الوجه اما تمثيل او غي رتمثيل و التمثيل تشبيه وجه منتز م مى متعدد و غيرالتمثيل بخلافه 
و #جيى في فصل الام مى باب الميم ٠‏ و أيضا باعتبار الوجه إما مفصل ١و‏ مجمل فالمفصل ما ذكر وجهة 
وهو على فسمين احدهما ان يكون المذكور حقيقة وجه الشبه نعو زيد كلاسد فى الشجاعة و ثانيهما 
ان يكون المذكور ١مرا‏ مستلزما له كقولهم الكلام الفصيم هوكالعسل فى الحلارة فان الجامع فيه هو لازم 
الحلارة و هو ميل الطبع لانه المشترلك بين الكلام والعسل والمجمل ما لم يذكروجهه فمنه ظاهريقهم وجهه كل 
احد ممن له مدخل في ذللك نمو زيف كالاسد ومنه خفي لايدركت وجهه الا الخاصة سواء ادركه بالبدبهة او 
بألقامل كقولك هم كالعدلقة المفرغة لايدرئى اين طرفاها اي هم مقناسجون فى الشرف كالععلقة المفرغه متناسبة 
فى الاجزاء صورة » ولا فى ان المراد بالخفي الخفي في حد ذاته فلا اخرجه عن الخغفاء عررض ما 
يوجسب ظهوره كمافي هذ! المثال فانى وصف الحلقة بالمقرغة يظهر وجه الشبه فلا اختصاص لهذ! التقسيم 
بالمجمل بل نجري فى المفصل ايضا كانهم .خصوا به للتنبيه على انه مع خفاء التشبيه غيه احذيى الوجة 
وايضا مى المجمل مالم يذكر فيه وصفب احد الطرفين لي وصفب يذكرله من حيرف إنه طرف و هو 
وصفب يشعر بوجه الشبه غلا #خرج منه زيى الفاضل اسد لان زيد! لايثبمت له الفضل مى حيرت انه كالاسد 
و صنه عدا ذكر فيه وصفف المشيه به فقط كقولك هم تالعحلقة المفرغة الخ فانى وصفب (لعحلقة بالمفرغة مشحر 
بوجة الشبه و منه ما ذكر فيه وصف المشبه فقط و كانهم لم يذكروا هذا القسم لعدم الظفربه في كلامهم 
و مذه ماذكر فيه وصفهما اي وصفب المشبه و المشبهة بة كليهما نحو فلان كثير المواهصسبب اعرضيت عنه 
لولم تعرض كالغيست فانة يصيبكف جئُنه اولم “جع و هذان الوصفان مشع ران بوجه (اشيه ابي الافاضة 
حالقي الطلمب و عدمه وحالتي الاقبال والاعراض » أعلم انه لا خف جريان هذ! التقسيم فى المفصل 
و كانهم لم يقعرضوا لة لانه لم يوجد إن لا معنى لا يراد ما يشعر بالوجة صع ذكرة او لان ذكرة فى المجمل لدفع 
توهم انه ئيس التقسيم مجملا مع ما يشعر بالوجة ولا داعي لذكة فى المفصل ٠ه‏ و أيضا باعتبار الوجه اما 
قريسب ميتذل وهو التشبيه هه الذي ينتقل فيه من المشبه الى المشبه به مى غير تدقيق نظرلظهور وجهه ني 


بادعي الراي ه ولا ينتقضي التعريفب بقشبيه يكون المشبه بهلازما ذهذنيا للمشبه مع خفاء وجيه لانه ليس اننقلا 
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أظهوروجهه فى بادي الراي و قولنا لظهور وجهه قيد للتعريف ه و تحقيقه ان يكون #عجرمى اذا نظ رالعقل 
فهه ظبر المغهوم الكلي الذي يشترك بينه و بهى المشبه به مى غير تدقيق نظر و التفقت النفس 
الى المشبه به مى غير توقفبه و لم يكتفف بما ظهمروجية في بادي الراي لانه يتبادر مذه الظهوربعد التشبيه 
و احضار الطرفين وهولا يكفي في الابتدال بل لابد ان يكون الا ننقال مى المشيه الى المشبهبه لظهور وجهمه 
بمجرد ملاحظة المشبة كتشبيه القمس بالمرآة المجلوة فى الاستدارة و الاستنارة فان وجه الشبه فيه لكوذه 
تفصيليا ظاهر وام غريسب بعيد وهو مالاينئقل فيه من المشبه الى المشبه به لظهوروجيه في بادءي الراي 
سواء انققل فيه مى المشية الى المشبة به من بادي الواي لكون المشبع به لازما ذهذيا لالظهور وجهه او لايتتقل 
مذه اليه كذ للك إصلا كقولةو الشمس كالمرآة في كفف الاشل و كلما كان تركيسب وجه القشبيه خياليا كان أو عقليا 
مى امور اكثر كان التشبيه ابعد لكون تفاصيله اكثر كقوله تعالى انما صثل الححيوة كماء الآية و قد يتصرف 
فى التشبيه القريسب بما اجعله غريبا نحو قوله ه شعر ه عزماته مثل النجوم ثواقبا » لو لم يكن للثاقبات 
افول » لي غروب و هذا القشبيه يسمى بالتشبيه المشروط وهو التشبية الذي يقيد فيه المشبه او المشبة به 
او كلاهما بشرط وجودي ار عدمي او #غقلف يدل عليه بصريم اللفظ كما فى البيمت السابق اوبسياق الكلام 
نمو هو بدر يسك الارض فانه في قوة ولو كان البدر يسكى الارض وهذه القبة فلكب ساكن ابي لوكان الغلكب ساكنا 
6 التقسم الرابع باعتبار الغرض :فالتشييه بهذ! الاعتجار افا مقبواو هو الوافي بافادة الغرض كان يكون 
المشبوبة اعرف الطرفين بوجه الشبة في بهان [أحال او اتمهما فهه اي في وجه الشيه في الحاق الناقص 
بالكامل او كان يكون مسلم العم فيه لي في وجة الشبة معروفا عند المخاصب في بيان الامكان او 
التزيين او التشوية و اما مردود وهو اخلافه أي ما يكون قاصرا عن افادة الغرض وقد سبق في بيان الغرض ٠‏ 
ثم التسمية بالمقبول و المردود بالنظر الى وجه الشبه فقط مجرد اعطلام و الا فكلما انتفئ شرط مى شرائط 
التشبيه باعتبار الوجه او الطرفف فمودوك كن بعد الاصطلاح على جعل فاثست شرط الوجه او الطرفب صقبولا 
لافادة الغرض لا يقال الوفاء بالغرض لا يوجد بدون اجتماع شرائط التشبيه مطلقا هذ! كله خلاصة ما فى الاطول 
والمطول *#د فأئدىة القاعدة فى المدس تشبيه الادنى بالاعلئ وفي الذعم تشبيه الاعلمى بالادنىئ لان الذم مقام 
الاعلئك و الادنئ طار عليه فيقال فى المدح فص كالياقوت و فى الذم ياقوت كالزجاي وكذ! فى السلمب 
و مذه قوله تعالئى يانساء النبي لستى كاحد من النساء اي فى النزول لافى العلو وقوله تعالي وام نجعل 
المتقين »الغيعاراي في سود الحال اي لا نججعليم كذلك نعم او رد على ذللك مثل فورك» كمشكرة فانه شبه فيه 
الاعلىى بالادنئ لا في مقام السلسب واجيسب بانه للتقرب الى إذهان المخاطبين اذ لا اعلىى مى نورة 
فيشيه به كذا فى الاتقان [ اقول هكذ! ورد في تشبيه الصلوة على نبينا و آله صلى الله عليه و عليهم 
و سلم بالصلوة علىن ابراهيم و آله بان الصلوة عاى نبينا اكمل واعلى لقوله تعالى أن الله و ملائكتة يصلونى 





( #*م ) التشبي 


على النبي يا ايها الذيى امنوا صلوا عليه و سلموا تسليما و لقوله تعالى وهو الذي يصلي عليكم و ملائكته 
ألآية و لان نبينا عليه الصلرة والسلام سيد المرسلين بالاجماع لا خلاف أيه لاحد من المومنينى فالصلوة 
عليه اشرفب و اكمل و اعلى بلا ريسب فيلزم تشبيه الاعلى بغهر الاعلى و اجيسب عنى ذللك بوجوه اولها آن, 
ابراهيم على نبيذا و عليه الصلوة و السلام دعا لخبينا حيرى قال ربذا وابعسى فيهم رسولا منهم يتلوا عليهم 
آياتكه الاية وقال النبي صلى الله عليه و سلم اذا دعوة ابراهيم الحديمى فلما وجري للغليل على بيب 
حق دعائه قضى الله تعالي عنه حقه بان اجرجئ ذكره على السنة امته الى يوم القيمة و ثابيها ان ابراهيم 
سأل ربه بقوله و اجعل لي لسان صدق فى الأخرين يعني ابق لي ثناد حسنا في إمة محمد عليه الصلوة 
و السلام فاجابة الله تعالى اليه و قر ذكرو بذك رحبيبه ابقاء للثناء الحسن عليه فى إمته وثالتها ان ابراهيم 
ابو الملة لقوله تعالئى صلة ابيكم ابراهيم الآية و لقوله تعالى قل بل ملة ابراهيم -حذيفا الأية و غيرها من الآيات 
و نبينا عليه السلام كان ابا 0 لقوله تعالئ النبي اولى بالمومنينى مى انفسهم الأية فلما جب اكل 
واحد منهما عليهما السلام .حق الابوة و حق الرحمة قرن بين ذكريهما في باب الضلرة و التكاة ور رابسيا: أن 
ابراهيم كان مناد.ي الشريعة فى العم و كان نبينا عليه السلام منادى الدين لقوله تعالئ سمعنا مناديا 
ينادىي لايمان الآَيَة فجمع بينيما فى الصلوة و خامسها ان الشهرة و الظهور فى المشبه به حكاف للتشبية 
ولا يشترط كون المشبة به |كمل و اتم في وجه التشبية و كان اهل مكة يدينون ملة ابراهيم على زعمهم وكان 
اكثرهم من اولاث استعيل :و اسيعة ل جل برهم د كك ابراهدم مشهورا عندهم و كذللك عند اليبود و النصارئ 
لانهم من اولان (سحق وهو ابسن ابراهيم ايضا فكلهم يذ ينسيبوى الى ابراهيم عليهم السلام و سادسها بعد تسليم 
الاشقراط المذكور يكفي ان يكون المشبهبه ام واكمل همن سبق او من عيرة ولا يشقرط كوذه اثم من 
المشبة كماذي قوله تعالى الله نور السموات و الارض مثل نوره كمشكوة فيها مصباسم و المصباح في 
رجاجة الآية هعذ! فى التفسير الكدبرو شرح المشكوة و مدارج رمات ا 
تشبيبات بردو نوع است يكى مرعي كه مشبة و مشبه به هردواز أعيانى يعنى إز صوجودادت باشنك حون 
تشبية زلف بشب و للب بشكر دوم غير مرعي كة مشبة بم از مصوجودادت نجاشد ناما [مكانى وعجون دآره 
جون تشبيه كرزبكوه مبين و مشعل آتش بدريائي زرين ٠‏ و ديز تشبيه هفت نوعست يكى تشبيه مطلق 
يعنى آنكه دروي حرف تشبيه آرن و آن در عربي كافس وكان و مثل و نحو و مانند آن و در فارسي جون 
و مانند وكوئي ومشابه آن مثاله ٠‏ بيت » جشم توقاهرجونارجود تو سائل جوآب ٠ه‏ طبح تو صانفي 
جو باد حالم توثابمت جوطين ٠‏ دوم تشبيه مشرورط كه جيزيرا بجيزى مانند كند و موقوف بر شرط دارد 
مذاله ه شعره. سرو خوانم قد زيباي ترا ه ليك اكردرسرو رعناتي بود ٠‏ مثال ديكر ٠‏ شعر ٠‏ جون توبياع 
بكذري كل نرسه بجوي توه نيلك رسد بقامتقت سرر اكرروان بوده سيوم تشبيه بعس كه جيزيرا مادتق كفن 


النشبيةهة . ( <ر*>م ) 


زيما 


بعيزى درصفتى باز مشبه به ٠‏ درصغقى بمشبه تشبيه كند مثاله ه شعره از نعل مركبانش زصين مه نما 
جو جرخ ه وز كرد لشكرش جو زمين جرخ بر غبار ه مثال ديكر ه شعر ٠‏ كرك زمين ز فر قدرصست 
فلك مجال ه كك فللك زكرد سمندت زمهى شعار ه جهارم تشبيه أضمار كه دو جيز قابل تشبيه آرد و ذكر 
تشبيه نكشد و درميان سخنى آرن وسامع را جذان معلوم شود كه مقصود ازين غرض ديكر اسسى آنكه ربط 
الفاظ فائدع ميدهد و بغموض دريابد كه غرض تشبيه اسمت مثاله ه شعره اكر تو زلف جنياني برآرم شور 
درعالم ٠‏ بلى ديوانه برسوزد جوكس زنجير جنباند ٠‏ بنجم تشبيه بكذايت كه جيزيزا بجيزى ماننكد كند 
ونام او را صريحا نبك يعنى بلفظ مشبه به كنايت كند إزمشبه و مشبه در عبارت نباشد ليكنى بسياق 
معلوم كرد مثال آن ٠‏ شعره لولو از نفركس فرو باريد و كل را آب داد ٠‏ وز تكرب روم يرور مالش عناب 
داد ه ششم تشبيه تفضيل كه جيزى را اجيزى تشبيه نمايد و باز ازآنى رجوع كرده مشبه را بر مشبة به 
تفضيل دهد مثاله ه شعر ٠‏ توئي جون ماه اسا ماد كويا » توي جون سرر اماسرو رعفاه هفتم تشبيه تسويه 
كهجيزى را با جيزى مائند كند ودر صفتى الب الصذائح كويد كه تشبيه تسويه بر 
طريق مشهور آنست كه شاعر صفتى از خود و صفقى از محبوب بيكا جيز تشبيه دهد و برطريق 
غي رمشهور آنست كه مانند كند دو جيز را بيك شيى [ و متال تشبيه تسويه بهردر معذى مذكورين درين 
شع ر تازي يافته صمى شود ٠‏ شعراه صدغ الحبيسب و حالي ه كلنهما كالليالي تغوره في صفاء ٠‏ ودمعي 
كاللآلي ٠‏ ] و التشبيه عند اهل التصوف عبارة عن صورة الجمال لان الجمال الالهي له معان وهبي الاسماء 
و الارصاف الالبية و له صورة و هي تجليات تلك المعاني فيمايقع عليه مى المحسوس او المععقول 
فالمحسوس كما في قوله عليه السلام رأيمت ربي صورة شاب ١مرد‏ و المعقول كقوله تعالى انا عند ظن 
عبدي بي فليظى بي ماشاء وهده الصورة هي المراد بالفشبيه و هو في ظبوره بصور جماله باق علق 
مما اسخسقه مى تنزيية فكما اعطيت الجذاب الالمهي حقه من التنزيه فكذ لك اعطه مى التشبية الالبي حقة ه و اعلم 
أى التشبيه ني ل العا ا 0 إل العمل و اما من سودهم 
عمى العارفين فانما يدرلت ما قلنا إيمانا و تقليدا! لما تقضيه صور حسذة و جماله ان كل صورة من صور 
الموجودات هي صورة حسفة فان شهدت الصورة على الوجه التشبيهي و لم تشهد شيدًا من التنزيه فقد 
اشهدك العق حسنه من رجه واحد وان اشهدلك الصورة التشبيهية وتعلقت فيها التنزيه الالهي فقد اشهدك 
|أععق جماله و جلاله من وجهي التشجيه و التنزيه فاينما تولوا فثم وجه الله و اعلم إن للحق تشبيهان تشبيه 
ذاتي وهو ما عليك من صرر الموجودات المحسوسة او مايشيه المحسوسة فى الخيال و تشبيه وصغي 
و هوما عليه صور المعاني الاسمائية المنتزعة عما يشبه المحسوس و هذه الصورة تتعقل فى الذهن 
ولاتتميفا فى اأحس فمتى تكيفت التحقمت بالتشبيه الذاتي لان التكهيف من حكمال التشبيء 


( هخم ) المتدبهة 


و العمال بالذات اولك فبقي التشبيه الوصفي وهو مالايمكن التكيف فيه بنوم من الانواع ولا حين 
يضرب المثل الاترى السق سبحانه كيف ضرب المثل عن نورك بالمشكوة و المصباسم و الزجاجة و كان الانسان 
صورة هذ! التشبية الذاتي لان المراد بالمشكوة صدره و الزجاجة قابه و بالمصباح سرة وبالشجرة المباركة الايمان 
بالغيسيب و هو ظبور الق في صورة الخلق لان معنى الحق غيسب في صورة شهادة الخلق و الايمان به 
هو الايمان بالغيسب و المراك بالزيقونية الحقيقة المطلقة التي لا تقول انها مى كل الوجوه حق و لابانها 
مى كل الوجوه خلق فكانت الشجرة الايمانية لا شرقية فندذهصب الى التنزيه المطلق احيرى ينفى التشبيه 
ولا غربية فنقول بالقشبيه المطلق حقى ينفى التنزيه فهي تعصر بين قشر التشبيه و أمب التنزيه وحينئد 
يكاك زينها يضيرى الذي هو يغيبها فقرتفع ظلمة الزيمت بنورة ولوام تمسسه نار المعاينة الذي هو نور 
عياني وهو نور النشبيه على نور الايمانى و هو نور التنزيه يهددي الله لنورهد مى يشا فكآن هذ| النشبية 
ذاتها وهو و انكان ظاهرا بنوع من ضرب المثل فذلك المثل احدصور حسنه فعل مثل ظهرفيه المبثل به 
فان المثل (حد صور الممثل به لظيهوره به كذ! فى الانسان الكامل » 

المشبهة على صيغة اسم الفاعل من التشبيه و هو يطلق على فرقة مى كبار الغرق الاسلامية شبهوا 
الله بالمخلوقات و مثلوه بالحادث ولاجل ذلك جعلت فرقة و احدة قائلة بالتشبيه و ان اختلفوا ني 
طريقه فمنهم مشببة غلاة الشيعة كالسبائية و الجذانية و المغيرية و الهشامية و غيرهم القائليى بالتجسم 
و الحركة و الا نتقال و الحلول فى الاجسام و نحو ذلكف و منهم مشبهة الحشوية كمضر و كيمس المشبهة 
و إلنجمي قالوا هو جسم لا كالاجسام و هو مركنيب من لحعم ودم لا كاللسوم و الدماء وئة الاعضاء و الجوارج 
و تجوز عليه الملامسة و المصافحة و المعانقة للمخلصيى حقى نقل انه قال اعفوني عن اللية و الفرج 
و سلوني عما و راءة و منهم سمشبهة الكرامية و قهل فيه الفقه فقه ابي حنيفة رح وحده و الدينى دين 
الكرامية و اقوالهم فى التشبيه متعددة لا تنتهي الى من يعباً به فاقتصرنا على ما قاله زعيهم وهو أن الله 
على العرش من جهة العلوسماسة له مى الصفحة العلياء و تجوز عليه الحركة والنزرل و اختلفوا آيملاً 
العرش ام لايملاه بل يكون على بعضه و قال بعضهم ليس هو على العرش بل محان لهو اختلفف آبيعد 
مناه او غيرة و صنهم مى اطلق عليه لفظ الجسم ثم اختلفوا هل هو متناه من الجهات كلها أو من جهة 
الست او غير متناه في جميع الجهات وقالوا كل الحوادث في ذاته انما يقدر عليها دون الخارجة عن 
ذاته ويجسب على الله ان يكون اول خلقه حيا يصم مذه الاستدلال و قالوا النبوة و الرسالة صفتان قائمتان 
بذات الرسول سوى الوحي و |أمحجزة و العصمة و صاصسب تلك الصفة رسول من غير ارسال و لاتجور 
ارسال غيره و هو حينئف اي حين اذا ارسل مرسل فكل مرسل رسول بلا عكس كلي و جوز عزل المرسل 


ع 9 


المشائهة ٠»‏ الشراء ه الشرئئ ٠ه‏ الشظية ( يعه ) الصبائي ه الصداء 


الآ ان اسامة علي على وفق السنة #خلاف معوية كن «جسب طاعته وقالوا الآيمانى قول الذرية فى الازل بلق 
وهو باق فى الكل على السوية ا المرتدين و ايمان المفافق كايمان الانبياء كذ! في شرح المواقف * 

المشافهة بالغاء فى اللغة المخاطبة من فيك الى فيه ه و المحدئون اطلقوها فى الاجازة المتلفظ بها 
تجوزا كذا ني شرح شرح اللخبة ٠‏ 

فصل الياء * الشرأاء بالعسرو المد و القصر فى اللغة بمعني خريدن و فرورخقى وهو من لغات 
الاضدان و قد سبق تحقيقه في لفظ البيع في فصل العيى من باب الباء الموحدة ٠ه‏ 

الشروق بالفتم والقصر ذكر الشيخ انه بثور صغار مسطحة مكربة حكاكة ٠‏ وقال السمرقندي انه بثور 
صغار بعضها و كبار بعضها مسطيحة حكاكة مكرية مائلة الي حمرة مائية تدك دفعة في اكثرالامرو قد يعرض 
١ن‏ تسيل منها رطوبة و ليس المراد بالكيرما لا يطلق عليه البشرة حقيقة بل المراد كونى بعض البثور اكبر 
من بعضها لا انها تكون متسارية و حينئد ل« يكون بين الكلامين خلافب حيرت لم يتعرض الشيخ لقيد الصخر 
و الكهر و تعرض به السمرقندي و يشتد كربها و غمها و سببها بار دموي فى الاكثر و قد يكون بلغميا فيكون 
اشتداد» ليلا اكثر و الشري الدموى اكثر حدة و حمرة من الشرى البلغمي هكذ! يستفاد من الاقسرائي 
و بر الجواهر » 

الشظية در علم اسطرلاب طرف باريلك عضاده را كوريند كما تجيى » 


فصل الالف * الصبائى بالموحدة واحد مابكون اسست و آن فرق اسرت كه مى يرستند 
ملائكة را و مشخوادنك زبور و توجه ميكنند قبله را كمسا في كنز اللغات ٠‏ و في جامع الرصوز في كتاب 
النكاح الصبائية فرقة من النصارى يعظمون الكواكسب كتعظيم المصلمين الكعبة ه وفى الغرر الصبائية 
عابد و كوكسب لا كتاب لهم ٠»‏ و في شرحة الدرر اختقلف في تفسير الصبائية فعددهما هم عبدة الاوثان لانهم 
يعبدون النجوم و عند ابي حنيفة راح ليسوا بعيدة الاوثان و انما يعظمون الخجوم كتعظيم المسلميى الكعبة 
انتهئ ٠‏ و في فتم القدير انهم عند ابي حذيفة رح قوم يومنون بدين نبي و يقرون يكتاب و يعظبون 
الكواكسب كتعظيم المسلم الععبة ه 

الصداه يالفقم و سكرن الدال المهملة زنك كرفتن آهن و مس وجز آن كما في الصراح » ودر 
اصطلاح. صوفية يوششى كه از ظلمت هيات نفس وصور اكوان بروجه دل باشد و “#تجوب كرداند دل را 
از قبول حقايق و تجليات انوار تا اكردر حد رسوخ برسد #حد حرمان آيد » فك » بماند در حجاب آن دل ' 
بعلي ٠»‏ نيابد او زاخود حاصل بكلي ٠‏ كذ! في كشف اللغات » 


(١‏ #««*م , الصبابة ٠‏ الصاحسي ء الصعابي 


فصل الباء الموحدة * الصباية بالموحدة و هو الولح المشتد و قد سبق في لفظ الارادة في فصل 
الدال من باب الراء » ّْ 

الصاحنب بالعاء المهملة ببعني يارو خدارند وهمراه الصاحبون و الاضحاب و الصَتابة و الصداب 
و الضحبان و الضعبة و الضَيَسب جمح كما فى المهذب ه و الصاحيان في عرف الحنفية هما ابو يورسف 
و معد رام سميا بذلك لانها صاحبانى و تلمهذان لابي حنيفة رم وصاحبيه فرق ازمتصرنٌ مبطاء 
جنانكة در فصل فاء شواهد آمك [ صاحب الزمان و صاحسب الوقمت و اأحال هو المخحقق بجمعية البرزخية 
الاولى المطلع علئي حقائق الاشياء الخاري عن حكم الزمان و تصرفات ماضيه و مستقيله الى الأن الدائم فهو 
ظرف (احوالة وصفاته وافعاله فلذلك يتصرف فى الزمان بالطي والذشر و فى المكان بالنسط و القبض 
لانم المنسةق بالحقائق والطبائع و العقائق فى القلول و الكثهر و الطويل و القصهر و العظيم و الصغيرسواء 
ان الوحد8 و الكثرة و المقادير كلها عوارض و كما يتصرف فى الوهم فيها كذلكف فى العقل فصدق و افهم 
تصرفة فيها فى الشهود و الكشف الصريم فان المتحقق بالحق المتصرف بالعقائق يفعل ما يفعل ني 
طور وراء طور الس و الوهم و العقل ويتسلط على العوارض بالتغيير و التبديل حهذا نى 
الامطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

إلصمايى بالفتم مذسوب الى الصحابة و هي مصدر بمعنى الصحبة و قد جاءت الصحابة 
بمعنى الاصحاب و الاصحاب جمع صاحسب فان الفاعل يجمع على افعال عكما صر م به سيبودة و ارتضاه 
الزمخشري و الرضي فالقول بانه جمع تحب بالسكون اسم جمح كركسب او بالكسر مخفقب صاحنب انما 
نشاً مى عدم تصفم كتاب سيبويه هكذا| يستفاد من جامع الرموز و البرجندي ٠‏ و فى الصراح 
[محاب جمح الصسسي مثل فرخ و افراع وجمع الاصعاب الاصاديسب [ و فى المنتخي صاحب بمعني 
يار جمع إو عمسب واجمع حصب (صحاب وجمع [(حاب اصاحيسب ٠‏ ] وعند (هل الشرع هو من 
ثقي النبي صلى الله عليه و آله و سلم من الثقلين مومنابه و مات على الاسلام و المران 
باللقاء (عم مى المبجالسة والمماشاة ووصول احدهما الى الآخرو ان لم يكالمة ويدخل فيه ررية 
احدهما الآخرسواء كان ذلك اللقاء بنؤسة (و بغهره كما إن! حمل شخص طفلا واو صله الى النبي صلى الله 
عليه و سلم وسواء كان ذلك اللقادمع التمييز و العقل اولا فدخل فية من رأه و هو لا يعقل فهذ! هو المختار ٠‏ 
'وقيل كل من روئ عنه حديثا او كلمة و رأه روية فهو من الصسابة فقد اشترط المكلمة ه و قيل كل من 
ادرلك الحلم و قد رأى النببي صلى إللة عليه و سلم و عقل (مر الدينى فهو من إلصبعابة و لوصحبة 
عليه السلام ساعة واحدة فقد اشترط العقل و الجلوخ و التحبهرباللقى اولئك من قول بعضهم الصحابي من رأى 
النبي صلى الله عليه و سلم لانه #خرس به ابن ام مكقوم و نعود من (العمهيان مع كونهم صحابة بلا ترد 


إلصعابي ( .م ) 


و المران بالروية واللقاء ما يكونى حال حيوته عليه السلام فلورأئ بعد موته قبل دفنه كابي ذريسي الهذلي 
فليس بصحابي على المشهور فقولذا من جنس و قولنا لقي النبى صلى الله عليه و سلم احقراز عمن 
لم يلق المخضرمين فانهم على الصحيم من كيار التابعين كما عرفت في فصل الميم من باب'الخاء المعيجية 
قيل ان ثبت إن النبي صلى الله عليه و سلم ليلة الاسراء كشفف له عن جميع من فى الارض فجنيغخي أن 
بعد من حكان مومنابه في حيوته في هذه الليلة وان لم يلاقه فى الصحابة لحصول الروية من جانيه 
صلى الله عليه وسلم » و قيل لا يعد فى الصحعابة لان اسناد لقي الى ضميرمن درن الذجبي #خرجة وقولنا من 
الثقلهن يخر ي الملائكة لأآن الثقلين هما الانس و الجن كما فى الصرام و غيرة و قولذا مومنابه بخري من 
لقيه صلى الله عليه و سلم حال كونه غير مومن به سواء أم يكن مومنا باحد من الانبياء كالمشرلك او يكون 
موصنا بغيرك من الانبياء عليهم السلام كاهل الكتاب لكنى هل اخر ج من لقيه مومذا بانه سيبعمف ولم يدرك 
البعثة كورقة بن نوفل ففيه تردد كما قال الذووي فمى اراد اللقاء حال نبوته عليه السلام ف#خري عنه وم 
آراك (عم مى ذلك يداخل فية وقولذا و مات على الاسلام رسي من آرتد بعد ان لقية موسنا و صات 
على الردة مثل عبد الله بى جحش و ابى حظل وامامن لقيه مومنا به ثم ارتد ثم اسلم سواء اسلم حال 
حيوتة أو بعد صوتة و سواء لقيه ثانها ام لا فهو حابي على الاصم و قيل ليس بصحابي و يرجم الارل 
قصة الاشعمى بن قيس فانة صمن ارتد و آتي به الى ابي بكر الصديق إسهرا فعاك الى الاسلام فقيل صنه 
ذلك و زوجه اخته و لم يتخلف احد من ذكر فى الصحابة ولا عى تخريم احاديثه فى المسانيد و غيرها 
و في عدم تقميد اللقاء بزمان محدود او غير “حدود فليلا كان او كثيرا اشارة الى اختيار مذصب جمهور 
المحدثين و الشافعي و اختاره احمد بى حنبل و لذ! قال الصحابي مى صحبة عليه السلام صغيرا كان أو 
كبيرا سنة او شهرا او يوما او ساعة اورأه و اختارةه ايضا ابن الحاجرب لان الصحبة تعم القليل و الكثير 
بحسي اللغة فاهل العديمى نقلوا على وفق اللغة » و قال سعيد بن المسيسب لايعد صحابيا إلا من اقام مع 
رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم سنة ١و‏ سنتين وغزا معه غزرة او غزوتين و وجبه إن لصحبته عليه السلام 
شرفا عظيما فلا ينال الا باجتماع يظبر فيه الخلق المطبوع عليه الشخص كالغزو المشتمل على السفر الذي 
هو قطعة من السقر و السنة المشتملة على الفصول الاربع الذي بها #ختلف المزاج ٠‏ و عورض بانه 
عليه السلام لشرف منزلته (عطى كل مى رأه حكم الصبدبة ه و ايضا يلزم ان لا يعد جويربى عبد الله و نوه من 
الصحابة و لاخلانب في انهم #عابة » و قال (حاب الاصول الصحابي من طالمت مجالسته له على طريق 
التبع له و الاخدذ عنه فلا يدخل من وفد عليه و انصرف بدون مكمه رقيل الاصوليون يشترطون فى الصحابي 
ملازمة سنة اشهر فصاعد! ٠‏ وقيل لاحد لتلك الكثرة بتقديربل بتقريمب ويويد» ما قال ابو منصور الشيباني 
الصحابي من طالمت ميعدته و كثر مكثه و جلوسة معه مستفيد! منه ه قال النوري مذهسب الاصوليين مبني 


( 98-م ) الاستصيواي 


على مقتضى العرفف فان العرف مخصص اسم الصحبة بمن كثرت صعبته و اشتهرت متابعته »* فارّىخ :* 
لا مشعاء في ران رتبة من لازمة صلى ١لله‏ عليه و سلم وقاتل معه او قدلل تصرىف رايقه على من لم يلازمه 
او لم يضر معه مشهدا و على من كلمه يسيرا او ماشاد قلهلا او رأه على بعد او في حال الطفولية وان كان 
شرف الصحبة حاصلا للجميع و من لهس مفهم سماع مى النبي علي السلام #حديثه مرسل من حيرف 
الراوية و هم مع ذللك معدردون فى الصصابة لما نالوا من شرف الروية 6* فأيدة “# يعرف كونه صحابيا 
بالقواتر او الاستفاضة او الشورة او بلخبار بعض إالصحابة ١و‏ بعض ثقات التابعين او باخباره عن نفسه بانه 
حابي (ن! كانت دعواه تدخل تست الامكان بان لايكون بعى مائة سنة من وفاته صلى الله عليه و سلم ء 
أو اعلم ان الصحابة كلهم عدول في حق رواية الديسف وان كان بعضهم غير عدل في امر آخر هذ! كله 
خلاصة ما في شرم النخبة و شرحه و جامع الرصوز و الجرجندي و مججمع السلوكب وغيره » 

الاستص مانب هو عند الاصولدينى طلمب صحبة الحال للماضي بان #حكم على الحال بمثل ما جكم 
على الماضي و جاصلة ابقاء ما كان على ما كان ب+جرك انه لم يوجن له دليل مزيل وهو حجة عند الشائعي 
و غيرة كالمربي و الصيرفي والغزالي في كل حكم عرفب وجوبه بدايله ثم وقع الشلك في زواله مى 
غير ان يقوم دليل بقائه او عدمه مع التأمل و الاجتياد فية» و عند اكثر الحنفية ئيس حجة موجبة للحم 
و لكنها دافعة لالزام األخصم [ لأنى متبست الكم ليس بمبق له يعني أن الجاد شيك إمر و ابقاءه امر آخر 
فلا يلزم ان يكون الدليل الذي او جدة ابتداء فى الزمان الماضي صبقها في زمان الحال لان البقاء عرض 
حادث بعد الوجود و ليس عينه و لهد! يصم نفي البقاء عن الوجود فيقال وجد فلم يدق فلابد للبقاء من 
سدسي علخحدة فالعكم بيقاء حى سجرن الاستصداب يكون حكعما بلا دليل و ذللك باطل هكذا في نور الانوار ه 
وفى (أعموي حاشية الاشباه فى القاعدة الثالئة الاستصعاب و هو الحكم بثبوت امر في وقمت آخر و هذا 
يشمل نوعيه وهما جعل الحكم التابت فى الماضي مصاحيا للحال او جعل السال مصاحبا 
للسكم المافي و اختلفب في حجيته فقيل حجة مطلقا ونفاه كثير مطلقا واختير إنه حجة للدفج 
لا الاستحقاق لي لدفع الزام الغي رلا لالزام الغير و الوجه الارجة انه ليس #*#جة اصلا لان الدقع اسقمرار عدمه 
الاعلي لان المثبت للعكم فى الشروع لا يوجسب بقاءه لاى حكمة الاثبات و البقاء غير الثبوت فلا يثبمت به 
البقاء كالاتجادلا يوجسيب البقاء لأى حكمه الوجود لا غيريعني انه لما كان الابجاد علة للوجود لاللبقاء فلايثيسي به 
البقاء حنىى يصم الاففاء بعد الاتجان ولوكان الاتجان موجبا للبقاء كما كانى موجبا للوجود لما تصور الافذاء 
بعد الابجاد لاتحانة الغناء مع البقاء و لماص الافناء بعد الاتجاد لا يوجب البقاء انتب ] فان قيل ان قام دليل 
على كونه حجة لزم شمول الوجود اعني كونه حجة للاثببات و الدفع و الا ازم شمول العدم اجديسب بان معذى 


إلففع اى ا يتبمت حكم وعدم (أعكم مستند الى عدم دليله و الاصل في العدم الاستمرار حنىئ يظهر د ليل 
عه 9 


الصءعسب ه الصلابة ٠‏ الصليسبه ( «اله ) 


الوجود و ثمرة الخلاف تظهر فيما إذ! بيع شقص من الدار و طلسكف الشربلك الشفعة فانكر المشتري 
ملك الطالمب فى السهم الآخر الذي في يدة و يقول إنه بلاعارة عند كب فعند الحنفية القول قول 
المشتربي ولا تجمب الشفعة الاببينة لاى الشفيع يتمسك بلاصل ولان اليد دليل الملك ظاهرا و الظاهر 
يصلم لدفع الغي رآ لالزام الشفعة على المشتري فى الباقي و عذد الشافعي تجسب بغهر بينة لاى الظاهر 
عندة يصلم للدفع و الالزام جميعا فيأخذ الشفعة من المشتري جبرا و ان شنّت الزيادة فارجع الى كترب 
الاصول كالتوضيم و جود ٠‏ 

الصعبب بالفتم و سكون العيى در لضت بمعني دشوار و تند كما في كنز اللغات و نزكد بلغاء 
آنست كه در ربط طرفة آرك تلفظي مثل ترصيع و تجنيس و معنوي مثل اييبام وخيال كذا ني 
جامع الصنائع و وجه التسميه غير -#خفي ٠‏ : 

الصلابة بالفتم و تخفيف الام هي عند بعض العكماء من الكيفيات الملموسة و هي كيفية بها 
ممانعة الغامز اي كيفية بها يكون الجسم ممائعا للغامز فلا يقبل تأثيره و لا ينغمز تنه و يسمى ذلك الجسم 
صلبا و يقابلها تقابل العدم و الملكة وانليى وهو عدم الصلابة عما من شأنه الصلابة و انما اعقيرهذ! القيد 
احقرازا عن الفللك فانه لا يوصف عندهم بكونه من شأنه الصلابة و (نكانى مما لاينغمز ولا يتأثر من الغامز 
لكى بداته لا بكعيفية قائمة به كالجسم العنصربي » و قيل اللينى كيغية بها يطيع الجسم للغامز فعلى هذ! اللهى 
ضد الصلابة لكونه وجوديا ايضا ه وقال الاسام الرازي ان الصلابة و الليى ليسا مى الكهفيات الملموسة لان الجسم 
اللهن هو الذي ينغمز فهنالك ثلثة اصور الاول الحركة الحاصلة في سطعه و الثاني شكل التقعير المقارنى 
لحدوث تللك الحركة و الثالمسى كونه مستعد! لقبول ذيذلك الامرين و ليس ال ولان بلين لانهما محسوسان 
بالجصر و اللديى ئيس كدذلكه فدتعون الثالمى و كذلك [ لجسم الصاسيه هو الدعي لا ينغمز وهنا اصور 
الاول عدم الانغماز وهو عدمي و الثاني الشعل الجاقذي عائى حاله و هو من اكيفيات المخقصة بالكميات 
و الثالمى المقاومة المعسوسة باللمس و ليسست ايضا صلابة لان الهواء الذي فى الزق المنفوخ فيه له 
مقاوصة و لا صلابة له و كذ! الرياس القوية لها مقارمة و لاصلابة فييا و الرابح الاستعدان الشدين نسو اللا نفعال 
فهذ| هو الصلابة فتكون مى الكيفيات الاستعدادية حكذ! في شرح المواقف فحيذنئذ ايضا بينهما تقابل التضاد 
و #جيرى ما يتعلق بذلك في لفظ اليبوسة في فصل السينى مى باب الياء المتنتاق التحنانية ٠‏ والصلابة عند 
الاطباء اسم مرض وسيق بيانها في لفغظ السرطان في فصل الطاء مى باب السين ٠‏ 

الصليب جليبا كه ترسايان برخود بندند و در امطلاح شكلى كه ازتقاطع خط مور وخط استواء 
در نلك يديد آيد و آنرا صليرب الافلالك نيز كويند وصليسب اكبر نيز نامند ٠‏ و فى المويد تقاطع ميل 
شمالي و تقاطع ميل جنوبي وتقاطع فللك تدوير را نيز توان كفت كذا في كشفب اللغات وفيه 


الصواب ه الصليقية ( الهم ) الصاميت ٠‏ المصمرمك ٠ه‏ الصوت 


ايضا و صليجي خط هها ركوشه و قبل سه كوشه و قيل هيئتى كه ازتقاطع خط استواء وخط محور حاصل شود ٠‏ 

الصواب هو يستعمل تارة بمعنى الاولى في مقابلة غير الاق و تارة بمعنى الحق في مقابلة 
الغطأ كذ في بعض شررح الشمسية و قد سبق في لغظ الحسق في فصل القاف من باب (لسر د لحم 
لغة السداد و اصطلاحا هو الامر الثابمت الذي لا يسوغ انكاره » و الغرق بين الصواب و الصدق و الحق إن" 
الصواب هو الامر الثابت في نفس الامر الذي لايسوغ انكارة و الصدق هو الذي يكرن مافى الذهن 
مطابقا لمافى الخاري واأعق هوالذى يكونى مافى الخارج مطابقا لمافى الذهن كذا فى الجرجانى ٠‏ ] 

فصل التاء المثناة الفوقانية * الصليتية فرفة من الخواري العجارية (صحاب عثمان بن 
الصلمت بى الصاممت » و قيل (صحاب الصللت بى الصاممت وهم كالعتجاردة لعن قالوا مى اسلم و إستجارينا 
تولهناه و برئنا من اطفاله حتى يبلغو فيدعو الى الاسلام فيقيملو و روي عى بعضهم ان الاطفال سواء كانوا 
للموسنين او للمشركين لا و لاية لهم و لاعداوة بهم حقئ يبلغو فيدعو الى الاسلام في قبلوا او يذنكررا 
كد! في شرح الموا قف ٠»‏ 

الصامرتكت بالمهم قسم من الروف كما مرفي فصل الفاء مى ياب الحاء * 

المصمنت هو البيت الذي ليس في عروضه قافية و هو من مصطاحات الشعراء و قد سبق فى 
فصل التاء المثنا القوقانية من باب الجاء الموحدة ٠‏ 

الصوت بالفتم و سكون الواو صما هية بد يهية لانه من الكيفيات المحسوسة وقد اشتبه عند البعض 
ما هينه بسببه القريسب او البعيد فقيل الصوت هو تموج الهواء » و قيل هو فلع او قرع واأحق ان ما هيتة 
ليست ماذكر بل سسب الصوت القريمب القموج وليس النموج حركة اننقالية مى هواء واحد بعينه 
بل هو صدم بعد صدم و سكون بعد سكون فهو حالة شبيية بقموي الماد فى ١‏ أحوض اذا القي حجر هدي 
وسطة و انما كانى سببا قريجا لانه مقتى حصل القموي المذكور حصل الصوت راذا انتغئ انتفى فانا نجد الصوت 
مستمرا باستمرارتموج الهواء الخارج من الحلق و اللات الصناعية و منقطعا بانقطاعه و كذ! الحال فى طذين 
الطسست فانه إذ! سكى انقطع لانقطاع تموج الهواء وسيسب النموح قلع عنيف اي تغريبق شديد اوقرم عنيف 
5 امساس شديد اذبهما ينقب الهواء مى المسافة التي يسلعها الجسم القارع او المقلوع الى الجنبتين 
بعنف وينقادله اي لذلكك الهواء المنقلمب بالاجاكن زمن الهواء (آئ أن ينتهي (أى هواء لاينقاد للتمو ج 
فيقطع هنالك الصوت كا تيج رالمرمي في وسط الماء ه 0 اليعض .ان الهواء المقموسج بهما على هينة 
«مخروطية قاعدته على سطم الارض اذن! كان المصوت ملا صقا به و رأسه في السماء فان! فرض المصوت في 
مومع عال حصل هناك “خروطان تتطابق قاعدتهما! و من هذ! التصوير يعلم اختلاف مراضع وصول 


لصوت سب الجوانسب و انما إعقير العذفف فى القلع و القرع لاذلك لوقرعت جسما كالصوفب مثلا 


الصودت ( “اهم ) 


فرعا لهذا او قلعده كذلك لم يوجد هناك صرت ه ثم الصوت كيفية قائمة بالبواء تحدث بسبمب تموجه بالقرع 
او القطع يحملها الهواء الى الصماح فيسمع الصوت لوصوله الى السامعة لا لتعلق حاسة السمع بذللك 
الصوت يعنى الأحساس بالصوت يتوقف على ان يصل البهواء الحامل له الى الصمام لا بمعنئ ان هواء 
واحد! بعينه يتموج و يتكيف بالصوت و يوصلهة الى السامعة بل بمعنى إن مايجاور ذلك الهواء المتييف 
بالصوت ينمو ميم و يقكيف بالصوت ايضا وهكذا! السك ان يقموي و يتعيففب به الهواء الراكد فى الصمام 
فتدركه السامعة و انما قلذا إن الاحساس الم لان من وضح غمه في طرف انجوبة طويلة و وضع طرفة الآخر 
في صماج انسان و تكلم فيه بصوت عال سمحة ذلك الانسان دون غيره و صا هو الا لحعصر الانجوبة اليهواء 
العامل للصوت و منعها من الانتشار و الوصول الى صماخ. الغيره و اعلم ان الصوت موجود فى الخمارج اي 
خارج الصما خ والا لم تدرلك جهة اصلا وتوهمْ البعض إن التموج. الناشوى من القرع او القلع اذ! وصل الى 
(لهواء الميجساور للصماخ حدث في هذا الهواء بسيسب تموجه الصوت ولا وجودله فى الهواء المقموج الخارح 
عن الصمام و تحقيق المباحث في شرح المواقفف [ أعلم أن” ما #خري من الذم ان لم يشتمل علق حرف 
فيو صورت و ان اشتمل ولم يغد معذى فيو لفظ وان (فاد معدى فهوقول فأن كان معردي! فعلمة أو صركيا منى 
انفيى و لم يفد نسبة مقصودة فجملة اوافاد فكلام كذا ني كليات ابى البقاء ] » و الصوت عند الفساك اذا 
حكي به صوت أو صوت به سواء كان التصوييت ررد ١و‏ دعاثه او غير ذلك أو كان للتعييسي أو تسكجىي 
الوجع ار تحقيق التحسر فلالفاظ التي يسميها النحاة اصواتا ثلثة !قسام احدها حكاية صرت صادر من 
الحيوانات العجم او مى الجمادات اي لفظصوت به كصوت ببيمة او طائر او غيرهما ويشيه به إنسان 
بصوت غيرها كما يفعله بعض الصيادينى عند الصيد لذلاتنفر الصيد و ليس المراد حكاية الصوت في نحو 
غاق صوت الغواب لانة إسم صوت لا صوت و ثانيها ١(صوات‏ خارجة عن غم الانسان غير موضوعة وضعا بل تدل 
طبعا على معان في انفسهم كقول النادم او المتحجسب وي و قول المستكرة بشييى اف فان النادم 
و المتعيسب اخرج عن صدره صوت شبيه بلفظ وي و كذا المستكره #خرج مى فمه صوت شبيه بلفظ اف 
وتالتها اصوات يصوت بها العيوان عند طللب شيرى منه كما تقول دن لا ناخة البعيرو جميع هذه الاقسام 
سبنيات جارية مجرى الاسماء و ليسسمت اسماء حقيقة لعدم كونها دالة بالوضع ضع (ستقناع الحكم بها او عليها 
أن قلت قدصرح صاحسب اللباب بكون الاصوات موضوعة قات بعض الاصوات من نحو ام الخارجة عن 
فم الانسانى بمقتضى طبعة عنى السعال و ارك الغارجة عنه عند الوجع ئيس بموضوع البقة فاما حولم 
فغستمل ان يكون موضوعا بان اتفقوا على تعيينه لا ناخة البعير وان يكون خارجة عن فم الانسان عذد 
اناخة اليعيرخروج ام عند السعال و المحتمل ابد! يعمل على المعم فتجعل الكل غير موضوع رو! للمعتيل 
على المحم هكذ! يستفان من الهدا دو شروح الكانية » 


( مره ) المصوتة ه صبيم الوجه ٠‏ الصوة 


المصوتة ل 0 من باهب التساءداء 

فصل الحماء السهملة * [ صبيس الو الوجحة هو المدي ق احقيقة اسم الجواد و مظهريته ولتحقق 
رسول الله صلى الله عليه وسام به روئك اتبيو الله تعالىئ عذه إنه ما سكل عذه عايه السلام شيرى قط قال لا 
ومن استشفح به الى الله لم يرب سوألة كما إشار اليه امي رالموسذين علي رضي الله تعالوق عنه اذا كانت لكا 
الى الله سجحانه تعالى حاجة نابدأ بمسألة الصلوة على الذجدي صلى الله عليه 00 اسأال حاجتكه فان الله 
اكرم مى إن يسأل حاجتين فيقضي اح ديما و يمنح الاخرئل و المتسقق بوراثنه في جوده عليه السام 
هو الاشعمث من الاخشعياد الذي قال فيه عليه السلام رب اشعسف مدفورع بالابواب لو |قسم على الله لا بره 
وانما سمي صبيم الوجه لقوله صلى الله عليه و آله و سلم اطليوا الحوائم عند صياح الوجوه 
حكذا فى الامطلاحات الصوفنية ٠‏ ] 

الصمة بالعسرو تشديد الحاء فى اللغة مقابلة للمرض و تطلق ايضا على الثبوت و على مطابقة 
الشيوى للواقع ذكر نالك المولوى عبد الحكيم فى حاشية الشهالي في بصت أن الالهام ئيس من اسباب 
المعرفة بصحة الشيىع ٠‏ قال كان لقعا لقتعاو الحوكن عر ميات الدفسانية وعرفهما ابى سينافى الفصل الارل 
مي القانون بانها صلكة او حالة تصدر عنها الافعال الموضو ع لها سليمة اي غير ماوفة فضوله ملعة او حالة 
اشارة الى ان الصحة قد تكوى رإسخخة و قد لا تكوى كمحة النافة و |دما قدمسى الملكة على الحالة مع ان 
إلععالة متقدمة عليها فى الوجون لان الملعة صدة بالاتفاق و [أعمالة قد اختلف فيها فقيل هي صحة رقيل 
دي واسطة و قوله تصدر عنها اي لا سعلها و بواسطتيا فالموضوع إلي المصل فاعل للفعل السليم و الصيدة 3/1 
فبي صدورة عنه و إماما يقال من ان فاعل اصل الفعل هو الموضوع و فاعل سلامة هو الحالة او الملعة فايس 
بشييرى الا ان يأول بما 2 هو الصحيم ولا يلزم الدور لان السلامة الماخوذة فى التعريف هو صحة 
الافعال و الصحة فى الافعال “سوسة و الصة فى الجدن غير “”عسوسة فعرف غير المحسوس بالمحسوس 
لكونه اجاى و هذ! التعريفب يعم >متة الانسانى و سائر الصيوانات و النباتات ايضا إن لم يعتبر فيه الا كون 
الفعل الصادر عن الموضوع سليما فالنياص إذ! صدرت عنه افعاله من الجذب و اليضم و القغدية 
و الكنمية و التوليد سليمة وجمب ان يكون “ها وربما تخص الصحة بالحيوان او الانسان فيقال 
هي كيفية لبدن الحيوان او الانسان النز كما وقع فى كلام ابى سينا حيرف قال فى الشفاء 
الصبعة ملكة فى الجسم الحيواني تصدر عنه لاجلها افعاله الطبعية و غيرها مى المجرى الطبيعي 
غير ماوّفة و كانه لم م العالة هذا اما لاختلافب فيها او لعدم الاعتداك بها و فال في موضع آخر 
مى القادوى إلصحة هيئة بها يكون بدن الانسان في مزاجه و تركيبه احدمى تصدر عنه الابعال 
#ععبسة سالمة ٠‏ ثم المرض خلاف إالصحعمة فهو حالة او ماحعة تصدر بها الافعال عن الموضوع لها غي رسليمة 


9. 
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بل ماوفة و هذ! يعم مرض الحيوانى و الذبات و قد مخص على قياس ما تقدم فى الصححة بالسيوان او 
بالانسان فعلى هذ! التقابل بينهما تقابل التضاد ٠‏ و فى القانون ان المرض هيحة مضاد# للصحة و فى الشفاء 
ان المرش مصر.وهحيسمى هو مرض بالحقيقة عدمي لسسمت اقول منى حيمى هو مزاج او الم و هذ! يدل على 

ان التقابل بينهما تتابل العدم والملكةه وى المباحمت المشرقية لا مناقضة بين كلامي ابى سينا أن في وقمت 
المرض امران احدهما عدم الامر الذءي كان مبدأ للافعال السليمة و ثانيهما ميدأ الافعال الماردة فانى سمي 
الآول مرضاكان التقابل تقابل العدم و الماكة وان جعل الثاني مرضاكان التقابل من قبيل التضاد و الاظهر 
ان يقال ان اكقفىئ فى المرض بعدم سلامة الافعال فذلك يكفيه عدم الصحة المقنضية للسلامة و ان ثيتنت 
هناف آنة وجودية فلابد مى اثبات هيئة تقتضينبا فكان ابن سهذا كان متردد! في ذللك ه و اعترض الاسام 
بانهم اتعقوا على أن إاجناس الامراض المفردة ثلنة سوء المزاج و سوء التركيسب و تفرق الاتصال ولا شيروى 

ممنها بواخل تست الكيفية النفسانيم إماا نسوء المزاج (لذعي هو مرض انما #حصل إن اصار احدهى اكيفيات 
الاردع ازيد أو انققص مما ينجغي ايت 9 تبقى الافعال ساهمة فهنالك امور ثلتة تلك الكيؤفيادت و كونها 
غربية صنافرظ و اتصاف الددن بها اقان جعل سوء المزاج عبارة عن تلك الكيفية كان يقال 
الحمئ هي تلك الحرارة الغريدة كان من الكيفيات المحسوسة و ان جعل عبارة عن حكونى تلف 
الكيفيات غرببسة كان من باب المضاف و أن جعل عبارة عن اتصاف البدن بها كان مى قبيل الانفعال 
واما سوء التركيسب فهو عبارة عنى مقدإر او عدن ١و‏ وضع او شكل او إنسدانى مجرى «خل بلامعال و ليس 
شيوى منها من الكيفيات النفسانية و كون هذه الامور غريبة من قبيل المضافف و اتصاف البدن بها مى 
قبيل الانفعال و ١ما‏ تغرق الاتصال فظاهر انه عدمي فلا يكون كيفية واذا لم يدخل المرض تست الكعيفيات 
النفسانية لم تدخل إلصحة أحتها ايضا لكونه ضد! لبها و الجواب بعد تسليم كونى التضاد حقيقها أن 
تقسيم المرض الى تللك الاقسام تسامم و المقصون انه كيفية نفسانية تحصل عند هذه الامور و تنتسم 
باعتبارها و هذ! معنى ماقيل انها منوعات (اطلق عليها اسم الانواع 6 تنبيه » لا واسطة بين الصحة و المرض 
على هذين التعريفين ان لاخروج من النفي والاثبات و من ذهصب الى الواسطة كجالينوس و من تبعه 
و سماها العالة الثالثة فقد شرط فى الصحة كون صدور الافعال حكلها من كل عضو في كل رقت سليمة 
لتخري عذه صحة من يصم وقتا 6الشناد و يمرض و من غير استعدان ريسب لزرالها لتخري عذه صحة الاطفال 
و المشايض, و الغاقهين لانها ليست فى الغاية ولا ثابتة قوية و كذ! فى المرضص فالنزام لفظي بين الشيم 
و جالينوس منشأه اختلاف تفسيري الصحة و المرض عندهما و معنوعي بينه وبين من ظن ان بينهما 
واسطة في نفس الامرو منشأه نسيان الشرائط التي تنبغي ان تراعى قيمالة وسط و ما ليس له وسط 
و تلك الشرائط انى يفرض الموضوع واحدا! بعينه في زمان واحد و تكون الجهة و الاعقبارواحدة و .حينئف 
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جار ان لخعلو الموضوع عنهما كان هنالك راسطة و الافا فان! فرض إنسان واحد و اعتجر منه عضو 
واحد في زمانى واحد فلابد اما ان يكون معتدل المزاي و اما ان لا يكون حكذلك فلا واسطة هكذ! 
يستفاد من شرح حكمة العيى و شرح المواقفف ٠»‏ و عدد الصرنيين كون اللفظ حيمس لا يكون 
شيو مى حررفة الاصلية حرف علة ولا همزة و لا حرف تضعيف و ذللك اللفظ يسمى *><ذحا هذا هو 
المشهور فالمعقل و المضاءنب و المهموز ليس والحد منها “حتيحاء فيل الصسة مقابلة لاعلا! ل فالصحيم 
ما ليس بمعةلل فيشتمل المهموز و المضاعف وقد سبق فى لفظ البناء ايضاغخى فصل الياء المكناة الأحتانية 
صى باب الجاء الموحدة و السا"' ع د لك وول ا ل في فصل الميم من 
باب السين ٠»‏ و عند (لذياة كون اللفظ #حيرت لا يكون في آخره حرف علة ٠‏ قال فى فى الفوائك الضيائية ني 
بصي الاضافة الى ياء المتعلم الصحيم في عرفف النحاق ماليس في آخرة حرف علة [ كما قال قاثل 
منهم شعرا ملمعا ٠‏ بيت ء داني صصسيم حيست بنزديك نصويان » ما لايكرن آخره حرف علة ]٠‏ 
امدق بالصحيم ما في آخرة واو او ياء ما قيلها ساكن اماق ماسقا به لانى حرف العلة بعد السكون 





لاتتقل يد فعل.؛ ئى هد! المضاعفف و المهموز والمثال والاجوف ككلها #حيبييع و ر عند المتكلمين 
و العقهاء فهى تستعمل تارة فى العبادات و ثارة فى المعاملات إصا فى العبادات عدن المنكلمينى 
كون الفعل صوافقا لامر الشار ع سواء سقط به القضاء به اولا و عند الفقهاء كون الفعل مصسقطا للقضاء و ثمرة 
الخلاف تظه رفيمى صلى على ظن انه متطهر فبان اخلافه فهي “تدسة عند المتكلمهى لموافقة الاسر على ظنه 
00 شرعا بقدر وسعة لا عند الفقهاء لعدم سقوط القضاء 5-0 على تحريف والسهاو صسة 
الرفع و لم #جسب القضاء فكيفب يسقط و اجدسب عن هد! بأن المراك من سقوط القضاء رفع وحدوبه ثم كى 
(الحقيقة لا خلائف بون الفريقين فى الحكم لانهم اتفقوا عاى ان المكلف مروافق لامر الشارم فانه مثاب 
على الفعل و انه لا #جمب عليه القضاء إذ! ام يطاح على الحدتث وانه #جسب عليه القضاء ان١‏ اطلع و انما 
الغخلاف ني وضع (لفظ الصحة و وامافى (لمعاملات فعذن القرد لفريقين كون الفعل بحوث يترتسب عليه الاثر المطلوب 
منه شرعا مثل ترب الملكب على البيع والبينونة على الطلاق لا كحصول الانتفاع فى البيع حتى يرك 
أن مثل حصول الانتفاع من البيع قد ينرتسب على الفاسد و قد يتخلف عن الصحيم ان مثل هد! اجيس 
مما يترتسب عليه و يطلسب منه شرعا ه ولايك البيع بشرط فانه صحيم مع عدم ترتسب الثمرة عليه فى الحال 
لان الاصل فى البيع الصدحيم ترتسب ثمرته عليه وههنا انما لم يقردسبه لمانع وا هو عارض و قيل لا خالف 
في تفسسير الصعة فى العبادات فانها فى العبادات ايضا بمعنى درتب الاثرالمطلوب من الفءدل على 


لصي ( زم ) 


الفعل الا ان المتكلمين «جعلون الاث رالمطلوب فى العبادات هو مرافقة الاصرر الفقهاء يجعلونه رنع وجُوب 
القضاء فمى ههنا اختلفوا في صحة الصلوة بظن الطهارة و يويد هذا القول ما وقح فى التوضيم من ان 
الصيية كون الفعل موصلا الى المقصود الدنهوى فالمقصود الدنيوي بالذات فى العبادات تفريغ الذمة 
و الشواب و ان كانى يلزمها و هو المقصود الاخروي الا انه غير معقبر في مفهوم الصحمة اولآاو بالذات بخلاف 
الوجوب فان المعتير في مفهومة اولاو بالذات هو الثواب وان كان يتبعه تفريغ الذمة و المقصون الدنيوي 
فى المعاملات الاخنصاصات الشرعية اى الاغراض المترتبة على العقوك و الفسوم كملك الرقجه فى البيع 
و صلكف المتعة قى النكاح و ملك المنفعة فى الاجارة والبينونة فى الطلاق فان قيل ليس في صحة النفل 
تفريغ الذمة قلنا لزم النفلل بالشروم فحصل بادائها تفربع الذسة انتهي ه اعلم ان نقيض الصحة البطلان فهو 
فى العبادات عبارة عن عدم كون الفعل موافقا لام رالشارع او عن عدم كونه مسقطا للقضاء و فى المعاملات 
عيارة عن كونة حيري لا يترتب عليه الاثر المطلوب منه و الفساك يرادف البطلان عند الشافعي وإما 
عند الحنفية فكون الفعل ممصلا الى المقصود الدنيوي يسمىى صصح 3 و كونه بسيرى لا يوصل 
إليه يسمى بطلانا و كونة حيسف يقتضي اركانه و شروطه الايصال اليه لا إرصافه الخارجية يسمى فساد! 
فائتلتة معان متقائلة و لذ( قالوا الصحيم ما يكون مشررعا'باصله و وصفه و الباطل ما لايكون مشروعا 
لا باصله ولا بوصفه و الفاسد ما يكونى مشروعا باصله دون وصفه و بالجملة فالمعتير فى الصيدة عند الحذفية 
وجو الاركان و الشرائط فما ورد فيه نمي و ثدمتك فهه قبم و عدم مشروعية فان كان ذللك باعتبار الاصل 
فياطل اما فى العبادات فكالصلوة بدرن بعض الشرائط و الاركان و اما فى المعاملات فكبيع الملاقيم رهي 
ما فى البطى من الاجدة لا نعدام ركن البيع اعنى المبيع و لكان باعتبار الوصف ففاسل كصوم الايام المنهية 
فى العبادات و كالربوا فى المعاملات انه يشتمل على فضل خال عن العوض والزوائد مرع على المزيد عليه 
فكان بمنزلة وصفف و المراك بالوصفب عندهم ما يكون لازما غير منفكتا و با لمجاور ما يوج وقتا 
ولا يوجد حينا وايضا وجد اصل مبادلة المال بالمال لا وصفها الذي هى المبادلة التامة وان كان باعتبار 
امر «“جارر فمكرره لا فاسد كالصلوة فى الدار المغصوبة والبيع وقمت نداء الجمعة هذ! |صل مذهبهم فعم 

قد يطلق الفاسد عندهم على الباطل كذ! ذكر المحقق التفازاني فى حاشية العضدي *# فائدة * 
المتصف على هذ! بالصية و البطلان و الفساد حتيقة هو الفعل لا نفس !أعكم نعم يطلق لفظ الحمكم عليها 
بمعنى انها تثبست بخطاب الشارمع و هكذ! الحال فى الانعقاد و اللزوم و النفان و كثير من المسققين على 
ان امثال ذلك راجعة الى الاحكام الخمسة فان معنئى صحة البيع اباحة الانتفاع بالمبيع و معنى بطلانة 
حرمة الانقفاع به وبعضهم على انها من خطاب الوضع بمعنى انه حكم بتعلق شيري بشيروى تعلقا زائدا على 

التعلق الذي لابد منه في كلل حكم ر هو تعلقه بالمسكوم عليه و به و ذلك ان الشسارع حكم 





( لهم ) [لصميج 


بتعلى الصعمة بهذ! الفعل و تعلق البطلان او الفساك بذا مك و بعضهم علىى انها احكام عقلية لا شرعهة غاى الشارع 
اذ! شرع الديج لحصول المللك و بهن شوائطه و اركانه فالعقل دحكم بكونه موصلا اليه عند تققهار غير موصل 
عفه عدم تعققها بمفزلة السكم بكون الشخص مصليا او غيرمصل كذ! : فى التلويم ه و اما عذى المحدثيى فبي 
كوى العديمسف “دسا و الصحيى هو المرفوع المتصل بنقلل عدل ضابط فى التحمل و الاداء سالما عن 
شذون وعلة فالمرموع احتراز عن الموقوف على الصحابي أو القابعي فان المراد به ما رفع الون الاب 
صلى الله عليه وسلم و الاتصال بنقل العدل احتراز عما لم يتصل سندة اليه صلى الله عليه و سلم سواء كان 
الانقطاع صى اول الاسناك (و اوسطه أو آخرة “خرس المنقطع و المعضل و المرسل جليا وخفيا و المعلق و تعاليق 
الدخاري في حكم المتصل لكونها مسخجمعة لشرائط الصحة و ذللك لانها و ان كانمته على صورة المعلق 
لك لما كانس معروفة مى جهة الثقات الذين علق الإغاري عنهم او كانت مقصلة في موضع آخر من 

كنابه لا يضرة خثل التعليق و كذالا يضره خال الانقطاع لذلك و عما اتصل سندة و لكى لم يكن الاتصال 
بنقلى العدل بل تخذل فيه مجروح ار مستور العدالة إن فيه نوع جرح و الضابط احتراز عنى المغفل 
والساهي و الشالك لان قصور ضبطهم و علمهم مانع عن الوصول الى الصحة و فى لختجمل و الاداء احتراز عمن 
لم يكى موصوفا بالعدالة و الضبط في احد الحالين و السالم عن شذوذ احقراز عن الشان وهو ما #خالف 
فيه الراري من هو ارجم صنه حفظا او عدد! او مخالفة لا يمكى الجمح بينهما و علة احتراز عن المعدلى و هو 
فيه علة خفية قادحة لظهور الوه في هذه الآمور فتمنح من الصدحة هكذا في خلاصة الخلاصة ولا #حقاج 
الى زيادة قيد ثقة لشخري المنكر اما عند مى يسوي بينه وبين الشان فظاهرو اما عند من يقول ان السذير 
هو ما «اخالف فية [ لجمهور أعم من أن يعكون ثقة او لا فقد خرج بقيد العدالة كما في شرم شرم النخبة 5 
و القسطلاني ترف قيد المرفوم و قال الدحير ما اتصل سنده بعدول ضابطين بلا شنبون ولا علةه و قال 
صاحسب الذجية خب رالوادد بنقل عدل تام الضبط متصل السند غير معلل ولاشان هو الصحسيم لذانه 
فاى خف الضبط مع بقية الشروط المعتبرة فى الصحيم فهو الحسنى لذاته » وفي شرح إلنحبة و شرحة 
هذ! اول تقسهم المقدول لانه اما ان يشدمل من صفات القجول على اعلاها اولا و الارل | لصحيم لذاته و الثاني 
ان وجد امر #جبر ذلك القصوربكدرة الطرق فهو الصحيم ايضا لكنى لا لذاته بل لغيره و حيرم ىلا جبر فهو 
١العصسيى‏ لذاتة و اي قاممت قرينة ترجم جانمب قبول ما يقوقف فيه فهو اسن ايضا لكن لا لذاته بل 
لغيره فقولذا لذاته #خري ما يسمي *ستهها بامر خارج عنه فاذا روي الحديمى العسن لذاته من غير وجة 
كانست روايقه منسطة عن مرتبة الاول او من وجة واحد مسا وله (و راجم يرتفع عن درجة العسن الى درجة 
الصسيم و صار صحيها لغيو كمحمد بن عمر و بى علقمة فانه مشهور الصدق والصيانة و لكنه ليس من 
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|الصحيم ( هاه ) 


بمالم يقامع عليه لا يرتفي حديثه عن الحمن فاذا انضم اليه مى هومثله او اعلى منه او جماعة صار حديثه “سيا 
اوادما حكمنا بالصحة عند تعد الطرق او طريق واحد مساو له او راجم لان للصورة المجموعة قوة تجب رالقدر 
الذي قصر به ضبط راوى العسن عن راوى الصعيم و من ثم تطلق الصسة على الاسناد الذي يكوون 
حسذا لذاته لو تذك عند تعدن زللك الاسناد سواء كان التعدن لمجئه مى وجه واحد آخر عند التساري 
و الرجسان او اكثرعند عدمهما انتبى ٠‏ أعلم ان المفهوم من دليل الحصر و ظاه ركلام القوم ان القصور فى 
العسن يتطرق الى جميع الصفات المذكورة و التحقيق إن المعتبر فى العس لذاته هو القصور فى الضبط 
فقط و فى الحسى لغير» و الضعيف يجوز تطرق القصور فى الصفات الآخر ايضا كذ! قي مقدمة شرح 
المشكرة #* فأئْدة * يتغاوت رتبة الصحيم بتغارت هذء الاوصاف قوة وضعفا فم المرتبة العلها ني للك 
ما اطلق عليه بعض الائمة اده اصم الاسائيد كالزهربي عن سالم بى عبد الله بى عمربى الخطاب و كمحمد 
بى سيريى عنى عبجيدة بنى عمرو عن علي بن ابي طالب و كابراهيم النضعي عن علقمة عن ابى مسعود 
و المعتمد عدم الاطلاق لترجمة معينة غلا يقال لقرجمة معينة مثلا للترسذي عن سالم الغ انه اصم الاسانيد 
على الاطلاق مى بإسانيد جموع الصحابة دعم يستفاد مى مجموع ما اطلق عليه الائمة ذللك لي انه اصم 
الاسانيد ار جعيته على مالم يطلقونه عليه انه اص الاسانيد و دون تلب المر تبة فى الرتجة كرواية يزيد بى 
عبد الله عنى جده عن ابيه ابي موسى و كحماد بى سلمة عن ثابمت عن إنس و دونها فى الرتبة 
كسهيل بن ابي عالص عن ابه عن ابي هريرة و العلاء بن عمد الرحمن عن بيه عى ابي هريرة فا الجميع 
يشتملهم اسم العدالة ر الضبط الا ان فى المرتبة من الصفات الراحجحة ما يقتضي تقديم ما رواهم على 
التي تليها و كذ! الال فى الثانية بالنسبة الى الثالثة و المرتبة الثالثة مقدمة على رواية مى يعد 
مايقفرد به حسنا بل #حيصا لغيرع ايضا كمحمد بى [سصق عن عاصم بن عمر عى جاب رو عمر و بى شعيسيب عن 
ابيه عى جده و قس على هذ! ما يشبهها للصسة فى الصفات المرجحة من مراتيب الحسن و من ثمة 
قالوا اعلئ مراتب اأصحيم ما اخرجه الخخاري ومسلم و هو الذي يعبر عنه اهل الحديرى بقولهم متفق 
عليه و دونها ما انفركى به ال+خاري و دونها ما إنفرك به مسلم و دونها ما جاء على شرط اللخاري وحدة ثم 
صااجاء علي شرط المسلم و حدة ثم مائيس على شرطهما * فأئدة * ليس العزيز شرطا للصسيم خلانا 
لمى زعمة و هو ابو علي الجبائي من المعتزلة و اليه يوسي كلام الحاكم ابي عبد الله في علوم الديسف 
حيث قال و الصسيم اى يرويه الصحابي الزائل عذه اسم الجهالة بان يكون له راويانى صمى يتداوله 
اهل الحديت غصاعد! الى وقتنا كالشهادة على الشهادة عي كتداول الشهاىة على الشهادة بانى يكون 
لكلواحد مفيما راريان هكذ! يسنفاد من شرم الخضبة و شرحه و خلاصة (لخلامة ٠‏ 


الصيصيسم يطلق على معان منهاما عرذنت قجيل هذاو منها الجمع السالم و منها العدد الذي ليس بكسرء 


لخصعيم ٠‏ الصريم ) 5م م المصافحة و التصائم 


.| التصيهميي هو تفعيل من الصعة التي هي د السقم فيكون المعنى ى ازالة السقم من السقيم ه 
و عند (هل الفرائض هو اى يوخذ السهام من اقل عدن يمكن على وجه لا يقح الكسرعلى واحد سن الورثة كذا 

غى الشريغي سمي به لان وقوع الكسر على واحد من الورثة بمنزلة السقم فتعالجه بالطريق. العتاكرر 
المحروقت عندهم غانست بمنزلة الطبيسب و الطريق المذكور بمنزلة الدواء و الحاصل ازالة الكسر الواقعة بين 
السهام و الروس ٠‏ و عفد المحدثين هوكتابة صم على كلام يحتمل الشلك بان كرر لفظ مثلالا بخل تركه كد! 
في 2خلاصة ١أخلاصة‏ و الارشاد الساري شرم “حيم الجخاري ٠‏ 

الصريح بالراء المهملة عنى الاصوليين لفظ انكشف المران منه في نفسة بسبسب كثرة الاستعمال 
حقيقة كان او “جازا و حكمه ثبوت موجبة من غير حاجة الى النية ار القرينة و تقابله العناية و تجيوى 
في فصل الياء من باب الكاف هذا هو المذكور في كتنب الحنفية 0 اي بالنظر 
ال كونة لفظا مستعملا و الكناية ما استقرالمراد منه في نفسة سواء كان المراك فيها معنّى حقيقيا حقيقيا ار مجاريا 
و احترز بقوله في نفسة عن استثار المراد فى الصريم بواسطة غرابة اللفظ او ذهول السام عن الوضع 
اوعن القرينة او نحو ذلك وايضا احتراز عن انكشافب المراد فى الكناية بواسطة التفسير و البيان فمتل 
المفسر و المحكم داخل فى الصريم و مثل المجمل و المشكل داخل فى الكعناية كذا فى التلويم ] و اما 
فى العضديي فقال هو من اقسام المنطوق فانه اخ الم سرع وحار زنج و جتن ني نل الفالزيج بم 
باب النون ه و عند الخعماة يطلا ىق على التأكيد اللفظي « فى العباب التأكيد باعادة نفظ الارل يسمىى صريعا 
و بغهر لفظ الاول يسمىئ غير صريم و معنويا و يطلق (يضا على قسم من الاعراب ٠‏ و التصريحة عند اهل 
البيانى قسم من الاستعارة مقابلة للمكنية و جيك في لغظ الاستعارة في فصل الراء مى باب العين ٠‏ 

( المصسائضة و التصافج دسست يكديكر را كرفةنى وآن سذرت اسمت نز ملاقات و بايد كه بهر 
دو دست بوك و آنكة بعض صردم بعد نماز جر ويا يعد نماز جمعه مى كذند اجيزى نئيسيت ربدعلت 
اس از جهت تخصيص وقنت اما سنيت مصافحه كه على الاطلاق است باقي اسمت يس اكراز سابق 
ملاقات نشدة باشكى سذرت أسسيت واكر ملاقات شده ياشد يدعيى اسستب و بازن 0 مصافسه حرام 
اسمت وبا بير زن كه مشتهات نيوك لاياس اسست و روايت كرده اند كه ابوبكر صديق رضي الله عنة در 
خلانت اخون بعجائزكه شير آنها خوردة بود مصائحه مى كرد و ابن زبهر رضي الله عذه در معه عيعوزى 
راسراى بومار داري خوك اجاره كرفت كة يايهاي أو رأ صيمالهد ودر سر اوسهيش منطجست و اكر «مجنين مرددى 
بير باشد كه إزافقنة شهوت يمن باشد او را مصافحه بازن اجوان درست اسنت ومصائفحه با امرد خوش 
شكل درسمت نجاشد و بهركة نظر كردن حرام اسرت مساس كردن أو ذهز حرام است بلكة خرصت مساس 
سفت تر از نظر است ء وا سذلتي آنسعت كه جون سلام كويد دس متا بدهد و يكن كفا بر كشب تتهك واسر 
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الصفيية ٠‏ إلصقممة الملساد ه الصلم ( مه ) 


انكشتان نكي كه بدعرى است هكذ! في شر ح المشكرة للشين عيد السق الدهلوي ] و عند المحدثين 
هي مساراة احد :دعاب كب الدوسث لشهخ الراوي 9 للراوي و سبق بهانها في لفظ المساواة في 
فصل إالياء مى باب السين ٠‏ 
إلصغييمة كاللقيطة بسي الغمك هر جيزيسيت كه عريض و منبسط باشف و صراد ازآن در علم 
اسطرلاب جسميسى كه #عيط باشد باو دو داثرة مقساوي مقوازي ر سطعى كه واصل باشد ميان معيطين 
اين دو داثره و صفدحغ كه برآن افاق اقاليم سمعه نوشته باشفد آى را صفوعة آفاقي فامند حكذ! زسهر 
حجد العلي البرجندي في شرم بيست باب اه 
الصغة الملساء عند الحعساء و المتعلمهن هي صايكون اجزاره المفررضة متساوية قى الوضع 
و مفصلة تيمسف 7 يكون بين تلكف الاجزاء غرس سواء كانلست ناففة وا تسمئى مساما او غير نافذة وا تسمى 
زوايا كذ! في شرح المواقفب في بيان جواز الخلاد في بحمى المكن ٠‏ و صععة القمر و الشمس 2جييى في 
لفظ الاصبح في قصل العين ٠‏ 
الصلى بالضم وسكون اللآم فى اللغة اسم من المصااعة خلاف المخاعمة مأخوذ مى الصلاح و هو الاستقامة 
يقال صلم الشيرى اذا زال عنه الفساكد و فى الشريعة عقد يرفع الفزاع اي يكون المقصك و الغرض صفه 
رفح النزاع غلايري هبة الديى ممن عليه الدينى بعد المطالبة و إلدعوئ فانه يرتفع النزاع بذلكف ايضا لمكن 
المقصود الاصلي مى الهدة مطلتقا ليس رغفع النزاع كذ ذكر فى البرجندي [ اعلم ان الصلم باعقبار الحوال 
المدعى علية على ثلثة اضرب لان الخصم رقت الدعوئ اما ان #جوسب او يسكست و الارل اما بلاقرار او 
الانكار فلاول !لي الصلم بالاقرار فحعمه كالبيع ان رقع عى مال بمال لوجود معنى البيع و هو مبادلة المال 
بالمال بالقراضي فتجرى فيه احكام البيع كالشفعة و الك بالعيسب و خيار الروية و الشرط و حكمة كالأجارة ان 
وقع عن مال بمنفعة اوعى منفعة بمال ار بمنفعة عى جنس آخر فخجري فيه احكام الاجارة فهشترط القوقيت 
ويبطل بموت احدهما و بهلاك المحل فى المدة و الثاني و الثالسف أي الصلم على الانكار و السكرت 
معاوضة في حق المدعي وفداء يمين و قطع نزا ع في حق المدعى عليه فلا شفعة في صلم عن دار لان 
المدعئى عليه يزعم ان تلك الدار ملكة و غرضه بالصلم استبقاء ملكه على ماكان و تجمب في صلم علئ 
دار لان المدعي يأخدذ تلكا الدار عوضا عن ملكه فيواخذ علرى زعمه ٠‏ ثم الصلم باعتيار بدليه 
على اربعة اوجه اما أن يكون عن معلوم على صعلوم وهو جائز لا صمععالة و إما ان يكون عن #مجهول على *جهول 
ان لم متي فيه الى القعليم مثل ان يدعي حقا فى دار رجل وادعى المدعى عليه حقا فى الآرض بيد 
المدعي فاصطاحا على ترلك الدعوئ من الجانبينى جاز وان احتيم إليه و قد إصطلحا على ان يدفع احدهما 
مالا ولم يبهنه لو على إن يسلم اليه ما ادعاء لم #جزلان الجهالة فيء تمفم التسليم و القسلم و اما ان يكون 


الصالم » الصلاح ( سم ) الصالسية. المصامية 


عى مجبول على سعلوم وقد احتيي فية الى القسليم كها اذا إدعئى حقا مي دار في يد رجل غاصها 
على أن يعطية المدعي مالا معلوما ليسلم المدعى عليه ما إدعاد وهولا تجوز وان لم يحتي فيه الى القسليم 
كما إن (صطاحا في هذه الصورة على ان يقرلك المدعي دعودة بمال معلوم يعطيه المدعرى عليه فهذا 
جائز و اما ان يكونى عن معلوم على مجهول وقد احتيي الى التسليم لا اجوز و ان لم نستي اليه جار 
أو الاصل في ذلك ان الجهالة المفضية الى المنازعة الممانعة عى التسليم و التسلم مغسدة و الجهالة 
التي ليسست هذه صفتها لا تكون مفسدة هكذ! فى العناية شرم الهداية و الطحطاوري شرم الدرالمختار] 
و صلم نزد صوفيه عبارتست از قبول اعمال و عباداتكما وقع في بعض الرسائل ٠‏ 

الضااع عند المحدثينى حديرف هو دون الحسن قال ابو داوّد وما كان في كتابي السذنى من 
حديث فيه وهى شديد فقد بينتم وما لم اذكر فيه شيدًا فموصالم وبعضها (صلم من بعض انتهى ٠‏ قال الحافظ 
ابى حجر لفظ صالم في كلامه اعم من أن يكون للاحة جا او للاعقجار فما ارتقئ الى إالصيية : لم الى (لعصس 
فهو بالمعذى الارل وما عذاهما فهو بالمعذى الثاني وما قصرعن ذللك فهو الدمي فيه وهى شديد صكذ! 
غخى الارشاك رجاف الساري شر حم محيم لبي خاري ٠‏ 

الصلاح ح هو سلوكف طربق الهدئ وقيل هواستقامة الال على ما يدعو اليه العقل والشرع 
و الصالم القائم عليه مى حقوق العباد وحقوق الله تعالئكى كذ| في كليات ابى البقاء ه ] 

الصالحية فرقة من المعتزلة |صحاب الصالحي وهم جوزوا قيام العلم و الارادة و القدرة و السمح 
و الدصر بالميست و يلزمهم جواز كون الناس مع اتصافهم بهذه الصفات إصواتا و ان لا يكون الجاري تعالئ 
حيا و جوزو! خلو الجوهر عن الاعراض كلها كد! في شرح المواقف ٠‏ 

المصاممة هي مايترتب على الفعل و يجين في لفظ الغاية فى الناقص الهائي مى باب الغيى المعجمة 
وجيع المصلدة المصاام ٠‏ و المصالم المرسلة عند الاصوليين هي الاوصاف التي تعرفف عليتها اى بدون 
شهادة الاصول جرد الاخالة (ي بمجرد كونها مخيلة الى موقعةفى القاب خيال العلية والصحة فلم يشهد لها الشرع 
بالاعقبار ولا بالابطال و هي مقبولة عند الغزالي اذا كانت المصلادة ضرورية قطعية كلية » ثم قال الغزالي 
وهذه الى المصلحة التي لم يشهد لها الشرع بالاعتبار ولا بالابطال وان سميناها مصلحة مرسلة كنها 
راجعة الى الاصول الاربعة لاى مرجع المصلدة إلى حفظ مقاصد الشر م المعلومة بالعقاب و السنة و الاجمام 
هي ليست بقياس إن القياس له اصل معين و المصالم التاجية هي التي في مسحل الاجة 
و المصالىم التحسينية هي القي لاتكون في محل الضرررة ولا العاجة بل هي تقرير الناس على مكار 
الاخلاق و معان الشيم هكذ! يستفاد من التوضيم و التلويم والجلبي و يجين في لفظ المناسبة ايضا 
في فصل الباء الموحدة من باب الذون » 


الاصطلاح ٠‏ الصعون ( #«مم )2 


الاصطلاس هو العرف الخاص [ و هو عبار عن اتفاق قوم علوي تسمجة شيرى باسم بعد ذقلة عن موضوعه 
الاول لمناسبة بينهما كالعموم و الخصوص او لمشاركنهما في امراو مشابهقهما في وصفب أو غيرها كذا في 
تعريفات الجرجاني ] وقد سبق في لفظ (لمجار في فصل الزاء المعجمة من باب الجيم » و الامطلاحي 
هو ما يتعلق بالاصطلام يقال هذ! منقول اصطلاحي وسنة اصطلاحية و شهر اصطلاحي و نحو ذللكت ٠‏ 
مضل الدال المهملة * الصعون بالفتم و تخفيف العين ضد الهبوط كما فى المنتخسب واستعملهما 
اهل الهيئة لمعان بعضها بالقياس الى الركة الاولى و بعضها بالقياس الى الحركة الثانية إما بالقياس 
الى السمركة الاولى فيقال الضف الصاعد من الفللت هو من غاية الالعطاط تحسرت الافئق الى غاية الارتفاع 
فوقه على خلاف توالى البروج و يسمى النصف الشرقي والنصف المقبل ايضا و النصف الهابط 
هومن غاية الارتفاع الئ ايم الاتحطاط و يسمى النصف الغربي و النصف إالمأصدر ايضا و يقال الصعود 
ايضا على تقارب الكوكسب من سمريث الرأس و الهجوط على تباعده منه على ماذكرك عبد العلي البرجندءي 
غي سيوس التذكرة مى الصعود والهدوط و قد يطلق على تقارب الكوكب من ست اران 
و تباعده وعلى كونه ذى لصف الشرقي م ن الفللك و الخصفب الغربي منة انتهروى كلامه و ا نا بالئهياس 
الى الحركة الثائية فيستعملان لمعان, احدها ان مركز التدوير او الكوكسب إذ! كان مخسركا في نصف الجرورج 
الذي هو من اول الجدءي الى آخر الجوزاء على القوالي يسمئى صاعد! وفى النصف الآخر هابطا و ثانيها 
انه اذ! كان مرك ز التدوير او مركز الشمس منحركا فى النطاق الثالسثى والرابع من الخاري. او كان مركز الكوكسيه 
فى النطاق الثالمث و الرابع من القدوير يسمى صاعد! وفى النطاقين الآخرين هابطاء فالمراك بالصعون 
حينئذ تباعد مركز التدوير او الكوكسب عن الارض و بالببوط تقاربه منها و ثالتها إنه (ذ! كان مرحتكز 
القدويراو الكوكسب مدجمركا من منتصف النصف الجنوبي من منطقة الخار ج الى منتصف النصف 
الشمالي منها يسمى صاعد! وفى النصف الآخر هابطا وبهذ! المعنى الاخير يطلق الصعود والهبوط 
فى العروض ام النيهاية , (لخحفة ١نة‏ قد يراد بصحود الكوكسب ازدياك بعدم« على اليعد الآاوسط 
غبيذ! الاعتبار يقال انه صاعى مادام فى النطاق الاول و الرابع وهابط مادام فى النطاقين الآخرين والمشهور 
عنى اهل الاحكام أنه بهيد! الاعتجار يسموى مستعليا و منهؤوضا ولا مشاحة فى الامطلاحات و الظاهر مى بعض 
كتسب الهِيئُة انه يطلق الصعود و !' هبوط فى النطاقات البعدية المسيرية و الاستعلاء و الانخفاض فى النطاقات 
المعدية فيقال إنه صاعن صادام فى النطاق الاورل و الرابج من النطاقات المسيرية و هابط مادام فى الجاقينى 
منها ويقال إنهة مستعل صادام فى الاول و الرابع من النطاقفات البعدية ير مفهؤض مادام فى الآخرين 
متها ه وفي شرح الملغيص و ريما يقال انه صاعد مادام فى الاول و الرابع من النطاقات الجعدية و يصمى 
مستعليا و هابطا مادام نى الآخرين و يسمئي منويضا هكذ! يستهفاأد من شرح المواقفب و مما ذمتكرو 


( سممم )2 الصيد ه الصجر 


عبد العلي البرجندي في حاشية شر ح الملغخص و شرح التذكرة ء 

الصيد بالفقم و سكون الياء المثناة الغستانية مصدر بمعنى الاصطياك و يطلق ايضا على ما يصطاك 
كما في شرح ابى المكارم و هو على ما قال المطرزي حيوان ممقنع متوحش طبعا لا يمكى اخذه الا بحيلة 
فخري بقيد الممتنع الدجاجة و البط و نحو هما إن المراد منه ان يكون له قوائم او جذاحان يعتمد عليينا 
او يقدر على الغرار من جهتهماو بالمتوحش مثل التحمام الاهلي ان معتاه ان لا يألف الناس ليلا ولا نهارا 
و بقيد طبعا ما تودش من الاهليات فانها لا تحثل بالاصطياد وتحل بذكاة الضرورة و دخل به متوحش يالف 
كالظبي و قوله لا يمكن اخذه الا بحيلة اى لا يملكه احد » و فى القاموس وغيرك الصيد ممتنع ا مالك له 
فالصيد اعم من الحلال [ و الاصطياك ميا د ميام فهما 2ل اكلة وما لا جل فما يحل اكله فصيده للاكل و مالا بحل 
اكلهة فصيده لغرض آخر إما لانتتاع #جلده او بشعرة او بعظمه اوغيرها او لدفع ايذاثه و الاصطياك مبام #دمسة 
عش رشرطا مجسوطة فى العفاية و الصيد لا #ختص بمأكول للحم بل يطلق على كل ما يصاد كما قال بعضهم 
اشعرا » صيد الملوك تعالسب وارانسب ٠‏ واذا ركبت فصيددي الابطال ٠‏ وترجمته بالفارسية ٠ ٠‏ بيسعاء 

خ ركورش ورونة اند شكارشهان ولى ه مردان كاروقت سواري كار من ] 

هعكدا فى الهدايه و شرحه و الدرالمخنار وشرحه ٠»‏ ] 

فصل الراء المهملة * الصبو بالفتم و سكون الموحدة بمعني شكيبائي قال السالكرن 
التصبر هو حمل النفس على المكاره و تجترع المرارة يعني ان لم يكن ا'مره مالك الصبر فينيبغي 59 
يجتهد و يكلفب نفسه الصبر و الصبر هو ترك الشكوئ الى غير الله » و قال سهل الصبر انتظار الفرج 
من الله وهو اعفضل الخدمة و اعلاها ٠‏ و قال غيره الصبر ان تصبر فى الصبر معناه ان لا تطالع فيه الفرج 
يعني دربلاها و شدائد خروم ازان نه بيند و كفته اند صبر آدكه بنده را اكر بلا برسد نذالك ٠‏ ورضاء آبكه 
بنده را اكربلا برسد اشوا اكروي زللءنا (اعطى و للة مااخذ فمنى ادست فى البهن ٠‏ و بعضى كويتكد 
كه اهل صبربرسه مقام اند اول ترك شكايرت واين درجة تاثبانئست دوم رضاء بمقدور اسمست واين دردة 
راهدانسمت سيوم “حيملت آنسيت كه مولى باري كند واين درجة صدبقانست و اين إنقسام صبريدست 
كه در مصيجت وبلا باشد بدآدكه صبر باعتبار حكم منقسم مى شود بفرض و دفل ومكرره وحرام جه صبر 
از #ععظور فرض إسمت و از مكروهات نفل و مجر بررنجه داشت مخطور محظور اسستى جنانكه أو قصد 
حرام كند بشهوتى *“خطور وغيرت او درهدجان آيد آنكاه ازاظهار غيرت صبر كند و بر آنجه براهل رود 
صبر كند وصبر مكررة صبرى باشد بر رجه داشتيكه بجهتى مكرره در شرع بدو رسد بيس شرع بايد 
4 حك دب ريهثد كذ في مجمع السلوك [ و َيِل" الصبر هو ترلك الشكوئئ مى الم الجلوئ الى غير الله 
( الى الله لان الله تعالى اثن على ايوب صلعم بالصجر بقوله انا وجدناه صابرا مع دعانه في دفع الضرعذه 


(لصبر ( عرهوم ) 


بقوله و ايوب إن نادجل ربة اني مه مسني الضر والمكت ارهم الراحمين فعلينا ان العيد إفى! دعى الله تعالئى 
في كشفب الضر عنهة لإيقد في صبره و لثا يكو كالمقاومة مع الله تعالى ودعوى التعمل بمشاقه قال 
الله تعالى و لقد اخدناهم بالعذاب فما استكانوا لربهم و ما يتضرعون فان الرضاء بالقضاء لا يقدسم فيه الشكوئك 
الى الله ولا الى غيره و انما يقدح بالرضاء فى المقضي ونعى ما خوطبنفا بالرضاء بالمقضي و 
هو المقضيي به وهو مقتضي ععن العبد سواء رضي به او لم يرض كما قال صلعم كذا فى الجرجاني ] 
و فى التفسي رالكبير في تفسير قوله تعالىك و بشر الصابرين الصبر ضربان احدهما بدني لتحمل المشاق 
بالبدنى والثبيات عليه و هو اصا بالعقل كتعاطي الاعمال الشاقة او بالاحتمال كالصبر على الضرب الشديد 
والالم العظيم و ثاديهما هو الصبر النفساني و هو منح النفس عى مقتضيات الشهوة و مشتهيات الطبع 
ثم هذا الضرب ان كان صبرا عن شهوة البطن و الفري يسمى عفة و ان كان على احتمال مكروه اختلفت 
آساميه عند الناس باختلاف المكرره الذي يدل عليه الصبر فان كان في مصيبة اقتصر عليه اسم الصبر 
و يضصاده حالة تسمى الجزع والهلع و هو اطلاق داعي الهوكل في رفع الصوت و ضرب الخد و 
الجيوب وغيرها وان كانى في حال الغنئى يسمىئ ضبط النفس و تضاده حالة تسمى البطر وان كان في 
حرب و مقاتلة يسمى شجاعة ويضاده الجبنى و أن كان في حكظٍ الغيظ و الغضسيب يسمى حلما و يضاده 
البرق وان كان في نائبة من نواسب الزمان مضهرة يسمى سعة الصدر و يضاده الضجرو الندم وضيق النفس 
وان كان في اخفاء كلام يسمى كتمان النفس و يسمىئ صاحبه كتوما وانكانى في فضول العيش يسمى زهد! 
و بضاك» الرص و إن كان على قدر يسيرمئ' [امال يسمى القنساعة و يضاده الشره وقد جمع الله اقسام 
ذلك و سمى الكل صبرافقال و الصابرين فى المياساء و الضراء اي الفقر و حين البأس ابي المحاردة 
قال القفال لهس الصبر هو حمل النفس على تلك اظهار الجزم فاذ! كظم الزن و كف النفس عن 
ابرار آثاره كان صاحبة صابرا وان ظهر دمع عين او تغير لون ه و قال عليه السلام الصبر عند الصدمة الاولى وهو 
كذلك لان من ظهر منه فى الابتداء ما لايعد معة من الصابرين ثم ظهر فذلكف يسمئ سلوا وهو ممالابدن 
منهه قال العسنى لو كلف الناس ادامة الجزع لم يقدررا عليه * فائدة * قال الغزالي الصبر من 
خواص الانسان ولا يتصور غى البهائم لانها سلطرت عليهم الشهوات و ليس لهم عقلل يعارضها و كذا لا يتصور 
فى الملائكة لانهم جردوا للشوق الى الحضرة الردوبية و الابتهاج بدرجة الترب و لم يسلط عليهم شهوة صارفة 
عنها حقى يحتناي الى مصادمة ما يصرفها عن حضرة الجلال بجهى آخر واما الانسان فانه خلق فى الابتداء 
ناقصا مثل البهيمة ثم يظهر غيه شهوة اللعسب ثم شهوة النكام اذا بلغ فغيه شهوة تدعوه الى طلسب اللذات 
العاجلة و الاعراض عن الدار الآخرة و عقل يدعوه ١‏ لى الاعراض عفها و طلسب اللذات الروجهانية الباقية غاذا 
عرف العرفب ان الاشتغال عنها يمنعسهة عن الوصول الى اللذات صارت صادة و مانعة لداعية الشهوة 


( 6مم ) الصدر»ء المصدر 


مى الحمل فيسمىى ذللك الصد و المنع صبوا انتهى ما فى التغسير الكبير٠‏ 

الصدر بالفتىم و سكون الدال المهملة “سسب اللغة اول و بالاي هر جيز ٠‏ و در اصطلاج عروضيسان 
ركن اول أزمصراع اول بيست ر! نامند كما وقع غى الرسائل العردية و الفارسية ٠‏ 

المصدر هر ظرف من الصدور و عند النحاة يطلق على المفعول المطلق و يسمي حدئا و حدثانا 
وغعلا و لمجي في فصل الام من باب الغاء و علوى اسم الحدث الجاربي على الفعل الي اسم يدل 
على العدث مطابقة كالضرب او تضمنا كالجلسة و الجلسة و المراد بالعدث المعنى القائم بغيره سواء 
صدر عنه حكالضرب اوم يصدر كالطول حكهما فى الرضي وقيل المصدرما يحكون في آخر معناد 
الفارسي الدال و الفون او التاء و النون [ كما فيل فى الشعر المعروفب ٠‏ شعره مصدر اسمى 
است كر بود روشن ٠‏ آخر فارسيش دن يا تن ٠»‏ و بحضهم زادوا فيه قيد! وهو ان ت#حصل الماضي بعد 
حذف نونه ل#خرج كلمة كرون بمعنى رقبة و كلمة ختنى اسم بلد معرورف هكذ! في رسائل القواعد 
الفارسية ] وما قيل ان الاسود معناه المتصف بالسواد بمعنى سياهي لابمعنى سياه بودن فينتقض حده 
بالصفة المشبهة إن المراد بالفعل الوافع فكي تعر يف» هو العتعدث فالجواب انه لما كانرت الصفة المشبهة 
موضوعة لمعنى الثبوت انسلن عنها معنى التجد د فلا يد النقض بالالوان و لزوم عدم الفرق بين المعنى 
المصدريى و [لحاصل بالمصدر و ما قيل ان المراد المعنى القائم بغيره منى حيسى ١نه‏ ,قائم بغهره فلاترك 
الالوانى فتوهم لان النسية ليسرى مأخوذة في مفهمم المصدر نص عليه الرضي كيف و لوكان 
معذلك لوجصسيب ذحكر الثاعل حكذ| ذحكر المولوي عبد الحكيم في حاشية الفوائك الضيائية في 
تعريفه الفعل و المراك بجريانه على الفعل في اصطلاحهم تعلقه به بالاشتقاق سواء كان الععل مضتقا 
والمصدر مشتقا منه كما هو مذهبي الوصربين او بالعدس كما هو مذهصب الكونيين كما أن 
جريان اسم الفاعل على القعل عندهم هو موارنتة ايا« في حركاته و سكناتة بالوزن العروضي و حكهما أن 
جريان الصفة على موصوفها جعل موصيفها صاحيها لي ميتدأ اوذ! حال او موصولا او متجوعا لها او صوصوفا 
و كل من الثلثة اصطلا مشهور في محله فلا غرابة فى التعربف فالمراد بالعدث الجاري على الفعل 
ماله فعل مشتق منه ويذكر هو بحد ذللك الفعل تأكيد! له او بيانا لنوعه (و عدده مثل جلست حجلوسا 
و جلسة و جلسة و بغير الجاربي على الفعل ما ليس له فعل مشقق صنه صذكور أو غير صدكور 
#جري هو عليه تأكيدا! له او بياناله نسو انواعا في قوللك غرست انواعا من الضرب لان الانواع 
ئيس لها فعل تجري عليه فقيد بالجاري لمخرج عه غير الجاربي إذلا مدخل له قيما تعن عبه 
فمثل ويلا له و وا له لا يكون مصدرا لعدم اشتقاق الفعل منه و ان كان سمفعولا مطلقا و مثل العالمية 


و القادرية لا يكون مصدرا ولا مفعولا مطلقا و كذ! اسماء المصادر الوضوء و الغسل بالضم لعدم جريانها على 
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الفعل ايضاءه و قيل المراد بالجاربي على الغعل ما يكون جاريا عليه حقيقة او فرضا فلا تخرج المصادر 
التي لافعل لهاه و فيه انه حيذئن يشكل الغرق بينها و بين اسماء المصادر كذا ني شروم الكانية ٠ه‏ (علم ان 
صيغ المصاد رتستعمل اضا في اصل النسبة و يسمى مصدرا وامافى الهيئة العاصلة للمتعلق معذوية كانت 
او مسية كهيئة المتسركية العاملة مى الحركة و يسمى الحاصل بالمصدرو تللكت الهيئة اما للفاعل فقط فى 
اللازم كالدتحركية و القائبية من الركة والقيام او للفاعل و المفعول و ذلك فى المتعدي /العالمية 
و المعلوسية مىى العلم و باعتباره يتسامم هل العربية في قولهم المصدر المتعدي قد يكون مصدرا للمحلوم 
وقد يكونى مصدرا للمجهول يعئون بهما البيئثتين هما معنيا الحاصل بالمصدرر الا لكأى كل مصدر متعد 
مشتركا ولاقائل به بل استعمال المصدر فى المعفى العماصل بالمصدر استعمال الشيوى في لازم معناد 
كذا قال الجلبي في حاشية المطول في بصى الفصاحة في بيان التعقيد ه و قال المولوي 
عبد العكيم في حاشية عبد الغغور المصدر موضوم للحدث السازي ص غير اعتبار نسبقه الى الفاعل أو 
متعلق آخر و الفعل مأخون في مغهومة النسبة وضعا فان اعتبر من حيمى انه منسوب الى الفاعل فهو 
مبني للفاعل و ان (عتدر من حمصى انه منسوب الى متعلق آخر فهو مبني للمفعول و اذا لم يعتبر شين 
نين كان مححقملا للمعذيينى و يكون للقدر المشترلت بينهما فالمعذزى المصدرى عى مقولة الفعل او الانقعال 
فهو اصر غير قار الذات و الحاصل بالمصدر الهيئة القارة المقرتية عليه فالحمد مثلا بالمعنى المصدري ستودن 
و العاصل بالمصد رستايش و ليس المراد مذه الاث رالمترتعب على المعنى المصدربي كلا لم على الضرب فقن * 
ظهران ما قيل ان صيغ المصادر لم توضع الا لما قام به و كونها لمعنيين ما هو صفة للفاعل وما هو صفة للمفعول 
ككون الضرب بمعنى الضاربية لي كون الشيرى ضاربا اي زنندة شدن و كونه بمعنى المضرودية اي كونه مضووبا 
لي زده شدن لابى له من دليل كلام لا طائل تنه انتهى فقد ظهربهذ! فسان ما ذكره الحجلبي ايضا فتأمل ٠‏ 

اسم المصدر كنا يستفاد مما سيق هو اسم الحدث الغير الجاربي على الفعل » ودر شرج 
نصاب صجيانى قهستاني مذكور اسست كه اسم مصدر يني قسم ست اول وصف حاصل مر فاعل را وقائم 
باو ومترتسبب برمعني مصدري كه آن تأثيراست واين قسم را حاصل مصدر نيزكويند جنانجه در تلويم 
صذ كور اسمت و جميع مصادر را برابى معني اطلاق كنفد مثل جواز بمعنى روائي وروا بودن اول معذوى 
اسمي است و دوم معني مصدري و فرق ميان مصدر و حاصل مصدر در جميع الفاظ سسب معنى 
ظاهر اسسرت و دربعض الفاظ بحسي لفظ نيز مثل فعل بكسر فا كردار و بفقم فا كردن و حاصل مصدر را 
نهز اطلاق ميكننك بر مصدر مستعمل ببعني متعلق فعل مثل خلق ببعتي مخلوق جنانجه از شرح 
عقائك در بحمى افعال عباد مستفاد ميكرون و قريب باينى اسست آنجهة در امالي ابن حاجرب 


مذكور اسسمت اسمي كة وسياة فعلى كردد مثل اكل جون بمعني آنجه خورده شود استعمال يابد او را 


( لاعلم )م التصدير 


أسم مصدر كويذد و جونى بمعني خوردن باشه او را مصدر كويند درم سم ى اسك - سقعمل دمعذي مصد, 
كه فعلى ازو مشتق نكشته مثل قهقرل اين در امالي ابن حاجسب مذكور است سيوم مصدر معرده 
مثل جار كه اسم الغجوراست جهارم اسمى است بمعني مصدر و خارج از اوزان قياسيغ مصدر مثل 
سقنيا وغهبمت كه [سم سقي واغقياب است واين قسمد ركلام عربيسيار است يخجم اسمى است مرادف مصدر 
مصدر بميم و او را مصدر ميمي نيز كويند مثل منصرف و مكرم اين در رضي صذكور اسسمت ادتهوى كلامة 
اقول لاشك ان الاقسام الخمسة المذكورة ئيسست مشتركة في سفيهوم عام يطلق عليه اسم المصدر كما هو 
دأب التقميم حيرى يذكر ارلا لفظ يكون معناد عاما شاملا للاقسام ثم يذكر دعده اقسامه كماترك في 
تقسهم الكلمة التي هي اللفظ الموضوع لمعئّى مفرك الى الاسم و الفعل و الحرف فهنذا اريد بالتقسيم 
تقسيم مايطلق عليه لفظ اسم المصدر كما يقسم الزرواات الجاربة و الباصرة وغيرهما و كما قسم اهل 
الاصول السبسبا والعلة الى الاقسام المعينة هكذ! يتبة ي أن يفهم * 
التصدير عند اهل البدبع من المحسنات المعذوية و يسمئ رك الف عاق ابعر العا شو - 

النشران يجعل احد اللفظين المكرربى ١و‏ المتجانسين ار الملحتين بهما ني اول الفقرة و اللفظ الآخر ني 
آخر الفقرة و المراد بالمكررين المتودان لفظ! و معذى و بالمكجالسين المفحدان لفظا لا معنى 

و بالملسحقين بالمقجانسيى اللذان #جمعيما الاشتقاق او شبه الاشتقاق فيكون اربعة اقسام الأول أن يكون 
اللفظاى مكرربى نعو و تخشى الناس والله احق ان تخشاك و الثاني ان يكونا مدماسين نحو سائل 
اللثيم يرجع و دمعه سائل الال من السوأل و الثاني مى السيلان و الثالمف ان «جمعهما الاشنتا: فى أحسر 
استغفروا ربكم انه كان غفارا و الرائع ان #جمعهما شبه الاشتقاق نحو قال ادي لعملكم من 0920000 
النظم أن يكون احدهما اي إحد اللفظين المكرربن او المتجانسين إو الملحقين بهما في آخر البيت 
و اللفظ الآخر في صدرالمصرع الاول او حشوة او آخرة او صدرالمصراع الثاني فهو اربعة اقسام لان اللفط 
الآخر في صدر المصراع الارل او حشوة او آخره اي عجزه او صدر ا'مصراع الثادي و على كل تقد 
فاللفظان إما مكرران ١و‏ متتجانسان او متشابهان اشتقاقا او شبه اشتقاق فتصير الاقفسام سقة عسر 
حاملة بضرب الاربعة فى الاردعة ه و اعتبر صاحسب المفتاح قسما آخرو هوان يكون اللفظ الآخر في حسو 
المصراع الثاني نحو ٠‏ شحره في علمة وحلمة و زهدة ٠‏ و عهد» مشتهر مستهره فعلى هذا يصير مجموع 
الاأقعمام عشرين ولا #خفى ١ن‏ تركه اولئع أن لا معنى فيه نري العجز على الصدر ان لا صدارة لشو المصراع 
الثاني اصلا بخلاف المصراع الارل ٠‏ و قد بجاب عذه دانه لو كان أحشو المصراع الاول صدارة بالنسبة المه 
لكاى لحشو المصراع الثاني ايضا صدارة بالنسبة اليه فتأمل هكذا بستفاد من المطول و الليي و الاتقان 
في نوع الفواصل و تفصيل الا مثلة يطلب من المطول ء 


المصادرة ٠‏ الصغيره الاصغر ( «وجمم ) الصغرئ ٠‏ المهاخر 


المصاورة عند اهل النظر تطلق على قسم مى الغطاد فى البرهان لخطاء مادته مى جهة المعنن 
و هي جعل النتهجة مقدمة من مقدمتي البرهان بتغير ا و انما (عتبر التغيير برجه ما ليقع الا لتباس 
كقولنا هذه نقلة و كل نقلة حركة فهذه حركة فالصغرئل ههنا عيى النتدجة فان قيل هذ| خطاء فى الصورة 
لان الذنيجة حينئُد لا تكون فقولا آخرفلا يكون قياسا قلنسا هو قول آخر نظرا الى ظاهراللفظ ٠ه‏ ويقال ايضا 
بعجارة اخرئ كوقفت مقدمة الدلبيل على ثجرت المدعى ٠‏ ومن هذا القبيل الامور المتضايفة فاذا 
جعل احدهما مقدمة من مقدمتي برهان كان كجعل إلنتيجة مقدمة مى برهانها مثل هذا ابن 
لانه ذواب و كل ذني اب ابن لان الصغرئى في قوة الننيجة و من هذ! القبيل ايضاكل قياس دوربي وهو 
ما يتوقف ثبوت احدئ مقدمتيه على ثبوت النتهجة اما بمرتبة او بمراتسب هو منهم مى يجعل المصادرة 
من قبيل الخطاء مى جهة الصورة قائلا باى الخغطاء فى الصورة إما (عسب نسبة بعض المقدمات الى 
«#بعض وهو أن لا يكون علي هيئّة شكل منتم و اما بحسسب نسبة المقدمات إلى (لخنيجة بان لا يكون اللازم 
قولا غير المقدمات و هو المصادرة على المطلوب هكذ! يستفاد مى حواشى العضددي للسيد السند و السعد 
التفتازاني في بحث المغالطة ه وقيل المصادرة على المطلوب اربعةارجة الاول ان ييكون المدعئ عين 
الدئيل و الثاني ان يكون المدعئى جزء الدليل و الثالسى أن يكون المدعىي موقرفا عليه صحة الدليل و الرابع 
ان يكون موقوفا عليه >حة جزد الدليل انتهى ٠‏ وقد تطلق المصادرات على مقدمات مذكورة فى العلوم 
المدونة مسلمة فى الوقت مع (ستتكار و تشكيك وقد سبق في مقدمة (لكناب في بيان معنى الميادعي 
[ الأصرار الاقامة على الذنسيب و العزم على فعل مثله كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الصغيو بالغيى المعجمة كالكريم يطلق على قسم من الادغام و الاشتقاق كما مرغي بحثهما٠‏ 

الاصغر عند (هل العربية يطلق على قسم من الاشتقاق وعند المنطقييى يطلق على موضوع 
المطلوب فى القياس الاقتراني و قد سبق في لفظ الحد ايضا في فصل الدال من باب الحاء * 

الصغروئنل موننت الاصغر و هو عند اهل العربية يطلق على قسم من الجملة و على قسم 
مى الفاصلة و عند المنطقيين هي القضية التي فييها الاصغر و قد سبق ايضا في لفظ الحدا٠‏ 

المصغر على صيغة اسم المفعول من التصغير عند الصرنيين هو اللفظ الذي زيد فيه شيى ليدل 
على النقليل و يسمى بالمحقرايضا و بالتصغير و التعقيرايضا كما يستفاكن من اللباب و يقابله الممكبر 
و صيغة فعيل وفعيعل وفعيعيل وقد جيرى التصغير للتعظيم ايضا فرجيل تصغير رجل و هو مكبر 
وتصغير القرخيم ما يصغر #حذف زرائده و يسمى تحقير الترخيم ايضا و التفصيل يطلسب من الشافية 
واللجاب ه [ و بعض الشعراء جمع المصغرات في اشعار و قد اجاد و هي هذه شعراه 

ه نقيط من مسيكف في وريد ٠‏ اه خريلك ام رشيم غي خديد ٠‏ 





( خم 2 الصعرية ٠‏ الصغراء ٠‏ الصورة 


» وذيالت اللويمح فى إلضيييا » ع وجييك ام قمير في ع 

«ظبى بل صبى فى أقبى ا ه صريهيسب السطيوة كالاسين ٠‏ 

ه معيشيق الحريعة و المحيهاا ٠‏ ه مميؤشيق السويلف و القديد » 

ه معيسيل اللمى له تغير . « رويققةه لخمير في شهيد» 
هكذ! الى آخر الابيات فى الباب الثالسى من نفصة اليمن ] [ اما در [صطلاس اهل فارس عبارت از حرقب 
كانب اسست كه در اوآخر الفاظ الحاق كنند و1 نرا كاف تصغير نامنى جنائجه دراين ابيات واقع اسرت 
ه رباعي ٠‏ كشتم خراب شيفتة خرد سالكي ٠»‏ قدشس نهالكي وجهة نارلك» نهالكي ٠‏ شجردنكي شكر لبكي 
شوخ جشمكي ٠‏ برروي همجو ماهكش از مشكفه خالكي ٠»‏ هنذا في #جمع الصنائع ٠‏ ] 

الصفرية بالفاء فرقة صن الخواري (صحاب زياد بى الاصفر قالوا لايعفر القَعَدَة عن الققال اذا كانوا 

صوادقين لهم فى الدين و لا يعفر اطفال المشركين ولا يسقط الرجم و جوز النقية فى القول درن العمل 
و المعصية الموحبة للحن لا يسمرى صاحبها الا بها فيقال مثلا سارق (وزان او قاذفت ولايقال كافر و ما لاحد 
فيه لعظمته كترك الصلرة و الصوم يقال لصاحبه كافر و قيل تزوج المومنة من دينهم من الكافر المخالقب 
لهم في دار التقية درن دار العلانية كذا في شرح المواقفاء ١‏ 
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ترجمة مسيم (ل+أخاري ء و نزك اطباء نام خاطى اسمت كه آدرا تله نيز كوينك و هي قسمان طبيعية هي 
و الثاني المرة [لمحية و تسمى ‏ بالصعراء لمعي إيضا و التالسىف الصعراء الكراسية و هى مركدة من الصعراء 
١:عحترقة‏ و المرة الصفراء و الراع الزنجارية كذ! في القانونجة و شرحه ٠‏ 
تععصل فى العقل هي آلة و سرآة لمشاهدة ذى الصورة و هي الشبم و المثال الشبيه بالمتخيل 
فى المرآة ٠‏ ومنها ما يتميز به الشيي مطلتا سراء كان فى الخاري و يسمئ صورة خارجية 
اوغخى الذدهنى ويسمىئى صورة ذهنية ٠»‏ و تو ضيحه ما زحككرة القاضي في شرح المصابيم في باب المساجد 
و مواضع الصلوة من ان صورة الشيري ها يتميز به الشيرى عن غيره سواء كان عهن ذاته او جزئه المميزه وكما 
يطلق ذلك فى الجثة يطلق في المعاني فيقال صورة المسئلة كذ! وصورة الال حكذا فصورته تعالئ 
يراد بها ذاته ١لمخصوصة‏ المنزهة عى صمائلة ماعداه من اإشياء كما قال تعالئ ليس كمثله شيى ادتبئ 
كلامة ٠‏ رمنها الصورة الذهنية لي المعلوم المتميز فى الذهن و حاصله الماهية الموجودة بوجود ظلي أي 


ذهني كما في شرج المواقفت في مدالى الوجود الذهني و على هذ! قيل الصورة صا به يتميز الشيرى 
مة 9 


الصورة ( +سمم ) 

فى (لذهنى مان الاشياء فى الخارج اعيانى وفى الدهنى صور و على هد! وقع في بديح الميزانى وحاشيقه 
للصادق الحلواني صورة الشيى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات إى الخارجية و اما الذهنية فلابد 
منها لان كل ما هو حاصل فى العقلل غلا بد له مى تشخص عقلي ضرورة انه متمائز عنى سائر المعلومات 
نص عليه العلامة التفتازاني و المراك بالشييي معناه اللغوي لا العرفي و معنى التعريف صورة الشيو 
ما يوخدذ منه عند دق المشخصات لو (مكذه و وجدت فلا ين ما قيل ان التعريفف لا يتناول صورة 
الجزئيات من حيث هي جزئيات بل من حيث هي كليات و كذ! صورة الكليات مى حيث هي معدومات 
انتمىاء إعلم, ان القائليى بالوجك الذهني للاشياء بالحقيقة يأخدون الصورة بهذ! المعنى في تعريف 
العلم و يقولون الصور الذهنية كلية كانت كصور المعقولات او جزئيهة كصور المحسوسات مساوية للصور 
الخارجية في نفس المهية “خالفة لها فى اللوازم فانى الصور العقلية غي رمتمانعة فى الحلول فدجوز حلولها 
معا #خلاف الصور الخارجية فان المتشكل بشكل «تخصوص يمقذع تشكله بشكل آخ رمع الشكل الاول بل الصور 
العقلية متعاونة فى اأحلول فان النفس إذ! كانت خالية عن العلوم كان تصورها لشيرى من الحقائق عسيرا 
جدا و اذا اتصفرت ببمعض العلوم زاد استعدادها الباقي و سهل انتقاشها به و ايضا تحل الكجيرة من 
الصور العقلية في مل الصغيرة منها معا و لذللك تقدرالنفس على خيل السموات و الارض معا و الامور 
الصغيرة بالمرة الواحد# معا بخلافى الصورة المادية فان العظيمة منهالا تسل في «حل الصغيرة مجتمعة صعها 
وايضا الصورة العقلية للكيفية الضعيفة لاتزول عن 2/١‏ لقوة المدركة بسجسب حصول صورة الكبعية القوية فيها خلا 
الخارجية وا ايضا الصورة العقلية إن! حصللت فى العاقلة لا سب زوالها و اذا زالمست سهل استرجاعها مى 
غير حاجة الى تجشم كسب جديد بخلاف الخارجية و ايضاالصورة العقلية كلية بخلاف الخارجية ه و القائلون 
بوجود الاشياء فى الذهن لا بحسب الحقيقة بل بحسب المجازياً خذون الصورة في تعريف العلم بالمعذزى 
الاول وتعيى في كه لفظ العلم ايضا [ و مها الضورة ! لخارجية وهي اصاقائمة بداتها إن كانستب الصورة جوهربة او 
بمحل غيرالدهن اتكاننت ١الصورة‏ عرضية كالصورة الذي تراها مرتسمة فى المرآة مى الصورة الخارجية ء وصدهاانها 
تجيى بمعنى الصفة كما في حديث ان الله خلق آدم على صورتة كذ في كليات ابى البقاء ] و منها جوهرصس 
شأده ان #خر ج. به محمله من القوة الى الفعل كما في شرح حكمة العهن و الصورة بهذا المعنى قسمان صورة 
جسمية وهي الجوهر الحال فى الهدولى الاولى ويسمى اينما بالطبيعة المقدارية والمتصلو الاتصال الجوهري 
و الامتداد و الام رالممقد و هي التجوهر المءتد فى الجهات الثلرى المتصل في نفسه ٠‏ قيل هذا مناف لما 
ذكره السيك السند في حاشية المرم القديم لهداية الحكمة ان من الجسم الجوهر الممتد فى الجهات الثلت 
فان الجسم كل و الصورة الجسمية جزء وصفهوم الكل ليس عين صفهوم الجزء و القوفيق بان مراده قدس سرها كما 
صرح به فى شرحه للمواقف ان الجسم في باددي الراي هو الجوه رالممتد فى الجهات الثلث اعذي الصو رة 


( سمه ) التصور 


فلا صفافات و وجهة ان (لسس اذا ادرك بعض اعراض الجسم 4السطم و اللون ادئ حكمه بوجو جره رقابل 
للابعاد الثلسىف حكما غير مغنقر الى ترتهسمب قياس و هو المعني من الصورة الجسمية وهي الجمر في 
بادى الراى وصورة نوعية و هي الجوهر العال فى الهيولى الثانية و هي جرهر داخل فى الجسم مبدآ 
لاثارة كالا ضاءة و الاحراق في كل جسم نوعي وهي القي تختلف بها الاجسام إنواعا بمعنى ان لها مدخلا 
قريبا في ذلك الاختلاف فلايرد ان الصورة الجسمية ايضا كذللك و تسمى بالطبيعة ايضا باعتبار كونها ميدأ 
للسركة و السكونى الذاتدين و تسمى قوة ايضا باعقبار تأتيرها فى الغير و سماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
تم الصورة النوعية اثجقها المشماورن و ١سا‏ الاشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة جسمية بسيطة والتمايز 
فى الاجسام بالا عراض القائمة بالجسمية فكل جسم نوعي عندهم يتركسب من الصورة والعرض القائم ده 
هكذ! يستفاكد مى شرح هداية الحكمة و حواشيه وغيرهاه و منها ما يمكن ان يدرب باحدى الحواس 
الظاهرة و يسمى بالعين ايضا و بقابله المعنى على ما ذكر في مداحمى الحواس ٠‏ ومنها كل هيئة ني 
قادل و حدادي بالذات او بالاعقبار اي سواء كانت الوحدة ذاتية او اعتباربة و محل تلك الصور يسمى 
دالماىة كالبياض و الجسم كد! في تهذيسب الكلام © و ادواع الصورة على طور اهل العسف تجيع في لفظ 
الطبيعة في فصل العينى من باب الطاء [ منيا صابه تعتصل الشيى بالفعل كالهيئّة الاصلة للسربر 
سبوب اجدماع الخشبات و مقابله الماد8 بمعنى ما به الشيى بالقوة كقطعات السرد ركذا فى الجرجابي ] 
و ديا ترتهسب الاشكال و وضع بعضها مع بعض و هي الصورة المخصوصة لكل شكل و سنها انها نطلق على 
ترتيمب المعاني التي لوست “”حسوسة فيقال صورة المسئلة و صورة السوأل والجواب كذ! في كليات البقاءه ] 





و صورت حمق د راصطلاسم صوفية عبارت از نات مقدس مجعمن (إسيتي صلى الله علية و آله و سلم بواسطة 
منحةق بودن ذإات نجوي #عقيقمت أاحدبيست » وصورت العي عيارت إسسمت از إنسان كامل بواسطة مخيجحةن 
بودن او بحقائق إسماء ألبيه كد! في لطالف اللغات ٠‏ 

التصور يطلق بلاشتراف على العلم بمعنى الادراك و على قسم من العلم السقابل للتصديق 
و يسمية بعضهم بالمعرنة ايضا كما وقع فى العضدىي و القطبي و حواشيه و توضيم هد! المعنى تجيى 
في لفظ التصديق في فصل القاف و قد سبق ايضا في لغظ الحكم تم النصور بهذ! المعنى قد بكونى تصورا 
واحد! كقصور الانسان وقد يكون متعدد! بلا نسبمة كنصور الانسان والكاتسب وقد يكونى متعدد[ مع نسبة 
اها تقييدية أي غير تامة و هي على قسمينى توصيفية و اضافية >الحيوان الناطق و غلام زيد وإماتامة غير 
خجريةكقولكت اضرب واما خبرية يشلك فيها او مرجو م فيها فانى كل ذلك من التصورات لخلوها عن الحم 
واما اجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا #حدف ادوات الشمرط و اعتبار كل منها قضية برأسها 
فادراكها ليس تصديقا بالفعل بل بالقوة القريبة منه وهذ| على خلانى مذهسبب إهل العربية كما سبق 


الصورة ( -«سهم ) 
فى الذهن قان الاشياء فى الخارج اعيانى وغى الذهن صور و على هذ! وقع في بديع المهزان وحاشيقه 
للصادق الحلواني صورة الشيى ما يوخذ منه عند حذف المشخصات إى الخارجية و اما الذهنية فلابد 
منها لان كل ما هو حاصل فى العقلى فلا بد له مى تشخص عقلي ضرررة إنة متمائز عن ساثر المعلوصادت 
نصعليه العلامة للتفتازاني و المراد بالشيوي معذناه اللغوي لا العرفي و معنى التعريف صورة الشيوع 
ما يوخد منه عند حدق المشخصات لو [معنه و وحدت فلا يرك ما قيل ان النعريفف لا يكذاول صورة 
الجرئيات م حيث هي جزنيات بل مى حيث دي كليات و كد( صورة الكعليات مى حيجيك هي معدوصادت 
انتمى ٠‏ أعلم. ان القائلين بالوجوك الذهذني للاشياء بالحقيقة يأخذون الصورة بهد! المعنى في تعريف 
(لعلم و يقولون الصور الدهنية كلية كانرك كصور المعقولات او جزئية كصور المعسوسات مساوية للصور 
الخارجية في نفس المهية #خالفة لها فى اللوازم فان الصور العقلية غير متمانعة في الحلول فهجوز حلولها 
معا #خلاف الصور الخارجية فان المتشكل بشعل مخصوص يمتذع تشكله بشكل آخ رمع الشكل الاول بل الصور 
العقلية متعاونة فى اأحلول فان النقس إن ! كانت خالية عن العلوم كان تصورها لشيرى من الحقائق عسيرط 
جدا و اذ! اتصفست ببعض العلوم زاك إستعدادها الباقي و سهل انتقاشها به و ايضا تحل الكجيرة من 
الصور العقلية في محل الصغيرة صنها معا و لذللك تقدرالنفس على تخيل السموات و الارض معا و الاصور 
الصغيرة بالمرة الواحدة معا #خلاف الصورة المادية فان العظيمة صنيالا تحل في #حل (الصغيرة *جدمعة معها 
وايضا الصورة العقلية للعيفية الضعيفة لاترول عن القو 5 المدركة بسجسب حصول صورةة الكبعية القوية فيها بخلائ 
الخارجية و ايضا الصورة العقلية إن! حصامت فى العاقلة لا جسب زوالها و اذا زالت سهل استرجاعها مى 
غير حاجة إلى تجشم كسب جديد اخلاف الخارجية و ايضاالصورة العقلية كلية بخلاف الخارجية » و القائلون 
بوجود الاشياء فى الذهن لا سسب الحقيقة بل بحسب المجازياً خذون الصورة في تعريف العلم بالمعزى 
الاول وتجيى في لفظ العلم ايضا [ و صخها الت رة الخارجية وهي اساقائمة بذ!تهاان كانستب الصورة جوهرية ار 
بعل غي رالذهن انكانت الصورة عرضية كالصورة التي تراها مرتسمة فى المرآة مى الصورةالخارجية ه ومنهاانها 
تجيى بمعنى الصفة كما في حديث ان الله خلق آدم على صورتة كذا في كليات ابى البقاء ] و منها جوه رمن 
شأنة ان رج به مله من القوة الى الفعل كما في شرح حكمة العين و الصورة بهذ! المعنئ قسمان صورة 
جسمية وهي الجوهر الال فى الهدولى الاولئ ويسمى ايضا بالطبيعة المقدارية والمتصل و الاتصال الجوهري 
و الامتداك و الامرالسمتد و هي الجوهر المدتد فى الجهات الثلمى المتصل في نفسه ٠»‏ قيل هذا مناف لما 
ذكره السيد السند في حاشية الشرم القديم لهداية الحكمة ان من الجسم الجوهر الممقد فى الجهات الثلت 
فان الجسم كل والصورة الجسمية جزء وصفهوم الكل ليس عين صفهوم الجزء و القوفيق بان مراد: قدس سرع" كما 
صرح به فى شرحه للمواقف ان الجسم في بادي الراي هو الجوه رالممتد فى الججبات الثلت اعذي الصو رة 


( اسه ) التصور 


ملا منافاة و وجهه إن الحس اذ! ادرك بعض اعراض الجسم كالصطم و اللون ادئ حكمه بوجو جره رقابل 
لابعاد الثلمف حكما خير مفنقر الى ترتهسب قياس و هو المعني من الصو رة الجسمية و هي الجسم في 
بادى الراى وصورة نوعية و هي الجوهر الال فى الهيولى الثانية و هي جورهرداخل فى الجسم مبدأ 
لاثاره كالا ضادة و الاحراق في كل جسم نوعي وهي القي تختلفف بها الاجسام انواعا بمعنى ان لها مد .خلا 
قريبا في ذلك الاختلاف فلايرك ان الصورة الجسمية ايضا كذللك و تسمى بالطبيعة ايضا باعتبار كونها مبدآ 
للسركة و السكون الذاتيين و تسمى قوة ايضا باعتبار تأتيرها فى الغير وسماها الامام بالصورة الطبيعية ايضا 
ثم الصورة النوعية اثجتها المشاوون و ١صا‏ الاشراقيون فالمشهور عندهم ان الجسم صورة .جسمية بسيطة والتمايز 
فى الاجسام بالا عراض القائمة بالجسمية فكل جسم نوعي عندهم يتركسيب من الصورة و العرض القائم به 
هكذ! يستفاد من شرح هداية الحكمة و حواشيه وغيرهاه ومنها مايمكن إن يدرف باحدى الحواس 
الظاهرة و يسمى بالعهن ايضا و يقابله المعنى على ماذكر في مداحرى الحواس ٠‏ ومها كل هيئة في 
قابل و حداني دالذات أو بالاعتبار اي سواء كانت الوحدة ذاتية او اعتباربة و مل تلك الصور يسمى 
بالمانى8 كالبياض و الجسم كذا في تهذيسب الكلام » و ادواع الصورة على طور اهل العشفىي تجيرى في لفظ 
الطبيعة في فصل العين 5 الطاء [ منها مابه صل الشيرى بالفعل كالييئة العاصلة للسرير 


بسجبيب كم مد [(أخشبات و مقابله المادة بمعنرى ما به الشيرى بالقوة كتطعات 0 فى الجرجابي ] 





ترتيسب المعاني القي لوست >حسوسة فيقال صورة المسئلة و صورة السوأل والجواب كذ! في كليات البقاءه ] 


متميلق بودن غات نجوي #حقيقيت أاحديست ٠»‏ وصور صورت العي عيارت اسرت إرْ (إنسان كامل بواسطة مخستق 


بودن او بعقائق إسماء ألبية كذ! في لطائف اللغات ٠‏ 
التصور يطلق بلاشتراك على العلم بمعنى الادراك و على قسم مى العلم المقابل للتصديق 
و يسمية بعضهم بالمعرفة ايضا كما وقع فى العضدءي والي و ا هد! المعذىى #جبيع 


اما تقييدية اي غير تامة و هي على قسمينى توصيفية صيفية و إضافية كالسيوان الناطق و غلام زيك وإماتامة غير 


خبريةكقولكك اضرب و اما خبرية يشلك فيها او مرجوح فيها فانى كل ذلك من التصورات لخلوها عن الحتكم 


وإما اجزاء الشرطية فليس فيها حكم ايضا الا فرضا ذف ادوات الشرط و اعتبار كل منها قضية برأسها 


فادراكها ليس تصديقا بالفعل بل بالقوة القريبة منه وهذ| على خلاف مذهسى إهل العربية كما سبق 


الصيرة الصراد ( عمسم ) 
في لفظ الاسناد “د فأردة # (لعلم الذي هو مور القسمة الى التصور و التصديق في فراتم كتسب المفطق 
هو العلم المتجدن الذي لايغفي نيه معد العضور بل يتوقف على حصول مثال المدرك قى المدرف 
و يقال له العلم الحصوني ان هو المقصود هناك فان المعلرمات المنطقية لاتخجاوز عنه لا مطلق العلم الشامل 
له و للعلم الاشراقي» الذي يكفي فيه «مجرد العضور كعام الداربي تعالى و علم المجردات المفارقة و علمنا 
بانفسنا و يقال له العلم الحضورى وإلا لم يخحصر العلم فى التصورو التصديق ان القصور هو حصول 
صورة الشيع فى العقل والتصديق يستدءي تصورا شكذ! و علم الجاري #جميع الاشياء و علم المجعردات 
بانفسها و علمفا بانفسنا يستعيل إن يكون صول صررة فلا يكون تصورا ولا تصديقا كذا ذي شرح اشراق 
العكمة و يطلق القصور ايضا على الامر المقصود اى المعلوم التصوري ٠‏ قال فى المطول قي الى الفصل 
و الوصل في شرح قوله الجامع (ما عقلي بان يكون بينهما اتعاد فى التصور ال اي غى الامر المتصور 
اذ كثيرا ما تطلق القصورات و التصديقات على المعلوسات القصورية و التصديقية انتهى كلامه ٠‏ و تصور 
فزد بلغاء “يلل ر! نامند وقد سبق في فصل الام من باب الهاء المعجمة ٠‏ 

الصهر بالكسر و سكون إلهاء فى اللغسة بمعني خسر كما فى الصرام و قال محمد و ابو عبيدة 
صهر الشخيصس كل ذي رحم “عبرم من جاذسيب عرسة و يدل فيه إيضا حكدكل ذي رحم معرم من زوجة 
ابية و زوجة ابنه وزوجة كل ذءي رحم حرم من ابنه فان الكل اصهار حكذ! فى الهداية ه وذكر الامام 
الحلواني ان الامهار في عرنهم دل ذي رحم محرم منى إمرأته فيدخل ابوها و اخوها و غيرهما 
واسا في عرفنا فلا يدخل نهة إلا ابوها وامها ولايسمي غيرهما صهرا ه و عن الفراء في قوله تعالىئ فجعله 
نسبا و صهبا را النسسب مالا اال نكاحة و الهس ما نعل نذاحة من القرابات حكذ! في جامع الرصوز 
و الجرجندي في حكتاب الومية ٠»‏ 


فصل الطاء * [ الصراط كفت انحضرت صلى اللة علية و سلم كه زده خواهد شد صراط بريشت 
دوزخ يسن هي باشم من اول كسى كة يدرك آنرز و مشهور اسرمت كه صراط تيز ثر اسسى از شمشير 


ر د رحديثئى ديك رآمده اسست كه بر بعضى مردم تمجنيى إسست و بربعضى 
وسيع واين جنان اسشاكه ميكويند طول وقوفه در محشر بر بعضي مقدار ينجاء هزار سال 


مثل وادي 


ند! كن و كويد رب امتي امتي سوال نموكنم ترا امروز نفس خود را ونه فاطمة را كه دخترهم 


م أسسف ازالحعضرت درباب (إملت وإستخلاص ايشان و دعاي رسل دران روز 


اين ات كة [للهسم سلم صلم و دز معايسفى دير آمده إسمرى كه ببخمير شما قاتم بلشن بر صراط و بكويد 


الاصبح ٠‏ الصدع ٠‏ الانصداع ( جسم ) (إصدام الجمع « الصرعه المصرا ع 


رب سلم سلم و قول آنعضرت براى طلمب سلامت خواهد بود و از رسل نيز همينين و در حديرى آمدى 
إست كه كسيكة نيلت دهد صدقة ر( ميكذرن بر صراط هكف ! في صدارج النجوة للشينز عبد السق الدعلوي ] 

فصل العينى * الاصبح بعسر الهمزة و فتم الموحدة بحسب لت انكشت را كويند و در 
(صطلاحرياضيان نصف سدس مقياس را كويند جذائجه در تفظاظل خواهد آمد درفصل لاماز باب ظاء محيمم 
و نهزنصف سدس هريك ازقطر قمرو قطر شمس و از جرم هردو را كويند ء قال فى التذكرة و شرحة 
لعبد العلي البرجندي و اجزئ كل واحد مى قطري الذهرينى و جرميهما الى اثني عشر جزا متساوية 
وتسمى الاصابع و الأصابح القطرية اي المعتبرة فى القط رتقيد بالمطلقة و الاصابع الجرمية تقين بالمعدلة و المراد 
حرصي النيريى صفصتاهما المرئيتان فانى سطم نصفف جرم القمر مثلا يرئ من بعيد كداثرة وهذ! السطم 
المستوي يسمى بسطم صفوة القمر و كذ! الحال فى الشمس فصفحة القمر مثلا هي سا يقع من جرم 
القمر على قاعدة خخررط شعاع البصرو دما يقسم هكذ! لان كلا منهما فى المنظر قريمب من شبر هو اثنا عشر 
(صبعا كل اصبع منهاسسرت شعيرات مضمومة بطون بعضها الى ظهور البعض و لهذ! يسمى الاقسام بالاصابح 
قاذ( قيل المتعسفيى مى القمركذ! إصبعا فالمراك مذه ظاهر و ١ما‏ اذ! قيل منى جرم القمر قطر فالمراك مذه 
مساحة القدر المظلم م ى صفحة القمربمربع يكون مساحة تمام صفحته اثذني عش رمربعا و قس عليه المنكسف 
من قطر الشمس و جرمها و ان شخت الزيادة فارجع اليه ٠‏ 

الصدع بالفقم و سكون الدال عند الاطياء هو تعرق اتصال في طول العظم ان لوكان فى العرض 
يسموى كسرا (و تفتنا كذ! يستفاد مى شرم القانونجة »ه 

الانصداع عندهم انشقاق عرق في غهر الرأس كذ في بحر الجواهر٠‏ 

أصداع الجمح در إسطلاس صونية فرق است بعك از جمع بظمبور كترت كبر ويهو كةو إعتبار كترت 
در وحددت كد! في تطائفب إاللغات ٠»‏ 

الصرع بالفتم و سكون الراء فى اللغة السقوط و عند الاطباد عيارة عن مرض عدت بسيسب 
سدة دماغية غير تامة تمتع الروح النفساني عن النفوف فقشني بها جميع الاعصاب لانقباض مبدئها و تمذح 
الحعس والحركة و الانتصاب سمي به تسمية للملزوم باسم اللازم و قد يسمئى بام الصبيان لكثرة عروضه 
للصبيان و بالمرض الكاهني ايا لان من المصروعين من يتكهن و #خبر بالغيسب كالكهان و انما قلنا 
غورتامة لان سدة الدماغ ان كانت تامة احدثست السكتة فهذ! القيد احقراز عى السكتة ه و ينقسم الصرع الك 
بلغمية و سوداوية لان السدة اما بلغمية او سودارية والسدة الصغراوبة قلما توجد و الصرع الدموية يحتمله 
حتكهدا في شرم القانونجة٠‏ 

المصراع بكس ر_الميم در لغست تخنة دررا كويند و در اصطلاح بلغاء [نسيت كه إزسة قالسباو ياجهار 


235 


التصريع ٠‏ المصرع ( عصرم ) (لصنح ٠»‏ المصنر م 


فالسب مركسب شد» باشد كمتر و بهشتر روا نيست كه آن از قبيل نظم نبرد اكرجه منقول اسث كه بزركى يكف 
مصراع بر حسب قانون و دويم درا زكفته مصراع اول ٠‏ آب را و خالك را برسر زني سر نشكفد ه مصراع دوم » 
آب ر وخاك را يك جا كن و درهم كني خشتئ بزي برسر زني سر بشكند كذا في جامع الصنائح 
وفى المهذب و غيره مصراع نصف بيت را كويند * 

التصريع كالتصريف عند البلغاء جعل العروض مقفاة تقفية الضرب و هو من انوام السجع على 
القول بجريانه فى النظم قال ابن الاتير التصريع ينقسم الى سبع مراتمب الاولى ان دكون كل مصراع 
مستقلا بنفسه في فهم معتاه ود حبى اضرع انبل لتر اكز الويسس « تجره إازاطم مهلا بعض 
هدا! التدلل ٠‏ و ان كنمت قد ازمعرت #جربي فالجملي * و القانية أن يكون الاورل #حتاجا الى الثاني 
فان! جاء جاء مرتبطا به كقوله ايضاءه شعره قفا نب من ذكرئ حجيمب و منزل ٠‏ بسقط اللوى بهن الدخول 
فحومل ه و الثالثة ان يكون المصراعان بحيث لس لا قل ساني موضح الآخ ر كقول ابى الحتجاي ٠‏ شعره 
مى شر وط الصبوح فى المهرجان » خفة الشرب مع خلو المكان » و الرابعة ان لا يفهم معنى الارل الا بالثاني 
ويسمى التصريبع الناقفصكقول ابى الطيبء شعره مغانى الشعس ب طيبا في المغاني ه بمنزلة الربيع مى الزصان ٠‏ 
والخامسة إن يكون التصريع بلفظة واحدة فى المصراعين ويسمى التصريع المكرر وهو ضربان لان الالفاظ (سا 
متتحدة المعنوى فى المصواعين كقول عببيد + شعرء وكل ذي غيبة يووب ٠‏ وغائبي الموت لايووب ه وهذ! انزل 
درجة و اسا مخقلفة المعنى تكونه مجازا كقول ابي ثمام ه شعره فتى كان شربا للعفات و مرتعاه فاصجم للهندية 
البيض مرتعا و السادسة ان يكون المصراع الارل معلقا على صفة يأتي ذكرها في اول المصراع الثاني 
و يسمى التعليق كقول امرء القيس ٠‏ شعره إلا ايها الليل الطويل الا انجلي ٠‏ بصبم و ما الاصباج منىف 
بامثل »لان الاول بصجم و هذا معهسب جدا و السابعة ان يكون التصريع فى البيت مشالفا لقافيته و يسمى 
القصريع المشطوركقول ابي نواس ه شعره اقلني قد ندمت من الذنوب ه وبالاقرار عدت من الجحود ه فصرع 
بالباء ثم قعاه بالدال انتهى كلامه ولا تخفى إن السابعة خارجة مما نعى فيه كذ! فى المطول في بيان إلسيجح ٠‏ 

المصرع بفقم الراء المشددة عند اهل البديع بيت فيه التصربح ه و در مجمع الصنائع در تعريف 
غزل ميكويد مصرع بيتى را كويند كه هر دو مصراع او قافيه دارباشند والآن ايى را مطلع نامند ٠‏ ] 

الصنع بالضم و سكون النونى هو انجاك شيع مسبوق بالعدم و قد سبق بيانه في لفظ الابداع في 
فصل العض. من باب الباء الموحدة ٠‏ 

المصنوع و هو الشديرى المسبوق بالعدم » ونزد بلغاء آنست كه نظم ازصنعتى آراستة كردد كه طبع 
بدان تركيمب بسبسب مراعات قواعد أن بدان صنعمت ميل كند جه بعضى صنائع مطبوع اند جون ترصيع 
و تجنيس وايهام وخيال وبعضى نامطبوع جون تجنيس مطرف ومقلوب بعض كذ! في جامع الصنائح » 


الصناعة ء الصناعات ([لخمس ( مسرم ) الاستصناع ٠‏ الصوغ ه الصيغة 


الصنامة بالعسر فى الامل الحرفة يعني ييشه كما وقع فى الصراح و على هذا قيل الصناعة في 
عرف العامة هي العلم الحاصل بمزاولة العمل كالخياطة و الحياكة و اأعجامة و نحرها مما يتوقف حصولها 
على المزاولة و الممارسة ثم الصناعة في عرفف الخاصة هي العلم المتعلق بكيفية العمل و يكون المقصرج 
منه ذللك العمل سواء حصل بمزاولة العمل كالخياطة و نحمرها ارلا كعلم الفقه و المنطق و الحو و الحكمة 
العملية و نوها ممالا حاجة فيه الى حصوله الى مزاولة الاعمال » و قد يقال كل علم مارسه الرجل حتئ 
هار كالعرفة له يسمى صناعة له هكذ! يستفاك من الجليي حاشية المطول » وقال ابوالقاسم في حاشية 
المطول الصناعة اسم للعلم (لحاصل من التمري على العمل ٠ه‏ وقد تفسر بملكة يقتدربهاعلى استعمال موضوعات صا 
لنسو غرض من الاغراض صادرا عن البصيرة بحسب الامكان و المراد بالموضوعات آلات يتصرف بها سواء كانت 
خارجية كما فى (لخياطة او ذهنية كما قى الاستدلال وإطلاقها على هذ! المعنئك شائع و اطلاقها علي 
مطلق ملكعة الادراك لابآس به و قيل الصناعة ملكة نعسانية تصدر عنها الافعال الاختيارية من غير روية 
كذا فى الجرجاني ٠‏ 

الصنامات الخمسن عند المنطقيين هي البرهان و الجدل و اأخطابة و الشعرو المغالطة و يجيي 
لعي ا في فصل الطاء مى باب الغيى المعجمة [ و وجه الضبط فى الخمس ان مقدمات 
القياس (ما ان يفيد تصديقا او تأثيرا آخر غير التصديق اعنى الخخييل فالثئانى الشعر والاول إما ان 
يغيد ظنا او حزما فلارل الخطابة و الثانى أن افاك جزعا يقينها او جزما غير يقيني فلاول البرهان 
والثاني ان اعتبر فيه عموم الاعتراف من العامة او التسليم من الخخصم اولا فالاول الجدل والثانى المغالطة 
هئذ! في شرح التهذيسب لليزدي ٠‏ ] 

الاستصناع هو استفعال من الصناعة ويعدئ الى مفعواين و هوفى اللغة طلسب العمل وفى 
الشرم بيع ما يصنعه الصانع عينا فيطسب من الصانع العمل و العين حميعا فلو كان العيى من المستصنح 
كان (جارة لا استصناعا كما في اجارة المحيط ٠‏ و كيعيته إن يقال للصانح كخفاف مثلا اخرزلي من اديملك 
خفا صفته حكذ! بكذ!ا در هما ويريه رجله و يقبل الصانع سواء اعطى الدمن ارلا حتكذ! في جامع الرسوز 
و البرجندي في فصل السلم ٠‏ ] 

فصل الغيرى * الصوغ بالفتم و سكون الوار عند الصرفيين ان يوخذ سادة اصل و يقصرفف غيها 
باحداث هيئّة و زيادة معنى فتبقى صادة الاصل, و معناه فى الفرع كما في صوغ الاراني والعلي 
من الذهسب فالمصدر اصل للفعل كذ! فى اصول الاكبربي ٠‏ 

الصيغة بالعسر عند اهل العربية هي الهيئة الحاصلة من ترتيسب الحروف وحركاتها و سكناتها 


كما في شرح المطالع في مي الالفاظ » و قهل هي و اللغة مترادفان ر الا قرب ان يقال الصيغة هي 


(لتصجييى ( #سرم )2 


البيئة المذكورة و اللغة هي اللفظ الموضوم كما فى التلويم في تقسيم نظم القرآن و در بعضى كتسب 
صرف مى آرد كه صيغه اسم اسسرت بمعني مصوغ ومصوغ مشئق اسمت از صياغ يا ارصوغ و صومٌ 
وصياخ بعسسيب لغرىي زر در بوته انداختن إست و حلا اطلاق كرده مى شود بر هر جيز رنخنه شده 
و اين را منقول عرفي كويند و إماوجه اطلاق صيغه بر افعال آنست كة هركاد فعلى ازفاعل صادر شود 
بس كويا آن فعل ريختة شده است ازان فاعل و اين توائد بود مراد از قول صرفيان صرب زد آن مر 
در زمان ماضي مينةٌ راحد مذكر غايسب يعني اين زدن در زمان ماضي فعل فاعل إسيت و لععسسيب 
اصطلاح هيئتى را كويند كه حاصل شده باشد هر لفظ را از حركات وسكنات و ازعدد حروف عند الوضع 
و مقصود درين فى صرف منقول عرفي اسست نه منقول اصطلاحي انتهى كلامة ه وصيغ الاذاء عذد المسوثينى 
صيغ يرون بها الحديمى مثل حدثنا و إخبرنا و قال و نسوهاا ٠‏ 

فصل ألفاء *# التصيين ‏ بالتعاء كالتصريف عسي لغرى خطا كردن دركتاببت است و نزي 
اهل تعميه تغيير كردن صورت خطي لفظ اسرى #محسو و اثيبات نقطة يا به تقديم وتاخير حروف جنانكة در 
تلفظ معمادرناقص ياني باب العين خواهد آمد يا بيان تصسيفب وضعي و تصحعيف .خطي ونزد بلغاء [نستكت 
كه الفاظى در تركدسب آورده شود كه بكردانيدن نقطة از مدم بقدم كشد و خلق بغلط تصحيف را تجنيس 
معخوانند و آن جنان نيست جراكة د ر تجنيس شرط اسست كه الفاظ متجانس بيارد يس جون لفظى آورد 
و لفظى ديك ر مجدانس آورد تجنيس اسسمت و اكر لفظى آواركد كه اكر نقاط او بكرداند ازمدم بقدم كشد 
تصحيف إاست مثاله ه شعره حبيبنا بذاته مخدوم ه موقر العزة فى الايام ه واي بمحني مدح اسست 
و تصسيفشس إينست ٠‏ حبيبذابذاته ميجذوم » موف رالعزة فى الآثام » وايى بمعفي قدس مى شود و ايخجنين كلام 
را مصدف خوائند و اين در جامع الصنائع و اعجاز خسرري كفته [ مثال أن در فارسي ٠‏ مصراع ٠‏ 
مادر ميان درت تومى زيم ٠‏ اكر دوت را به تغييرنقاط دولمب خواننده و ميزئيم را ميرييم هجو 
مى كردن كذ( في #جمع الصنائع ] و نزد محدثين تغيير كردن حديرى است بتغيير نقاط قالوا مخالفة 
الراوي للثقات ان انيت بتغير الحروف او الحروف مع بقاء صورة الخط فى السياق فان كان ذلك 
بالنسبة الى النقطة يسمى ذللك الحديمرىي مصحفا بغتىم الساء المشددة و ان كان بالنسبة الى الشكل 
و الاعراب سمي حرفاو ابى الصلاج وغيرة سمى القسميى محرفا كذافي شرح شرح النخبة ه و في خلاصة الخلاصة 
المصحفى اما لفظي محسوس ادر او بالسوح و الايقل اما فى الاسناك حكما “عدف مراجم بالراء 
و الجيم بمزاحم بالزاء و العحاء و زما غى الملى كتصوعيف سذا من حديمى من صام رمضان و اتبعه سنا 
مى الشوال اديرف بشيئًا بالشيى اأمعجمة و الياء المثناة التحتانية و الثاني ايضا اما فى الاسنان كما 


قال عن عاصم الاحول فسمح و اصل الاحدب وإمادى المتن كما قيل في حديسى الكهان فر الدجاجة 


إالمصوز . الصعيفة ٠‏ الصرف. ( سم ) التصريف »٠‏ التصرف 


فسمع الزجاحة و امامعنوي كماقال ابو موسى العقربي فى من عقرة يصلي لذا الخبي صلى الله عليه وسلم 
يريد ماثبت إنه صاى الله علية و سلم صلىى الى عقرتة وهي حزبقه فتوهم انه قجيلة راصل العدارة صلى الى عنزته 
و هي حربقة و النصديف قريب من الوضع فى المقى وإصافى الاسناد فيصيرع ضعيفابهذ! الاسناك انتهى كلامه ٠‏ 

إلمصيمن بضم الميم و سسكون الصان و فتم العماء (لعخففة اسم القرآن والمصيسصف الدحي اتخبذه عثمان 
بى عفان رضي الله عنه لنفسه يقرأ فيه يسمئ مصحسفب الامام و ليس هو خط عثمان رضي الله عذه 
كما ترهمه بعضهم بل هو بخط زيد بى ثابمتاه وقيل الاظهر ان المراكن بمصدف الامام جنسه الشامل 
لما اتخذه لنفسه فى المدينة و لما ارسله الى مكة والشام و الكوفة و البصرةو غيرها كذ! في تيسير القاروع 
في فصل معرفة الوقوف ٠‏ و المصحفف بضم الميم وفتم الصاد المحففة والحاء المشددة 
همأ وقح فيه إللصويىف هه 

[ الصصينة بمعني كتاب و در عرف كتاب كك را كوينه ودر بعضى كتلب حديسى منقول است 
كم ابوذر غعاري ازان حضرت صل اللة علية و سلم يرسيد كه از طرئقبف باري تعالى جند كتاب نازل شدهة إسنيكت 
غرصودند صد و جهار كتاب نازل شد بر حضرت شيتث يخيداءد صحيفة و بر حضرت ادربس سي “حيفه وبرحضرت 
ابراهيم ده “حيفقه وبرحضرت آدم دوه “حيفة و باقي توريت وانجيل و زبور وفرقان ٠‏ وطيبي در حاشية 
كشافي صد و جهار ده آورده ده صسيفه إزانجمله بر حضردت موسىي سواي توريمت زياده كرده والله اعلم انتهىي 
من النعسير العزيزي ٠‏ ] 
الصرنضى بالفقم و سكون الراء عند اهل اللغة له معذيان احدهما الفضل ومنه سمي التطوم من العبادات 

صرفا لانه زيادة على الفرائض و ثانههما النقل » وعند الفقهاء هو بيع الثمن بالثمنى جنسا بجنس كبيع 
الدهب بالدهصب أو بغير جنس كبيع الدذهصسب بالفضة سمي بالصرب لانه لاينتفع بعينه ولا يطلسب منه 
الا الزيادة اولانه #حناي فيه الى الذقل في بدليه من يد الى يد قبل الافتراق لانه يشقرط فية التقابض 
قبل الافقراق كذ! في “جمع البركات ناقلا عن التبييى وشرح الوقاية ويطلق الصرؤب ايضا على علم من العلوم 
المدونة و يسموى بالتصريف إيضا وصاحسيب هذ| العلم يسمئى صرقيا و صرافا و قد سبق في مقدمة العتاب ٠‏ 

التصريف ‏ هو علم الصرف و قال سيبويه التصريف على ماحكي عنهم هوان تبني مى الكلمة بذاء 
لم تبنه العروب على وزن ما تبذيه ثم تعمل فى البناء الذي بنيته ما يقتضيه قياس كلامهم كمافي مسائل التمرين 
كذ! ذصكهر الرضي في شرح الشافية و قد سبق فى المقدمة ايضافي آخر بيانى علم الصرف ٠‏ 

[ التصرنف تحويل الاصل الواحد الى (مئلة «مختلفة معان مقصردة لا تحصل الا بها هذا 
فى الجرجاني ] و نك بلغاء آنسى كه شخصى جيزى انشاء كرده باشد كه در تركيسب و معاني مقصود4 


او بنهايمت لطافمت بود [سا او ارا دسست ندإده باشد ديكرى بقوت طبع خوك اجنان آرد كه مى بايسيتب 
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المتصرق « المخصرفة ( «4سم ) 


وياصنعتى كه استخراج و اختراع كرده باشد ديكرى بقوت طبع در آنى جيزى زياده كند ازصنائع لفظي 
و صعنوي كه لطافمت بيفزايد كد! في جامع الصنايع ٠‏ 

المتصرف على صيغة اسم الفاعل من التصرف عند النحاة يطاق على قسم من الافعال وهو 
الفعل الذي يجيى منه مضارع و مجهول وامر و نهي الى غير ذلك مى الامثلة كاسم الفاعل و اسم 
المفعول و الفعل الذي لا يجيى منه للك يسم جامد! و غير متصرفب حو نعم وانعمست و بس 
و بشُست وعلوى قسم من اقسام الظرف قالوا الظرف أما متصرفف و يسمئ ستمكنا ايضا كما في بعض 
الحواشى المعلقة على الضوء و اماغير متصرفى و يجيى فى فصل الفاء مى باب إانظاء المعجمة 
و على قسم من المصدر و هو مالا يلزم فيه النصب وما يلزم فيه النصب على المصدرية تجو سبصان الله 
يسمى غير متصرف كما وقع فى اللباب في بسي المفعول المطلق ٠‏ 

المتصرفة عند العكماء يطلق على حس من الحواس الباطنة و هي قوة معلها مقدم التجويف 
الاوسط من الدماغ من شأنها تركيسب الصور و المعاني و تفصيليا والتصرف فيها و اختراع اشياء لا حقيقة لها 
فتركيب الصورة بالصورة مثل ان يتصور انسان ذو رأسين أو ذو ايد اربع و نوه و كما في قولك صاحرب 
هذ! اللونى المختصوص له هذ! الطعم المخصوص و تركدسب الصورة بالمعزئى كما في قولك صاحسبب الصداقة 
له هذ! اللون و تركيسب المعذى بالمعذئى كما في قوللك ما له هذء العدارة له هذه النفرة و تفصيل الصورة 
عن الصورة مثل ان يقصور انسان بلارأس او بدون يد اوبغير رجل و “حوه و كما في قوللك هذ! اللون ليس له 
هذ! الطعم وقس على هذ! و اختراع اشياءلا حقيقة لها كمافي تخيل انسان ذي جناحين يطيرفى الهواء كالطير 
وقد يقال تركيسب الصورة بالصورة كما في تخيل انسان ذي جناحيى وتركيسب المعنى بالصورة كما في 
تونهم صداقة جرئية لزيد ولا استبعاكد بين القولين كما يظهر بادنى تأمل اذ بيى اختراع اشياء لا حقيقة ئها 
و بهن تركيسب الصور و المعاني و تفصيلها عموم و خصوص مى وجه ثم ان هذه التوة لا تسكن دائما لانوما 
ولا يقظة و ليس عملها مننظما بل النفس هي الني تستعملها فى المحسوسات مطلقا على اي نظام 
تريد بواسطة القوة الوهمية و بهذا الاعتبار تسمى مكخيلة لتصرفما فى الصور الخيالية وغى المعقولات 
بواسطة القوة العقلية و بهذ! الاعتبار تسمى صفكرة لقصرفها فى الصور العقلية ه فان قلت كيف تستعملها 
فى الصور المحسوسة مح انها ليست مدركة لها عندهم ٠‏ علس القوى الباطنة كالمرايا المتقابلة فينعمس 
الى كل منهما ما ارقتسم فى الاخرئ ر الوهمية هي سلطان تلك القرئل غلها تصرف في مدركاتها بل لها 
تسلط على مدركات العاقلة فتتنازعها فيها و تكم عليها اخلاف (حكامها فمن سخرها للقوة العقلية 
حيسي صارت مطاوعة لها فقه فاز فوزا عظيما هذ!| كله خلاصة ما في شرح التجريد ر شرح المواقفف 
و المطول ر حواشية »ء 


) وخرم م المخفصرف. ٠‏ الصعة ٠‏ الصنف ٠ه‏ الصوفى 


المنصرف ماين ميخ اعنم الفاعل من الانصراف عند النحاة قسم من الاسم المعرب و فى اللباب 

المعرب على نوعين الاسم المكمكن و الفعل المضارع فالاول ١إما‏ متنصرف أو غير منصرفى انقهى قغه رالمنصرفن 
يسمي بالممقنع و المنحعمي إيضا لمنعه الكسرة و النذوبنى على مائى فصول الاكجري * و فى الاصطلاح 
القديم يسمى المنصرفب بالمجر وغير المنصرف بغير المجرئ كمامر فى فصل اليا من باب الجيم ثم 
غير المنصرؤف عرفه ابى الحاجسب بما فيه علتان من العلل التسع موثرتان باجتماعهما و استجماع شرائطهما ني 
منع الكسرة و القنويى او علة واحدةمنها تقوم مقامهما في ذلك التأثير و تللك العلل التسع هي المشاراليها 
في قول الشاعر ه شعره عدل و وصفف و تأيمى و معرفة ه وعجمة ثم جمع ثم تركيسب ٠‏ و النون زائدة 
من قبلها الفا ٠»‏ ووزن فعل وهذا! القول تقريسب ٠‏ اي تقريسب لها الى الصواب لان في عددها خلانا 
فقال بعضهم تسع و هو الدختار و قال بعضهم اثفانى واقيل عشرة بزيادة الالفب المزيدة في آخر الاسم للاتحاق 
او غيره كارطىي وفبعتثرئ وفيل احد عشر و زاك على العشرة المدكورة مراعاة الاصل ني مثل إاحمر و قيل 
نلثة عشر و زاد لزوم التأنيسمى و تكرار الجمع ٠‏ و قيل القول بانها عشرة هو الصواب فالقول بانها دسع 
تتريسيه الى الصواب وهو القول بانها عشرة ٠و‏ قيل القول بان كل واحد من الامور التسعة علة قول تقريبى 
و مجازي لا تحقيقي ان العلة فى الحقيقة اثنقاى منها لاراحدة هر قيل المراد منه ان ذك رالعلل في صورة 
الدظم تقريمب لها الى الحفظ لان حفظ النظم اسهل ٠‏ و المخصرفف بخلاف ذلك فما ددخل فيه الكسرة و التذوين 
للضرورة او ١لخفة‏ او التناسب لا يصير منصرفا بذللكت حقيقة لصدق تعريغه عليه بل انما يصير في حىم 
امتصرت كال هر ماقي الرشان مط أن االمتعروي نطو اال التحتواي الالدمس للع مها ختوون 
و يسمى امكن كزيد و غي رالمنصرفف اسم غير مستون لها بمنح العسرة مع التنوين الا لضرورة او وفق نظاير 
ارغاية خفة بكونه مى باب نوم او هند او عند لام او اضافة تعريف بالحكم هو عذن المنيمين هو العركب 
الذي ينصرف عن الاتصال و #جيى في قصل الام من باب الواراه 

الصفة بتشديد الفاء مر معذاها ذي لفظ البيمت في فصل الناء صى باب إلياء الموحدةا » 

الصنف بالفتم و العسرو سكون النونى عند المنطقيين هو النوع المقيد بقيد كلي عرضي كالتركي 
والهندي كما في شرح الوقاية ني باب الوكالة بالجيع و الشراء وكتسب المنطق ٠ه‏ قال هي شرح الطوالع في 
بسى القياس اعلم ان الجزئياته المندرجة دحت الكعلي ١ما‏ أن يكون تباينها بالداتيات أو بالعرضيات 
او بهما و الاول يممىى اذواعا و الثاني إصنافا و الكالسى اقساسا انقهى فعلىئى هد! الصنف كلي مقول على 
كثيريى متفقين بالعشائق دون العرضيات و المآل واحد ء 

الصوفى بالضم و سكون الواوعند ١هل‏ التصون هو الذي هو فان بنفسء باق بالله تعالئ مستخلص 
مى الطبائع متصل بعقيقة الحقائق والمقتصوف هوالذي يجاهد لطلب هذه الدرجة هر المستصوف هوالذي يشبه 


التصورعب ( -«مسرم )2 


نفسه بالصوفي والمتصوفضى 'طلسب الجاء و الدنياولوس بالحقيقة مى الصوني والمتصوفب وقال (اجنيد الصوفية 
هم القائمون مع الله تعالى بديث لا يعلم قهامهم الا الله هوقال سهل القسقري التصوف القيام مع اللهتعالى بهيث 
لايعلمه غير الله ه وقيل اول التصون علم واوسطه عمل و آخره موهبة من الله ء و قيل قال الجنيد التصوفب 
ترك اللخقياره و مال الشبلي هو حفظ حواسّلت ومراعاة انفاسك ء وقيل بذل المجهود في طلب المقصود 
والانس بالمعهود وترك الاشتغال بالمفقود ه وقهل الصوفي هوالدي لا يمل رلا يملكك الي لا يسقرقهم الطمع * 
وقهل الصوفي هو الدي صفا من الكدر و١‏ متلا مى الفكر و انقطع الى الله من الدشرو اسنوئئ عنده الذهصب 
و المدرو الرير و الوبره وقهل صوفي آنست كة دل خود را صافى كردانيده باشد مر خدايرا عزوجل جز 
خداى ديكريرا نخواهد ه و قيل صوفي آنست كه شوق يكسو نهد ودل بيش نهن وخمل يعسو نهد و ايثار 
بيش نهد٠‏ وقيل صوفي انسيت كه ويرا ذكرى باجماع باشى و وحجدى باسماع بوك و عملى با اتبام بأشد ٠‏ 
و قيل صوفي آنكه هميشه با خدالى باشد بغير علاقه ٠‏ وقيل صوفى آنسست كه ويرا خداى از حظوط 
انساني بميراند وبمشاهدة خويش باقي كرداند » وقال الجنيد الصوفي كلارض يعني مثل زمين اسسمت 
در تواضح و فروتني * ئ 
سس ست 

التصوفف هو التخلق بالاخلاق الالهية وخرقة التصوف هي صا يلبسة المريد من يد شيخه الذي 
يدخل في ارادته و يقوبه على يده لا مور صدها! التزبي بزي المراك ليتليس باطنه بصفاته 
كما ينليس ظاهرع بلباسة و هو لباس التقوئك ظاهرا و باطنا قال الله تعالىئى قد انزلتنا 
عليكم لباسا يواري سوأتكم وريشا و لياس التقوئى ذللتىت الخير و منها وصول بركة الشيخ 
الذي الجسه من يده المجاركة إليه و منها نهل مايغلب على الشيخ في وقمت الالباس من 
العال الذي يرى الشيم ببصيرته النافف8 المنورة بنور القدس وانه يحتاي اليه لرفع حبجبه العائقة و تصفية 
استعداده فانه اذا وقف علي حال من يقرب على يده علم بنور الحق ما يحقاي اليه فيستنزل من الله 
ذلك حتى يتصف قلبه به فيسري من باطنه الى باط المريد و منها المواصلة بينه وبهنى الشين بهفيبقى 
بينهما الاتصال القلبي والمحبة دائما و يذكره الاتجاع على الاوقات في طريقته وسيرته واخلاقة واحواله حتى 
يدلغ مبلغ الرجال فانه اب حقيقي كما قال عليه الصلوة و السلام الآباء ئلثة اب و لدلك واب عّملك راب 


رثالك هكذ! فى اامطش عات اراي مسحب النصوى الوقوقفب مع الاداب الشرعية ظاهرا فجرئ حكمها من الظاهر 


فى الباطن و باطذا فيرئ' حكمها من الباطن فى الظاهر نف#حصل للمتادب بالحكمين كمال ٠‏ و قيل التصونى 

مذهب كله جد فلا #خلطوه بشي مى البزل ٠‏ وقهل هو تصفية القلسب عن موافقة الهرية و مغارقة الاخلاق الطبعية 
واحماكد الصعات الجشرية و مجانية الدعاوى النفسانية ومنازلة الصفات الروحانية و التعاق بالعلوم الحقيقية 
واستعمال ما هر ارلى على السرمدية والنصم لجميسع الامة و الوقاء لله تعالئك على ١أععقيقة‏ و اتبام 


( «نزم 06 (لتصصموئت»ه 


رسوله صاى اللة عليه و صلم فى الشريمة ٠‏ وقيل تركب الاختيار و قهل بذل المجيوت و كنس بالمعبود وقهل 
حغظ مراشيكا مى مراعاة اتفاسكب وقيل الاعراضض عن الاعقراض و قهل هو صفاء المعاملة مع الله تعالئى 
واصله التفرخ عبى الدنيا و قيل الصبر تست الامر و النهمي و قيلى مخدمةالتشرفف و ترك التكلفف و استعمال 
(لتطرق و قيل الاخد بالسقائق و العلام بالدقائق و الاياس بما غبي ايدي الغخلائق كذا فى الجرجاني ] 
أعلم انه قيل #بى التصورف ماحهون مى الصفاء وهو مود غيي كل لسان و ضده الكدورة و هو مذموم ني 
دل تسان درخجراسرى كه مصطفري صلى الله عليه وآلة وسلم فرموده صفا (ز دنها برفمست و باقى ماد 
كدورك بسن صرت اسوزوز مه بوف مر هر مصلمان را يسن آى ذا م از صفا برخاسرمي و غالسب شف صر اين 
طائعه را كفته اند در عصر ييغاصبرر بعد آن بزركان را محعابة ميكفتفد و بعد ايشان ديكوائرا تابعيى ميكفتند 
و بعد ايشارى ويكرائرا تبع تابعيى ميكفتند و بعد ايشانى ديكرائر كه عذايمت بامردين بيشتر ميداشتند 
رهاد و عبان ميكفتنك وبعد ايشان هجون اهل بدعسى يديد آمدند هريكي ميان خودها زهادي و عبادي 
دعوي ميكردنكد بس خراص اهل سنت وجماعت كه رعايت» انفاس را لآزم ميشمرنك بنا م صوفيه منغرد شدند 
و آن نام مشهور كشمت مر ايشانى را تا كويند اين اسمى إست مر اين طائفه را از اسملي اعلام و اطلاق ابن 
اسم بريشانى بيش آزانن بود كه از همرت دويست تمام كردت » بدابكة در توضيع المذاهسبي كويد ١ما‏ تصوف 
در لغ صوفب يوشيدن اسسته و اين اثرزهد و ترك دنيا اسرى و در (صطلام اهل عرفان ياكيزه كردن 
ذل اسيقى إز عيبي ما سوى الله و آراسته صتهردن ظاهراسيت من حيري العمل و الاعققاك بامامورات 
و دور بوعن از منهيات و مواظبست نمودن بغرمود4 رسول خذ! عليه الصلوة و السلام و ابى جماعسى متصوفه 
مسق اند وبعضى متصوفه مبطل اند كه هود را صونيه مى شمارند و اعقيقست صونفيه نيستنى و اينيا 
جند فرقه اند كه آسامسي بعضى [ازانها وى اسمت جبية اوليائيه شمراخيه اباحيه حاليه حارليه حورية 
واقعيه متجاهليه متكاسطليه الهاميه وتسمية ايى طوائف بمتصرفه مثل تسمية غير سيد بسيد است ٠»‏ ومراتعب 
طبقات مردم على اختلاقف درجات سه قسم اسست قسم اول واملان و كاملان و آن طبقة عليا أسمتب قسم دوم 
سالكان طريق كمال وآن طبقة وسطئ اسست قسم سيوم سقيمان زمينى و صغاف و آن طبقة سفلى است 
كه هميت ايشسان تربيرى بدن است از حصول نفساني و شهواني بطن وفرج ولبساس وننكه 
وداموس و غهره و ازعيادات و طاعات عيفر تسعريالىك اعضا نصيجى ندارند ه و راصلان دو قسم اند اول 
مشاين صوفيم كه براسطةظ حكمال ستقابسصس» حضرت نبوي علية السلام مرتبة وصول يافقة افت و بعد اران 
در رجوع براي دعوت خلق بطريق متابعت حضرت نبوي عليه السام ساذربي شهه اقد و ايى طائفة 
#اضلانى انق و مكمل كة عذايمف الهبي ايشان را بعد از استغراق درعين جمع ازا شكم ماهي فنا خلامي داد» 
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و رجوم .خلق بايشانى نشده وغرقة حر جيع كشتند و درشم ماهي فنا مستهلكب شدند و بناحية بة؛ 
نرسيدينم ٠‏ و سالكان نيز بردو قسم انى طاليانى وجه الله وطالبانى بيشت و آشرت إما طالبانى سمق 
دو طائفه اند صتصوفة محق و ملامتية متصونفه مسق آنجماعه إند.كه از نقص صفات بشربي خلاص يافته اند 
و ببعضى احوال صونيه متصففب شدو و مطلع نبهايات ايشان كشته و لهكنى هنوز بيقايلي نفيس 
متشبمى مانده باشند و بدانى سبمب از وصول بقايا ونهايات اهل قرب و صوفيه متخلفب كشقه اند اما 
ملاستيه جساعتي اند كه در رعايمت معني اخلاص و صدق بغايمت سعي كننك و در سر عبادات و كتم 
طاعات از خلق اهتمام لازم دانند جنائجه عاصي كتم معاصي كندل إيشان از ظهور عبادات اجيمت مظنة 
ريا محترز ميباشند و هيم جيز از اعمال صالحه تركف نكنند و مشرب ايشان هميشه تعقق معني اخلاص 
اسمت و بعضى كفته ند كه ملامتيه آنها اند كه اظهار نيكي نميكنند و بدي نمييوشنهد واينى طائفه هرجند 
عزيز است ليكن هذوز حجاب وجود بشربي در قلوب ايشان انكشاف تام ذيافقه ولهذ! از مشاهد4 جمال 
توحيد ‏ >تجوب ساندة اند جه در اخفاي اعمال خود نظردل حود باقي اسنت و كمال آنسيت كه هود را 
نه بهند وند[ند ومستغرق و حدت باشده بيت ٠‏ جه غير كجا غير و كونقش غيره سوى الله و الله مافى الوجود ٠‏ 
وفرق ميان ملامتيه وصوفيه آنست كه صوفيه را جذبة عذايت ازلي ازوجود يرداخته وحجاب خلقت و انانيت 
ازديد4 شهون برانداخته وبمرتبة رسانيدة كه خون را و خلق را نه بيند يس ملامتيه مخلصان يكس ر لام اند 
و صونيه مخلصان إند بفتى لام يعنى مصلامتية (عمال خوك رز خالص ميسازند از شائية ريا وصونفيه را 
حق تعالى خالص ميكرداند #خصلتى كه حق تعالى را باشد نه غيراورا ٠‏ اما طالبان آخرت جهارطائفه اند 
زهاك و فقرا و خدام و عباك أما زهاد طائفة كه بنور ايمان و ايقانى حقيقيت آخرت و جمال عقبى را 
مشاهده كنند و دنيارا قبيم شمرند و ازمققضيات نفس بكلي اعراض نمايند و مقصود جمال اخروي 
دارند وفرق ميان ايشانى و صونيه آنست كه زاهد بجيت حظ نفس لخحود از حق “عجوب اسسق 
زيراكه بهشمتب جاعي لدت (إسست إخلافب صرفيه كه نظر ايشان جر -خد! برديكر نيفتد اما فقرا 5 
طائفه (نكد كه بيملكه هيم جيز ار دنها اخثيار نكردة اند #جهرسىي طلب حمق تعالى و سبلب ترلك 
ايشان يكى ازسه جيز است اميد فضل يا تخفيفب حساب يا هوف عقاب جه حلال را حساب إاسنت 
و حرام ر! عد!ب و اميد فضل را ثواب و بيش در آمدن دربهشمت از اغنيا اسى جه فقرا بانصد سال قبل از 
اغنيا بجنمتي درآيند و طلسب جميعيت خاطر از براي بسيار كردن عبادت وحضور دل درآكن و فرق 
سيان فقرا و ملامتيه آنست كه إيشان طالسب بهشت اند كه حظ نفس (إسسي و ملامتيه طاليان حق إند 
وابى فقر رسمى اسست و راى مرتبة در فقر و مقاميسسيي فوق مقام ملامنيه و متصوفة و اين وصفب خاص 


موفيست جه موني اكرجه مرتبة او و راي مرتية فقر اسست ليكى خلاصة مقام فقر در سقام درج 


( سس#رم )2 التصوقت 


'اسدسي جه ه رمقاسيكه ازانى مقام صوفي ترقي كند صفاي أن مقام بووارد بس فقررادر مقام صوفي وصفب 
زائد بوث و آنى سبسب نسبلي جميع احوال و اعمال و مقاماتنست ازالهود وعدم تمللك أن جنانكه هيم 
عمل و هوه عمال و مقام از خوك نبيند و بضوه مخصوص نكرداند بلكه از خوك خبر نداك و ابى حقيقيت 
فقراسست و فرق صيان فقرو زهد آنسمت كه فقر بى وجود زهد ممكنى بود جنانكه كسى ترلك دنيا كند 
بهزم ثابمت وهنوز رغدمت او بدنيا باقيسمت و ايضا زهد بى فقرممكى است جنانكه كسي باوجون اسباب 
رغبمت نداشته باشدء [ما خدام طائغة اند كه خدصت فقرا وطالبانى حق اختيار كنند و ارقات را بعد اداي 
فرائض در تفريغ خاطر ايشانى از أهذمام باصور معاش و اعانسي بر استعداك إمر معاد إيشان مقرون دارند 
وآن را بر نوافل تقديم كنند .خواه بكسب خواه بسوال ٠‏ آما عباد طائغة اند كه يهوسته بر فرائض و نوافل 
ووظائف مداوست نمايند ازبراى تواب آخروي و اين وصفب درصوفي نيز موجود اسمت ليكن مبرا از 
ثواب و اغراض جه صوفي حق را براي حق برستد و فرق ميان زهاك و عبان آنسى كه باوجو عبسادت 
رغبت بدنيا ممكن بود و فرق ميان عباد وفقرا آن اسست كه غني مى تواند كه از عباك بوك بس 
سعلوم شد كه واصلان دو طائفه اند و سالكان شش طائفه ٠‏ وهر يكب ازين طوائف هشتكانة را ىوستسية 

اند يعى معق ديكرى مبطل ٠‏ متشبه معق بصوفيان متصوفة اند كه بنهايات احوال صونفيان مطلع 
و مشتاق إند و بجقاياي متعلقات صفات از بلوغ مقصد ممنوم كشته إند ٠‏ و متشبة مبطل بصوفيان 
جماعتى إند كه خود رادر ركيا صوفيان اظهار كننك وإز اعمال ايشان خالي باشند و اين طائفه رأ 
باطنيه و اباحيه وصاحبيه خوانتد وايشان خود را مدصوفة ميكويند و ميكويند كم تقيد باحكام شريعمك 
وظيفة عوام است كه نظرايشان بر ظواهراشيا اسست اما حال خواص أنسسى كه برسوم ظاهر ميد 
نشوند وبمراعات حضور باطن اهتمام نمايند ٠‏ و متشيه عق ب#جذربان وامل طائفة اند از اهل سلوف 
كه سرايشان هنوز درقطع هنازل صفات نفوس بوك وازتابش حرارت طلسب وجود ايشان در قلق 
و اضطراب اسسمت ويوش از ظهور كشففب ذات واستقرار در مقام غذا كاه كاد كشفب ذخات لا مع كردن و باطن 

شان هميشه مشقاق اينمقام ميماند ٠‏ ومتشبه ميطل بمجذربان واصل طائفة اند كه دعوي استغراق 
در عبر هذا كنقك وحركات وسكنات خون را هيم خود اغافسي نكنند وكويئد كه تحريلك باب بدون 
محرت ممكن نبو واين معني هرجند صحيم اسرث لين حال [تجماعه نيسست زيرا كه مراك ايضان 
ازدى كن تمهيد عذر معامي وحواله باراد4 حق و دنع ملامت ازخود اسست و اين طائفه را زنادقه خوانند 
و شيخ عبد الله تسترجي كفنه كه اكر آنى شخص قائل اين قول رعايمتك شريعمت و احكام عبودييت ميكند 

از صديقانئسس واكراز عدم معوافظطت شرع باك ندارك از زنديقانى اسمت ٠‏ و متشبة *ععق بملامتية 


طائفة اند كه در تغعرييب نظرخلق مبلاتي زياده ننمايند و اكثرسعي ايشانى در تتخريمب رسوم عادات 


التتسوفب ([ عسم ) 


عو اطلاق ازقيو آداب مخغالطاتك بود و سرماية حال ايشان جز فراع خاطر وطيسب قلسيب نيوت و ترسم 
جرسوم زهاج و عبساد ازايشان صورت نه بقدد و اكثار نوافل و طاعات نتبايتنسك و جز بر إداعي فرائضي 
مواظيست ننماينك وجمع و استكثار اسياب دنيويي بايشان منسوب باشد وبطيبة القلمسب قانع و طلسب 
مزيى (حموال نكذنى إيشان را قلندريه -خواننك و ايى طائفه جبست عدم ريا با ملامتية مشابهسي دارند 
وفرق ميان ايشان و ملامتيه آنسرت كه ملامقيه ب#جميع نوافل و طاعات تمسكب جويند ليكى آنرا از نظ رخلق 
ينبانى دارند ١ما‏ قلندريه إازحد فرائض در نكذرنك و باظبار و اخفالي اعمال متيد نشوند (ما طائدعٌ 
كه درين زمان ينام قلندري موسوم اند و ربةك اسلام از كردن برداشته اند و ازاوصافي صذكوره خالي 
اين اسم برايشان عاريمت اسسى وايشان را حشويه كفقن لائق اسست ه و متشبه مبطل بملامتيه طائفة اند 
هم از زنادقه كه دوعوعي إسلام واخلاص كنفف و براظهار فسق و جور مبالغه كتنف و كويند كه صراد ما ازينى 
ملامست خلق استك و حق تعالى ازطاعيت بى نياز است و از معصييت غير متفرر و معصييتي در 
آزار .خلق مخسصر دانند و طاعت در احصان خلق » و متشيمء مسق بزهان طائفة اند كه هنوز رغبست ايشان 
از دنيا بكلي نكشته و خواهند كه بيكباركي رغبت بكردانند و ايشانى را متزهد خوانند ٠‏ و متشبه مبطل 
بايشان طائفة اند كه از براي قبول خلق ترك زينسى دنيا كننك و بدان تعصيل طامب جاه كذند درميان 
صروم و بربعضى حال ايشان مشتبه شود و يندارند كه ايشان از دنيا اعراض كرده اند و كله بون كه حال 
خود شان برايشان مشتبه شود كمان يرنه كه جون خاطر إيشان بطاميب اسياب دنيوعي مشغول نيستى 
علمت آنست كه اعراض كرده اند و اين طائفه را مرائيه كويند ه ومتشبه مسق بغفقرا آنست كه ظاهر 
أو برسم فقر مقرسم بود وباطنش اخواهان .حقيقت فقر و ليكى هذوز ميل بغنا دارد وبتكافب بر فقر صبر 
مى كند ووافقير حقيقي فقر را نعمئى ازاسق ميد!اند و بر ان وظائفب شكر همواره بتقديم رساند ٠‏ 
و متشبه مبطل بغقرا آنسست كه ظاهرش بر سوم فقر مترسم بوك و باطنش بحقيقست آنى غير مطلح 
و مرادش قبوليت در نظرخلق اسست تا نفعى از آنها حاصل شود و اين طائفه را نيز مراثيه كويند ٠‏ 
و متشبه مسق #خدام آنسيت كه هموارة دمت بندكانى حمق قيام نمايد و بياطى مدخواهد كه .خدمست ايشان 
سسب نات أخرري كردد و از شوائب ميل هوا و ريا “خليص كند و لين هنوز بحقيقيت أن نرسيده 
يس وققى كه بسكم غلبة نور ايمانى واخفاي نقس بعضى از خدمات أو در مجحل إستسقاق باشد بتوقع 
محمدت و ثناي خدمت طبع بققديم رساند و بعضي را ىهم ساعمق خدميت باشنى مسروم كذارن و إيتسنين 
كس را متخادم كويند ٠‏ و متشيه مبطل بخادم كسى باشد كه او را خدمات بنيمت اخروي نياشد بلكه 
خدصت إو مخض ازبراى ونيا باشى انا بآن سبسيب إساجلاب إقولت از اوقات و اسباب كنف و اك رآنرا 
در تععصيل هراد موثر نيابد ترك كند بس خدصت إو مقصور بورد بر طلسيب جاه ر جلال وكثرت اتبام 


( «معيم ) لخصوفب 


و نظر :لو در بخدمبتي همكي برحظ نفس خود بود اين جذيى. كس را مستخدم خوانند ه و متشيه محق 
.بعابد كمى بون كه اوقات خود را بعبائدت مستغرق داك و لمكن بجهمت عدم تزكية نفس طبع بشري 
. بهو وقمك در اعمال وطاعات او فكورى اندازك و كسى كه هنوز لذت عيادت نيافته باشد و بتعهلف 
بدان قيام نمايد او را متعبد خوانند ٠‏ ومتشبسبه مبطل بعابد كسى باشد از جملة مرائيه كه نظراو 

درعبادت خود برقبول خاق بود ودردل او ايمان به ثبوت آخرت نياشد واتا اطلاع غير بر طاعيى خود 
نه بهند بدان قيام نمى نماي و أو را نيز متعبد خوانند انتهى ما في توضيم المذاهصسب ٠‏ در صرآة الاسرار 

ميكويد طبقة صوفيه هفرت نوع اند طالبان و مريدان و سالكان و ساثران وطاثران و واصلان وهفتم قطرب كه دل 
او بردول محمد اسمت عليه الصلوة والسلام واو وارث علم لدني حضرت رسالت يناه است صل الله عليه وسلم 
درميان خلائق و بس كه صاحب لطيفة حق راست #خلات نبي امي »وواصل كسى را كويند كه قوي لطيفة 
او مزكى كشته بر لطيفة حق ٠‏ وطائر كسى را كويند كه بلطيفة روحي رسيده ٠‏ وسائركسى را كويند كه 
صاح ب قوي مركي لطيفة سبي باشده و سالف كسي را كويند كه صاحسبه قوى مزكي لطيفة قلبي باشد 

و مريد كسى را كويند كه صاحدب قوى مركي لطيفة نفسي باشد وطالب كسى را كويند كدصاحب قوى مزكي 

لطيغةٌ خفي قالبي باشد و عدد ايى طائفه سه صد و شصلت تواند بوك مثل ايام شمسي ونهز مهكويند مردان 

خد! اقطاب [ند و غوث و إمامان يعذنى دو وزير قطسباو اوتاك وابدال و اخهار وابرار و نقجاء ولجيباء و عمدهم 

و مكتومان و صفردان لى محيوبان نقياء سوصد تى إند إسامي كل نقياء علي است و نجياء هفتاك (ند 

اسامي كل نجباء حسى إسست و اخيار هفمت ند إسامي ايشان حسين إسست و عمدة جهار اند إساسي 

إيشان “جمد اسمت و يكى غوث إسنت اسم أو عبد الله اسمت جون غوث بميك يكى ازعمده بجايش رسن 

و بجاي يعى از عمده يكى ازاخيارآيد وبجاي يكى ازاخياريكى ازنجباء بيايد و بجالي يكى ازنجباء 

يكى از نقهاء بهايد وبجاءييكى ازنقباء يكى ازاخلق براورثه نهند مسكن نتباء زميى مغرب اسست يعنى 

زهين سويد! [نجا روز مقدار از صبم تا جاشت مى شود وباقي همه شسب إمانمازهالي ايشان جون وقنت 
مهوسد درطي زميفها كه إوقات متعونى اسمت بمشاهدة عين تأثير شمس ميكذند و خمصس صلوات ميكذارند 

و سكوذت نجباء صصو إاسيت واخيار هميشه درسياحت ميباشند وايشان را سكوندى وقرارى نهست و عمدة م 

زواياي ارض سيباشند ومسكنى غوث سكهاسعت واين درست نيست جراكه حضرت عبد القادر جيلاني رحمة الله 

عليهغوث بود ودر بغدان مسكنى داشت انقهى و تفصيل باقي در مواضع آنها اسمت » و درتوضيم المذاهب 
ميكويد مسكقومان جهار هزار دى اند كه مسقور ميمانند و از اهل تصرفي فنيند (ما آنانعه اهل حل وعتد 

و تصرفب إندواصورازايشان صاد ر كردد ومقربان دركاه اند سه صد كس اند وبروا يمت خلاصة المذاقسهبا هف ت|ند 


كديشان را اخيار و سياس نيز كويند و صقام ايشان در مصر اسمتب حق تعالئ ايشان را بسياحست أممر 
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- ىو 


التصوفب ([ #عرم ) 

غرصودة نا (رشاد طالبان و عابدان كذنى و هفتاد تن ديكراند ايشائرا نجباء خواننك و ايشان در مغرب الله 
و جهل تن ديكررا ابدال و جلي ايشان شام اسسنت و هفت تن ديكر را ابرار و ايشان در حتجاز ميباشند 
وينم تن ديكر اند ا سقوني عالم اند و قوام عالم بديشان اسي مثل قوام خانه 
بسقون و ايشان در اطرافف عالم اند و جهار تن ديكراند ايشائرا اوتاد خوانند كه سصدار إستحكام عالم بديشان 
است جنائجة مدار ريسمان بر ميم اسمت و سه تى ديكر اند كه ايشان را نقباء كويند كه نقيبان اين 
امت اند ويلك تى ديكررا قطعب و غوث نامندا كه فريادرس همه عالم اوبست و هركاة كه قطريه از عالم 
انتقال كند يكى بجالي اوآيد و اينجنين در همه مراتسب تا يكى إز صلعهاء و اولياء #جلي يكى ازان جهار 
آيد ه و در كشفف اللغات كويد اولياء اقسام [ند سه صدى اند كه ايشان را اخهار و ابرار خوانند و جيل اند 
كه ايشان را ابدال كويند و جهار اند كه مسمى باوتاك إند وسه تى اند مسموى بنقتباء و يلك مصمئى 
بقطسب انتهى ونيز در كشفف اللغات كويد نجياء جهل تنان اند از مردان غيسب كه قائم باصلاح كارهاي مردم 
اند و بردارند مشكلات بني آدم ومتصرف دركارهاي خلايق ٠‏ ودر شرح فصوص كويد نجباء هفت تن اند 
كه ايشان را رجال الغيصسب كويند و نقبامء سيصد تنان اند كه إيشان را ابرار كويند و يسمي ترينى مرتبة از 
مراتب اولياء مرتبةٌ نقباء اسك ٠‏ ودر مجمع السلوك آر كه (ز اولياء جهل تى اند ابدال و جهل نقياء 
وجهل نجباء وجهار ارتاد وهفسمت |مناء وسه خلفاء » وعن النبي عليه السلام انه قال في هذه الامة اربعون 
على خلق ابراهيم و سبعة على خلق موسى و ثلثة على خلق عيسى و واحد على خلق متحيد 
عليهم السلام و الصلوة فهم على صراتجهم سادات الخلق ٠‏ و قال ابو عثمان القربى اليدلاد اربعون و الامناد سبعة 

و الخلقاء من الائمة 'نلئة والواحد هو القطرب فالةطسيه عارفب بهم جميعا و مشرق عليهم و لم يعرفة احد 
ولايتشرق علية و هو اصام الاولياء و الثلثه الذي هم الخلفاء من الائمة يعرفون السبعة و يعرفون الاربعين وهم 
البدلاء و الاربعون يعرفونى سائر الارلياد مى الائمة ولا يعرفهم من الأولياد احد فاذ! نقص واحهد مى الاربعين 
ابدل مكاده مى الاولياء و كذا فى السبع و التلسى و الواحد الا ان يأتي بقيام الساعة انقهع ه و فى الانسان 
الكامل إما اجناس رجال الغيسيه فمنهم من بني آدم و منهم من هو من ارواج العالم و هم سنة اقسام 
مخنلفسون فى المقا م القصم الارل هم الصنف الافضل والقو م الكمل افراد الاولياء المقتفون آثار 
الاوئهاء غابوا صرى عالم الاكواى فى الغيسيب المصمئى بمهتوى الرحمان فلا يعرفون و لا يوصفون و هم آدميون 
و القحم الثاني هم اهل المعاني وارواح الاداني يقنور الوئي بصورهم فيكلم الناس فى الظاهر و الجاطن 
وبخبر هم غهم ارواح كانهم اشباح للقوة الممكنة فى التصوير فى الذين سافروا من عالم الشهود 
وو صلوا الى فضاء غيسيك الوجود فصار عينهم شهادة و انفاسهم عبادة هرولاء هم اوتا الارض القائمونى لله 
بالمنة و الفرض القسم الثالسى ملائكة الالهام و الجواعسى يطرقون الاولياء و يكلمون الاصفياء لا يجرزون الى عالم 


( “ام ) الصدق 


الاجحام ولا يعرفون بعوام الناس القسم الرابح رجال المفاجأة فى المواقع و انما خرجون عى عالمهم ولا يوجدون 
في غبي رعالمهم ولا يوجدون في غيرصعالمهم يتصورون بصائ رالناس في عالم الاجصام وقد يدل أجل الصفاالئ 
ذلكه الكوئ فخبررنهم بالمغيبات و المكتوسات القسم الخاسسى رجال البسابس هم اهل الغطوة فى العاام 
وهم من اجناس بني آدم يظهرون و يكلمونهم ف#جيبون اكثرهم وسكنى هولاء فى الججال و القفار و الاردية 
و اظراف اانهار الا من كان مذهم متمكذا انه يأخذ من المدن مسعنا غيرمتشوق اليه ولا صعول عليه القسم 
السادس يشيهون الخواطر 9 الوساوس هم المولدون مى اب التقكر وام التصورلا يعبأ باقوالهم و لايتشوق 
الى امثالهم فهم بين الخطأ و الصواب وهم (هل الكشف واأحجاب ٠‏ 

فصل القاف * الصدقى بالكمر و سكون الدال هو ضد الكذدب وقد سبق في لفظ الحق 
في فصل القاف صى باب اأعاء و هو مشترلك بين صدق المتكلم و صدق الخبر و لا #جري فى المرتكبات 
الغير الخجرية مى النتييدية و الانشأئية فصدق المقكلم مطابقة خبره للواقع و كذبه عدمهاو صدق الخبر مطابقة 
الخجر للواقع و كذبه عدمها والمشهور ان وصفب الخبر بالمطابقة للواقع وصفف له بعال متعلقة فان المطابق 
للواقع الي النسبة الخارجية التي هي حالة بين الطرنهن مع قطع النظر عى تعلقهما الامر الذهذي 
المتعلق بالخبر فمطابقة ذللك الامر الذهني للواقع بان يكونا ثبوتيين او سلبيينى صدق و عدمها كذب 
و المحقق التغتازاني ذهسب الى اي المطابق له هو النسبة المعقولة التي هي جزء مدلول الخبر اعنى 
الوقوع و اللاوقوم مى حيرت انها معقولة فاثنينية المطابق و المطابق بالاعتيار حيرى قال بيان ذلك 
اى الكلام الذي دل على وقوع نسبة بين شيثين اما بالكبموت بان هذا ذلكب او بالنفي بان هذ! ليس 
ذاك نمع قطع النظر عما في الذهنى من النسبة لابد ان يكونى هذ! ذاكب اولم يكن فمطابقة هذه النسبة 
الحاصلة فى الذهى المفهوم هن العلام لتللك النسبة الواقعة الخارجية بان تكونا ثجوتيتيى او سلبيتين صدق 
و عدسها كذب وهذ! معفيئع مطابقة الكلام للواقع والخارج وما نبي نفس الامر فاذ! قلستت ابيع واردت به 
الاخبار العمالي فلابه من وقوع بيع خارج حاصل بغير هذ! اللفظ تقصد مطابقته لذلك الخاراج اخلاقب 
بعمت الأنشائي غانه لاخاري له تقصد مطابقته بل البيع يعصل فى الحال بهذ! اللفظ وهذ! اللفظ موجد له 
ولا يقدح في ذلك ان النسبة من الامور الاعتبارية دوى الخارجية للغرق الظاهر بين قولنا القيام حاصل لزيد 
غى الخارج و حصول القيام له امر متحقق موجود فى الخار ج فانا لو قطعفا النظر عن ادرالك الذهنى 
و حكمه فالقيام حاصل له و هذ! معنئى وجون النسبة الخارجية انتهى ٠»‏ و قال السيد السند أن المطادق للواقع 
هو الاتجاب والسلمب و مطابقتهما للواقع اعي الام رالخارجي هو التوافق فى الكيفب بان يكونا تجوبتين 
ا وحبهة وس صوليها وهذ! اي ل ا و الكذب مذهسب ا حتكلة 


الصدق ( عم ) 


بهن الشيئهى تقتضي نسية كل واحد منهما الى الآخر بالمطابقة لان المفاعلة تكون من الطرفين فاذ١‏ طابقا 
فان نسجذا الواقع الى الاعتقاك كان الواقع مطابقا بالكسر و ااعتقاك مطابقا بالفتم فتصمئى هذه المطابقة القائمة 
بالاعتقاك حقاوان عكسنا النسبة كان الامربالءكس فقصمى هذه المطابقة القائمة بالاعتيار صدقا و انما اعتبرهكذ! 
لان الق و الصدق حال القول و الاعتقاك دون حال الواقع ٠‏ و الصدق فى القول هو مجانبة الهذب وفى الفعل 
الاتهان به و ترك الانصراف عذه قبل تمامة وفى النية العزم بالججزم والاقامة عليه حقى يبلغ الفعل هكذ! في كليات 
ابى الجقاء ]وقال النظام و من تابعم مرى الو يقارقت لاعتقان ١لميعير‏ ولو خطاء اي و لوكان ذلك الاعتقاد 
غير مطابق للواقع و الكدب عدسها لي عدم مطابققه لاعتقاكد التعير رفو خطافى مدو يتيضق مطابقة خيره 
للاعتقاك و كذبه عدسها و المراك بالاعتقان معناء الغير المشهور و هو التصديق الشامل للظن و العلم و قيرهما 
ان لو حمل على المشهور و هو الجزم القابل للتشكيىف لخرج مطابقة الخبر لعلم المخبرءن حد الصدق 
و لدخل في هد الكذب فقول القاثل السماء تحثنا معتقد| لكا صدق و قولنا السماء فوقنا غير معتقد 
كذب و(لخبر المعققد و المظنون صادق و الموهوم و المشكولك كاذبان فانهما لا يطابقان اعتقاد المخيرلانتفائة 
و ليهس للك ان تقول المراد عدم مطابقة الاعتقاك مع وجوده ولا اعتقاك له فى المشكوك لانه ينافي ما هو 
سذهب النظام من العصارالخبرفى الصادق و الكاذب ولاان تقول الخب رالمشكولك ليس بخبر لانه لا تصديق 
له بل لمدلوه لانا نقول الدلالة على العم كاف في كون الكلام .خبرا فالخبرمايدل على التصديق سواء 
تخلف المدلول إولا ولولا ذلك لم يوجد خبر كاذب على هذ! المذهصب لان الخبسر الكاذب ما خالف 
مدلوله اعتقان المخب ر فلا اعتقان للمخجر:خبره و لاتصديق به فلايكون كاذبا لانه مختص بالخبر واحتي 
النظام بقوله تعالئ و الله يشهد إن المنافقهن لكاذبون كذبهم في قولهم انكف لرسول الله مع مطابققه للخارج 
لانه لم يطابق (عتقادهم ٠‏ والجواب ان المعذنى لكاذبون فى الشهادة ه و قال الجاحظ صدق الخبر مطابقته للواقع 
مع الاعتقاد بانه مطابق و كذبه عدم مطابققه للواقع مع اعتقاك انه غير مطابق وغيرهما ليس بصدق ولا كدب 
وهو المطابقة مع إعنقاد اللامطابقه (و بدون الاعققاد و عدم المطابقة مع (عفقاك المطابقه أو بدون الاعققاد فل 
من الصدق و الكذب بتفسيه اخص منه بتفسير الجمهور و النظام لانه اعتبر في كل مفهما جمع الامرين 
الذيى اكقفوا بواحد منهما و صدق المتكلم مطابقة خبره للواقع و الاعتقاك و كذبه عدمها و استدل اأجاحظ 
بقوله تعالى افترجل على الله كذبا ام به جنة فان الكفار حصررا اخبار النبي عليه السلام بالحشرو النشر 
فى الافتراء والاخبار حال الجنة على سبيل مذع الخلو ولا شك إن المراد بالثاني غير الكذب لانه قسيمه 
و غير الصدق لانهم اعتقدوا عدمه ورد بان المعنى ١م‏ لم يفت رفعبر عنه إى عن عدم الافتراء بالجنة لان 
المجنون يلزمة ان لاإفقراء له لان الكذب عى عمف و لا عمن للمجذون فيكون هذ١!‏ حصرا للخبر الكاذب في نوعيه 
اعنى الكذب عى عمد و الكذب لا عن عمد * فأئدة *# اعلم ان المشهور فهما بهن القوم ان احتمال الصدق 





( وميم )2 الصدق 


و العذه من حغواص الخب رلا ري في غيره من المركبات المشتملة على نسجة » و ذك ربعضهم انه لا فرق 
بجن النسبة فى المركسب الاخباري و غير إلا بانه ان عبر عنها بعلام تام يسموى خجبرا و تصديقا كقولنا زيد 
انسان او فرس و الا يسمىئى مركبا تقييديا و تصور! هما في قولنا يا زيد الانسان او الغرس و اباأما كان 
فالمركسب (ما مطابق فيكونى صادقا او غير مطابق فيكون كاذبا فيازيد الانسانى صادق و يا زيد الفرس كاذب 
ويا زيد الفاضل محتمل هو رده المحقق التفتازاني بما حاصله إده إن اراد هذا البعض انه لافرق بينهما اصلا 
فلس بصصيبى وجوب علم المخاسب بالنسبة فى المركسب التقييدمي دون الاخباري حتى قالوا أن الاوصاف 
قبل العلم بها اخبار كما ان الاخبار بعد العلم بها ارصاف و أن اراد انه لافرق بينهما بسب احتمال الصدق 
والكذب فكذ لكك لما ذكره الشين مى ان الصدق و الكذب انما يتوجهان الى ما قصده المتكلم اثباته او نغيه 
و النسبة ليست كذدلكب ولو سلم فاطلاق الصدق و الكذب على المركسب الغير القام “خالفب لما هو المعتمكد 
في تفسير الالفاظ اعنى اللغة و العرف و أن اراد تجديد إصطلاس فلامشاحة فيه » قال السيد السند و الى 
ان يقال إن النسسب الذهنية فى المركبات الخبربة تشع رمن حيسف هي هي نوقوع نسب أخرئ خارجة 
عنها فلذللك احتملشت عند العقل مطابقفهيا! ولا مطايقتها وإعا النسسب فى المركبات التقيبيدية 
فلا إشعار لهسا من حيرف هي هي بوقوع نسب آخرئ تطابقها إولا تطابقيا بلل ريما 
اشعرت بذلك من حيست ان فيها إشارة الى تسسب خبرية بيانى ذلك انك اذا قلمى زيد فاضل مقد 
اعتبمرت بينهما نسبة ذهنية على وجه تشعير بداتهسا بوقو ع نسية آخرئ خارجة عنها وهي 
ان الفضل ثابست له في نفس الامر لكى تللك النسبة الذهنية لا تستلزم هذه الخارجية استلزاما عقليا فاى 
كانت النسية الخارجية المشعربها واقعة كاذمت الاولئى صادقة والا كاذبة و اذ! لا حظ العقل تللكت النسبة 
الذهنية من حيسف هي هي جوز معها كلا الامربى على السواء وهو معنى الاحتمال و اما اذا قلمت 
يا زيد الفاضل فقد (عتبردت بينهما نسبة ذهنية على وجه لا تشعر من حيسف هي أن الفضل تأبست كله 
غي الواقع بل من حيرف إن فيها إشارة الى معنى قوللك زيد فاضل إن المتيادر الى الافهام ان 
لا يوصفب شيى الابما هو ثابمك له فالنسبة الخجرية تشعر من حيرى هي بما يوصفف باعتباره بالمطابقة 
و اللامطابقه اي الصدق و الكذب فهي من حيسى هي محستملة لهما و اما التقييدية فانها تشي ر الى نسبة 
خبجردة والانشائية تستلزم نسبا خبرية فهما بذ للعم الاعتبار تعتملان الصدق و الكذب وإما بعسسيب مفهوميهما 
غلا ه وقال صاحسب الاطول التحقيق الذي يعطية الفكر العميق و الذكاء الدقيق ان النسبة التي لبا 
خارج هي الني تكون حاكية عى نسية فمعنىئ ثبوت الخار بي ليس الا كونه معكيا و نسب الانشاءات ليست 
حاكية بل > حضرة لتطلب وجودها اوعدمها | ومعرفتها (و حي فلرق فوتها الرى غيرن لك و كذ! نسب التقيِيديات 


ليست حاكية بل معهضرة لتتعين بهنات و معنبي مطابقتها للخاري ان يكون حكايتها على ماهو عليه نلا خارج 
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الصديقية ٠ه‏ (لصداغة [ حهم ) 


للاذتماء هذ! ٠‏ والصدق عند اهل المهزان يستدمل ايضا لمعنيين أغرين فانه قد يستعمل فى المغردادت و ما 
في حعمها من المركبات التقييدية و معناء حينئُب العمل ويستعمل بعلئى فيقال الكاتسيب صادق علىى 
الانسان فى تسل عايدوقن عط فى القضايا و معناهد حينتف الوجودن و التحقق فى الواقع و يستعمل 
بغي فيقال هذه القضية صادقة في نفس الامر اي منحققة فيها حتى اذ! قيل كلما صدق كل بي ب 
بانضرورة صدق كل يج ب دائما كان معناء كلما تحقق في نفس الامر مضمون القضية الارئى تحقق فيها 
مضمون الثانهة و الغرق بهن الصدق بهذا المعنى و بهن الصدق بمعزئ مطابقة حم القضية للواقع كما هو 
مآل المعنى الاول يظهر فى القضية القتي تأحقق نسبتها فى الاستقدال فان هذه القضية صادقة فى الال 
بمعنى مطابقة حكمها و ليست بصادقة بمعفى عدم تحتقق نسيتها إن لم تاحقق النسبة بعد بل سوفى تتحقق 
هكذا يستفاد مما حققه السيد السند في حواشي شرح المطالع ٠‏ و عت اهل السلوك هو استواء السر 
والعلانية و ذلك بالاستقامة مع الله تعالى ظاهرا و باطنا سرا و علانية و تلك الاستقامة بان لا #خطر بجاله 
الا ائله فمى (تصفف بهذ! الوصفف الي استوى عنده الجهر و السر و ترلك ملاحظة الخلق بدوام مشاهدة 
عق يسمئ مديقا كذ في مجمع السلوك [ و قدل الصذق قول الحق في مواطن الهلاك و قهل ان تصدق 
مي موضع لاينجيف منه إلا العذب ٠‏ قال القشيربي الصدق ان لا يكون في ١حوالك‏ شيمب ولا في 
اعتقادى ربسب ولا في اعمالك عيسب كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الصديقية هي درجة اعلىكى من درجات الولاية و ادن مى درجات النبوة لا واسطة بينها و بين 
النهوة فم جاوزها وقع فى النبوة هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

الصداقة عند اهل السلو هي استواء القلسب فى الوفاء والجفاد و المنع و العطاء و هي من 
مراتسب المعبة كمامر» و اين رابذي درجهاسست درحِءٌ اول صفااست و علامته بغض النفس والهوئ ومخالفة 
احراد و ترك الشهوات بعين الرضى و الخررج بالكلية منى حب الدنيا درجةٌ دوم غيرت إسسرت 
جوانمد درين محل مسب غيور كردد و از غيرت أخواهد كه كس نام #محبوب بكيك و يابدو نكك 
در آخراين مقام ازخوئ نيز بر محبوب غيرت كند ٠‏ خواجه شبلي كويد اللهم احشرني اعمى فانلك اجل 
واعظم مى ان تراك عيني درج سيوم اشتياق اسست درين مقام آتش شوق و آرزو زبانه زند و شعله 
در كيرد درج جبارم ذكر محبوب اسست من احسب شيدًا احكثر ذكرة درج بنجم تعيراست مصطفى 
صلى الله عليه و آله و سلم صى فرمايد يا دليل المخحسيرين اين معني در ابقداء بود ودر انتهاء مى فرمايد 
رب زدني تعميرا هيم ميداني ازين تا ازان مقام جه فرق اسمت يس اين مقامى اسست رفيع كه ازاين اخبار 
ممكن نيسست حضرت «“حبوب خويش بلند قدر ب و وصول بدانى جز .حيرت و دهشمت ديكراجه توان 
بوك كذ! فى الصيسائفي فى الصحيفة التاسعة عشر ٠‏ 


( هم ) الصديق ٠‏ الصدقة ٠‏ التصديق 


[ الضديق مبالغة فى الصدق وهوالذي كمل في تصذيق كل ما جاه به رسول الله صلى الله عليه وسلم 
علما و قولا وفعلا بصفاء باطنه و قربه بباطن النجي صلى الله عليه و سلم لشدة مناسبته له و لهذا ثم تتخلل 
في كتاب الله تعالى مرتبة بينهما في قوله تعالى ارلثلك الذين انعم الله عليهم من النجيين و الصديتين 
و الشهداء و الصالحين ٠‏ وقال صلى الله عليه و سلم اذا و ابوبكر كفرسي رهان فلو سبقني لأآمنت به ولكن 
سجقته غآمن بي كذ! فى الامصطلاحات الصوفية ] 

الصدقة بفتحتين من الصدق سمي بها عطية يراد بها المثوبة لا التكرمة لان بها يظهر صدقه فى 
العدودية كد! في جامع الرموز و هي اعم من الزكوة اعلم اى كل صدقة فى الاحرام غير مقدرة فهي نصفبف 

صام مى بر أو صاحع من تمر او شعير الا صدقة قتل القملة و الجرادة فان للمسرم في ذللك ما شاء 

كمافى المحيط كذ! في جامع الرموز و الهداية في بهان الجذايات » و در تيسيرالقاري ترج ميم بخاري 
در باب هل يصلى على غير النيي صلى الله عليه و آله و سلم من كتاب الدعوات ميكويد صدقه عبارت از 
مالى اسست غير زكوة مفروض وكاهى صدقة را بر زكوة نيز اطلاق كننك ٠‏ 

التصديق فى اللغة ذسبة الصدق بالقلسب أو اللسانى الى القائل حهذ! قيل و الغرق بهنه و بدن 
المعرفة ان ضده الانكار و التعذيسب و ضد المعرفة النكارة و !أجهالة واليه شار الامام الغزالي رح حيسف 
فسر التصديق بالتسليم فانه لا يكون مع الانكار و الاستعجار #خلاف العلم و المعرفة و فصل بعض زيادة تفصيل 
فقال التصديق عبارة عن ربط القلسب على ما علم مى اخبار المحققين و هو امركسبي يثبمت باختيار 
المصدق و لهذ! يوسربه ويثاب عليهو يجعل رأس كل عبادة فان الايمان الذي هو رأس كل عبادة هو التصديى 
خلاف المعرفة فائها ربما تصل بلا كسب كمن وقح بصره على جسم فحصل له معرفة انه جدار او حجر 
و الايمان الشرعي نجسب إن يكون من الاول غان النجي عليه السلام اذا ادعى الذبوة و إظيرالمعجرة فوقع صدقه 
في قلسب احد ضرورة من غيران يثجمت له اختيار لا يقال له فى اللغة إنه صدقه فلا يكونى ايمانا شرعا كدا 
في شرم المقاصد ٠‏ قال المولوي عبد العكيم في حاشية الخيالي في حسف الايمان ثم انه بعد الاتفاق على 
ان تلك المعرفة خارجة عن التصديق اللغوي اختلفوا في انها داخلة فى النصورار فى التصديق المنطتي 
فصدر الشريعة ذهب الى الثاني وقال الصورة الحاعلة من النسبة القامة (لخبرية تصديق قطعا فان كان 
حاصلا له بالقصى و الاختياربحيرمى يستلزم الاذعان و القجول فهو تصديق لغوي وان لم يكى كذلك كمن وقح 
بصره على شهرى و علم إنه جدار فهو صعرفة يهم ِنية و لجس بتصديق لغوي فالتصديق اللغوعي عنده لخص 
من المنطقي ٠»‏ و ذهب البعض الى الاول وقال الصورة الحاصلة من النسبة التامة الخجرية تصور 
و ان التصديق المنطقي بعينه التصديق اللغوي و فيه ان التصديق اللغوي قطعي و المنطتي 


اعم من القطعي والظني لكونه قسمسا من العلم الشامل للظني و القطعي عند المنطقيين 


التصديق ( «هم ) 


انتهى ٠‏ وعند المتعلمهى و المنطقيين يطلق على قسم من العلم المقابل للتصور و يسميه البعض بالعلم 
ايضا كما فى العضديي قالوا العلم ان خلا عن الحكم فتصورو الافتصديق و معنى (أخلو و عدمه عند المةكعلمين 
عل تقدير عون العلم صفة ذات تعلق ان لا يوجبة الحكم أو يوجبه و على تقدير «كونه نفس 
التعلق ان لايكونى نفس الكم (و ان يكون نفسة لان التمييز في قولهم هو تمهز معنى الم عبارة عى النفي 
والاثبات و هو الحم و تجيرى ما يوضم ذلك في لفظ العلم و كذ! معنا هما على مذهسبي التكمساء 
الاقدمين فان التصديق عندهم هو نفس الحم المفسر بادراك إن النسبسة واقعة او ليسرت واقعة و اما 
معناهما على مذهسب الامام الرازي القائل بان التصديق عبارة عن مجموم تصور النسبة الحكمية 
و الطرفين و١‏ سكم فظاهر فان قولهم ان خلا الموصول بعن مصدره الخلو المفسردة تمي شدن و المنباك رسذة عدم 
الحصول فمعنى التقسيم العلم ان خلا عن الحكم بان لم #حصل فيه فتصور و ان لم اخل بان حصل فيه 
فتصديق فظاهر هذه العبارة مبني على هذ! المذهسب ويمكن تطبيقه ايضا على مذهسب منأخري 
السكماء القائلين بان التصديق هو الادراكات الثلمى المقارنة للعكم بان يراد بالخلو عدم العصول فيه 
او عنده فالعلم عندهم أن خلا عن العكم إي لم #عصل عنده حكم نتصور و الافتصديق لكنه خلافت الظاهر 
فالحكم عند الرازي داخل فى التصديق و عند متأخري المنطقيين خاري عذه هر يرد على الاسام وعليهم 
ان الادراكات علوم متعددة فلا تندرج “ست العلم الواحد و ايضا التقصور متابل للتصديق ولاشييى من 
احد المتقابليى بجزء من المقابل الآخر و لاشرطا له ه واجيسب عن الاول بان التصديق و أن كأن متعدد| 
في حد ذاته لكنه واحد بالاعتبار لعروض الهوئة الاجتماعية و عن الثاني بان التقابل انما هو بيى مغبومسي 
النصور و المعتبرفى التصديق جزءا او شرطا هو ما صدق عليه التصور الساذي لا مذهومه ولو لم يجمز كون 
ما صدق عليه احد المتقابليى جزء! للآخر لامتنع أن يكون شيع جزءا لغيره فانى جزء الجسم مثلا ليس 
جسم ضرورة ويرد على المقأخرين أن الكم على مذهبهم خارج عن التصديق عارض له مع كونه 
موصوفا بصغات الحكم من كونه ظنيا او جازما يتينيا ار غيروه آجيسب بانه لا مشاحة فى الاصطلام ولا معذور 
في اجراء صفات اللاحق على الملحوق ولا #خفى انه تحسفف ٠‏ قال السين السته و التحقيق إن العم 
ان كان ادراكا كما يشهد به رجوعلكت الى وجدانكف اذ لا حصل بعد تصور النسبة الحكمية إلا ادراب أن 
النسبة بواقعة او ليست وافعة فالصواب ان #جعل نفس إالحكم تصريقا و قسما من العلم المقابل للتصور 
الدي هوما عداه من الادراكات كما ذكره القدماء إن لا اشكال ينكد في انحصار العلم فيهما و امتياز كل 
منتهما عي الاخر بطريق موصل اليه ولا في اجراء صفات النصديق مى الظنيبة و غيرها عليه لانها منى 
صفات الم اخلاف ما اذا جعل التصديق معروض الحعكم ١و‏ المجموع المركسيب لانه حيذئن لم تكن القسمة 
حاصرة و لا يكون لكل منهما موصل «خصه بل التصورات الثلمى انما تكتحسبه بالقول الشارح و الحتكم وحدبه 


( سرهم ) التصديق 


بالعجة مع ان المقصود من تقسيم العلم اليهما بان ان اكل مى القسمين موصلا اخصه بل نقول انالا نعني 
بالتصديق 3 ما تحصل من الجة وهو الحكم دون المجموع او المعروض و العارض وان كان الحكم فعلا 
كما توهمه احكثر المقأخرسس كلامام وغيره صن العبارات التي بها يعبر عنه من الاسناك و الانتجاب و الايقاع 
و الانتزاع فالصواب إن “#جعل نفس العكم ايضا تصديقا و يقسم العلم الى تصور ساذج و تصور معه تصديق 
كما ورك فى الشفاء فللعسام حننخك وهو التصور مطلقا طريق خاص وهو المعرفف و لعارضة المسمئى 
بالتصديق و الحكم طريق خاص آخر وهو الععجة فالمقصود من التقصيم ظهور ذلك المقغرد عن معروضة 
ركسب مخصرص ولا سبيل حينئن الى جعل العكم اي التصديق قسما من العلم ولا جزها من أحد 
قسميه لان العلم مى مقولة الكيفف فلا يصدق على ما صدق عليه الفعل و على ما تركسب هما صدق علية 
الفعل ٠‏ رتكاف البعض و جعل لفظ العلم مشتركا لفظيا بهن المعروض و ذلك العارض و قسم العارض الههما 
كانه قيل ما يطلق عليه لفظ العلم إما تصور و اسا حكم وهو التصديق و اما جعل التصديق قسما من العلم 
مع ترحكبة من السكم وغيرك فلا وجه له سواء كان الحكم فعلا لآن المركب من الفعل و الادرالك ئيس علما 
و ادركا لما عرفت من بطان الحصر و غير ران جعل التصديق عبارة عى القصور المقارى للحم بتقسيم 
العلم الى تصور ساذج و الى تصديق أي تصور معه حكم و جعل الححكم فعلا فبجائز (يضا و لكى فيه تسأمها 
ص اجراء صفسات اللاحق على المليحوق ه و قال الموا ى عبد الحكيم في حاشية القطبي و التحقيق 
اى الفزاع في التصديق لغظي فمن نظرالى إن الحاصل بعد العجة ليس الا الادراك المذكور قال بيساطنهة 
وصى نظرالىي إن الادراكت المذكور بمئزلة الجعزء الصوربي والعامل بعد إقامة العمجة دراك واحد مقعلق 
بالقضية قال بتركبه ومن نظر الى أنه لا يكفي فى التصديق “جد الادراكب المذكوربل لابد فيه من نسبة 
المطابقة بالاختيار والا لكان ادراكا تصوربا متعلقا بالقضية مسمًى بالمعرفة قال إنه إدراكب معروض للبكم سواء 
قلنا انه الادراك المذكور او مجموع الادراكب المذكور او #جموع الادراكات الثلثة فصم تقسيم العلم الى القصور 
و التصديق بلي معني تريد منه وتهدك التصديق علرى جميع التقادير (ما باعتيار نفسه او باعتبار جزثه فتدبر 
التقسيم التصديق عند المتكلمين هر اليقيني فقط و اما عند العحكماء فالتصديق ان كان مع تجويز 
لنقيضه يسمي ظنا والا جزما واعتقاك! و الجزم ان لم يكى مطابقا للواقج سمي جهلا مركيا و إن كان مطابقالة 
غانكلى ثابتا اى صمتنع الزوال بقشعيىف_المشككت يسمى يقينا و الا تقليد! كذا قي شرح التجريد ٠‏ رفي 
شرح الطوالع التصديق اما جازم او3 و الجازم (ما بغهر وليل وهو التقليد و اما بدايل فهو اما ان يقبل 
متعلقه الثقيض بوجة و هو الاعنقاد ارلا وهو العلم و غير الجازم أن كان متساوي الطرفين فهو شف و أن لم يكن 
فالراجم ظى و المرجوح وهم انتهئ “جعل الك و الوهم مى التصديق و المشهور انهما من التصورر هر 


فاسسن كما صر في لفظ الععكم ٠‏ اعلم إن التصديق كما يطلق على احد قسمي العلم كما عرفت كذللت يطلق 
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الصحق ٠ه‏ الصاعقة ١‏ ) ماهم ) 


على المعلوم لي المصدق به ولا اعني به متعلقه بالدات و هو وقوع النسبة و لا وقوعها بل ما تركسيب منه 
ومن غيرة وهو القضية و من ههنا نشأ توهم منى قال ان التصديق بالمعنى الاول هو مجموع الادراكات 
الأربعة و . صفهم من جعله بذلك المعنى مرادفا للقضية فزعم ان القضايا و المسائل و القوانهى و المقدمات 
كلها عيلرات عن العلوم لا المعلوسات هكذ! حققه السيد السناد في حواشي العضددي ٠‏ و تحقيق الفرق 
به القصور و التصديق سبق في لفظ الحكم في فصل الميم من ياب الحا ٠‏ 
الصعق بيهوش شدن و دراصطلاح صرفيه مرتبة غنا اسسرت در حق كذا في كشفف اللغات 
[ واغى الجرجانى الصعق الفناء فى الحق عند التجلى الذاتي إلوانى بسجحات يحترق ما سرى 
الله فيها اننهوى ٠‏ ] 
[ الصامقة حرق الذي بيد المللك السائق للسعاب ولا يأتي على شيرى الا احرقه او نار تسقط 
من السماء كذا فى القاموس أعلم ان الدخان الذي هو اجزاء نارية تخالطها اجزاء صغار ارضية اذا ارتفع 
مع الجخارو [نعقد السيداب من الدخارو احتيس الدخان قيما بين (لسعاب فما صعد من الدخان الى العلو 
لاشتعال حرارته او نزل الى السفل لا نتقاص حرارتة يمزق السحاب في صعوده ونزوله تمزيقا انيفا 
#فحصل صوت هائل فيسموىى هذ! الصوت رعد! وان اشتعل الدخان لها فيه من الدهنية بالحركة العنيفة 
المقتضية للحرارة ف#حصل لمعا وضوءٌ فيسمى هذا! برقا و أنكان الدخان كثيفا غليظا جد! حتى يصير ثقيلا 
فيمزق السحاب لشدة حرارته و ينزل الى الارض لثتالقه #حرق كل شيوى لحرارته و يمزقه لغلظه و ثقله 
فيسمى صاعقة هكذ! فى الميبذي .و غيرة وقد مرفي لفظ البرق و در تفسير عزيزي مذحكور الست 
كه اهل حكمست كفته إند كه جون قواي فلكيه در عناصر تاثير ميعنند به تسخين و تجخير عذامر بحركت 
مى آينه وباهم مخلوط ميشوند وازاختلاط عناصر باهم مخلوقات جند (زجند متكون مى شوند مثا 
جون كرسي تابستانى درعناصر تاثير مى كند از دريا بخار واز زمين دخان بر منخيزد وبسوي آسمان 
ميورد يس دخان كاغي از حيز هوا برتر ميرود و!حد كرؤ آتش ميرسد و مشتعل مى كردد وكلههى 
قا جند روزان اشدعال مى ماند بسبمب غلظت مانى4 دخاني و بصورت ستارة دم دار ويا نيزه ويا 
كيسو و جز أن در نظرمى آيد واكربعد ازاشتعال عن قردسب زائل مى كردد شهاب مي باشد و كاععى 
مشئعل نمى شود بلفه احتراق مى يذيرد و علاسات سر خم ويا سياه ويا كبود درميان أسمان و زمين 
ظاهر مى شو و اخار دروقت برخاسقن اززمين هند قسم مى باشد كاعي لطيفب مي باشد و بسبسب 
خفت بسياربلند مي روه وبمكانى ميرسد كه انعكاس شعاع آفتقاب اززمين ذا آن مكان منقطع ميكردد 
و سردي و تكائنف مييديك و قطره قطرة شده بر زمين مى جكد و آن بخار متكائف را اب ركويند و آنن 
قطرات را بارانى نامتك و كاهى جند ان لطيفب نمى باشد بلكه ثقلى دروهم موجود إسيتى وبنابر ثقاللتك 


( «دمم ) الصفقة ه صلصلة الجرسنْ 


بسيار بلذد خرود. و ان ناز بسبسبب سردي 'وبرردت آخر شب زود منجمد شده مى انتد وآن را 
شيفم كويقد د الى بسدسبب شدعت برودت هوا اخار متكاف كه لزول مى كتق ذر ران فيصم شعه بر زمه 
مى افتد و أن را زاله كويخد و ذيز كفته اند كه هركلا بخارو دخان وغباراز زمين #خلوط شده بر ميخيزئن 
و بعد از برخاسدنى ازهم جد! مى شوند بس بادهاي تند مى وزك و كورباد مى آيد وك باد مى انكيزك 
و نيز جبون /إخار ودخان جمد برودت ميرسنى اخار سرد ميكردى و دخان دراثناي آن تغلغل ميكند تا راه 
نغوذ بجلا بيدا كند و ازيى تغلغل آواز تند حادث ميشود كه اورا رعد ميكويند و كاهى بسبسب شدت 
حركتك و تغلغل آن دخان مشتعل ميشود وبرق مى نمايد و كلهي بسبسب شدت تكاثفف و كثرت برودت 
#خار منجد شده برزمين مى افتد كه آن را صاعقه مى نامند ١سا‏ نظر ايشان بسجب قصور رسائى 
غير از استعداد مواد و تاثير صور عنصريه را نمى توانند دريافنت لا جرم براين قدر اكتفا كردند وفى 
ألعقيقءرت همراد اين إسباب اسباب ديكر هم براي اين كارخانه بلعه جميع كارخاء عالم دركار اند كه آنى 
اسباب اروام “جردة اند كه مدبرة و موكله برايى مواد وصور اند وآن ارواج را در شوم ملاثكه كويتد 
و خصوصيات زعاني و مكاني و تخلفب اثر آن باوجود إسداب ماديه وصوريه (زاختلاف وتغلف همجن 
ارواج اسمت و اينهمة ارواج تابع امر تكويني المي اند كه از طرف اخود هيع نميكننه يس اختصار 
براسباب ماديه وصوريه كمال غفلت اسمت از قدرت مسيمب الاسياب #+حانه ما اعظم شانه ونقفي اسياب 
و تاتي رآنها انكار است ازحدمست حكيم على الاطلاق وفواثد إسباب كارخانة إدى عالم سجحانه ما احكم بذيانه 
بس سلامستب روي در ميان (افراط وتقريط همين سمت كه إعتقاد كند كه او تعالئ فاعل حقيةقي هر متكون 
بلا واسطه إاسسري إصسا توسيط إسياب بنابر اجراءي عادت ود مى فرمايد و براي اظهار قدرت و حكست 
ار مى نمايد ١ما‏ درصورت اول يس مفضي بسوي إعتقاد تعطل اوتعالى اسمت و برتقدير ثاني 
مودي بسوي عيمى ازاخلق اسباب اسلت نعون بالله مفهما انتهئى ملخصاء ] 

الصفقة بالققم و سكون الفاء فى اللغة ضرب اليد على اليد عند البيع او البيعة وفى الشريعة 
هي العقد نغمه قالوا لا “جوز تفريق الصفقة لي العقد الواحد قبل التقمام فلو اشترجئئ عبديى صفقة بان 
لم يقكرر لفظ و وجد المشتري في احدهما عيبا لا يك المعيسب خاصة قبل القبض بل اما إن يردهما معا 
ار اخذهما معا لثلا يلزم تفريق الصفقة قبل التمام هكذ! في جامع الرصوز و الجرجندياء 

فصل اللام * صلصلة الجرس عند الصوفية هي إنكعشاف الصفة القادرية عن ساق بطريق 
التجلي بها غلن ضرب من العظمة و هي عبارة عن بروز الهيبة القاهرية و ذلك ان العبد الالهي اذ! اخد 
إن بأععقق بالتعقيقة القادرية برزت له في مباديها صلصلة الجرس فيجد امرا يتهره بطريق القوة العظموية 
فيسمع لذللك اطيطا من تصادم الحقانق بعضها على بعض كانها صملصلة العجرس فى اأخبارم واهذ! ميك 
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الصلم ه الاعطلام » صميم ( 5همم )م الاعم ٠‏ الصنم 


منع القلوب عن الجرأة على الدخول فى العضرة العظموبة لقوة قهره الرامل اليها فبيى ال#تجاب الاعظم 
التي حالت بين المرتبة الالهية و بيى قلرب عباده ولا سبيل الى انعشاف المرتبة الالهية الايعد سماع 
صلصلة الجرس كذ! فى الانسان الكامل ٠‏ 

فصل الميم 0 الصلم بالفتم و سكون اللام عند اهل العروض سقوط الوتد المفروق من آخر 
الجزد و الجزد الذي فيه الصلم يسمى اصلم فيبقئى من مفعولات بضم التاء صغعو ولكونه مهملا يوضع موضعة 
فعلى على ما هو عادتهم هكذ! غي رسائل العروض العربية و الفارسية ٠‏ ّْ 

[ الاصطلام هو الوله الغالسب على القلسب وهو قريمب من الهيمان كذ! فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

صميم نزد منجمين آنست كه بعد كوكسب كمقر ازشانزده دقيقه بود وقتيعه مركز او بمركز آفتاب 
رسد در احتراق تا ايى قدر بكذرد ه وتصميم ازقوتهاي ذاتيةٌ كواكسب است ودليلغايت قوت و سعادتست 
براي آنكه بدإن منزلتت اشرق كه كسىي دردل يادشاه جاي كيرت » و صميمتين عطارن قوي تر اسست كه 
كه بمتابك دو شمس باشد هكذ! فى النجرة و كفاية التعلهم و قد سبق ايضافي لفظ الشعاع في فصل العين 
من باب الشين المعجمة ٠‏ ظ 3 

الاصم بتشديد الميم عند الصرفيين هو المضاعفف و نجيى في فصل الفاد مى باب الضاد المعبجية 
و عند المحاسبين و المهندسين هو مقدارلا يعبر عنه الا باسم الجذر كجذر خمسة و يقابله المنطق على ما 
نجيى في فصل القافب من باب النون و الام على مراتعب يعبر عنها به فما كان منه غى المرتبة الارلئ 
فهو ان يكون المربح الدي يقوى عليه منطقا فى القوة و معنى القوة هو المريع الذءي يكون من ضرب الخط 
في مثله و انماسبي منطقا لانه يعبر عى مربعة بعدد ء و ماكان منه فى المرتية الثانية فهو أن يكون صربعه اصم 
ومريع مربعة مخطقا وان شت قلت هو ما يكون مربعة منطةافى القوة مثل جد رجذ رسبعة ٠‏ وساكان فى المرتبة 
الثالثة فهو مايكون مربح مريعه منطقا فى القرة مث ل جذر جذر جذر سبعة وهكذ! و اذ! كان الخط فى المرتبة 
الثانية الى ما بعدها من المراتسب سمي متوسطا لان هذ! الخط متوسط فى الرتية لانه انعط عن مرتبة 
الخط الذي مربعة عددحي و ارتفع عن مرتبة الخط المركسب هذا فى (لخط واسافى السطم فيسمى الاصم 
متوسطا سواء كانى ذللك الاصم فى المرتبة الاولى او فهما بعدها من المراتعب و ايضا يطاق على قسم مى 
الجذر مقابل المنطق كما عرزت في فصل الراء من باب الجيم و على قسم من الكس ر مقابل للمنطق مذه 
و تجيى في فصل الراء منى باب الكاف » 

الصنم بفتم الصاد و النون لغة بمعني بستاو عند الصوفية هركل ما يشغل العبد عن 
لمق وفي +جمع السلوك ما شغلكف عن الحق فهو صم انتهى يعنى آنجه بازدارك ترا از ذكرحق و تجليات 
اسماثي و صفاني أو تعالئ يس أن برك تسسى ازانكه هرجه تو در بند آني بند؛ آني كماني شرح 


) اه ( الصوم 

عبد اللطيفب على المثنوي للمولوي الروسي » ودر كشف اللغات كويد بت در اصطلاج سالكان عبارت 
اسستى از مظهرهستي مطلق كه أن حق اسمت يس بست من حوسى الحقيقة حق باشد باطل وعبكف 
نيسلت) و بست برست راكة حق يرست كويد ازين جهيب كه حق بدو رمت بسكت ظهور نمودم إاسيتي 
وقضى ريكب أ اتعبدوا الا اياه يس جون درست آمد بالضرورة جمله عابد حق باشند فا فهم انتهى ٠‏ 
و در بعضى رسائل كويد صنم حقيقت روحيه را كويند در ظهور أجلي صورت صفاتي و نيز بيعنى 
بغر كامل [صد. » ١‏ 
الصوم بالعئم و سكون الواو فى اللغة الامساكب عن الفعل مطعما كان او كلاسا زو مشيا حكما 

في المعردات او ترب الانسان الاكل كما فى المغردب » و عذى الفقهاء ترب الاكل و الشترب و الوطرى من زمان 
الصبم الى المغرب مع النية فالترف كف النفس عن هذه الافعال فلا يشكل بما فعل نسهانا فائه لا ينفض 
١‏ لصوم ويرن عليه ان ترب الاحققان والانزال بالتقبيل و نحوهما شرط ذى الصوم و جعلها داخلة فى الاشياء 
التلنه تعلف و الارلئ هو تر المفطرات ه وفيه انه يلزم حيذئذ الدور اذ المفطرات هي مفسدات الصوم 
ثم المراك بالوطى الوطو الكامل هلا يشتمل وطى بهمية او ميتة بلا انزال كما فى النظم و المرات بالصيم اول 
زمان الصبم الصادق او انقشاره على !خلافب و هذ! اوسع والاول اححوط و المرات بالمغرب زصان غيبوبة تمام 
جرم الشمس ديمس تظهر الظلمة في جهة الشرق فانه قال صلى الله عليه و سلم اذ١‏ اقيل الليل من هنا 
فقد افطر الصاثم اعي إاذ! وجدت الظلمة حسا في جهة الشرق فقد دخل في وقست الفطر اوصار صغطرا 
عى العمكم لان الليل لوس طرفا نليوم وادما ادى الامر بصورة الخب رترغيبا في تخجيل الانطار كما ني 
عتم الجاربي و فولهم مع النية الى قصد طاعة الله في جزء من اجزاء الوقت المعتبر شرعا فخري امسااف 
الكافر و الحائض والنفساء و المجنون ان لا يتصور قصد الطاعة منهم و لا.اخرج إمساكى الصبي لصمىة 
قصد الطاعة منه وفيه اشارة الى ان صوم ساعة صما يتقرب الى الله تعالى و الى ان النية لابد إن تتجدد في 
كل يوم لجميع الصيامات وذا بلا خلائب سوى رمضان فانة يصم بنية واحدة عند زفررح و الى ان من 
نوئ اولا ثم لم #خطربيالة العدم الى المغرب يكون صائما بالاجماع كمن لم ينو صوسا ولا فطرا وهو يعلم انة من 
رمضان لم يكن صائما على الاظهر هكذ! يستفك من جامح الرموز و البرجندي [ و اختلافب اسنت علماء را 
كه صوم افضل اسست يا صلوت جمهور برآنند كه صلوة افضل اسست از جهيت حديرف و اعلموا ان خير 
اعمالكم الصلوة رواه ابوداود و غيو ودر فضيلت صوم احاديث بسيهار وارداسيت در محيم #خاري است 
كه حق تعالئ مهفرصايد صوم براي من اسست و من جز مهدهم بوي ودر موطا اسست كه هر حسذة ابن آدم 
بده جند" است ذا هفتصد مكر روزه كه آن براي من اسست و من جزا ميدهم بروي جنانكه قدرو كيفيت 


آنرا جز من كمي نداند يا مطاح نكردانم كسى را بران و آنكة فرمودة كه روزة براي من اسست و حال آنكة 
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همه عبادات براي او است مقصود ازيى زيادت تشريفف و تكريم أو اسسرىتف و نيز كفده اند كه عبادت 
كرك»ه نشدة إسرت بصوم درحق غير خدايقعالى و هيم كافرى در صيعم عصرى عبادت ذكردة بكان ر! بصوم 
كه در شرع معهود اسست اكررجة بصورت نماز و سججده ونثار (موال و ريارت كردن و كردوي كشتى وامثال 
آنها تعظيم ميعنند و نيزريا را كه شرلك اصغر اسست در روزة راه نهيست يعني در فعل روزه كة امسالك 
اسمت و اكر بكويك كه من روزة دارم ريا دران قول خواهد بود نه در نفس فعل صوم وكفتةه اند كه إستغذاء 
إزطعام وشراب وجماع از صفات ربوبيست اسرت و حون غريه حسيت بفدى بد ركاه رب بأ نجه از صفات أوستا 
تعالئى اضافمت كرد وي تعالى آنرا بخود هكذا في مداري الذجوة ] و عند اهل الحقيقة هو الاسساك عن الغير 
بنعت الفردية دكما فى شرم القصيدة الغارضية ٠‏ وفى الانسان الكامل اما الصوم فاشارة الى الامتذاع 
عى استعمال مقتضيات الدشرية ليتصف بصفغات الصمدية فعلى قدر صازيمتنع اي يصومعى مقتضيات الجشرية 
تظه ر_آثار الحق فيه ركونة شهرا كاملا اشارة الى الاحتياج في ذلك الى صدة الحيوة الدنيا جميعها فلا تقول اني 
وصلمت فلا احداج الى ترب مقنضيات الجشرية فيذبغي للعبد ان يلنزم الصوم وهو تركب متقضيات البشرية 
مادام في دار الدنيا لهفوز بالتمكن مى حقائق الذات الالهية انتهئ » رد رمجمع السلوك كويد صوم را سه صرتبه 
أنسيركت صوم عوام كه عدارت سك ازتركت اكل و شرب وجماع و صوم خواص كه عباردثك أسست إز باز ن[شفى سمح 
وبصرر دست و ياي وسائراعضا از كناهان تا از هيم عضوى كناهى نذيايد صوم باشد والا نه وصوم 
اخص الخواص عبارت اسنت ازباز داشقى دل (زهمم دنيه و اذكار دنياريه و جميسع ما سوى الله تعالئك 

صوم الوصال بالاضافة هو صوم يوميسن او ثلثة بلا إفطار حكما فى المضمرات [ و اتعضرت 
صلى الله عليه وسلم در بعذضى از لهسالي رمضان وصال ككردى يعنى ييا بى روزه داشتى 
بى آنكه جيزى #خورد و بنوشد و افطار عند و تابه را ازانى #جهرمت رحمت و شفقنتك نهي فرصودى 
صحعابه كفتند جون تو وصال ميكذي جرا مارا ازان منع ميكني با آنكه هميشه مارا بدابعمت هود مذخواني 
فرصو نيستم من مانند يكى ازشما ودر روايتى آمده كدام يىمى از شما مثل من اسست بدرستيكه من 
شب ميكنم نزد برو ردكار خود كه يرورند4ة مى اسرت ممغوراند ومى نوشائد مرا ودر روايتى [مده كه مسرا 
خورانندة و نوشائندة هسرت كه م+خورانه و مى نوشاند مرا و علما را اختلاف اسمتك درين طعام وشراب 
بعضى كفتة اند كه مراد ازان طعام و شراب حسي اسست يعني در هر شسب طعام وشراب از بيشت 
مى آمد كه مى خورد ومى نوشيد و اين منافئي صوم نيسيمت زيراجة موصسب افطار طعام و شواب 
دنهوي (سست وبعضى كفتة (ند كه سراك از طعام وشراب إيذجا قوت روحائني اسسمت كه الله تعالئ إفاضة 
مينمايد و قائم مقام اكل و شرب ميكردد و #>ختار نزد اهل تحقيق آن اسث كه مراد غذاي روحاني' اس 


كه ازذوق ولدت ذككر و فيضان معارب المي حاصل ميشد و از غداي جسماني مستغني مى شد 


صوم ايام البيض ( وهم ) الصيموه الصلوة 


و اين معني در تحبتهاي مجازي و مسرتهساي صوري بلجربه رسيده است جه جاي محبرت حقيقي 
و مسرت معنوي وعلما را در صوم وصال مر غير آنحضرت را اختلاف است طائفة ميكويند جائز است 
ص ركسى راكة قادر است بران جذانكه صوم دوام سواي ايام مذهيه و اكثر برآننب كه جائز نهست و امام ابوحنيفه 
و صالكب رحمهما إلله برايى اند و [إمام شافعي مكروة فرسوده و اصام احمى صيكويد كه جائز اسستك ١3‏ سير 
و -يسبور برانتد كه حرام اسمت بر غير وى صلى الله عليه و سلم و از اهل سلولك أنهاتيكه حريص اند 
برياضت نفس افطار ميكنند بعف آبى تا از حقيقت وصال برآيد هكذا في صدارس النجوة ٠‏ ] 

صوم ايام البيض هو صوم الثالسف عشر و الرابع عشرو الخامس عشر و قيل من الرابع عشر كما 
فى الزاهدي و هو مكررة عند بعض و عن ابي يوسفب رم إنه مستحسرب كصوم الاثنين والخميس كدا 
في جامع الرموز[ و شيخ عبد العق دهلوي در مدارج النبوة آورده كه آنحضرت صلى الله عليه و سلم 
در صوم ايام بيض تاكيد تمام نمودى تا در سفر ذهز روزه ه داشتى اتتهمى ٠‏ ] 

فصل الواو *« الصيموى بالفقم وسكون الحاء فى اللغة خلاف السكر و عند اهل التصون 
قد سبق مع ذكر الصحو الثاني وصحعو الجمع و الصحو بعد المحو في لفظ الجمع و لفظ السكرء 

الصلوة هي فعلة من صلى و انما كتسب بالواو التي ابدل منها الالف لان العرب تفخم الي تميلها 
الى *خخرج الواو و لم تكنسب بها لي بالواو في غير القرآن ثم هي اسم لمصدر غير مستعمل و هو 
التصلية يقال صليرمتى صلة و لا يقال تصلية مأخونذة من الصلا وهو العظم الدي عليه الاليفان ٠ه‏ 
و ذكر الجوهري ان الصلاة إسم من التصلية و كلاهما مستعملان بخلاف الصلوة بمعنى اناء الاركان 
غانى مصدرها لم يستعمل انتهى [ و قيل اصل الصلاة صلوة بالتحريك قلبمت وارها الفا لتحركحيا 
و انفقام سما قبلها و تلفظ بالالف و تكتسب بالواو اشارة الى الاصل مثل الزكوة و الحيوة و الرنوا 
كذا في كليات ابى البقاء ] فقيل الصلوة حقيقة لغوية في نصريك الصلوين اي الاليتين مجاز لغوي فى 
الاركانى المختصوصة لنحريك الصلوين فيها إاستعارة فى الدعاء تشبيها للداعي بالراكع وااساجد فى التخشع 
وفى المغرب انما سمي الدعاء صلوة لاذه منها و المشهور ان الصلوة حقيقة فى الدعاء لغة مجار فى 
الرحمة لانها مسببة مى الدعاء و كذ! فى الاركان المخصوصة لاشتمالها على الدعاء و ريما رجم لورود الصلرة 
بمعنى الدعاء قبل شرعهة الصلوة المشتملة على الركو م و السجود و لورودها في كلام من لا يعرف الصلوة 
بالبيئة المخصروصة» و فيل الصلوة مشتركة لفظية بيى الدعاء و الرحمة والاستغفار وقيل بين الدعاء والرحمة 
فيكون الاستغفار د اخلا فى الدعاء وبعض المحققين على ان الصلوة لغة هو المطفب مطلقا لعى العطف 
بالنسبة إلى (للء سجدانه تعالئ الرحمة وبالنسبة الى الملائعة الاستغفاروبالنسبة الى المؤمنيى دعا بعضهم لبعض 


فعلى هذ! تكونى مشتركة معنوية و اندفع الاشكال من قرئه تعالى ان الله و ملائعته يصلون على النبي 


الصلوة ( >عم ) 


ولا تاج في دفعه الى ان يران به معنى مجازي اعم من الحقيقي وهو ايصال النفع فالايصال واحت 
والاختلافب في طريقه ه و فى القاي الصلوة من الله الرحمة و مى الملائكة الاستغفار ومن الموسنيى الدعاء 
و من الطير و الهوام التسبيم انقهى ٠‏ أعلم انى معذى قولنذا صل على محمد عظمه فى الدنهاءباعلاء ذكرة 
و ابقاء شريعقه وفى الآخرة بتضعيفف اجرة و تشفيعة ني امته كما قال ابن الاثير ولذ! لا يجوز ان يطلق 
بالفسبة الى غيره الاتبعاه و قيل الرحمة وقيل معنى الصلرة على النبي الثناء الكامل الا اى ذلك ليس في 
وسح العيات قاصرنا ان نوكل ذللك الى الله تعالئ كما في شرح التأريلات ه وفى المغني معناه العطفب 
كمامر »* فائدة * الصلوة على على النجي واجسب شرعا وعقلا اما شرعا فلقوله تعالى أن الله و ملائكتة يصلون 
على النبي يا ايها الدينى آمنوا صلوا عليه و اما عتلا فلانى اسقفادة القابل من المهدأ تتوقفب على 
مناسبة بينهما وهده المقدمة ضرورية مدكورة في براهين العلوم الحقيقية التي لا تتغير بتبدل الملل 
والادياى وان وقع فيها نوع خعاء بالنسبة الي الاذهابى القاصرة إلا قو ترئئ انه كلما كانمست المناسبة بين 
المعلم و المتعلم اقوئ كانست استفادة المتعلم صنه اكثر وكلما كان الحطب ايمس كان اقبل للاحتراق 
مى الذار بسبسب المفاسبة فى اليبوسة ولذ! كان الادوية اشد تأتيرا فى الابدإن إلمقسئيزنة و لهذ المقدمة 
امثلة لا تكاد تنحصرولا شكب إن النفس الناطقة فى الاغلسب منغمسة فى العلائق البدنية لي متوجهة 
الى تدبير الجدن و تكميله باكلية مكدرة بالكدورات الطبيعية الناشئة مى القوتا الشهوية وذات المفيض 
عزاسمه فى غاية التنزه عذها فليست بينهما بسبسب ذلك مناسية يقرت تسب عليها فيضان كمال فلاجوم رجمب 
علدها الاستعادة في اسففاضة الكمالات مى تلك العضرة المفزهة بمنوسط دحكون ذاجبوحين [ الجر والتعلق 
و يناسب بذلكف كلواحد من طرفيه باعتبار حتئ يقبل ذلك المترسط الفيض عن المبدأ الفياض بتلىف 
الجهة الروحانية النجردية وتقبل النفس منه لي من ذللك المترسطظ الفيض هده الجية الجسمانية التعلقية 
فوجلب لذا التوسل في إساحصال الكمالات العلمية و العملية الى المويك باورا ين الوينية و الدنيوية 
مالك ازمة الامور فى الجبتيى التجردية و التعلقية و الى اتباعه الذين قاموا مقامه في زلا بافضل 
الفضائل اعذي ين الصلرة عليه اصالة و عليهم تبعا و الثناء عليه بماهو (هله و مسكييقع من كونة سيد المرساين 
و خاتم النميجى وعليهم بكونهم طيبين طاهرين عى رجس البشرية وادناسها ماى قيل هذا التوسل انما يقصور 
اذا كانوا متعلقين بالابدان و اما إذ! تجردوا عنبا فلا انلا جوة مقتضية للمناسية قلذا يكفيه انهم كانوا 
متعلقين بها متوجهينى الى تكميل النفوس الناطقة بهمة عالية فان اثر ذلكك باق فيهم و لذلكك كانمت 
زيارة صراقدهم معدة لفيضان إنوار كثيرة منهم على الزائريى كما يشاهده |اصحاب البصائر و يشهدون به 
[ ميض ميد العق دهلوي رحمة الله عليه در مدار ج النجوة دربيان وجه وجوب صلوة على النبي صلى 
الله عليه و سلم بوإممت قرصودة اند كه ييغمير خذ! صلى الله علهة وسلم احسان كروة اسيك درحق هما 
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) ام ع( الصلرة 


بهفايمتب و اميد استى در آخرت بشقاصتى لهذ١‏ اصر كرد او تعالئ بقضلي حق وي كه بر مااسسى بنظر 
احسأن وي كه در دنيا كرية اسرت و امركرك بتقرب وارتجاط باطني باار بملاحظة رجاي شقاصى ازوكه 
در عقبئ خواهد بود وجون خدابي تعالى دانسسف كه سااز اداي حق او جبمت آنكه دردنيا هدايمت فرسودة 
وهم از "عمصيل تقرب او باميد آنكه در عقجى شفاعت .خواهد نمود عاجزيم امركرد مارا بدعا كه بسهاريم 
(خمداعي تعالق و درخواهيم ازاو كه رحست بفرستد براو جنانيه لاثق بجذاب عظميت وي إسنت صلى الله 
علية وسام و اختلاف است در حكم صلوة بر آتعضرت “خدار فرض اسمت در عمر يكبار بدليل صيغة امر 
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كه براي وجوب اسست مقتضي تكرار نيسسمت وبعضى كفته اند كة واجسب اسمت اكثار آن بى تقييد وقنت 
و بلا نعهينى عدن زيراجه او تعالي اص ر فرصود» اسرت بآنى ومر آنرا وققتى معينى و عددى مقرر نكروانيد يبس 
واجسب اسست بر ما كه حتى الوسع هر قدر كه توانيم و هروقست كه دانهم بجا آريم و بعضى كفته اند كه 
واجسب اسستى هربار كه اسم شريف وي مذكور شود و يعضى علما كفته اند كه همين مختاراست 
ودر مواهصب كفته كه بايى قائل اسسى طحاري و جماعتى از حنفيه واجماعتى از شافعيه و مالكيه 
واستدلال كرده اند اين جماعت بحديث رغم انفب من ذُكرت عنده فلم يصل علي رواه الترمذي و متيسو الساكم 
و حديسف شقي عبد ذكرت عنده فلم يصل علي اخرجه الطبراني و عن علي رضي الأث عنه قال قال رسول 
الله عليه وسلم الجخيل الذي ذكرت عنده فلم يصل علي رواة القرصذدي زيرا كه و عيد برترت إزأعلامات 
وجوب اسست و نيز فائدة اصر بصلوة بر [نععضرت مكافات احسان أوسيت و احسان وي مستمر و دام اسسى 
بس واجسب شود هر وقغى كه ذكر كردة شود جنانكه نماز كه شكر نعمتهاي الف اسست و نعمتهاي البي 
در هر زمان اسست بس واجسب شد نماز در اوقات شريفه إماجمهور علماء قول اول را ترجيم. داده اند 
و فرصوده اند كه و جوب اكثار و نهز وجوب تكرار وقلمت ذكر [آنعضرت سيد ابرار ١‏ زعييم يكى از عحابه 
و تابعين منقول نيسيت يس اين قول مخقرع است وجيت آنكه متمسكف درين باب قول او تعالئى 
يا ايها الذي آسنوا صلوا عليه و سلموا تسليما است و ميغ امر موجسب تكرار و مقتضي آن نيست بلكة 
#تعثمل تكرار هم نيسست جناتكة دركتمب اصول مصرح إاسمت ونيز در شرع هيم عبادتى نيست 
كم بدون تحييسن وقمسب وعدن و مقدار واجمب باشد وبا جهالت أنها وجوب أن مسكمر و داثم باشى و اكر 
درهروقت ذكر آنحضرت واجسب باشد لازم مى آيد كه مون وسامع آذان ومقيم و سامع اقامصت را 
و اجسب باشد وهم برقاري جون بكذرد بآيقى كه دروي ذكر آلعضرت اسرت ونيزجون كسى كلم توحيد 
و شهادتهن #خواند يا بشنود خصوص كسيكه در اسلام دالخل شود و كلم 'توحيد وشهادت بخواند و امثال 
يشان و سمال آنكه (زسلف و خلف إصلا منقول نيسمص و نيز دنا واحمد حمق تعالى هر وقت كه ذكر 


١ 2 2‏ ا 0ه 5 5 4 0 . 
كردة شوك وأاحجسب تجسيت يس صلوة بر [لحضرت درظهر وست ذكر جكونذة والجسب باشد واجواب دذاده الك از 
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الصلوة ( *عهم ) 


احاديمى سرقومه كه آفها برسجيل مبالغة و تاكيد اسيت ودرحق كسى وارد اسمت كه اصلا ترك كرده باقى 
و بعضى كفته اند در ه ر مجلس ذكر يكبار واجمب اسى اكرجه ذكر شريفب معرر شود و بعضى كفته (ند 
واجسب اسست در دوعا و بعضى كفته اند واجسب اسيت در نماز و اين قول ابوجعفر محمد باقر اسرمت 
و بعضى كفته اند واجسب اسست ور تشهك و اين قول شعبي و (سحاق است و بعضى كفتة اند واجسب 
اسست در آخرنماز يوش ازسلام و اين قول شافعي إسست وبعضى كفته اند كه واجسب اسسرت و قتيكه آبت 
كريمة ياايها الذي آصذوا صاوا عليه و سلمو! تسليما بخواند يا بشنود 5 آنكه وقتيكه خطيب آيت شريغه را بخوائد 
سامعين را واجسب اسمت كه دردل خودها صلوة ب رآ نحضرت بفرستند زيراجه سكوت رقت خطيه واجب 
اسرى يس « اقل ازدل خوانند ما جمهور علماء الك ري اسن أسسيه أسستك ودر مقامصات 
مرقومة واجسبا نيست بلكه در بعضى جا سنت موكده وبعضي جا مستسيريه إست و تحقيق آن است 
كة بعد نكراسم خد اي تعالىئ وحمد وثناي أو وثلارت قرآن صلوةب رآ نحضرت افضل اذكاراست وفضائل وفوائن 
و نقاثم و عوائد آن .خاري از حصرو عد وبهرون أزبهان وحمد اسسى و جمهع خيرات و -حمسنات ومثوبات وبركات 
دنها و آخرت را شامل اسمت و ديل و حجيت بر افضليت آن قول اوتعسالئن است كه فرصود أن الله 
و صلائكته يصلون على النبي يا ايها الذي آمنوا صلوا عليه وسلموا تسليما كه او تعالى بذات شريف خون 
دران اهتمام مى فرمايد وتمام ملادلك دران مقابعرت مى نماينكد وبوسييل استمرارودوام بأن عمل مى فومايفد 
جنانئه صيغةٌ يصلون بان ناطق است ذا آنكه هر مومن را امر فرسود كة هركلد خد ايقعالى وفرشتكان أو بر بيخمبر 
درود مى فرسقفى شما را نيز واجب است كه اتباعاً و اقتداء صلوة بر آندضرت بفرستيد وجرن كه حقوق بيغمهر 
برشما متحقق است واجب بر شماكه و راي صلوة مرقوصة زيا ده نيز با تاكيد آن بفرستيد وآن سلام است و جكونه 
افضل نباشد حال آنكة حضرت عزت نه بار رحدت مى فرستّن ب ركسيكه يكبار درون فرستى بوآ عضرت لماروي 
عن ابي هربرة رضي الله تعالى عنه قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم مى صلى علي واحدة صلى الله عليه 
عشرا رواهة مسلم » وعن انس رضي الله تعالى عذه من صلىى علي صلوة واحدة صلى الله عليه عش رضلوات 
وحطت عذه عشرخطيات و رفحت له عشردرجات رواءالفسأى » واز ابو طلممه مروي اسست اكه كفت برآمد 
رسول خدا روزى وحال أنكة ديد ميشدى اثرسرررد ربشرة مبارك وبي كفتند يارسول الله امرو زا رذوق وسرور 
بر جهرة ير نور تابانى اس سدس حيست فرصود جبريل آمد و كفت آيا راضي نميكرداند ترا يا محمد 
كه برورد كار تو ميكويد كه صلوة نغرستئ د برتوهيع يخي از امت تو مكر آنكه بفرسقم من بروي دء صلوة 
و سلام » ودر هديسى ديك رآمده كه كسى كة صلوة فرستةك بر عمس صلوة فرستد خدايتعالى بروي ذا وقتيهفه 
صلوة ميفرستد برمى يس اختياردارد بنده كم كند يا بيش ودر رواينى [آمده كة ميفرسة سد بروي 1 
فرشتكان ار هفقاا صلوة بس كر كه كم كند بنده يا بيش ميكويد مولف كة در هفتك مغخعصر يست 


“( سام )2 الصلوة 


بلكه ازانى هم بهشقر اسمت بر اندازة تقوئل و معبست و اخلاص و در تخههرميان قلست وكثرت نوعى از 
تهديد اسسى زيراكة تخيير بعد از اعلام بوجون خهر در “خبربة مقضس تحذيراست ار تغويط وتقصير دران 
و ازاب مسعود آمدء كه فرسود آنحضرت صلى الله عله وسلم نزديلك تريى مردم بن بروز قهامت بيشترين 
ايشان اسيى در فرستادن دروك برمن ٠‏ ودر حدينى ديكر آمدهة إاسرب اكه غرمود ناجي ترين مردم از 
اهوال و شرور روز قيامت بيشترين شما اسست در صلوة فرستادن برمى ٠‏ واز ابوبك رصديق مذقول است كه 
درون فرسعادن بر بيغمبر صلى الله عليه وسلم كاهند: ترو يالك كننده تراست كناهان را از آب سر كذننده 
مر آتش را و بالجمله صلوة ب رآنحضرت منذبع انوار و بركات ومغتاح تمام خيرات ومصدر كمال .حسنات 
ومظهر سعانات (إسيب و اهل سلولت را در آمدن ازيى باب موجمب نثم ابواب است » و بسيار مشايتم 
فرصوده اند كه در وقست فقدان شيخ كامل كه تربيت و ارشاد راه سداد كند التزام صلوة ب رآنحضرت طريقى 
موصل اسم مر طالمب صادق و مريد واثق راء وهركه بسيار فرستد صلوة بر آنحضرت به بيند اورا درخواب 
و بجدارعي»ء و مشايضم شاذليه كهاز شعي طريقت قاوريه است فرصودة اند كه طريق سلوى و تععتصيل عرفت 
وقرب الهي در زمان فقدانى وجود ولي 6امل و مرشد هادي التزام ظاهرشريعمت باداست ذكر وفكرو كثرت 
صلوة بر آنحضرت (ست كه ازحكثرت صلوة نورى در باطنى ييد! شون كه بدان رله نمايك وافيض و(إمداد 
از آنحضرت بى واسطه برسد ٠‏ و بعضى ترجيم و تفضهل دادء اند صلوة را برذكر از حيثيت توسل 
واستمداد اكرجة از حيثئيمت ذات ذكر اشف وافضل إسسرتى هذ! خلاصة مافي مداري النبوة 
و شرح المشكوة و شرح سفر السعادة ] [ و في كليات ابى البقاء و حكتابة الصلوة في اوائل العتاب قد 
حدت في اثداء الدولة العباسية ولهذ! وقع كتاب البخاري وغيره مى القدصاهء عاريا عنها ] 
ثم الصلوة عنى الفقهاء عبارة عن الاركانى المخصوصة من اللحريمة والقهام و القراءة و الركوم و إلسجود 
و القعود و الصلرة المطلقة همي التي اذا اطلقت لفظة الصلوة و لمتقيد شملتها فصلوة الجنارة و الصلوة 
الفاسدة كصلوة التطوع را كبا فى المصر ئيستا بصلوة مطلقة ان لوحلف لا يصلي لا #حنرى بهاه وقيل 
هي صلوة ذات ركوع و سجود وهذ! بظاهرة لا يتناول صلوة الموسى المريض و الراكب فى السف ركذا فى 
الجوجندي » و الصلوة عند الصونية عبارة عن واحدية الحق تعالى و اقامة الصلوة اشارة الى اقامة ناموس 
الواحدية بالاتصافب يسائر الاسماء و الصفات فالوضود عبارة عن ازالة النقائص الكونية و كونه مشروطا بالماء 
اشارة الى انها لا تزول الابظهو رآثار الصفات الالهية التي هي حيوة الوجود لان الماء سر الععيوة و كون القيمم 
يقوم مقام الطهارة للضرورة اشارة الى التزدكي بالمخالفات و المجاهدات و الرياضات فهذ! ر لو تزكئى 
عسى أن يكون فانه انزل درجة ممى جذب عن نفسه فتطبر من نقائصها بماء حيوة الازل الالهي و اليه اشار 
عليه السلام بقوله آت نفسي تقونها و زكها أنت خير مى زكاها اي الجذب الالهي لانه خير من التزكي 


صلوة إلضمعئى ( وم ) 


لي 


بالاعمال و المجاهدات ثم استقبال القبلة اشارة الى التوجه في طلسب الحق ثم الذية اشارة الى انعقاك 
القلسف في ذلك القوجه ثم تكبيرة الاحرام اشارة الى ان الجناب الالهي اكبر و ارسع مما عسى إن يتجلى به 
عليه نلا تعجد بمشهد بل هو اكير مى كل مشهد و منظر ظهربه على عيده فلا انتهاء له و قراءة الفاتحة اشارة 
الىي وجو كماله فى الانسان لان الانسانى هو فاتحة الوجود فتم الله به اقغال الموجودات فقراءتها اشارة الى 
ظهور الاسرار الوبائنية تعصت الاسقار الانسانية ثم الركو ع اشارة المي شهون أنعدام الموجودات الكونية تعصست 
وجود التجليات الالهية ثم القيام عبارة عى مقام البقاء و لذ! تقول فيه سمع الله لمى حمد: و هذه مكلمة 
لايستسقها العيد لانه اخبر عى حال الهي فالعبد فى القيام الذي هواشارة الى البقاء خليفة الحق تعالئى 
وان ششُّت قلمى عينه ليرتفع الاشكال فلهذ! اخبرعنى حال نفسه بنفسه اعني ترجم عن سماع حقة ثخاء 
خلقه وهوغى الععالين واحد غير متعدد ثم السيجون عبارة عن سعسق آثار اليشرية و محقها باستمرار 
ظهور الذات المقدسة ثم [تجلوس بين السجدتينى اشارة الى التسقق بحقائق الاسماء والصفات لان الجلومس 
استواد فى القعدة وذللك اشارة قوله الرحمى على العرش استوئ ثم السجدة الثانية اشارة الئ مقام 
العجودية وهوالرجوح من العق الى الخلق ثم التحيات فيها إشارة الى الكمال الحقي و الخلقي لانه 
عبارة عى ثناء على الله تعالئى و سلام على نبيه و على عباده الصالحين و ذللك هو مقام اللكمال 
فلا يعمل الولي الا بتحققه بالعقائق الالهية و باتياعه لمحمد صلى الله عليه و آله و سلم و بتأدبه بسائر 
عيان الله الصالحيى كذ! فى الانسان الكامل ٠‏ 

صدلوة إلك يمن بمعنى نماز جاشت اسست بدانكه متعارفب ميان مردم دراول نهار از نوافل دو نماز 
(ست يكى در اول روز بعد ازطلوع آفقاب وبلند شدن وي قدريك دو نيزه وايى را صلوة الاشراق كوينى 
ديكر بعد از بلند شدن آفقاب مقدار ربع آسمان تاانقصاف آن واين را صلوة خحى و نماز جاشست كويند 
و دراكثراحاديرى همين أسم صلوة الصضدى ‏ شامل هر دو نماز در هردو وقمت آمدة و در بعضي احاديمف 
ملوة الاشراق ٠‏ ودر تفسير بيضاري آررد» كه آنحضرت كذارد نمار ضعي را وكفست هذه صلوة الاشراق و آن 
د رآمدن [نحضرت در خانة ام هانوي روز فنم مكة دروقمت .جاشت بود و در حديرمف آمذه كه هركة ميكذارن 
نماز فجردر جماعى يسقر بنفشيند براي ذكر خد! تاطلوع كند آفتاب وبكذارد دو ركعت را باشى أو را 
مثل اجرحم و عمره و##ست رسيده كه حضرت بيغمبر صلى الله عليه وسلم در هر دو وقمست نماز كرده 
وامصت را بدان ترغيسب نمودهة و ظاهر أن اسرت كه اين يلتك وقمست اسسى ويلك تماز كه اول وكيا 
اشراق اسمت و آخر وي تا قبل انتقصاف فهار و جون دربعضى اورقات درهردو وقمت نماز كذاري إزاينيا 
كمان بردند كة مكر ايفجا دو وقمت و دو نمازراست و آنجه كفته اند كه علماء ر! اختلاف اسست در صلوة ضحى 


بعضى اثبات كرده و بعضى نفي نمودة و بعفضى سنيى كفته و بعقضى بدعيتى يس ظاهر آنسشى 


الصلوة الوسطئى ( حبهم ) صلوة التسبيم 


كه اين اختلافب درنماز اخير اسمت كه آنرا نماز جاشست ميكويند نه در نماز اول كه آثرا فماز اشواق 
مى نامند جه اين را بعضى از سنن موكده دانسته اند و احاديرى در عدد ركعات مختلفب آمده 
در بعضى روايات دو ركعت آمده ودر بعضى شش ودر بعضى هشت و دربعضى ده و دربعضى 
دوازف»ه و بره ركدام توابهاءي عظيم وارك كُشَقَه ٠‏ و در مواهب لدنيه كفده كه وارك شده إسستب در نماز ماضشت 
احاديسى كثيرة “تدعة مشهوره تا اذكه اخجار دربن باب بورجة تواتر معنوى رسيده و كفتم (ند كه اين 
نماز انجهاي سابقين اسست كه ييش ازآنحضرت بود اند هكذا في مدارج النبوة في بيان عبادات النبي 
ر در ذكر فتم مك معظمه مذكور إسست كه تحقيق آنست كة كذاردن نماز جاشت ١زآنحضرت‏ دائمي 
نجوده إهاتداري كه ى كة_آنرا نماز اشراق كويد داثم بود وبر سر تأكيد بوك انتهئ مى مداري النيوة » ] 

1 الصلوة ة الوسطّئن نماز صيانه كنايه إ(زفضيلت آنست ودر تعيينى صلوة وسطى اختلاف إست ثرد 
حضردت فارجته ورين نو ثابث رضيي الله عنهما نماز ظهر است بجهرت آنئه ييش ازان دو نمازاست يكى ليلي 
و ديك ر نهاري يعني عشاء و فجرو بس ازوي نيز دو نما زبهمهى صفت است يعني عصرو مغرب وبعضى حديثك 
مويد قول ايشان |سست ونزد علي وابى عباس رضيي الله عفهما نماز صبم اسمت زيراجة آن در ميان دونماز 
روز ودو نماز شب است و نماز صدم حد مشترك اسث ميان آنها زيراجه وقت آن من وجة روز اسمت يعني 
در اعتبار شرع بجهمت آنكه اعتجار روز درشرع از ابتداي وقت صبم صادق اسسثت ومن رجه شسب است 
يعذي در اعقبار لغت و عرف زيراجة اعتبار روز درعرفف و لغلت از طلوع افتاب اسمت اصا نزن اكثر علماء 
إز صحابه و تابعون و ابو حنيعه واحمد رضوان الله عليهم وجزايشان ثماز عصراسيت يس در قرآن مجيد 
نيز «عمول براين -خواهد بكي يعذي قوله تعالئ حافظوا على الصلوات والصلوة الوسطىى و دلادّل ايشان 
احاديسى بسياراسى منجماة آن عن علي رضي الله عذة إنى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال يوم 
الخندق حيسونا عى الصلوة الوسطى صلوة العصر ملاً الله بيوتهم و قجورهم ذارًا متفق عليه يس دربخصورت 
“جال اختلافي نماند وغالبا اختلاتيكه ورصيان صحابه و تابعيى رضوان الله عليهم در تعيين أن واقع اسرىت 
بيش از شنيدن أيى حديكث بون بلجتهاد كوحن كه در تأويل قرآن جين كرد» بوونكى و بعد ثبوت حديتك متعونى 
جل تعراه قار فصر اسع ككد اف شرج الجككر: لخي زد (لعمق الدهلوي ٠‏ ] 

[صلوة التسبوسر التسبه 2 قى المشكوة عن ابى عباس رضي الله عذه إن النبجي صلى الله عليه رسلم قال للعياس 
بن عبد المطلب يا عباس يا عمّاء إلا اعطيكى إلا (متحك إلا لخبرب الا افعل بلك عشر خصال اذا انرت فعاكت 
ذلك غفر الله للك نباك اوله وآخرة قديمه وحديثه خطاءه وعمده صغيره وكبيره سره و علانيته ان تصلي اردع 
ركعات تقرء في كل ركعة فاتتحة الكتاب و سورة فاذ! فرت من القراءة في اول ركعة وانت قائم قلت سبحمان الله 
و المد لله ولا الع ال الله و الله اكدر خمس عشرة صرة ثم تركح فققولها و انث راكع عشرا ثم ترقع رأسك من الركوع 
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صلوة الاسنئوارة ([ 4وم ) 


نتقولها عشرا ثم تهوي ساجد! فتقولها وإنت ساجد عشرا ثم ترفع رأسلت مى السجود فتقولها عشرا ثم 
تسيو غتقولها عشرا ثم ترفع رأسلك فتقولها عشرا فذللك خمس و سبعون في كل ركعة تفعل ذللك في 
اربع ركعات إن استطعت ان تصليها ني كل يوم سرة افعل فان لم تفعل فقي كل جمعة صرة فان 
لم تفعل ففي كل شهر مرة فان لم تفعل ففي كل سنة مرة فان لم تفعل ففي عمرك مرة انتهئ مى المشكوة 9 
و شهم عبد الحق دهلوي در شرم حديسى مذكور فرصوده اند صشهور و معمول در صلوة تسجيم. همينى طريق 
است كة مذ كورشد فرصود آنعضرت صلى الله عليه وسلم عم .خود عباس رارضي الله عنم كه بيهاموزم ترا جيزى كه 
كفارة ده نوع از ذنوب كردد بس من اوله وآخرو بيان آن فرسود يس مراد بعش رخصال براين وجهانواع ذنوب 
ياشد كه در حديرمىي معدو اند و بعضى كفته كه صران بعشر خصال تسبيوات اسرت وآن سواعي قيام 
دة ده باراتك ودرروايت ترمدهمي بايى طريق آمده كه يانزده بار بعد ازثناء بيش از اتعون و تسميه و ده بار 
بعد ازقراءت تا آخر اركان و بعد از سجده تسبيم نيست و مخيراست كه بيك سلام بكذاك يا بدو سلام 
وصوافق مذهب امام اعظم بيلك سلام است» و اين حديث را بسيارى از علماي معدثيى تصحيم نمود: اند 
واز زمان سلف از تابعين ومن بعدهم الى يومذا هذ! معمول و مشهور اسمت و مشايخ طريقمت بدانى 
وصيت كردة اند ه و شيخ جلال الديى سيوطي در عمل الهوم و الليلة كفته كه #خواند در ركعات صلوة تسبيم 
سورة الهم التكاثر و العصر و الكافرون و الاخلاص و بايد كه تسجيحات مذكوره كه در ركوم ودر سجون بخوائد 
بعد از تسبيم ركوع و سجود كه در جميع نمازها خواند: مى شود بخواند و همجنين بعد ركوم سمع الله 
لمى حمدة ربذا لك الحمد را خوانده تسجيحات مذكوره را بخواند ودر تشهد اين نماز بعى التحيات بيش 
ازسلام اين دعا آمده اسست يعني اللهم اني اسئللك توفيق اهل البدئ و اعمال اهل اليقيى و مناصحة 
اهل التوبة و عزم (هل الصبر و جد اهل (أخشية و طلسب اهل الرغبة و تعبد اهل الور ع و عرفان اهل العلم 
حتى القالكت اللهيم اني إسكلكب مضافة تتجرني عن معاميك حتى اعمل بطاعتلك عملا (ستحق به 
رضالك و حقى |ناصحك بالقوبة خوفا منكا و حتئى اخلص لى النصؤحة حياء منلك و حتى اتوكل 
عليكب فى الاصور وحسى ظني بلك سجحان خالق النسور (نقهى من الشرح للشين المرحىى علخصاء ] 

صلوة الاستخارة فى المشكوة في باب التطوم عن جاب رقال كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يعلمذا 
الاستخارة فى الاصور كما يعلمذا السورة من القرآن يقول اذ١‏ هم احدكم بالامر فلبركع ركعقيى مسن غي رالفريضة 
ثم ليقل اللهم اني استخيرك بعلمك و استقدرك بقدرتلك و اسئلف من نضالك العظيم فانلك تقدر 
ولا اقدرو تعلم ولا اعلم و انمت علام القيوب اللهم ان كنست تعلم ان هذا الآمرخير لي في ديني ومعاشي 
وعافبة اسربي او قال في عاجل اصربي و آجله فاقدره لي و يمره لي ثم بار لي فيه و ان كنمست تعلم أن 
هدا الامرشرني في ديني و معاشي و عاقبة اصري ار قال في عاجل امربي و آجله فاصرة» عني واصرفني 


صلوة السعاجة ( “نام ) صلوة التهجد 


عفه و اقدر لي الخيب رحيث كان ثم ارضني بهقال ويصموى صلوة العماجة رواة الخاربي ٠‏ و شيخ عبد البحق وهلوي 
آنجه ورشرح ايى حديث آورده كه خلاصة آن اين اسست كه آنعضرت تعليم ميكرن #يعابة را دعامي إسفؤيارة 
و نماز آن را هنانجه تعلهم ميكرد ايشان راسورة از قرآن كه مى فرصود آنحضرت جون قصد كند يكى ازشما 
بكارى يعفى كارى كه نادرباشد وجوح آن و اعتذاء باشد بحصول آن مثل سفرو عمارت و تجارت ونكاس وخريد 
و فروخست شيى معند به نه مانند إكل و شرب معتاد و خريد و فروخضت آشياء حقيرد بعد إزآنكه ازقبيل 
سباح باشد و تردد بود در خيريت و شريت أن يس دو ركعت نماز نفل به نهمت إستخاره بكذارد ودر 
حديمى ديكر أمده كه خواند از قرآن آنجه ميسر شود و در بعض روايات تخصيص به قل يا ايها الكافرون 
وخل هوالك احد اهز أمده وما ثور از سلف تهز هنون لست انتهون - ] 
[ صلوة الحاجة. فى المشكوة في باب النطوع عن عيد الله بن ابي اوفي قال قال رسول الله صلى 
الله عليه وسلم من كانت له حاجة الى الله او الئن اححمد من بذي آدم فليقوضاً فلجيدمس الوضوء ثم ليصل 
ركعقين ثم ليثى على الله تعالئ وليصل على النبي ثم يقل لا اله الااللة العليم الكريم سجعان الله رب العرش 
العظيم و العسمد لله رب العالمين اسئلىف موجبات رحمتلك و عزائم مغفرتلك والغذيمة مى كل برو السلامة 
من كل اثم لا تدم له ؤنبا الا غغرته ولاهما إلا فرجته ولا حاجة هي لكب رضى الا قضيتها يا ارحم الراحمين رراه 
القرصذعي و ابى ماجة » و فى الموى حاشية الاشباه فى الجسث الثالث فى النية عن عثمان بن حذيفف ان 
رجلا ضوير اليصر اتى النبي صلى الله عليه وسام فقال ادع الله لي ان يعافيني قال ان شششت دعوت وان 
شتت صبرت فهو خير لك قال فادعه فامرة ان يقوضاً فسن وضرء و يدعو بهذ! الدعاء اللهم اني اسثللت 
و اتوجه اليلك بنبيلك محمد نبي الرحمة يا محمد اني توجهت بلك الى ردني في حاجتي هذه لتقضى 
لي اللهم فشفعة في روياه و ايضا رواه القرصذي كذف! في شرح المنية وبراهيم يم الحلبى انتبى من الحمويه ] 
[اضاءة كن وير و آنرا صلوة الليل نيز كويند بدانكه در نماز شسب ازآنحضرت صلى الله عليه و سلم 
روايات مختلفه آمده و در هر وقتى بنوعى كذارده و مصلي مخير اسمت دران بهر نوعى كه تمسلك كدد 
شرف اتباع دريابد واكر در اوقات مختلفة بهر نوعى ازانى دسعته دهد اوفق و انسسيب باشل سيزده 
ويازده ونه وهغمت و ينم وإازسيزده بيشفر نبو و اين همه (عداد طاق #جهيتب دخول رتر اسمت يس 
بر ابن تقدير صلوة لهل كم از دوو زياده إزده نخواهد بود و ايى نماز برآنعضرت فرض بود هكذ! في شرح 
المشكوة للشيز عبد الحق ٠‏ و اصى تهجد وشسيه بيداري بى تعييى مدت وبى تعيين عدد ركعات ربى تحيين 
قدر قراءت مسنون موكد اسلته و عمل آنعضرت و ابه سسب قوت و استعدان ونشاط مختلفب ماندة 
أو در بعضى ورواياهت واركٍ اسست كه هركة دو آيت آخر سورة بقر را در نماز تعجد بخواند اورا كفايمت ميكذد 
و نيز وارد اسمت كه [نعضرت فرصودند ايا از شما نمى تواند شد كه سوم حصة قرآن هر شب لخواندة ناشد 


انصجا ( اه ) 


#عابه عرض كروند كه سيوم حصة قرآن هر شرب بسيار دشواراست فرموونن كه سورة قل هو الله [حد بواير 
سوم حصة قرآن است در ثواب و لهذا اكثر مشايخ ابن سورة را در نماز جد اكثر اوقات معمول داشته إند 
واين را جند طريق است اول آنكة بعد سورة فائحة در هر ركعت سه بار اين سور را خوانند دوم آنكه 
در ركعمتك اول دوازك» بارخوانند و بعد ازان يلك يك باردر هر ركعت كم كنند نا آنكه در ركعت أخير 
كة دو ازدهم اسمك يكبار خوانده شود سيوم آنكه در ركعت اول يكبار بعد ازانى در هر ركعت يلك يلك بار 
بيغفزايند تادر ركعمت إخير كه دوازدهم اسى دو ازوة بارواقع شود اما نزك فقهاء اين طريق مقجول نيست 
زيراجه ركعت دوم از ركعت اول دراز تر ميكردد و اين ترك افضل است و بعضى مشايخ در هرركعصت 
سورة مزسل را با سورة اخلاص فم كذند » و ازلخودجه نقشيند منقول اسيث كه ياران حون را /خمواندن سورة 
يس در نماز #جد مى فرمودند و ارشاد مى كروند كه جون درين نماز سه دل جح شون مطلسيب حاصل 
شود اول دل شسب كه ذيم شسب اسمت دوم دل قرآن كه سورة يس اسسى سوم دل مرد با ايمان كم 
دران مصروف اسمت هكذا فى التفسير العزيزي ١ه‏ 

فصل الياء * الصبأ بفتم صاد وباء موحده و قصرالف بادى كه ازطرف مشرق آيد درفصل بهار 
ود رتدكرة الاولياء مذكوراسمت صبا باديسث كه از زيرعرش مدخيزد و آن بوقثك صبم مى وزد باددى لطيفف 
و خذلك است نسيمى خوش دارد وكلها ازانى بشكفد و عاشقان رازبا اوكويند ه و در أصطلاح عيد الرزاق كاشي 
صبا نعمات رحمانيه كه ازجهمت مشرق ررحانيات مى آيد كذ! في كشف اللغات ه و در شرم إصطلاحات 
صوفية ابى عطار ميكويد كه صبا صولت ورعب روح است و استيلاد آن احيثيقى است كه صادر شود از شخصى 
جيزى كه موافق شرع و عقل اسسمت و دبور كه ذكريافنت مقابل اينصت «كذ! في لطائف اللغات 
[ در مدارج النبوة مذكوراست كه صبا باددى است كه سهمب آن ازمطلع ثريا تا بنات النعش اسست 
و مقابل آن دبور است و شمال بفتم شين وكاهى بكسر نيز خوانده ميشود بادى است كه از جائب 
شمال #جانسب جنوب وزن و صحيم آنست كه بادى كه مبمب وي ميان مطلع شمس وبنات النعش 
باشد و آنحضرت صلى الله عليه وسلم فرمود نصرت بالصباو اهلكك عاد بالدبور وقصة آن بابى رجه اسى 
كه روز خندق [نحضرت دعاء كرك بايى دعاء يا صريم المدكروربين ويا “جيسيب المضطرين اكشفب همي 
و غمي و كربي تركل مانزل بي وبامحابي يس مستجاب شن وعاء و فرستاك حق تعالى جماعة ازملائكه 
را قا طفابهاي خيمهاي ايشان مي بريدند و مدخها را ميعنديدند وآتش هارا مى كشتند و ترسى ورعبى 
دردلهاي ايضان بيدا شد كه غير ازغرار جاره نديدند يس آمد بان صبا وكنديد مذخها را وانداخت خيمها 
را و برزمينى إفكند ديكهارا و رخست بر رربي ايشان خاك را و انداخرت سفكريزها را ومى شنيدند 
درهر كرشةٌ از معسكرخود تكبير را بس كرنختند شباشسب وكذاشتند بارهاي كران را » و شيم عماد الدين 


الصدىى ٠‏ صفاء الدهنى «الصفي ( ؤم ) الاصطفاء ٠‏ (لضود 


در تفسير خود آوردة كه اكرنه آن بودى كه خداوند تعالئى محمد رز رحمة للعالمين آقريده آن بادصيا 
برايشان إشد بودى ازباك عقيم كه برعاديان فرستان » و ابن مرد ويه در تغسير خويش إز اس عياس رضي 
الله تعالوى عنه نكنة غريسب آورده كه در ليلة الاحزاب بان صبا با با شمال كفت بيا تا برويم ورسول خد١!‏ ر١‏ 
ياري دههم بان شمال كفمتف درجواب باك صبا إن الععرة لا تسير بالليل زن (صيل سير ذميكند درشب يس 
حق تعالئ برباد شمال غضصب كرده وي را عقهم كردانيد بس بادى كه درانى شسب نصرت رسول خدا 
صلي الله عليه وسلم كرك بادصبا بود و لهذا فرسون نصرت بالصبا انتهى من المدارج ٠‏ ] 

الصدن بالغتم فى اللغة آواز كوه و سراى و مانند آن حكهما فى الصراح ٠‏ قال السكماء 
الهواء المقموج التامل للصوت إذا صادم جيبلا او جسما املس كجدار و نحوه و رجع بسبسمب مصادمة 
| لجسم له و صرفه الى خلف رجع ذللك الهواء القهقرئ نفححدتث فى الهواء المصادم الراجح صوت شبيه 
بالاول وهوالصدى المسموع بعد الصوت الاول على تفاوت بحسسب قرب المقام و بعده ومُتّل الرجوع 
المذكور برجوع الكرة المرسية الى الحائط ٠‏ و قال الامام الرازي لكل صوت صدى لكن قد لا نس به 
اما لقرب المسافة بين الصوت وعاكسه فلا يسمح الصوت و الصدئى في زمانين متباينين بديسى يتقوى 
!لس على ادراكت تباينهما لجس بهما على انهما صوت واحد كما فى العماماتت و القبات الملس الصقيلة 
جد! وإما لان العاكس لا يكون صلبا املس فيكون الهراء الراجع كالكرة اللينة فانه لايكون نبوها عنه الامع 
ضعفب فيكون رجوع الهواء عن ذلك العاكس ضعيفا و لذلك كان صوت المغنبي فى الصحراء اضعفب منه 
زى المسقفات وان شتت الزيادة فاجع الى شرح المواقفف في بحمى المسموعات ٠‏ 

لسسسصسسسسشمه 

[ صفاء الذهى هو عبارة عن استعداك النفس 9 ستخراج المطلوب بلا تعسب كذا فى الجرجاني ٠‏ 

الصفى هر شيك نفيس من الغنائم استصفاه النبي صلى الله عليه و سلم لنفسه قبل القسمة 
كسيف 5 او امة كذا فى الجرجاني ]٠‏ 

الصدإ]ء بالمد در امطلام متصوفه اندب يرششى كه از ظلمسى هيئّة نفس بر وجه دل باشى 
و *“#تجوب كرداند دل را از قبول حقائق و تجليات انوار تا اكردر سوراخ دل برسد د حرمان در آيد 


حتهد! في كشف اللغات ٠‏ 
[ الاصطغاء نزد سالكان خالص اجتباء را كوبند و قد سبق في فصل الياء مى باب الجيم ٠‏ ] 


* باب الضاى المعيرة * 


فصل الالى “* الضوء بالفتم و سكون الواو روشني وهو غني عن التعريف و مايقال ني 
تعريفة فهو من خواصه و احكاسة فقيل الضوء كمال اول للشفافب من حيلسى هو شفافت و انما إعتبرقيد 


جو 9 


تسوه ) مار ع( 


العيثية لان الضوء ئيس كملا للشفاقب في جسميته بل في شغافيقه و المرات بكوذه كملا ازلا انه كمال ذاتي 
لا عرضي ه قال الامام انه كيغية 9 يتوقفب ابصارها على ابصار شيرع آخر و عكسه اللون غهو كيفية يفوقفف 
ابصارها على ابصارشيى آخر هو إلضود فان اللون سالم يص رمستنيرا ليكو سرئهاه أعلم انهم اخقلفوا فيه فزعم | 
بعض | أحكداء الاتدمين ان الضوء اجسام صغار تنفصل من المضيوى و تتصل باللستضيى تسكابانة متسر 
بالذات كما نشاهد فى السراج المنقول من موضح الع موضع ركل مقصرك بالذات جسم و | «عققون علون انه 
ئيس دسم بل هو عرض قاثم بالمحل سعد حصول مثله فى الجسم المقابل و ليست له حركة اصلا بل ححراقه وهم 
مجض ر تخيل باطل و سبب القوهم حدوث الضود فى القابل المقابل للمضيرى فيترهم إنه تحراك منه و وصل 
الى المقابل و لما كان حمدوثة فيه مى مقابلة مضيى عال كالشمس تخيل إنه يتسدر فالصواب اذن انه تحدث 
فى القابل المقابل دفعة و ايضا سبسب آخر للقوهم وهو انه لما كاى حدرثه فى الجسم القابل تابعا للوضع 
من المضيى و معاذاته اياد فان| زالمت تلىف (لمساذاة الى قابل آخر زال الضوء عن الاول و حدث في ذللك 
الآخر ظى انه يتبعه فى الحركة و ايضا يرد عليهم الظل انه مخسرى بحركة صاحبه مع الاتفاق على انه ليس 
جسم ثم أن القائلهى بكون الضود كيفية لا جسما منهم من قال الضوء هو مراتسب ظهور اللرن و ادع أن 
الظهور المطلق هر الضود و الخفاء المطلق هو الظلمة و المقوسط بهنهما هو الظل واختلف مرانيه تحسيب 
القرب و البعسد من الطرفين فاذ! الف الحس مرتبسة مى تلك المراتعب ثم شاهد ساهو اكثر ظهورا 
- الول حسب ان هناى بريقا و لمعانا و لهس الامر كذلكف بل ليست هذاى كيفية زائدة على اللونى 
الذي ظهر ظهورا اتم فالضود هو اللون الظاهر على مراتب مختلفة ل كيفية موجودة زائدة عليه و التفرقة 
بدن اللوى المستنير و المظلم بسجسب ان احدهما خفي و الآخر ظاه رلا بسبسب كيغية اخرول موجودة 
مع المسبمب وقد بالغ بعضهم في ذللك حتئن قال ان ضوء الشمس ئيس الا الظهور القام للونة ولما أشفد 
ظهوره وبلغ الغاية في ذلك قهر الابصار حتئ خفي اللون لا لخفاثه في نفسه بل أعيجز البصر عن ادرالكت 
ماهو جلي فى الغاية و المحققون على أن الضوء و اللون متغايرانى حسا و ذلك إن البلور فى الظلبة اذ! وقح 
عليه ضوء يرئ ضوده دون لونه اذ لا لوى له و كذا المار فى الظلمة اذ! وقح عليه الضوء فانه يرل ضوده لا لونه 
لعدمة فقد وجد الضوء بدون اللون كما وجد اللون بدرنة ايضا فان السوان وغيرة من الالوان قد لايكون مضينًا 
* التقسيم * الضود قسملى ذاتي وهو القائم بالمضيوى لذاته كما للشمس و سائر الكراكمي سوى القمر فانها 
مضيئة لذواتها غير مستغيدة ضرءها مى مضيرى آخرو يسمئى هذا الضود بالضياء ايضا و قد #خص اسم الضوء 
به لي بهذا القسم وعرضي وهو القاثم بالمضيرى ليرد كما للقمرو يسمى نورا اذا كاى ذللك الغي رمضيثا 
لذاته مى قوله تعالئ هو الي جعل الشمس ضياء و القمر نورا لي .جعسل الشمس ذات ضياء و القمر 
ذات نور و العرضي قسمان ضوء اول و هو السامل من مقابلة المضهى لذاته ميكضود جرم القمرو ضود 





( الى )6 الضياء 


وجه الارض المقابل للشيصس و ضوء ثانى و هو الاصل مى مقابلة المضهري لغيرع كضوء وجه الارض حالة الاسفار 
و عئيسبب الغروب و يسمىئ بالظل ايضا وقد يقال الضود الثاني انكانى حاصلا في مقابلة الهواء المضيى 
يسمئ ظلا و بالجملة فالضوء ما ذاتي لجسم او مستفاك مى الغير و ذللك الغير اما مضجري بالذات او بالغهر 
فانصرت الاقسام فى الثلسى و قد يقسم الضود الى اول و ثان فالاول هو العاصل مى مقابلة المضهى 
لداته و الثاني هو الحاصل من مقابلة المضيى لغيره فعلئى هذ! الضوء الذاتي غير خاري عن التقسمم 
وم يكن التقسيم حاصرا حكذ! في شرح المواقفه ٠‏ أعلم ان صراتسب المضيوى غي حكونه مضيئًا 
تلسى إدناها المضيى بالغير فهذا مضيرى وضوء يغايرة و شيس المى افاد [لضوء و اوسطها المضيى 
بالذات بضوء هو غيره لي الذي تقتضي ذاته ضوءه اقتضاءا يمقنذح تخلفه عنه كجرم الشمس اذا 
فرض اقتضاوة الضوء فهذ! المضيرى له ذات و ضوء يغاير ذاته و اعلاها المضيرى بذاته بضوء هو عينه كضوء 
الشمس مثلا فانه مضيى بذاته لابضوء زائد علئ ذاته و ليس المراك بالمضيى هذا معذاة اللغوي الى ما 
قام به الضوء بل المراد به أن ما كان حاصلا كلواحد من المضيورى بغيره و المضيوى بضوء هو غيره اعنى 
الظهور على الابصار بسبمب الضوء فهو حاصل للضوء في نفسه #حعسب ذاته لا بامر زائد علي ذاته بل 
الظهور فى الضوء اقويل و اكمل فانه ظاهر بداته و مظهر لغيره على حسسب قابليته للظهو ركذ! في شرح 
العريد غي اسى الوجوب * فائدة *# هل ينكيف الهواء بالضوء اولا مذهم من صنعه و جعل اللون 
شرطه ولا لون للهواء لجساطته فلايقبل الضوء ومنهم من قال به و التوضيم في شرم المواقفب “* فائدة * 
ثمه شيوى غير الضوء يترقرق لي يتلالاً و يلمع على بعض الاجسام المستنيرة و كانه شيع يفيض من تلىف 
الاجسام ويكاد يست رلونهاو هوالي الشيى المترقرق نذلكف الجسم (ما لداته ويسمى شعاعا كما للشمس من التلالى 
و اللمعان الذاتي وامامى غين و يسمئ حيذئذ بريقا كما للمرآة التي حاذت الشمس ونسبة البريق الى 
اللمعان نسبة النور الى الضوء في ان الشعام و الضوء ذاتيان للجسم و البريق و النور مستفادانى مى غيره 
[ دانسئني است كه فرق درميان ضود و نور آن اسسى كه ضوء بيشتردر اثر مضيى بالذات مستعمل 
مى شود و نور عام است خواه اثرمضييي بالذات باشد اخواه اثر مضيى بالعرض جنائجه درآيمت شريفة 
هو الذي جعل الشمس ضهاء والقمرنورا بآن اشارت اسمت وبراي همين فائده فرسون فلمسا إضاءحت 
ما هوه ذهصسب الله بنورهم يعنى اثر آن اتش بواسطه و بيواسطهة همة برياد رفت و هيم نام و نشان ازان 
باتي نماندك ود يكر غرق آنست كه ضود بيشتر در لبعانى حسي مستعمل ميشود و ذور در لمعانى حسي 
و باطني هكذ! فى التفسي رالغريزي ٠‏ ] 

الضياء بافسر روشنائي و دراصطلاح صوفيه رويت اشياء بعين حق » بيستاء ديده بكشلى اخدا را 


مى يعن » عين او را بعين باقى بين ٠»‏ كذ! في كشفف اللغات ٠‏ 


الضرب ٠‏ ضرب المكل ( #*#لاهم.١‏ ا ) 


فصل الباء الموحدة * الضردب . بالفتم و سكون الراد عند شعراد العرب و العم الجزد الآخير 
من المصراع الثاني ويسمى عجز اايضا و قافية ايضا عند البعض كما فى المطول وغيرن ٠‏ و عند المنطقيين 
هو اققران الصغرى بالكبرئ غى القياس العملي و يسمى قرينة ايضا و جيك في فصل النون من 
باب القاف ٠»‏ وعنى (ل«ساسبين هو تحصيل عدد ثالمى نسبته إلى احدهما كنسبة العدد الآخر الى الواحد 
مثلا مضروب الخمسة فى الاربعة و بالعكس وهو عشرون نسبته الى الخمسة كنسبة الاربعة الى الواحد 
فكما انى العشرينى اربعة امثال الخمسة كذا'لمك الاربعة اربعة امثال الواحد و يقال (يضا بعكس النسبة هو 
تحصيل عدد ثالث نسبة احدهما اليه كنسبة الواحد الى العدد الآخرو يسدوى احد العددين مضروبا والعدن 
الآخر مضرربا فيه و العدى الثالثك حاصل الضرب وقد يهمى بالمضررب ايضا كما يستفاد مى اطلاقاتهم ويقال 
ايضا هو طاسب عدن ثالث إاذ! قسم على احدهما .خرج العدى الآخر فان القسمة كذللك لازمة للاربعة 
المقناسبة كما تقرر عفدهم فالعشرون اذا قسم على الخمسة خرج الاربعة و اذا قسم على الاربعة خرج الخمسة 
و تسقيق التفاسير يطلسب مى شرحنا على ضابط قواعد العحساب المسمى بموضم الجراهين و لما كان العدى 
قسمين لانه اما سفرد او مركسب صار الضرب على ثلثة اقسام لانه اما ضرب صفردٍ في سفرك أو في مركب 
او ضرب مركسب في مركب وايضا العدد إماصححيم او كسر او ”ختلط مى الصحيم والكسر فبهذ! الاعتجار 
ينقسم الضرب الى تسعة (قسام لكنه لايعتبر العكس فى الضرب إن لاتأثير له فيه فيبقى خمسة إقسام 
ضرب الصحيم فى الكس راو فى المختلط وضرب الكسرفى الكسراوفى المخقلط وضرب المختلط فى المختلطء 
والضرب المخسط هو إن يضرب احد الجنسين فى الآخر ويوخذ الحاصل منعطا بمرتبة فالعاصل مى ضرب 
الدرجة ذى (لدقيقة مثلا منحطا وان و بدونة دقائق و لذ! ذكر عبد العلي القوشجي في شرح زجي الغ بيئي 
ضرب منحط عبارت ارآنست كه حاصل ضرب را بر شصت قسمت كذند جذائكهة قسمرى ملعط آنستى 
كة خاري قسمت رادرشصت ضرب كذند انقهى ه و ضرب شكلى درشكلى نزن اهل رمل عيارتست ازجمع جميع 
مراتب مقهانسة هردو شكل مضررب و مضررب فده مثلا خواستهم كه ضرب كنيم حيس را در عبتت مرتبغ آنضش 
هردو جمع نموديم سه شد جه زوج ر! ذو عدد اسست و فرك را يكس عدد «جموع سه شد و جون سة فرك اسستف 
أزو حاصل ضرب فرك شد باز سرتبة باد هر دو كرفتيم و جمح نموديم جهار شد واجهار زوج بود يس حاصل 
ضرب زوج شد باز مرتبة آب هردو جمع نموديم فرد حاصل شد باز مرتبة هاب هردو جمع كرديم دو حاصل 
شد كم زوج ايت يس حاصل ضرب عتم ىر تج "8 ايى شد حك وهوالمطلوب هكد! في كتنسب الرسل 
و حاصل ضرب را نخييجم و لسان الامر كويند و شكل مضروب فيه را شريكب نامذكد ٠‏ 
[ ضرب المتل و هو ذكرشيى نيظهر اثره في غير ولابد في ضرب المثل من السماثلة و انما سبي 
مثلا آنه جعل مضربه و هو ما يضرب به ثانيا مثلا لمورده و هوما ورد فيه اولا ثم استعير لكل حالة اوقصة 2 ٠‏ 





( جلدم © الاشراب ٠‏ المضاربة 


بو صغة لبا شأن و فيها غرابة وقد ضرب الله الاسثال فى القرآنى تذكيرا و وعظا مما إشنمل صنها على تفاوت 
في ثواب او على احباط عمل او على مدس أو ذم او ثواب او عذاب او نممو ذلكب و فيه تقريسيب المراد 
للعقل و تصويرة بصورة البعسوس وتدكيمت لخصم شديد الخصومة و قمع لصورة الجامم الابي و لذللك 
اكثرها الله تعالئ في كتابه و في سائركتبه قال الله تعالى و لقد ضربذا للناس في هذ| القرآن مى كل مدل 
لعلهم يتذكرون ٠‏ والامثال لا تتغيربل تجربي كما جاءت الاترك الى قولهم (عط القوس باريها بقسكين الهاء 
وان كان الاصل الختسريكه و قولهم ضيحت اللجى فى الصيف بكسر التاء وان ضرب ثانيها للمذكر هكذا 
في كلهات ابى البقاء ٠ه‏ ] 

الاضرامب بكسرالهمزة عند النسات هو الاعراض عى الشيى بعد الاقهال عليه و الغرق بينه وبين 
الاستدرالك قد سبق في فصل الكاف من باب الدال فعلىي هذا معني الاضراب الابطال لما قجله وقد يكون 
بمعنى الانتقال من غرض الى آخره قال فى الاتقان لفظ بل حرفب اضراب اذا ثلاها جملة ثم تارة يكونى 
معذى الاضراب الابطال لما قبلها نعو قولة تعالئ وقالوا [تخف الردمن ولد! سجحانه بل عباك مكرمون لى 
بل هم عباد وقوله تعالئ ام يقولون به جنة بل جاء هم بالعق و تارق يكون معناء الانتقال من غرض الى آخر 
فى الاسنان كقوله تعالى ولدينا كتاب ينطق بالحق وهم لايظلمونى بل قلوبهم في غمرة مى هذ| وإسا 
اف( تلاها اي كلمة بل مفردٍ فبي حرف عطفف ولايقع مثله فى القرآن ٠‏ 

المضاربة لغة السير فى الارض و شرعا عقد شركة فى الريم بمال من رجل و عمل من آخر 
[ وهي ايداع اولاً و توكيل عند العمل لي عند تصرفب المضارب في رأس المال و شركة عند تتعقق الربم 
و ظهورة وغصب ان خالفف و بضاعة إن شرط كل الربم لرب المال و قرض ان شرط كل الربم للمضارب 
كذ! فى الجرجاني ] و صورتها انى يقول رب المال دفعتم اليك مضاربة او معاملة على ان يكون لكب من 
الربج جزء صعونى 4النصفف و التلمى ويقول المضارب قجلت و فيد الريم احننواز عن مزارعة يكون البذر 
فيها لرب الارض فان الععاصل من الزراعة يسمي فى العرفس بالخارج لا بالربم و عى الشركة في رأس المال 
لا غير فانه شرط مغفسد للمضاربة و قولنذا بمال مى رجل و عمل مى آخر اكتفاء بالاقل فلا رج به رجلان 
و اكثر كذه #خرج عن التعريفف مااذا كان العمل منهما فانه مضاربة ايضا وقد تفسر ايضا بدفع المال الى 
غيره ليتصرفب فيه وو يكون الربم بينهم! على ما شرطا تم ان قيدت المضاربة بيلك او وقمت أو سلعة 
إو بخص او نوع تجارة سمومت مضاربة مقيدة و خاصة و الاسميتي مطلقة وعامة و سمي ذلكف العفى بها 
لان المضارب يسير فى الارض غالبا لطلسب الربم و المضارب بكسرالراء هو الرجل الآخر الذي جعل العدل 
له هكذ١‏ يستفاد مى جامع الرموز و البرجندي » و في شرح المذهاج المضاربة لغة (هل العراق 


و اهل !أعتجاز يسمونها بالقراض « 
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المضطرب ء التضاك ( ب«اخ ) 


المضطرب على صيغة اس, القامل من الاضطراب هو عنن (لمعدثين حديرى اخثلف في سنهة 
او مقن الرواة المستوية غى الصفات فان ترجبصت صفة احدهما على صفة الآخر بان يكون احفظ او اكثر 
محبة للمروي عنه أو قيرهما من وجوه القرجهم غالحكم للراجم ولا يضطرب اليه فالاضطراب يقح 
فى الاسناد وفى المتن وفيهما الا ان وقوعة مى الاسنان احكثر وقل ان حك المدتث على العدييف 
بالاغطراب بالنسبة الى الاختلاف فى المتن دون الاسناد كما في حديرمت فاطمة بنئمت قيس قالمسى 
سئلت او سل النبي صلى الله عليه وسلم عن الزكوة فقال إن فى المال حقا سوى الزكوة فهذ! حديسىف 
قد اضطرب لفظه ومعناه فرواة القرمذي هكذ! عن رواية شريك عنى ابي حمزة عى الشعبي عن فاطمة 
ورواة ابن ماجة عن هذا! الوجه بلفظ ليس فى المال حق سوى الزكرة فهذ! اضطراب لايقبل القاويل 
هكذا يستفاد مى خلاصة الخلامصة وشرم النخبة و شرحهةا٠‏ 

فصال الدال المهلة * التضان بتشديد الدال يطلق على معان ٠‏ منها التقابل والتناني 
خى الجملة وفي بعض الاحوال وبهذ! المعنويى وقع في تعريف الطباق كما فى المطول و الظاهر ان هد! 
المعنى لغوبي غان التضاد فى اللغة بمعني با يعديكردشمني وناهمتاثى والقنافي بمعنى بايعديكر نيست 
كردن » و منها الطباق و الجمع بين معنييى متضاديى كما نتجيع في فصل القاف من باب الطاء وهذ! المعنى 
مس مصطاحات إهل البدبع ٠‏ و يلسق به ما يسمى ايهام التضاك وهو الجمع بين معنيين غيرصتقابلين عجر 
عنهما بلفظين يتقابل معانيهما | لعقيقيان نحوقول دعبل ٠ه‏ شعره لاتعجبي يا سام مى رجل ٠‏ فكب المشيب 
برأسة فبكى ٠ه‏ يعني بالرجل نفسه و بالضجوك الظهور التام فلا تضاك بين البكاء و ظهور المشيسب لكذه عدر عن 
ظهور المشيمي بالضولتك الذي يكوى معناه الحقيقي مضاد! لمحذى البكاء وادما سمي بايهام القضاد لان 
المعنيين المدكورين و أن لم يكونا متقابلين حفنىى يكون التضاد حقيقيا لكنهما قد ذكرا بلفظيى يوهمان بالتضاد 
نظرا الى الظاهر و الحمل على الحقيقة كذا فى المطول ٠‏ وصنها كون المعنيين بحيرى يمتذح لذاتيهما 
اجنماعهما في “حل واحد مى جية واحدة والمعنيان يسميان بالمتضادين والضدين و هوم. مصطلوانت 
المتعلميى كما في تيذيسب الكلام و شرح المواقف وعليه اصطلاح الفقهاء ايضاه قال الجليي في حاشية 
التلويم اسم الضد في اصطاح الفقهاد يطلق على كل من المتقالات مطلقا صرح به فى التحقيق انتعى 
فقولهم معنيان إى عرضان #خرج العدم و الوجود لانهما لهسا عرضين و كذ! الاعدام لذلكب و كذ! الجوهر 
و العرض وهو ظاهر و كذ! القديم و التحادثك فا القديم القائم بغيره كصفاته تعالى لا يسمى عرضا عندهر, لانه 
قسم من الممكن الذي هو ما سوى الله تعالئك وند! حكموا #حدرنه فهده الامور لاتضاد في شيرى منها وكذ! 
الامور الاضافية تحدم كونها موجودة عندهم و قولهم يمتذع اجتماعهما #خري نحو المواد والصلارة نانهما جتبعان 
غلا تضاك بهنهما و قولهم لذاتيهما اي يكون منشا امتقنام الاجتماع ذاتيهمسا و ان كان براسطة لازمة للذات 


( هيام ) التضاكد 


فلاينانيي .ما يقال ان الققابل بالد!عه إنما هوبين (الجاب و السلسيب وغيم! عداإههما بالواسطة 

وخرج بهذ! القهد العلم بالحركة و السكون معا فانى هذين العلمين و ان استفح اجتماعهما لكنى 
ئيس ذلك لذاتيبما بل لاستلزامهما! المعلومين اللذينى يمقنع اجتماعهما لذاتيهما بناء على أن 
المطابقة معتبرة عندهم في العلم خلو اجتبع العلماى في شخص واحد لزم اجتمسام المعلومين 
اعني كون شخص واحد متعيركا و ساكنا في آن واحد فتدبر و حكهذ! الحركة الاختيارية مم العجر 
فانى امتنام الاجتماع بينهما ليس لذاتيهما بل لان الركة الاختيارية تستلزم القدرة المضادة 
للحجز نكونهما متنافييى بالذات و قولهم من جهة واحدة الارلى حذفه لعدم ظهور الغائدة ٠ه‏ وما قيل 
ان فائدته ادخال الاجتماع و الانقراق فادهما موجودانى عندهم يمتنع اجتماعهما في #حل واحد من جبة 
واحدة لامنى جهتين إن #جوز ان يكون لجسم واحد اجتماع بالنسبة الئى جسم و افقراق بالنسبة الى آخر 
فمدفوع بان الكون الموجود امر شخصي يعرض له اعتياران فالموجون فى الخار ج لا تعدك فيه و ان اعتجر 
مع الاضافة فهو ام راعتيباري لاوجو له و كذ! صا قيل ان فائدته إدخال السواد و البياض الذين فى البلقة 
و الخطين الذين فى السطم فان الاجتماع فى الصورتيى ليس من جهة واحدة بل مى -جهتين لانقفاع الاجتماع 

فى المحل الواحد فى الصورة الاولى و حكون الخط و السطم و النقطة صن الامور الاعتباربة عندهم و المراد 
امتناح الاجتماع بعد عدم اشتراحكهما فى الصفاته النفسية *خرج التماثئل فان المقماتليى عند الاشتعرى 
لا مجتمعان ايضا ٠‏ ثم اعلم ان اتاد المعل لم تشقرطة المعقزلة و قالوا الضدان معذيان يستويل اجتماعهما 
لذاتيهما فى الجملة سواء كان في #حل واحد او في #حلين وقالوا العلم بالشييع كالسوان صثلا اذا قام بجزء 
فى القلسب فانه يضان الجبل بذ للك الشيوي بجزء آخو من القلسب و الا الي أن لم يكن بينهما تضاد اتصفت 
الجملة بهما ان الصفات التابعة للحيرة اذ قامست بجزء من شيك بست حكمها للجملة و المران بالجهل الجيل 
المركسب فان الجهل البسيط عدمي عندهم و زاك عليه ابو الهذديل و من تبعة فلم يشقرط المحل و ذهب 
الى ان ارادته تعالئى تضاد كراهيته تعالى وهما صفتان حادثتان لا في محل الى ليستا في ذاته تعالى 
لامتنام قيام التمرادث به ولا في غيك لامتناع قيام الصغة بغير مرصوفها وهما متضادان لامقنام اجتماع 
حكمهما في ذاته اعني كونه مريد! و كارها معا لشي واحد ه ويرك عليهم الموت واليوة فانهما ليسا ضدين 
عندهم مع استناع اجتماعهما ٠‏ و اعلم ايضا ان جمهور المعتزلة على ان المتمائلهن #جوز اجتماعهما فهم 

ل يعتبروى عدم الاشقرالك فى الصفات النفسية و #خرجون التمائل بقيد (متناع الاجتماع ٠‏ وسفها التقابل 

بين امرينى وجوديين بحعيسسى لايتوقف تعقل كل منهما على تعقل الآخر و هذان الامرانى يسميان 

بالمتضادين والضدين و هذ! من مصطاصات الحسكماء فالضدان عندهم اخص مسا عذد المتكلمين لان 

المتضايغين قد اختلفب في وجود هما فعلى القول بوجود همسا يكرنان داخلين فى الضدين على 


الضد ٠‏ الضماد ( #بيم ) 


مقتضى تعريف المقكلمه. دون تعريف العكماء و ان لم يكى المتكلمون قائلهى بدخولهما في تعريقف الضدينى 
و كذا الال فى المتمائلين ثم المران بالوجوددي مالايكون السلسب جزء! من مغهومة و بهذا القيد خرج 
السلبي والاتجاب و العدم و الملكة و بقولهم لايتوقف الم خر ج التضايف و هذا هو التضاك المشهوري سمي به 
لاشنهاد بين عوام الفلاسفة وقد يشترط ان يكون بين هذين الامرين غاية الخلافب والبعد كالسواد والبياض 
فانهما متخالفان متباعدان فى الغاية دون العمرة و الصفرة ان ليس بينهما ذلك الخلافب والتباعد فهما 
متعاندان لاضدان وهذ! هوالتضاد الحقيقي سمي به لكونه المعتبرفى العلوم الحقيقية هذ! هو هو المسطور ني 
اكثر الكتسب ٠‏ وفئ شرج المقاصد ناقلا عى الشيخ انه يشترط فى التضاك المشهوري ايضا غاية الخلاف هذ! 
كله خلاصة ما في شرح المواقف و حاشيته للمولوي عبد الحكيم 6* فأئّدة ““* الفرق بيى الضد و النقيض 
ان النقيضينى لا جتمعان ولا يرتفعان كالعدم و الوجود و الضدإان لايجقمعان لكنى يرتفعان كالسواد و البياض 
كذ! في حر الجواهر #6 فائّدة * قالوا ! قد يلزم احد المتضادين المسل اما بعينه كالبياض للثلم او لابعينه 
كالركة والسكون للجسم فانه لا #خلو عنهما وقد #خلو عنهما معا اما مح اتصافه بوسط و يعبر عن ذلك 
الوسط (ما باسم وجودي كالفاتر المتوسط بين الصار والجارد او بسلسب الطرفين كما يقال لا عادل 
ولاجائ ر لمن اتصفف احالة مقوسطة بين العدل والجور واما بدون الاتصاف بوسط فيضلو المسل 
عى الوسط ايضا كالشاف الغعالي عن السواد و البهاض و عن ككل ما يتوسطيما من الالوان و ايضا 
قد يمكن تعاقسب الضدين على المسلل بعيرى لا اخلر المسل عنهما معا بان يعدم احدهما عنه و يوجد 
الآخر فيه في آن واحد كالسواد و البياض أو لايمكى ذلك /الحركة الصاعدة و الهابطة انه لا بجوز تعاقبهما 
على صل واحد فان قلذا #جسبا أن يكون بينهما سكون »* فأئدة *« التضاك لايكون الا بين انوام .جنس 
واحد اي لاتضان بين الاجناس أصلاو لا بين انواع يسمت مندرجة تيحصيت جنس واحد بل تعصص جنسينى 
و ادما التضاد بهن الانواع المندرجة #عصستى جنس واحد ولايكون التقضاد الا بين الانواع الاخيرة المندرجة 
تصق جنس فرييب 4السواد و اليياض المندرجة :عست اللون الذي هو جنسهما القريسمب وما ينوهم 
بخلاف ذلك نحو الفضيلة و الرذيلة و الخهر و الشر فمنى العدم و الملكة وضد الواحد الحقيقي لا يحكون 
إلا واحد! فالشجاعة ليس لها ضدان حقيقيان هما التهور و الجين بل لاتضاد حقيقيا إلا بهن الاطراف كالتهور 
والجين و كل ذلك ثبست بالاستقراء كذ! في شرم المواقتف ه 

الضد بالعسرفى اللغة ناهمتا و عند المتكلمين و الفقهاء هو المقابل و عند الحكماء هو قسم من 
المقابل كما عرفسك ٠»‏ و لغات الاضداد #جيرى في فصل الوا مى باب الام ه 

الضمانى بالكعسر و تخفيف الميم عذد الاطباء هو ان تخلط أدوبة بمائع و يلين و يوضع على العضو 
و الغرق بينه و بين الطلاء إن [لطلاء ارق من الضماد لانه لا يساعد إلههم وجري معبا كذا فى الاقسرائى ٠‏ 


( *الم ) الضرورة 


و في جع ر الجواهر و اصل الضمد الشد يقال ضمد رأسه و جرحه انا شده بالضمادة و هي خرقة يشد بها العضو 
الماوف ثم نقلى وضح الدواء على الجر م وغيرة و أن لم يشداه 
فصل الراء المهملة * الضرورة فى اللغة العاجة وعند اهل السلوك هي ملابد للانسان 
في بقاته ويسمى حقوق النفس ايضا كما ني ”- جمح السلولك ٠‏ و عند المنطتيين عبارة عى> إسدسالة 
انفكالك الميعمول عن الموضوع سواء كاذعت ناشثة عن ذات الموضوم أو عن إمر منفصل عنها فانى بعض 
المفارقات لو اقتضى الملازمة بين اصرين يكون احدهما ضررريا للآخر فكان امتنام انفكاكه من خارج 
و المراد إسقبعالة انفكا نسبة المحمول الى الموضوع فتدخل ضرورة السلبء و المعتب رفى القضايا المدوجية 
هدي 5-0 بالمعنى المذحكور» وقهل المعتبر فيها الضرورة بمعذى اخص مر الاول وهو إستيوالة 
انفكالك المحمول عن الموضوع لذاته و الدحيم الارل و تقال الضرورة اللاضرورة و هي الامكان ٠‏ تم الضرو رة 
خمس الارلى الضرورة الازلية و هى الحعاصلة ازلا و ابد! كدقولنا الله تعالوى عالم بالضرورة الازلية والازل 
دوام الوجوك فى المساضي والابكد 50 فى المستقبل » والثانية الضرورة الذاتهة لي الحاصلة 
ما داصت ذات الموضوع موجودة واهي اما مطلقة كقولنا كل انسان حيوان بالضرورة او مقيدة 
ي الضوورة الازلية او بنعي السوام الازاي والمطلقة اعم من المتيدة لان المطاق اعم من المقيد و المقيد 8 
بنفي الضريرة الازلية اعم من المقيدة بنفي الدوام الازلي لان الدوام الازئي اعم من الضرورة الازلدة فانى 
صفهوم الدوام شمول الازمنة و مفهوم الضرورة امتنام الانفكالك و متى امتذع إنفكاك المحمول عن الموضوع 
ارلا و ابد! يكونى ثابتا له في جميع الازمنة انلا و ابد! بدرى العكس فيكون نفي الضرررة الازلية اعم م 
نفي الدوام الازني و المقهد بالاعم اعم مى المقيد بالاخص لانه !نا صدق المقيد بالاخص صدق المقيد بالاعم 
ولاينعكس وفيه ان هذ١ا‏ على الاطلاق غير صحيم فان المقيد ب" لقيد الاعم انما يكون ١عم‏ إذ! كان (عم مطلقا 
من القيديى او مساويا للقيد الاعم اما ان! كان لخص صن القيدين او مساوبا لاقيد الاخص فهما متساويان 
اوكان اعم منهما من وجه فحتمل العموم .و التساوي كما فهما عدن بصدده ه و الضرورة الازلية الخص من الضرورة 
الذاتية المطلقة لانى الضرورة مقى تحققرى انزلا و إبد! ت*حقق مادام ذات الموغضو م موجودة مى غير عمس 
هذا فى الالاجاب و إما فى الساميب فهما متساريان لانه متى سابربي المعمول عن الموضو ع مادامسعت ذاته 
صوجوثة يكون مسلوبا عذة ازلا و ابى! لامدناع تجوتة 3 يي حال (لعدم و شاد للاخيرين اما صبايذقها للمقيدة 
بنغي الضسوورة الارئية نظاهرو إسا مبايندها للمقيد بنفي الدوا م الازني غللمداينة بون نقوض العام وعدي 
الخاص.» و الثالثة الضرورة الوصفية و هي الضرورة باعتبسار وصفف الموضو م و تطلق على ثلئة معان 
الضرورة مادام الوصفف الي .الحاصلة في جميح اوقات اتصاف الموضو ع بالوصفف العنواني حكقولنا كل 


أنسان كاتسب بالضرورة مادام كاتيا و الضرورة يشرط الوصفب لي ما يكون للوصفب مدخل فى الضرورة 
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الضرورء (١‏ بام ) 


كقولنا كل كاتسب متعرلك الاصابع بالضرورة ما دام كاتجا و الضرورة لاجل الوصفف الى يكون الوصف منشاً 
الضرورة كقولنا كل متعجسب ضاحلك بالضرورة مادام متعجباه و الاولئك (عم من الثانية من وجه لتصادقهما 
في صادة الضرورة الذاتية ان كان العنواى نفس الذات او وصفا لازما كقولنا كل انسان او كل ناطق .حهوان 
بالضرورة وصدق الاولئك بدون الثانية في ماد8 الضرورة اذ! كان العنوان وصفا سغفارقا كما اذا بدل الموضوم 
بالكاتسب و بالعكس في صادة لايكون المحمول ضروريا للذات بل بشرط مغارق كقولذا كل كاتسب مخسرك 
الاصابع فان تمرك الاصائع ضروري نكل ما صعدق عليه الكاتسب بشرط اتصافه بالكثابة و ليس, بضروري 
في اوقات العقابة فانى نفس الكتابة ليسمت ضرورية لما صدق عليه الكاتسب في اوقات ثبوتها فكيف يكون 
تجركب الاصابع التابع لها ضروريا و حكذ! النسبة بين الاولئى والكتالنة مى غير فرق والثانية اعم 
من الثالثة لانه متى كان الوصف منشاً الضرورة يكون للوصفب مدخل فيها بدون العكس كما اذ! قلنا 
فى الدهنى الحار بعض الحار ذائسب بالضرورة فانه يصدق بشرط ودف الحرارة ولايصدق لاجل الحرارة 
فان ذات الدهنى لولم يكن له دخل فى الذربان رهكفى الصسرارة فيه كان العتجر ؤائيا اذا صار حارا 
ثم الضرورة بشرط الوصفف اما مطلقة او مقيدة بنفي الضرورة الازلية او بنفي الضروررة الذاتية او بنفي 
الدوام الازني أو بنفي الدوام الداتي والتسم الاول اعم من الاربعة الماقية لان المطلق إعم مى المقيد 
و الثاني اعم عن الثلنة الباقية لان الضرورة الازلية اخص من الضرورة الذاتية و الدوام الازلي و الدوام 
الذاتي فيكون نفيها (عم من نفيهما و الثالم و الرابع اعم من الخامس لانه متى مدقت الضرورة بشرط 
الوصف مع نفي الدوام الذاتي صدقت مع نفي الضرررة الذاتية او مع نفي الدوام الازئي والا لصدقت 
مح تحققها فتصدق مع تحققها فتصدق مع تحقق الدوام الذاتي هذا خلف و لهس متى مدقت مع نفي 
الضرورة الذاتية او نفي الدوام الازئي صدقنت مع نغي الدوام الذاتي لجواز ثبوته مع انتفائهما وبين 
الثالسى و الرابع عموم مى وجه لتصادقهما في مادة 9 تخلو عى الضرورة والدوام وصدق الثالمسى فقط ني 
صادة الدوام المجرن عن الضرورة وصدق الرابع فقط في مادة الضرورة المجردة عن الدوام الازلي و حككذ! 
بين الضرورة بشرط الوصفف و الضرورة الذاتية اذ الضرورية قد لاا تكون بشرط الوصفف وقد تكون بشرط 
الوصف فتقتصادقان إذ! اتحد الوصفب والذات و تصدق الضرورة المشروطة فقط إن كان الوصفي صغايرا 
للذات نعم الضرورة مادام الوصفف إعم مى الداتية لانة منئ ثبمستف في جميع اوقات الوصفب ثبمت 
في جميع اوقات الذات بدرن العكس ٠‏ الرابعة الضرورة بحسب وقلت اما معين كقولذا كل قمر مذنخسف 
بالضرورة وقمك الحيلولة و اما غيرمعين بمعنى أن التعييى لا يعتبرفية لابمعنيي أن عدم التعييى معتجرفيه 
كقوئنا كل انسان متنفس بالضرورة في وقمت امآ و على التقديرين فهي اما مطلقة و تسمى وقتية مطلقة 
ان تعين الوقعت و منتشرة مطلقة ان لم يتعهى واما مقرئدة بنفي الضرررة الازلية او الذاتية اوالوصفية 


( وعم ) الضرورية المطلقة 


ار بتغي (لدوام الازلي أو إلداتي او الوصفي فهذة اربعة عشرةسما و على التقادير فالوقري اماوقرتك 
إلذات إى تكون نسبة المحمول الى الموضوع ضرورية في بعض اوقات وجود ذات الموضوع و اما وقنت 
الوصف إى تكون النسبة ضرورية في بعض ارقات اتصاف ذات الموضوع بالوصف العنواني كقولنا كل 
صغتد نام في وقمت زيادة الغذاء على بدل ما يتحلل وكل نام طالمب للغذاء وققاما مى اوقات كونه 
ناميا فالاقسام تبلغ ثمانية و عشريى والضابطة فى النسبة إن المطلق اعم مى المقيد والمقيد بالقيد الاعم 
اعم وكلواحف «ءن السبمعة بحسب الوقرت المعين اخص من نظيره مى السبعة اعحسلب الوقمت الغير 
المعين فان كلما يكون ضروريا في وقمت معيسن يكون ضررريا في وقمتاما من غير عدكس وكلواحد 
من الاربعة عشر احسب وقلت الذات اعم من نظيره من الاربعة عشر سسب وقت الرصف لان وقت 
الوصفه وقمت الذات من غير عكس, فحكل ماهو ضروري في وقمت الوصف فهو ضررري في وقمت الذكات 
والسر في صيرورة ما ليس بضروري ضررريا في وقمت أن الشيى اذا كان منتقلا مى حال الى حال آخر 
فربما توي تللك الانتقالات الى حالة تكون ضرورية له بعسب مقتضى الوقئت وسى ههذا علم انه لابد 
ان يكون للرقت مدخل فى الضرورة ولذات الموضوع ايضا حكما ان للقمر مدخلا في ضرورة الانخساف 
فانة لما كان حيري يقتيس الذثور من الشمس و تختلف تشكاته #حسسب اختلاف أو ضاعه متها فلهدا ‏ 
او لحيلولة الارض وجي الالغساف ٠‏ الخامسة الضرورة بشرط المحمول وهمي ضرورة جوت المحمول 
للموضوع او سلية عنه بشرط الثبوت او السلسب ولا فائى5 فيها لان صتعل «تسمول فهو ضرورزي للموضوم بهد! 
المعنى > قائّدة “اد إن! قيل ضرورية او ضرورية مطلقة او قيل كل ج سس اهب ب بالضرورة و ارسللمت غيرستقيدة 
بامر من الاصور فعلىئ اية ضرورية تقال غقال الشينز فى الاشارات على الضرورة الازلية و قال فى الشفاء 
على الضرورة الذاتية وانما لم يطلق الشيخ الضرورة المطلقة على غيرهما من الضرررات لانها مشتملة على 
زيادة من الوصفف و الوقت فهي كالجزه من المحمول ٠‏ أعلم ان ما ذكر من الضرررة و الا مكانى هي التي 
تكونى بعسب نفس الامر وقد يكونان مسب الذهنى و تسمى ضرورة ذهنية و امكانا ذهنيا فالضرورية 
الذهنية ما يكون تصور طرفيها كافيا في جزم العقل بالنسيمة بينهما و الا مكانى الذهني مالا يكوى تصور 
طرفيه كافيا فيه بل يترود الذهى بالنسبة بينهما و الضرورة الذدهنية اخص من الخارجية لاى حتكل نسبة 
جزم الحقل بها بمعرك تصور طرنيها كانت مطابقة لنفس الامر والا ارتفع الأمانى عى البديبيات ولايتمئس 
اى ليس كلما كان ضروريا في نفس نفس الامركان العقل جازما به بمجرك تصور طرفيه حهما فى النظريات 
الحقة فيكون الامكان الذهني اعم من الامكان الخارجي لان نقيض الاعم اخص مى نقيض الاخص ٠‏ 
الضرورية المطلقة ل فيها بضرررة توت المحمول للموضوع 
او بضر ور سلبة عنه مادام ذ(ت الموضو م موجودة كقولنا كل إنسان هيوان بالضرورة و١‏ شيو من الانسانى 


الضرورة الشعرية ه الضروري ( جهم ) 
تعر بالضرورة سميمت ضرورية لاشتمالها على الضرورة و مطلقة لعدم تقييد الضرورة فهها بوصفف او رقت هكذ! 
غي شرج المطاع . 

الضرورة ١‏ 5 الشعرية هو حفظ وزن الشعر الداعي الى جواز ما لالتجوز فى النثر و هو عند الاكثر 
عشرة امور على ماهو فى الشعر المنسوبف الى الزسغشربي ه شعر ه 
ضوورة الشعر عشر عد جملتها ٠»‏ قطع و وصل و “خفيفب و تشديد ٠‏ مد و قصر و اسكان و تريكب ٠»‏ و مذع 
صرف وصرفف تم تعديد عالقصع هو فى الهمزة الوصلية فان الاصل فيه الوصل بما قيله و قد يقطع فى الشعر 
كما في همزة باب الافتعال و غيرة و الوصل كما فى الهمزة القطعية غان الاصل فيه القطع عما قبله ر قد 
يوصل فى الشع ركما في همزة باب الافعال و التخفيف كما فى الحرفي المشدد و التشديد فى الحرف 
المخففف و المد فى الالفف المقصورة و القصرغى الالفف الممدودة و الاسكان فى المتحرت و التحريلك 
فى الساكى و مفح الصرف فى المنصرفف و الصرف في غي رالمنصرف هكذ! في شرو م الالفية ٠‏ ] 

الضروري لغة يطلق على مااكره عليه و على ما تدعو الحاجة اليه دعاء قويا كالاكل ممالمخمصه 
و على ما سلسب فيه الاختيار على الفعل و التركف كحركة المرتعش [ و فى الجرجاني الضرورة مشتقة 
مى الضرر و هو الذازل مما لا صدفع لهو فى العسموي حاشية الاشباه ههذا خمس مراتسب ضرورة و حاجة 
و منفعة و زينة و فضول فالضرورة بلوفه حد! ان لم يقفناول الممنو ع هللك او قارب الهلاكت ر هذا يديم 
تناول الحرام و الحاجة كالجائع الذي لو لم يجد ما يأكله لم يمالك غير انه يكون في جهد ومشقة و هذا لا يديم 
تذاول التعرام و يجيم الغطر فى الصوم و المنفعة كالذي يشتهي خجز البر و لحم الغنم و الطعام الدسم والزينة 
كالمشتهي باللوئ و السكر و الفضول التوسع باكل الحرام و الشبية انقهئ ] و في عرف العلماء يطلق على 
معان » منها مقابل النظري لي الكسجي فالمتكلمون على انهما اي الضروري و الكسبي قسمان للعلم 
بساحي بردي ييا سير ارين للري ابيا اساي بار ال و علم الله 
تعالئ داخل عندهم فى الضروري لعدم توقفه على نظر فعرخة القاضي ابو بكر صن المتكلبين بانه العلم 
الذي يلزم نفس المخلوق لزوما لا جد المخلوق الى الانفكاك عن» سبيسلا اعي لزيما لا يقدر المخلوق 
على الانفكالك عن ذللك اا لا بعد الحتصول ولا قبله فان عدم القدرة مى جميع الوجوه اغقوئك 
و اكمل مى عدمها من بعض الوجوه دون بعض ولا تخفى أن المطلق ينصف الى الفك الحهامل فخر ج 
بهد! النظري فانه يقدر المخلوق على الانذكاى عنهة قبل حصورة بان يقر النظر فيه و ان لم يقدر 
على الانفكا عذه بعد حصوله و اما صم تفسيرنا قولع لا جد بقولننا لا يقدر لانلك اذا قلمت فلان ب جد الىى 
حكذ! سبيلا يغهم منه أنه يقدر عليه راذا قلت لا يجد اليه سبيلاغهم مذه إنه لأ يقدر عليه و انما اخترنا 


ذلك التفسهر لدنع مااوررك على السد صن انه يلزم خروج العلوم الضرورية باسرها لانها تنفلك 


( غم ) الضرورربي 


بطريان اضداد العلم مى الذوم و الغغلة و بفقد مقتضيه كالحعس و الوجدان والقواتر و التجربة و توجه العقل هفانى 
قلست الانفكاكي مقدورا كان او غير مقدورينافى اللزوم المذكور فى التعريف فلايرك باق اله ٠‏ قلمت المراد 
باللزوم معناة اللغوى وهو الثبوت مطلقا ثم قيده بكون الانفكاب عنه فير مقدور فآخر كلامة تفسير لاوله 
و تأخهص التعريف ما قيل من ان الضروري هو ما لا يكون تعتصيله مقدورا للمخلوق و لاشك انه اذا 
لم يكن تححصيله مقدورا لم يكن الانفكائي عنه مقدورا وبالعكس لانه لامعذى للقدرة الا التمئى صى الطرفين 
فان! كان التصيل متقدورا يكون تركه الذي هو الانفكائب مقدورا و كذ! العكس ابي اذا كان الانفكا ف 
مقدورا يكونى تركه الدءي هر اللحصيل مقدررا فمودى العبارتين واحد فم الضروريات المحعسوسادت 
بالتعواس الظاهرة فانها لا حصل بمجك الاحساس المقدور لذا و الا لما عرض الغلط بل يتوقفب على امور 
غير مقدوررة لانعلم ماهي و مدق حصليت وكيف حصلت اخلاف النظريات فانها تحصل بمجرد النظر 
المقدور لذا فاى حصولها داثر على النظر وجود! و عدسصا فقكون متدورة لنا ان لامعذئى لمقدورية العلم إلا 
مقدورية طريقه وذا لاينافي توقفها على تصور الاطراف فتدير فاده زلت فيه الاقدام و مفها المعسوسات 
بالعواس الباطذة كعلم الانسانى بالمه و لذته و منها العلم بالاصور العادية و صدها العلم بالامور التي لاسبسب لها 
ولا #جد الانسان نفسه خالية عنها كعلمنا بان النفي والاثيات لاتجتمعان ولا يرتفعان ٠»‏ فان قلت اليس 
ذللك العلم حاصلا لذا بمجرد الالتغات المقدررلذا فيكون مقدورا قلت الالتفات قدر مشقرك بهن جميع العلوم 
فليس ذللثك سببا لحصوله بلل لخصوصية الاطراف مدخل فيه و معنى حكون مجرد الالتفات كانيا فيه انه 
لا احتياج فيه الى سدرب آخر لانه سدسمب تام والنظاريي هو العلم المقدور تحصيله بالقدرة العادثة و القيد 
الاخير لاخراج العلم الضروري لانه مقدور التحصيل فيذا بالقدرة القديمة ه و قال القاضي ابوبكرو اما النظري 
فهو ما يتِضمنه النظرلصحيم » قال الآصمدي معذى تضمنه له انهما #حال لو قدر انتفاء الآفات و اضدان العلم 
لم ينغفلت النظر لصديم عنه بلا لجاب حكما هومذهب البعض ولا توليد كما هومذهسي البعض الآخر فان 
مذهسبا القافضي ان حصوله عقيسب النظر بطريق العادة حال كون عدم انفكاك النظرعنه مختصا حصرلا بالنظر 
فخر بي العلمبالعلم بالشيي الحاصل عقيسب الفظرفانه غي رمنفكب عن العلم بالشيع عند القاضي و العلم بالشيى 
عقيسب النظرلا ينفك عن النظر لكذء لايكون له اختصاص بالنظر لكورنه تابعا للعلم بالشهرى سواء كان العلم 
بالشييى حاصلا بالنظر او بدونه » ولا اذى ان تضمن الشيى للشيى على وجه الكمال انما يكون اذا كان 
كذئلك فلايرن ان دلالة التضمى على القيديى خفية فمن يرجل ان الكسب لايمكنى الا بالنظر لانه لاطريق 
لذا الى العلم مقدور سواه فان الالهام والتعلهم لكونهما فعل الغير غير مقدورين لذا و حكذلك التصفية 
١ن‏ المراد منه ان يكوبي مقدورا للكل او الاحكثر و التصفية ليس مقدورا الا بالذسية الى الاقل الذي يفي 


مزااجه بالمجاهدات الشاقة فالنظربي و العسبي عنده متلازمان فان كل علم مقدرر لذا يتضمذه النظرالصعيم 
ج 9 


الضروربي ( سعهه ) 


واكل صا ينضمنه النظر الصعيم فبو مقدور لذا ومن يريك جواز الكعسمب بغير النظر بناء على جواز طريق 
آخهر مقدورلنا و إن لم نطلع عليه جعله اخص بحسب المفيوم من الكسبي كنه اى النظري يلازم العسبي 
عادة بالاتفاق من الغريقين ٠‏ [ أعلم أى ألضررري قد يقال في مقابلة الاكتسابي و يفسربما لايكون تعصيله 
مقدورا للمخلوق إلى يكون -ماصلا مى غير اختيار للمخلوق و الامكتسابي هوما يكون حاملا بالكسسب وهو 
داشر الاسياب بالاختيار كصرفب. العقل والنظر فى المقدمسات فى الاستدلاليات و الاصغاء و تقليمي التعدقة 
ونسو ذلك فى العسيات فلاكتسابي اعم من الاستدلالي لانه الذدي حص ل بالنظر فى الدليل فكل 
استدلالئي احكتسابي دون العكس كلابصار الحاصل بالقصد و الاختيار و قدا يقال في مقابلة الاستدلالي 
ويفسر بما يحصل بدون فكر ونظر في دليل فمن ههذا جعل بعضهم العلم الحاصل بالحواس احكتسابيا 
إلى حاصلا بمباشرة الاسباب بالاخقيار و بعضهم ضروريا الى حاصلا بدون الاستدلال هكذ| في شرم العقائك 
النسفي للتفتازاني ] ٠‏ وقال المنطقيون العلم بمعنى الصررة الحاصلة اما بديهي وهو الذي لم يتوقف 
حصولئة على نظرو كسسب و يسمى بالضرورعي ايضا وإما نظري وهو الدي يقوقفب حصوله على نظرو كسب 
لي البديهي العلم الذي لم يتوقف حصوله المعتب رفي مفهبومه فلايلزم ان يكون للحصول حصول 
و التوقف فى اللغة درن كردن فتعديته بعلى يقضسى معنى الثرتسيب فيفيد قيد التوقفف إنه ولاه لما 
حصل وقيد القرتب التقدمٌ فيوول الى معنى الاحتياج و نذا قيل الضروري مالااحتاج في حصوله 
الى نظر غجالقيد الاول دخل العلم الذي حصل بالنظركالعلم بأى ليس جميع التصورات و التصديقات بديهها 
ولا نظريا و بالقيد الثانى الحلم الضررري التابح للعلم النظربي كالعلم بالعلم النظري فانه و انكان يصدق عليه 
انه لولا النظر لما حصل لكنه ئيس مقرتبا على النظر على العلم المسنفاكد من النظرو إن المتبادر مى الترتب 
الترتب بلا واسطلة وبماؤكرنا ظهر أن تعريفهما بما لايكونى حصوله بدون النظر والمهسب 
وبما يكون حصولةه به بتقصان طرد! وعكسا بالعلميى المذكورين فظهر انه لايرك على التعريفين 
ان الحلوم النظرية يمكن حصولها بطصريق الحدس فلا يصدق تعريفف النظر على شيرع من 
افرادم لانه انما يرت لو فسر القوقفب على النظر بمعنيى انه لولاه لامتنم العلم !سا اذ( فسر بما ذكرنا 
اعني لاه لما حصل فلاء و تغصيل ذللك إن طبق العلم مفحصرة بلاستقراء فى البداهة و الاحساس 
و القواتر و النجربة و الحدس فاذ! كاى حصولة بشيرى سوى النظر لم يكن الذاظر محعتاجا في حصولة 
الى النظرولا يصدق إنه لاه نما حصل العلم و اذا لم يكن حصيله بما عداة كان في حصولة محتاجا اليه 
و يصدق عليه انه لولاه لما حصل العلم هاثم أن البديهي و النظري اختلف بالنسبة الى الأشخاس قريما 
يكون نظري لشخص بديهيا لشخص آخر و بالعكئس فقيد الحيثية معتبر فى التعريف و ان لم يذكروا واما 
اختلانهما بالنسية إلى شخص واحد اعسب اختلاف الرقات تمل بحث لأن ١‏ أحتصول معتبر في مفهومهما 


( سمبوم ) الضرره (لضماره الاضمار 


اول وهوبالنظر او بدونه وبما حررنا اندفع الشكوى التي عرضت للناظريى غتدبر *# تنبيك * قد استفيد م 
تعريفي الجديبي و النظري المطلقهن تعريف كلواحد من البديمي و النظري من التصور والتصديق 
فالقصور البجديهي كتصور الوجود و الشيرى و القصديق البديهي كالتصديق بان الكل اعظم من الجعزء و التصور 
النظري كتصور حقيقة الملكك و الع و التصديق الفظرجي كالتصديق بححدوث العالم » ثم التصديق عنى الاسام 
لما كانى عيارة عى مجموع الادراكات الاربعة غانما يكون بديهيا إذ! كان كلواحد من اجزاثه بديهيا و مى ههنا 
تراه في كتبه الحكمية يستدل ببداهة التصديقات علىى بداهة التصورات و على هذ! ذهب البعض 
الوى عدم -جوازاستناك العام الضروري الى النظري و اما عند الحكيم فمناط البداهة و المصسب 
هو نفس الحكم فقط فان لم «عقم في حصولة الى نظريكون بديبيا و ان كان طرفاه بالمعسسب و على هذ! 
ذهسب البعض الى جواز اسقنادد العلم الضروري الى النظري هذا! كله خلاصة سا في شر م السواقف 
وما حققه المولوى عبد الحكيم في حاشيته وحاشية شرم الشمسية وما في شرح المطالع وعلم من 
هذ! انه لا فرق ههذا بيى المتكاميى و المنطقيين الا بجعلهم الضروري والنظري من اقسام العلم الحعادثك 
وجعل المنطقيين الضروري و النظربي من اقسام مطلق العلم ه و منها مرادف البديهي بالمعنى الاخص 
على ها ذكرالمولوي عبد الحكيم إي بمعنى الارلي و يويده مامر ان الضرررة الذهذية ما يكون تصور طرفيها 
كافيا في جزم العقل بالنسبة بينهما على ما ذكر شار ح المطالع ثم قال في آخر احسى الموجهات البديهي 
يطلق على معنيين احذهما ما يكفي تصور طرفيه فى الجزم بالنسبة بينهما و هو معنى الاولي و الثاني 
مالا يقوقف حصوله على نظر و كسب انتهئ » ومنها اليقينى الشامل للنظري و الضروري فالضروري 
على هذ! مالا تأثير لقدرتنا في حصوله سواء كان حصولة مقدورا لذا بان يكونى حصوله عقيسب النظرعادة 
بخلق الله تعالى لا بتأثير قدرتنا فيه او لم يكى .حصوله مقدورا لذا و على هذ! قال الامام الرازي العلوم كلها 
ضرورية لانها اما ضرورية ابقداء او لازمة لها لزوما ضروريا انقهئ فان القسم الاول الي الضروربي ابتداء 
هر البديهي و الضرورجي و القهم الثاني هو الكسبى هكذ!ا يستفاد مى شرح المواقف و حاشيقه للمولوي 
عبد الحكيم فى المقصد الرابع من مرصد العلم » 
[ الضرر هو سيان الدم مى الجراحة كذا في حدرد الامراض ٠‏ ] 
الضمار بالكسر وفتم الميم المخففة لغة المخفي صفة مى الاضمار و هو الاخفاء وشرعا مال زائن اليد 
غير صرجو الوصول غالبا حتعد١‏ في جامع الرصوز في كاب الزكوة كالمال المخصوب اذ! ثم يكن عليه بينة 
او الوديعة (لمجعردة فانها ني حكم المخغصوب ٠‏ 
الاضمار عند اهل الحربية يطلق على معان ٠‏ منها اسكان الثانى المتجرف مى الجزهد حتكما ني 
عذوان الشرفف و عليه إصطلاح العروضيين ٠و‏ في بعض رسائل العروض العربي الاضمارو الرقص كلاهما لا يكونان 


الاضمار ( مهم ) 


الا في متفاعلى انتهى واتركن الذي غيه الاضمار يصمى مضمرا بغتم الميم [ مثل اسكان تاد متفاعلن ليبى 
متفاعلى فينتقل الى مستفعلن ٠‏ ] و منها العذف قال المولوي عبد العكيم في حاشية شرم المواتف 
ني آخر الموقف الأول الاضمار اعم مطلقا من المجاز بالنقصان لانه معتبر فيه تغير الاعراب بسبسب الحذفى ‏ 
#خلاف الاضمار أو ان اضرب بعصالك الع رفانفجرت لي فضرب فانفغجرت انقهى ومثل هذ! فى القرآن كثير 
وقد يفرق بيى العذف والاضمار ويقال انى المضم رما له اثر فى الكلام نعو و القمر قدرناه و المحذرف مالااثرله 
حتكقوله تعالئ و اسأل القرية (ي اهلها كما لجيوى في لفظ المقتضي ٠‏ و فى المكمل الحذف ماترب ذكرة 
صى اللفظ و النية لاسققلال الكلام بدونه كقولف اعطييت زيد! فيقتصر على المفعول الآول و #عذف المفحول 
الثاني و الاضمار صا تركب مى اللفظ و هو مراد بالنية و التقدير كقوله تعالئ و اسأل القرية لي اهلها تركب 
ذكر الاهل و هو مراك لان سوأل القرية محال انتهئ ٠‏ و منها الاتيان بالضمير وهو لي الضمهر ويسمى 
بالمضمرايضا اسم كُني به عن متكلم ار مخاطب اوغائسب تقدم ذحكر بوجه ما فبقولهم اسم خري حرف 
الغطاب وبقولهم كني به خرجي لفظ المتكلم و المخاصب و الغائب و المراد بالغائسيب غيرالمتكلم و المخاطب 
اصطلاحا فان الحعاضر الذحي لا بخاصسب يكنبى عذه بضمهرالغائسب و كذ| يكنىئى عن الله تحالى بضمهر الغائسب 
وغي توصيف الغائسب بقولهم تقدم احقراز عن الاسماء الظاهرة فانها كلها غيسب لكنى لا بهذا الشرط و قولهم 
بوجه ما متعلق بتقدم اى تقدم ذكره بوجه ما سواء كان التقدم لغظا بان يكون المتقدم ملفوظا تحقيقا مثل 
ضرب زيد غلامه أو تقديرا صثل ضرب غلامة زيد او كان العقدم معنى بان يكون المتقدم مدكورا من حييسى 
المعنى لا مي حيمث اللفظ سراء كان ذللك المعنى مفهوما من لفظ بعينه نحو اعدلوا هو اقرب للتقوئك 
فان مرجح ضمير هو العدل المغهوم من يدان أو من سياق الكلام نسو ولابويه الايه لانه لما تقدم ذك رالميراثك 
دل على ان ثمه مورثًا فكانه تقدم ذكرة معنى اوكان التقدم حكما الى اعتبارا لمكونه ثابتا فى الدهى كما 
في ضمير الشان والقصة لانه انما جى به من غير انى يتقدم ذكره قصد| لتعظيم القصة بذكرها مبهمة ليعظم 
وقعها فى النقس ثم يفسرها فيكون ذلك ابلغ مى ذكرة اولا مفسرا و كذ! الحال في ضمير نعم رجلا زيد ورب 
رجلا [ ذال السيد السند الشريف الجرجاني الاضمار قبل ذكر المرجع جائز في خمسة مواضع الارل في 
ضمير الشأن مثل هو زيد قائم و في ضمير القصة نحر هي هند قائمة و الثاني في ضميررب نسو ربه رجلا 
والثالسى في ضمهر نعم نحو نحم رجلا زيد و الرابع في تنازع الفعليى على مذهبب اعمال الفعل الثاني 
نعو ضربني و اكرصني زيد والخامس في بدل المظهر عى المضم ر نعو ضربقة زيد! انتهن ] ه اعلم ان الضمير 
يقابله الظاهرو يسمى مظهرا ايضا » قال الامام الرازي فى القفسير المكبير الاسماء على نوعين مظهرة 
و هي الانفاظ الدالة على الماهية المخصوصة من حيرى هي هي /السواد.و البياض و العتجرو الانسان 
و مضمرة و هي لالفاظ الدالة على شدى ما هو المتعلم او المخاصيب او الغائب مى غير دلالة على ماجية 


الضمير ( ههه ) . الاضمار على شريطة النفسير 


ذلك المعين انتهى #6 التقسنيم * للضمهر تقسيمات الاول ينقسم الى متصل و منفصل #المتفصل المستقل 
بنفسة اي فى التلفظ غير #حتاج الى كلمة اخرعل قبله يكون كالجرء منها بل هو كلاسم الظاهر كانت في 
اما اننت منطلقا و المتصل غير المستقل بنفسه فى التلفظ لي المحتاج الى عامله الذي قبله ليتصل به 
و يكون كالجزء مذه كلالف في ضربا كذ١‏ فى القوائد الضيائية ٠‏ و الثاني الى مرفو ع وهوما يكنئ به 
عى اسم مرفوع كهو في قعل هو فانه كعناية عن الفاعل الغائمب و مذصوب و هو ما يكنى به عن إسم 
منصوب نعو ضربمت ايالك فايالك كناية عن اسم منصوب و مجرور و هو ما يكنى به عن اسم مجرور 
نسو بكب ه والثالمى الى الهارزو المستعى المسمى بالمستترايضا فالهارز مالفظ به نسو ضربت و المستكى 
مانوي مذه و لذ! يسمى منويا ايضا نو ضرب الي ضرب هو و المستكن اما أن يكون لارما لي لا يسند الفعل 
الا ايه و ذللك في اربعة افعال وهي افعل و نفعل و تفعل للمخاطب وافعل او غير لازم و هوسا يسند 
اليه عامله تارة و الى غير اخرجل ؛المنوي في فعل و يفعل و فى الصفات تقول شرب زيد و ما ضرب 
الا هوو زيك ضارب غلاسة و هذك زيى ضاربنة هي » ثم اعلم ان الضمير المرفو ع المتصل قد يكون بارزا وقد يكون 
مستكنا و اما ضمير المنصوب و الدجرور المتصل فلا يكونان الا بارزين لان الاستقار من خواص المرفو ع المتصل 
نشدة اتصاله بالعامل و انما قيد المرفو ع بالمتصل لامتناع استتار المنفصل فى العامل لانفصاله هذا كله 
خلاصة مافى الضوء و الحاشية الهندية الا ان فيها ان هذ! التقسيم للمتصل و هكذا! فى الفرائد الضيائية 
ومن انواع الضمير ضمير الشأن و القصة و هو ضمي رغائسب يتقدم الجملة و يعود الى مافى الذهن من 
شأن او قصة فان اعتير مرجعة مذكرا سمي ضمير الشان و ان اعتبر مونذا سمي ضمير القصة رعاية للمطابقة 
تر انه زيد قائم و تفسر ذلكه الضمور لابياسم (لجملة المذكورة بعده * فائدة * قد يوضع المظهر موضح 
المضمر و ذلك لي وغع المظهر صوغح المضمر ان كانى في صعرض النعهيم جار قياسا و الا فعند سييوية جوز 
فى الشعر و يشترط ان يكون بلفظ الارل ء وعذد الاخفش يجوز مطلقا و عليه قوله تعالئ أن الذينى [آسذوا وعملوا 
(لصالحات انا لانضيع اجر من احسى عملا آي لانضيع اجرهم كذ! ذكر عبد الغفور في ناث الميتدأ والخبرء 

الاضمار على شريظة التغفسير هر عند النحاة حذف عامل الاسم بشرط تغسير ذلك العامل بما 
بعده و ذلكه الاسم يسمى بالمضمر على شريطة التفسيرو بالمضمر عامله على شريطة التفسير ثم ان ذلك 
الاسم قد يكوى مرفوعا بفعل مضمر يفسره الظاهر نحو هل زيد خرج فارتفاع زيد بفعل مضمر يفسره 
الظاهراي هل هرج زيد خري واليس ارتفاعه بالابتدأ للى هل يقتضى الفعل فلا يليه الاسم إلا نادرا 
و شكهف! حكم الاسم الواقج بعد لو وإني و ان( وهلآ و الآو نعدو ذلكب لما فيها من اقتضاء الفعل و قد يكرني 
منخصودا نحو قولك عدد الله ضريتة قعبه الله مذصوب باشمار فول يفسرهة الظاهر ببدنع ضرييتك عيد الله 


ضريته هكذ! فى الضود ٠‏ 
ى 10 


الضبطه الضابطة ٠‏ الضاعوط ه ضغط العيى ١ ١‏ 84م ) ضغطالقلسبه الافجام» المضارم ه ضفدع ع 
[فصل الطاة المهملة *الضيط فى اللغة عبارة عنى الجزم وغى الاصطلاس اسماع العلام كما #مق 

سماعه ثم فهم سعناك الذمي اريد به ثم حفظه ببذل #جهوده والثبات عليه بمذاكرته الى حين ادائه الى 
غيره حهذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

[ الضابطة حكم كلي ينطبق علي جزئيات 'و الفرق بهن الطابطة و القاعدة ان القاعدة تجمع فروعا 
من ابواب شتى و الضابطة تجمعها من باب واحد هكذ! فى الفن الثاني من الاشهاة و النظائره ] 

[ الضاصوط هر اكابوس كذ! في حدود الامراض ٠‏ ] 

[ ضغط العيرى علة يجد العليل في رسط العين كانه جفاد ينضغط و يكو معه الم شديد وامتناع 
عن السركة و يرمض و يدمع و محل هذه العلة الجلد به هكذ! في حدود الامراض ٠‏ ] 

[ ضغط القلب بالفتم مرض يعس الانسان قلبه كانه يضغط ويعصر ثم يغشئى عليه ويسيل من 
فمه لعاب كثير و سبده سوداء قليل يقرشم على القلمب كذا فى حدرد الامراض ٠‏ ] 

فصل العين المهملة * الجاع بالجيم اسم الامالة كما نجي في فصل الام من باب الميم ٠‏ 

المضارع بكدسر الراء عند إهل العروض أسم بحر من الج+عتور المشترحكة بين العرب و الحجم وهو 
مفاعيلى فاعلاتن مفاعيان مرتان ككهما في عذوان الشرفه ه د در عروظ سيؤي ميكويد (اصل اين بحر 
مثمىى اسمت يعذي مفاعيلى فاعلاتى جهار بار ومسدس هم مستعمل مى شود ٠»‏ وعند النحاة فعل يشيه 
الاسم باحد حروفب نايت لعظا لوقوعه مشتركا بيى الحال و الاستقبال و تخصيصه بالسين او سوف أو اللام 
حكما يقع الاسم مشتركا بين المعاني و تخصص احدنها بالقرينة ومعدّى و استعمالا ايضا وصيغته يفعل 
واخواته وطريقة اخذه من الماضي معروفه فى الكتسب النحوية و الصرفية ٠‏ و قال البعض المضارع 
حقيقة فى الحال “جاز فى الاستقبال كما فى الواني ه ومضارع المضاف عندهم هو مشابه المضاف 
وجي في فصل القاداه 

[ضفدع اللسان غدة صلبة تعرض تحت اللسان شبيهة بالضفدع ما يفيد دواء الاشقها فذخر ج 
منها حيير صلسب ذوخشونة حكذا في حدود الامراض ٠‏ ] 

الضلح بالكسر و سكون اللام و فنيحها لغة صغير من عظام الجنسب و يستعمل بمعنى العاجربي ٠‏ وني 
إصطلاح المهندسين و المحاسبين يطلق على خط مستقيم من الخطوط المحيطة بالزرايا و بالسطوح ذوات 
الزوايا و على الجذر قالوا كل عدد يضرب في نفسه يسمى جذرا فى المعاسبات وضلعا فى المساحة 
و ذلك لان اهل المساحة يسمون الخطوط المستقيمة المحيطة بالزوايا و بالسطوح ذوات الزوايا بالاضلاع 
والسظم المربع الذي زواياه قوائم و اضلاعة متسارية و هو العاصل من ضرب ضلح من اضلاعة في نقسة 
فالمجنور.فى العذدد بمنزلة السطم المربع و الجذر بسنزلة الضلع فبهذ! الاعتبار يطلق الضلع على | أجبذر 


[ لخم )2 الضعفب 


والمربع' على المجذوره اعلم اى الشكل الذي اضلاعه اربعة. يسموى بذى الاضلاع الاربعة و الذي اضلاعه ازيك 
من الاربح يسمى بكثير الاضلاع فانى احاطت به خمسة اضلاع يسمىئ ذا خمسة اضلاع فان كانمت تلك الاضلاع 
متساوية يسمى المخمس وأن احاطت به ستة اضلاع فانكانت متساوية يسمى بالمسدس وفس على هذ! 
الى العشرة ثم يقال بعد العشرة ذو احد عشر ضلعا و ذو اثئى عشر ضلعاو هكذ! الى غير النهاية سواء 
كانت تللك الاضلاع متساوية اولم تكن هكذ! يستفاك مى شرح خلامة ال-ساب ٠ه‏ وضلع الكرة قد مر بهانه ني 
لفظ السطم في قصل التحاء من باب السين ٠‏ 

فصل الفاء * الضحعق بالفتم و الضم و سكون العيى خلاف القوة و يسمى لا قوة ايضا 
وهو قسم من الاستعداكن كما يجيرى ه وعند اهل الصرف كون الكلمة حيرف يقع في ثبوتها كلام كما مر في 
لفظ الشاذ ه و عند اهل المعاني ان يكون تأليف اجزاء الكلام على خلاف القانون النحوي المشهور 
فيما بين الجمهور و هو مخل بفصاحة العلام و المراد بشهرته ظهوروعلى الجمهور فلايرد ان قانون جواز الاضمار 
قبل الدكرايضا مشهور فلا يكونى مدل ضرب غلامه زيد! ضعيفا إن كل من سمع قانونى عدم الجواز سمح قانون 
(لجواز لكى يرد على ما ذكررا ان العرب لم يعرف القانون الذحوي نكيف يكون الخلوص عن مخالفة 
القانونى الخحوي معتبرا في مفهوم الفصاحة في لغتهم فالصواب ان يقال و علاسة الضعفب ان يكون تأليف 
اجزاء الكلام الس كما فى الاطول والفرق بينه و بين التعقيد اللفظي يجيع في فصل الدال من باب العين» 
و در جامع الصذائح كويد ضعف تأليف آنكه لفظى را كه البته مقدم بايد داشت موخ ر كند و آنرا كه موؤخر 
بايد كرد مقد, كند مثاله ٠‏ شعرا٠‏ مجنون عشق را دكر امروز حالت اسمت » اسلام دين ليلي و ذكر 
ضلالت است ٠‏ مى بايسست لفظ امووز را برلفظ دكر مقدم ذكر كند انتهى » و عند المحدثين كون الديث 
ايرث لا يوجد فيه شرط واحد او امكثرصن. شروط الصحيم او السن وذلكك الحديرى يسمى ضعيفا٠‏ 
[ واضعفب الديث يكون ثارة لضعفب بعض الرواة منى عدم العدالة او سوء الحفظ او تهمة فى العقيدة 
و تارة بعلل اخرئ مل الارسال و الانقطاع و القدليس كذا فى الجرجاني ] و تنفاوت مراتسب الضعفف 
حكمراتسب الصحة و الحسن فاعلاها بالنظر الى طعن الراوي ما انفرد به الوضاع ثم المتهم به ثم الكذاب 
ثم الفاسق ثم فاحش الغلط ثم فاحش المخالف 8 ثم المختلط ثم المبتدع ثم مجهول العين او الال 
وبالنظر الى السقط المعلق #عذف السند كله من غير ملتزم الصحة ثم المعضل ثم المرسل الجلي ثم 
(أخفي ثم المدلس ولا انحصار في هذه المراتب هكذ! في شرم النخبة ٠‏ و قال القسطلاني الضعيف 
ضا قصر عن درجة العسن. وتتفاوت درجاته فى الضعف بحسب بعدءه من شرورط©ط الصعة و المضعفب 
مالم #جمح على ضعف» بل الضعف في متنه او سنده لبعضهم و تقوية للبعض الآخر وهر اعلئى من 
الضعيف ٠‏ وفى الجخلري منه اتتهى ٠»‏ [ و الضعيف من اللغات ما انحط عن درجة الفصيم و المذعر منها 


(لتضعيف ٠‏ المضاعففي ٠‏ الاضافة [ حدد ) 


(ضعفب صذة و اقل استعمالا بيرى اثكره بعض ائمة اللغة و لم يعرفه و المترولك صنها صا كان قديما مى 
اللغات ثم تركب و لم يستعمل هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

التضعيقى هر عند المساسبيى زيادة عدد على نفصه كزيادة الاربعة على الاربعة التي تعحصل 
منها ثمانية فذلك العدد يسمى مضعفا بالفتم والذي #حصل من تلى الزيادة يسمى حامل التضعيف 
كالثمانية فى المثال المذكور وقد يستعمل التضعيف بمعنى الضرب كما في بعض حواشي تعرير اقليدس 
والمضعف عند المحدثين عرفت قبيل هذاه 

المضاعقى سم مفعول من ضاعف يضاعف هوفي اصطلاح الصرفيين أن #جتمع الحرفان المقماثلان 
او المتقارباى في كلمة او كلمتين او التقئ احد المثليى بالآخر في كلمة واحدة وقد افقرق بينهما باحد 
المثلين الآخريى على سبيل التضايفه عي الاختلاط ويقال له اصم ايضا لشدته كذ! في بعض شرواح المراج 
فقوله هو ان «جتمع النز اشارة الى مضاعفس الثلاثي و قوله التقى الخ اشارة الى مضاعف الرباعي و فيه 
مخالفة للمشهور و هو ان المضاءعف فى الثلاني هو ما كرر فيه حرفان أصليان على ما مر في لفظ البناء 
لانه على هذ! يكون مدل الوتد مضاعفا مع إنه ليس مضاعفا على المشهور و يكون مثل قد جاء اشراطها 
ايضا مضاعفا وهو ليس بمضاعفى على المشهور [ و العتاصل أن المضاعف من الثلائي مجرد! او مزيد! فية 
ما كان عينه و لامة مى جنس واحد كرك واعد و من الرباعي صاكان فاده و لامة الارئى من جنس واحد 
و كذلكب عينه ولامه الثانية مى جذس واحد نمو زلزل و تقلقل كذا فى الجرجاني -] 

الأضافة هي معني (الأجماء نسبة شيى الى شيهى بواسطة حرف الجر لفظا او تقديرا مراد! و الشييرى 
يعم الفعل و الاسم والشيى المنسوب يسمى مضانا و المنسوب اليه مضانا اليه و قيد بواسطة حرف الجر 
احترازعن مثل الفاعل و المفعول تحوضرب زيد عمررا فانى رب نسسب اليهما لك لابواسظة ورف الجر واللفظ 
بمعنى الملغفرظ مثاله مررت بزيد فانى مررت مضافب وزيد مضافس اليه والتقدير بمعنى المقدر مثاله 
غلام زيد فاني الغلام مضاف بتقدير حرفب الجر الى زيد ان تقديرة غلام لزيد و قولذا مراد! خال ابي حال كون 
ذلك التقدير الي المقدر مصراد! مى حيري العمل بابقاء اثه و هو الجر فخري منه قمستى يوم الجمعة فانه 
وان نسب اليه قمت بالرفي المقدر وهو في لكنه غير مراك ان لواريد لا نجر و كذ! ضريته تأديبا وهذا 
مدني على مذهب سيبوية والمصطلم المشهور فهيما بينهم إن الاضافة نصبة شيري الى شيوى بواسطة 
حرفب الج رتقديرا وبهذا المعنى عدت في خواص الاسم و شرط الاضافة بتقدير احرف أن يكون المضاف 
اسمسا مجردا عن التنوبن و هذم قسمان معنوية اي مفيدة معنى فى المضاف تعريفا 
إن! كاى المضائى اليه معرفة ا وآخصيصا إذ| كان نكرة و تسمئ إضافة “عدضة إيضا و علامتها أن يكون المضافف 
في رصفة مضانفة الى معمولها سواء كان ذلكب المعمول فاعلها إو مفعولها قبل الاضافج كغلام زيد و كريم البلد 


( وهم ) الاضافة 


و هي #حكم الاستقراء اما بمعنى الام نهماعد!] جنس المضاف اليه و ظرفه نو غلام زيه و (سا بمعنئ من 

في جنس المضاف نحو خاتم فضة و اما بمعذئ في في ظرفه نحو ضرب الهوم و اضافة العام صى وجه الى 

الخاص من وجه اضافة بيانية بتقديرص كخاتم غضة و اضاعة العام مطلقا الى الخاص مطلقا إضافة بيانية 

ايضا الا انه بمعنى اللام عند الجمهور وبمعنى مى عند صاحمب العكشاف كشجر الارالك و لفظية لي مفيدة 
للخفة فى اللفظ و تسمئى غير محضة ايضا وعلامتها ان يكون المضافي صفة مضافة الى معمولها مثل ضارب 
زيك و حسى الوجة و حرفها صا هو ملايمها اي ما يتعدين به اصل الفعل المشتق منه المضاف نعو راغب 
زيد فانه مقدر بالى الي راغسب الى زيد اذ! جعلت اضانفقه الى المفعول و لهست صنها اضافة المصدر 
الوى معموله خلانا لابن برهان و حكدذ! اضافة اسم التفضيل ليسست منبها خلانا للبعض ه اعلم أن القول 
بققدير حرف !لجر فى الاضافة ١للفظية‏ هو المصرح به في كلام ابن الحاجسب لكنى القوم لهسوا قائلين 
بتقدير الحرف فى اللفظبة فعلى هذ! تعريف الاضافة لا يشتملها ففي تقسيم الاضافة بتقدير الحرف الى 
اللفظية والمعنوية خدشة و قد تكلف البعض في اضافة الصفة الى مفعولها مثل ضارب زيد بتقدير اللام 

تقوية للعمل الي ضارب لزيد و في اضافتها الى فاعلها مثل الحسن الوجه بتقدير من البيانية فانى ذكر 
الوجه في فولنا جاءني زيد الحسن الوجه بمنزلة التمييز غان في اسناك الحسن الى زيد ابهاما فانه 
لايعلم ان اي شيرى منه حسن فاذ! ذك رالوجة فكانه قال مى حيسي الوجه هكذ! يسقفاى سن الكافية و شررحة 
و الارشاك والوافي ٠ه‏ وعدن الحكماء يطلق بالاشتراك على ثلثة معان ء الاول النسبة المقكررة لي نسية تُعقل 
بالقياس الى نسبة أخرئ معقولة ايضا بالقياس الى الاولئ كلابوة فانها تعقل بالقياس الى البنوة وانها اي 
البنوة ايضا نسبة تعقل بالقياس الى الابوة وهي بهذ! المعنى تعد من المقولات مى (قسام مطلق النسبة 
فهي اخص منها عي مى مطلق النسبة فاذ! نسبذا |لمكان الى ذات المتمكى مثلا حصل للمتمكى باعتبار الحصول 
فيه هيئة همي الاين واذ! نسبناه الي المقمكى باعقيار كونه ن[ مكان كان العاصل اضافة لان لفظ المكانى يتضمن 
نسبة معقولة بالقياس الى نسبة اخرجئ هي كون الشيى ذ! مكانى اي متمكنا فيه فالمكانية و المتمكذية 
من مقولة الاضافة و حصول الشيرى فى المكان نسبة معقولة بين ذات الشيوى والمكان لا نسبة معقولة 
بالقياس الى نسبة أخركل فليس من هذه المقولة فاتضم الفرق بين الاضافة و مطلق النسبة و تسمى الاضافة 
بهذ! المعذوى مضانفا حقيقيا ايضا ٠ه‏ و الثاني المعرورض لهذ! العارض كذات الاب المعروضة للابوة ه و الثالسف 
المعروض مع العارض و هذان يسميان مضافا مشهوريا ايضا فلفظ الاضافة كلفظ المضاف يطلق على ثلثة 
معان «لعارض وحدة و المعروض وحدن و المجموع المركسب منهما حكذا في شرم المواقف لكن غي شرح 

حكمة الحهن ان المضاف المشهوري هو المجموع المركسب حيث قال والمضافى يطلق بالاشتراكب على نفس 


الأضافة كالابوة و الينوة وهو الحقيقي و على المركسب منها و مى معروضها و هو المضاف المشهوري كلاب ر الأبن 
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الاضائة ( وم ) 


و على المعررض وحذده انتهى » قال السيد السند في حاشيته الظاهران اطلاق المضاف على المعروض من 
حيرى انه معروض لامن حيري ذاته مع قطع النظر عى المعروضية لأيقال فما الفرق بينه و بين المشهوري 
لانا نقول العارض مأخون ههذا بطريق العررض و هناك بطريق الجزئية ٠‏ فانى قامى الاب هوالذات المتصفة 
بالابوة لا الذات و الابوة معا و الا لم يصدق عليه الحيوان ٠‏ قلت المضاف المشهوري هو مفهوم الاب لاما صدق 
عليه و الابوة داخلة فى المفهوم و ان كانت خارجة عما صدق عليه ه و التفصيل ان الابوة مثلا يطلق عليها 
المضاقف لالانها نفس صفهومة بل لانها! فري مى افرادة غله مفهوم كلي يصدق على هده الاضافادت ولد( 
اعتبردت الابو مع الذات المتصفة بها مطلقة او معينة ويحصل مفبهوم مشتمل على الاضافة الحقيقية 
و عهن بازائه لفظ الاب اطلق المضافب عليه لالانها مفهومةه بل لانه فرك مى افران مفهومة فله معنى كلي 
شامل لهذ المغهومات المشتملة على الاضافات الحقيقية ثم اذا اعتبر معرورض الاضافات على الاطلاق من 
حيمى هي معروضات و عين لفظ بازائه حصل له مفهوم ثالمى مشتمل على المعروض والعارض على 
الاطلاق لا يصدق على الابوة ولا على معبهوم الاب بل علي الذات المتصفة بها فكما ان مفهوم الاب مع 
تركبه من العارض والمعروض لا يصدق الاعلى المعروض من حيرت هو معروض فكذللك المفهوم الثالسف 
للمضافب وانكان مركبا من العارض و المعروض على الاطلاق لا يصدق إلا على المعروض من حيرى هو 
معروض فقد ثبلت أن المضاف يطلق على ثلثة معان و ارتفع الاشكال انتهئى ٠‏ تنبية ٠‏ قولهم المضاف ‏ 
ما تعقل ماهيته بالقياس الى الغير لايراد به انه يلزم مى تعقله تعقل الغير ان حيذئذ تدخهل جميع 
الماهيات البينة اللوازم في تعريف المضاف بل يراد به ان يكون مى حقيققه تعقل الغير فلايتم الابتعقل 
الغير اى هوفي حد نفسه حيمس لايتم تعقلى ماهيته الابتعقل امر خارج عنها واذا قيد ذلك الغهر 
بعونه نسبة #خري سائر النسب و بقى التعريف متناولا للمضاف الحقيقي واحد القسمين مى المشهوربي 
اعنى المركسب واما القسم الآخر مذه (عنى المعررض وحده فليس لهم غرض يتعلق به في مباحدى الاضائة 
ولو اريد تخصيصه بالحقيقي قيل مالا مغهوم له الا معقولا بالقياس الى الغهر على الوجه الذي سيق فان 
الموكبب مشقمل على شهوى آخر كلانسان مثلا #6 التقسيم ** للاضافة تقسيمات ٠‏ الاول الاضافة إما انى تتوافق 





من الطرفين كالجوار و الاخوة و اما إن تنخالف كلابنى و الاب و المخكالف إما حدر كالضعففب والنصفب ارلا 
كالاقل و الاكثر» و الثاني انه قد تكون الاضافة بصفة حقيقية موجودة اما فى المضافينى كالعشق فانة لادراك 
العاشق وجمال المعشوق و كلواحد مى العاشقية و المعشوقية انما يثبت في معلها بواسطة صفة موجودة فيه 
و إمافي احدهما فقط كالعالمية فانها بصفة موجودة فى العالم و هوالعلم دون المعلوم فانه متصف بالمعلومية 
من غيران تكون له صفة موجوبة تقتضي اتصافه به وقد لاتكون بصفة .حقيقية اصلا كاليمهى و الهسار ان ليس 
للمقياص صفة حقيقية بها صار ستيا سنا وكذ| المقياسر ٠‏ و الثالمسى قال ابن سينا تكانى تكون الاضافات 


( اوم ) التضايف ٠‏ المضافيى 


مخبحصرة في اقسام المعادلة و الي بالزيادة و القي بالفعل و الانفعال و صصدرهما من القوة و التي بالميساكاة 
فاما الي بالمعادلة فكالجاورة والمشابهة و الممائلة والمساراة و اما التي بالزيادة فاما مى الكم و هو الظاهر 
و اما من القوة فكالغالسيب و القاهر والمانع و اسا التي بالفعل والانفعال فكالاب و الابى و القاطع و المنقطع 
و إما التي بالمحاكاة فكالعلم و المعلوم و الس و المحسوس فان العقل يحاحكي هيئة المعلوم والحس 
يحاكي هيئة المحسوس ٠‏ و الرابع الاضافة قد تعرض المقولات كلها بل الواجسب تعالئ ايضا كلاول فالجوهر 
كالاب و الابى والكم كالصغير و العبير والكهفب كالاحر و الا برك و المضاف كلاقرب و الابعد و الاين كالاعلى والاسفل 
و متي كلاقدام والاحداثك والوضع كلاشد انحناء او انتصابا و المللك /الاكسى و الاعرئ و الفعل كالاقطع 
ظ و الانفعال كلاش تسهنا 6د فائدة »* قد يكون لها من الطرفهن اسم صفرك #ختصرص كلابوة و البذوة ار مى 
احدهما فقط ؛المجدئية الايكون لها اسم مخصرص لشي من طرفيها كلاخرة * فائدة * قد يرضع لها 
و لموضوعها معا اسم فهدل ذلك الاسم على الاضامة بالتضم. سواء كان مشتقا كالعالم او غهر مشقق كالجذام 
و زيادة توضيم المباحرى في شرم المواتف ٠‏ 

التضايفى كين الشيئين حيست لايمعن تعقل كلواحد منهما الا بالقياس الى الأأخر كذا فى 
المطول في درف الوصل و الفصل [ وفدل كون الشكئيين #حيسى يكون تعلق كل واحد منهما سببا لتعلق 
الآخر به كلابوة و البنوة ومآل التعريفيى واحد و المتضايفان هما المتقابلانى الوجوديان اللذان يعقل كل 
منهما بالقياس الى الآخراو يقال بجهسى يكون تعلق كل منهما سببا لتعلق الآخربه كذا فى الجرجاني ٠»‏ ] 

المضاف قد عرفت معناه في ضمنى ذكر لفظ الاضافة[ وهو أن المضافف كل اسم اضيف الى اسم 
آخر فان الارل جر الثاني و يسمى الجار مضافا و المجرور مضافا اليه و المضاف اليه كل اسم نسب 
اليه شيع بواسطة حرف الجر لفظا نحو مررت بزيد او تقديرا نو غلام زبد وخاتم فضة مراد! و احقرز بقوله 
صراد! عى الظرفب نعو صمست يوم الجمعة فان يوم الجمعة نسب اليه شيى و هو صممت بواسطة حرف 
الجر و هوني وليس ذللك الحرف صراد! وإلا لكانى يوم الجمعة مجرررا الا ان يقال انه منصوب بنزرع 
الخافض نحواتيتكف خؤوق الذجم لي وقت خفوق النجم كذا فى الجرجاني ] واما المشبه بالمضاف 
ويقال له المضارع للمضاف ايضا فهو عند النحاة عبارة عن اسم تعلق به شيى هو من تمام معناه اي 
يكون ذلك الشيرى عن تمام ذلك الاسم معنى لا لفظا فخر ج الاسم الذي يقم بشيى لفظا كالمضاف 
و التثنية و الجمع و الاسم المنون و معنى التمامية معذى ان ذللك الاسم لا يؤيد ما قصد منه تاما بدون 
ضمه ١ماان‏ لايفيد بدونه شيئًا حكهما في يا ثلثة وثلثين اريفيد معنى ناقصا حكما في يا طالعا جب 
ويا حليما لا تعجل لكون النسبة الى المعمول و الصفة معتبرة معه و تللك لاتحصل الا بذكرهما الاتركل ان 
المقصود بالخداء في يا طالعا جيبلا ئيس مطلق الطالع بل طالع الجبل وفي يا .حليما لا تعجل ليس مطلق 


المضائتبت ( #خعقه )2 


العليم بل العليم الموصرفب بعد, العجلة ء قال فى العباب الذي يدل على ان الصفة من تمام الموصوقبت 
انلى اذا قلت جاءني رجل ظريفف وجدت دلالة لاتجدها اذ١‏ قلت جاءدني رجل لان الاول يفيد! خصوص 
دون الثاني فمشابه المضاف ثلثة اقسام لان ذلك الشيى الذي تعلق بمشابه النضافف معذَّى اما معمول له 
نسو يا خيرا من زيد و يا طالعا جبلا ويا مضروبا غلامه و يا حسنا وجه اخيه قاسم القاعل و اسم المفحول 
و الصفة المشبهة و اسم التفضهل و نعوها مى الصفات مع معمولاتها من قبهل المشابه للمضاف و اما معطوفب 
. عليه عطفب التسق على ان يكون المعطوف والمعطوفب علية إسما لشيوع واحد سواء كان علما نويا زيد او عمرر 
اذا سميت شخصا بذلك المجموع اولم يكن نمو يا دلثة وثلثين لان المجموم اسم لعدد معين و انتصب الجره 
الآول للنداء و الثاني يناء على الععال السابق اعني متابعة المعطوف للمعطوف عليه فى الاعراب و أن 
لميكى فية معنى العطف وهذ! كخمسة عشر الاانه لم يركب لفظه تركيبا امتزاجيا بل ابقي على هالة العطف 
فلافرق في مثّل هد! بين ان يكون علما اولا فانه مضارع للمضاف لارتباط بعضة ببعض من حيرى المعنوى كما 
ني ياخيرا من زيد و هذا ظاهر مذهسب سيبوية ٠‏ و قال الاندلسي وابى يعيش هو انما يضارم المضاف 
اذا كان علما واما إن! لم يكن علما غلا فلا يقال عندهما في غير العلم يا ثلئة و ثلثيى بل يا نلئة و الثلثون 
كيازيد والحارث هذا إذ! قصدت جماعة معينة ويقال يا ثلثة و ثلثيى اذ قصدت جماعة غير معينة و الاول 
اولوى لي قول سيبويه لطول المنادئئ, قبل النداء و ارتباط بعضه بيبعض من حهرى المعنى و انما 
قيد المعطوفان بكونهما اسما لشي واحد اذ لو لم يكن تعذلك لم يكن شيها للمضافى لجواز جعله صفرد! 
معرفة لاستقاله نحويا رجل و امرأة » وامانعت هو جملة او ظرف نحو يا حانظا لاينسي والايا نخلة 
من ذات عرق و اما المذعوت بالمفرك نحويا رجلا صالعما فليس مما ضارع المضاف على الصحيم و هذ! 
القسم الثالمى لا يعتبرفي باب النداء لا مطلقا و ذللك لان الصفة بمنزلة الجزء من الموصوف فى هون 
مسجموعهما سما لشي واحد وهو الذات الموصوفة كما في يا ثلثة و ثلثهن فى العدد خلاف سائر القوابع 
مى البدل و عطف البيان والتأكيد فلا #جوز ان يكون المنادى المتبوع لها مضارعا للمضاف غالمنعوت 
باعديار خرو ج النعمت عنه غير داخل في تعريف شبه المضاق و باعتبار كونه كالجزء مذه داخل في 
تعريفة فاذ! كان النعست حجملة او ظرفا فهو مما ضارع المضافب في باب المفادىى لا سا إذ١‏ كان صفرن! لان تو 
يا حانظا لا يفسي من باب نداء الموصوفف بتقدير انه كان موصونا بالجملة قبل الذداء فكان مضارعا 
للمضاق كالمعطوف عليه قبل النداء لامقناع تعريف صفته إن الجملة لا تتعرف حال فعند قصد التعريف 
فى المذادى الموصوى بالجملة لابد مى هذ! التقدير نثلا يلزم توصيفف المعرفة بالذكرة بخلاف الموصونب 
بالمقرك فان قصد التحريفب فية لا توج الى جعلة من باب نداء الموصوفب حمتى يكون مما ضارع المضاقف 
لامكان تعريفب صفقه باد.خال الام بان يقال يارجل الصالم فاشتراط الجملة في كون المنادى المذعوت 


( سبهم ) ضيق النفس ء التضييق٠‏ الضمكب 


شهيها للمقباف إنما هو ليرتفع احتمال كونه كما هو اصلة فيتاكد جانسي السمزئية و تتسقق المشابهة بلا ريسي 
غاى المعتي رالشيه بالمضاف لاشبه الشبه إخلافي المنعوت بالمغرد ه فان قيل فلهجحل الجملة صلة الذي بققدير 
يا حافظا الذي لاينسى حتى لايضطرالىىي جعله من باب نداء الموصوف قبل النداء موضع الاختصار الاترئ 
إلى الترخيم وحذف حرف النداء و في ذحكر الموصول اطالة ومن ههذا ظهر الفرق بين جعل الموصوف 
بالجملة و الظرف شبيها للمضاف في باب المنادىل دون باب لا لنفي الجنس غلا يقال لا حليما لا يخجل بل 
لا حليم لايحجل لتصسقق الشيه بتأكد جانسب الجعزئية فى الاول دون الثاني و اندفح صاقيل ان معنى تماميته في 
تعريفب شبه المضاف ان ذلك الشيرىع من تمامه في اعقباراتهم لداع معنوحي كما فى القسمين الآولين 
او لافطراري كما فى القسم الثالسى لان كونه من تمامه قي اعتباراتهم لا اخلو من أن يكون من حيرف 
المعذى او من حيرمى اللفظ و الثاني باطل فتحين الاول هذ! حكله خلامة ما حققه المولوي عبد الغفور 
وعيد التحكيم و الهداد في حواشى الكافية ه 

فصل القاف * ضيق النفس عند الاطباء هو الربو حتكهما فى القانونجة ٠‏ وغى الاقسرائي 
ضيق النفس عبارة عى ان لانجد اليواء المتصرف فيه بالتنفس منغذ! الاضيقالا نجربي فيه إلا قليلا قليلا وام 
الآفة فى النفس لآفة العصب و العتجاب فلاولى ان يع من باب عسر النفص لامى ضيقه ان المراد بضيقه 
ان يكون لافة سببها ضيق الممجرئ و آفة العصب و العتيداب ليست من ضيقة في شيي وأضيق النفس 
اعم صن الخناق فى الوجود ٠‏ و اما الربو فهو عسر فى النفس يشبه نفس صاحيها نفس المتعسب وهو 
ان لا لو عى سرعة وتواترر صغرسواء كان معه اولاهذ! كلام الشيخ و السمرقندسي لم يفرق بهى ضيق النفس و الدهر 
وجعل الالفاظ الثلثة مقرادفة ٠‏ [ و مي حدورث الامراض قال القرشي اذا كان دخول الهواد عند الاستنشاق 
و خروجة عند رد النفس كانما هو في منعد ضيق قيل له ضيق النفس انتهئ ٠‏ ] 

التضييق عند اهل المعاني هوا نجاز التقدير و نجييرى في فصل الزاء المعجمة مى باب الواره 

فصل الكانزن * إالضسى بالكسر و الففم و سكون الجماء و بكسرتين و بفىم الاول وكسر الثاني 
كما فى المنتخسب [ وهو كحقم كيعية غير راسخة تحصل من حركة الروم الى الخاري دفعة بسسب تعيوجييب 
يحصل للنلضاحك كذا فى الجرجاني ٠‏ و في حكليات ابى الجقاء أن القهقهة هي بدو نواجذ. مع صوتك 
و الضدكي بلا صوت و التجسم دون الضسامكت نظير ذللك النوم و النعاس و السفة ٠‏ و قيل انيساط الوجه 
بهرى يظهر الاسنانى من دن السرور أن فاق لضو فتفهع يوان فل «رضوتك يسنو دي بنيق نقهقهة و الا نضيى 
انتّمى ] غيل هو والقهقهة سترادفانى وهو ان يقول قه قه الا ان الاكثريى على ان الضساك هو ما يحكون 
مسموعا له فقط و القهقهة ما يكون مسموعا له و لخيرة و مالا يكون مسموعا له و لغيره يسمى تبسما كذ! يستفاك 


مى جامع الرصوز و البرجندحي ٠ه‏ و الضاحكه اسم فاعل من الصحكب بمعني غنده كنندء وضاحكة يي 
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الفسعكدة ٠‏ الضطلةء - ( عبويده ) الضلال ٠‏ الضال ٠‏ الضمة 


از جهار دندانى كداز يس:و بيش بود و شواحلك جمح ضاحكة وويرا شاكع ازانى جينت كويند كه در هده 
يصسد! ميشوك حتكهذ١!‏ في بحر الجسواهر» وضاهلك نزرد اهل رمل اسم شتكلى اسيت كه آنزا لسهسان 
فيز كويند بدين_صورت ينهي ٠‏ 

1 أضبحكة . على وزن الصفرة من يضحكب علية الناس و بوزن الهمدزة من يفضحك هو على 
الفناس كهذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

فصل اللام * الضلالة مقابل الاهتداء كما ان الاضلال مقابل الهداية و #جي في فصل الهاه 

ص باحب الهاء » 

[انضلال في مقابلة الهدي و الغي في مقابلة الرشد يقال ضل بعيرجي ولا يقال غوي والضلال أن 
لا نجد الساللك الى مقصده طريقا اصلاو الغواية ان لايكون له الى المقصد طربق مستقهم ه وقيل الضلال أن 
تخطى الشيى في مكانه و لم تهتد اليه و النسيان ان تدهصب عنه بحيرى لا #خطر بباللك ٠‏ وقيل الضلال 
العدول عن الطويق المستقيم ويضاده الهداية ٠‏ و قيل فقدانى مايوصل الى المطلوب ٠‏ وقيل هي سلوف 
طريق 9 يوصل الى المطلوب فالهداية انما تنحقق بسلو طردق واحد مستقيم لان الطريق المستقيم واحد 
و الضلالة من وجوه شتى لان خلاف المستقيم متعدى هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

[ الضال السلوى الذي ضل الطريق الى منزل مالكه مى غير قصد #غلاف الآبّق فانه الذي فر من 
منزل المالك قصد! كذ! فى الجرجابي ٠‏ ] 

[ فصل الميم * الضمة هي عبارة عى تحريلك الشفتين بالضم عند النطق نمحدث من ذللك 

صوت خفي مقارن للحرف أن امتد كان واوا وان قص ركان ضمة و الفتسة عبارة عن فتم الشغتيى 
عند النطق بالحروف و حدوث الصوت الخفي الدي يسمى فتّعحة و كذا القول فى الكسرة و السكون عبارة من 
خلو العضو عن الحركات عند النطق بالحررف ولا تحدث بغير الحرف صرت فهنجزم عند ذلك اي ينقطع 
فلدلكف يسمى جزما اعقبارا بانجزام الصوت و هو انقطاعة و سكونا اعتيارا بالعضو الساكى عقولهم ضم و فتم 
و كسر هو هى صفة العضو و اذا سبيت ذللك رفعا و نصبا و جرا و جزما فهو مى صفة الصوت و عيررا 
عى هده بحركات الاعراب لانه لا يكون الا بسيسيا و هو العاصل كما أن هده الصفات انما تكون بسبسب وهو 
حركة العضو و عبروا عن ١حوال‏ البناء بالضمة و الغفدحة و الكعسرة و السكون لانه لا يكون بسوسب اعنى بعاسل 
كما ان هذة الصفات يكونى وجودها بغير آلة و الضمة و الفتحة و العسرة بالقاء واقعة على نفس الحركة 
لا يشترط كونها إعرابية او بدعاثية لكنها ان! اطلقمت بلا قوينة يراك بها الغير الاعرابية و يسمىئ ١ايضا‏ رفعا و نصيا 
و جرا اذ! كانمته إعرابية كما عرفت ولا تختص بها بل معناها شاسل التحررف الاعرابية ايضا ه قال بعضهم 
الضم و الفتم و الكس ر“جردة عن التاء القاب البناء و الوقففب و السكوبي ل#ختص بالبنائي و الجزم بالاعرابي 


و سموي سييوية. هركات الاعراب رفعا و نصبا و جرا و جزسا و مركات اليناء ضما و فتتحاءو كسرا ووقفا مان! 
قيل هذا الآسم مرقورع أو صتصويببه او “جرور علم بهده الالقاب ان عاصلا عمل فيه يجوز زواله ودخول عامل 
يعمل خلاف عمله هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

فصل النونى * الضمان بالفتم و تخفيف الميم هو العفالة كما نجي في فصل اللام مى باب 
اكافب [ و الصعيم ان الضمان اعم من الكفالة لاى من الضمان مالا يكون كفالة كما يظهر من تفسير ضمان الغصب 
وهو عبارة عى رد مثل الهالكب ان كان مثليا او قيمته ان كان قيميا و تقدير ضمان العدوان بالمثل ثابمت 
بالعقاب وهو قوله تعالئ فمن اعتدئئ عليكم فاعتدو( عليه بمثل مااعتدىىن عليكم و تقديره بالقيمة ثابمبت 
بالسذة وهو قوله عليه الصلوة و السلام مى اعتق شقصا له في عبد قوم عليه نصيسب شريكة ان حكان 
موسرا و كلاهما ثابثك بالاجساع المنعقد على وجوب المثل او القيمة عند فوات العينى هكذا في 
حتعليات ابى البقاده ] 

إ ضمان الدروكف و هو القزام تخليص المبيع عند الاستحقاق او رد الثمنى الى المشترري بان يقول 
تكفلت بما يدركلك في هذا البيع كذ! فى الجرجاني ٠‏ ] 

1 ضمان الرهى و هو كونه مضمونا بالاقل من الدين او القيمة كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

ضمان المبيع واهو كونه مضمونا بالثى سواء كان مثل القيمة او اقل او امكثر حكذ! 
فى الجرجاني ٠‏ ] 

مضمونى الجملة عند الخحات قد يراك به مصد ر تللكت الجملة المضاف الى القاعل لى نيما اذ! كان 
سناط الغائدة نسبة المسند الي الفاءل فمضمون قام زيد مثلا قيام زيد و الى المفعول اي فيما اذ1 كان صناط 
الفائدة الذسبة الايقاعية فمضمونى ضرب زيد على البناء للمفعول ضرب زيد بمعنى مضروبية زبد 
و المصدر المقيى بالحال قيما ان! كان سناط الفائد8 الحال نو اصعصب مع زيد مسرررا فاما ان تدفعه او ينفعكف 
غانى مضمون الجملة هذا محبة زيد وقت السرور فاحفظة مانة من المواهصسب الدقيقة الجليلة هكذا ذكر 
المولوىي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية في بحصي المفعول المطلق و قد يرات به 
ما يفهم من الجملة و م تكن الجملة موضوعة له كلاعتراف المغهوم مى قولنا له علي الف 
درهم و العمق المغهوم من قولنا زيد قائم حكذ! زحكر ابو البقاء في حاشية الفوائد الضيائية 
ني هد[ المقام » 

مضموننى اللغتيى نزد بلغاء آنست كه كاتسب يا شاعر كلامى آرد كه متضس در لغسى باشد يعنى 
دردو زبان توانى خواند مثال ٠‏ شعر ه بهالي هان داري بابها كى ه هوا داري وناداني رها كن ٠‏ معذئ 


التضمينى ( 58ؤه ) 


داري يعني خيفت كن درسراي من با بها كن يعنى بردر سراي من باش هوا داري يعني غريدآصد 
درسرلي مى وناداني يعني ند! كرد صرا رها كى يعنى بس سراي باش كذ! في مجمع الصذائ و اسهرخسرو 
دهلوي قدس سر اين را بذى الرويقيى صسمى ساخته و فرق ميان اين و ميان ذو المعنييى فاسض 
آنست كه اينْجا تمام تركيسب مقضمنى وو لغمى اسست و انجا تضمن دو لغمى در يكف لفظ اسرتي جنائكة 
در جامع الصنائع كفته » 

التضموى عند اهل العربية يطلق على معان ٠‏ مها اعطاء الشيع معنى الشيى ربعبارة اخرل 
[يقاع لفظ موقع غيره لتضمنه معذاء و يكون فى العمروف والافعال وذللك بان تضمن حرف معنويى حرفب 
إو فعل معني فعل آخر و يكون فيه معنى الفعليى معا ر ذللك بان يأتى الفعل متعديا عرف لهس 
صى عادته التعدمي به فوعسقاج الي تأويله اوتأويل الحرف ليصم التعدهي به و الاول تضمين الغعل و الثاني 
تضمين الحرف و اختلفوا ايهما اولوى فقال اهل اللغة و قوم مص الخحاة التوسح فى الحروف لانه فى الافعال 
اكثر مثاله عيذا يشرب بها عبان الله فهشرب انما يتعدئ بمى فتعديته بالباء اما على تضميذه معنى يروي 
ويتلذن او تضمين الباء معنى من واما فى الاسماء فان تضمين اسم بمعنى اسم لا فادة معنى الاسمين 
معا نحو حقيق على ان لا اقول على الله الا العق ضمى حقيق معنى حريص ليفيد انه محقوق بقول 
العق و حريص عليه و هو اي التضميى مجاز لان اللفظ لم يوضع للحقيقة و المجاز معا فالجمع بينهما مجاز كذا 
فى الاتقان في نوم الععقيقة و الميعاز لكى في جلبي القلويم فى الخطبة و في جليى المطول في احرىف 
تقديم المسند ما اخالف زؤلك حيث قال التضمون ان يقصد بلفظ معناه (العقيقي و يراد معه معنى آخر 
تابع له بلفظ آخر دل عليه بذكر ماهو مى متعلقاته فاللفظ في صورة القضميى مستعمل في معذاء | حقيقي 
والمعفى الآخر مراك بلفظ آلخركيلا يلزم الجمع بين الحقيقة و المجاز فتارة #جعل المذكور اصلاو المحذرفب 
حلا و تارة يعكس ٠»‏ فان قلست اذا كان المعنى الآخر مدلولا عليه بلفظ آخه رمحذوفى لم يكن في ضمن المذكور 
فكيف قيل انه متضمن اياو» قلت لما كان مناسبة المعنى المذكور بمعونة ذكرصلة قرينة على اعتبارة -جعل كانه 
في ضمنه انقهى ه و منها حصول معنى في لفظ من قير ذكر له باسم هو عبارة عنه و هو من انواع الانجازه 
قال القاضي ابوبكر و هو نوعان احدهماما يفهم من البينة كقولك معلرم فانه يوجسب انه لابد له من عائم 
وثانيهما مى معنى العبارة كقوله تعالىوى بسم الله الرحمى الرحيم فانه تضم تعليم الاستغتاج فى الامو باسمه 
تعالئى على جهة التعظيم له و التبرك باسمه كذ! فى الاتقاى في نوع الانجاز و الاطناب » و منها ان يكون 
ما بعد الفاصلة متعلقا بها اى بتللك الفاصلة كقوله تعالئن و انكم لتمرون عليهه مصبيمينى و بالليل و هووان 
كانى عيبا فى النظم و كفه ليس بعيسب فى النثر كد! في الاتقان في نوع الفواصل فالتضمين كما يكون 
ف النثر كذللك يكون فى النظم بان يكون ما بعد القافية متعلقا بها و يريده ما في وقع المدارك في 


( لاوم ) التضمين 
تفسير سورة فريش إن الفقضمينى فى الشعر هو ان ينعلق معنى البيمت بالذدي قبله تعلقا لايصم الابه 
ودر جامح الصذائح كويد يكي ازعيوب نظم اسسمى تضميى و آن بيتى نويسند كه صغيد معني تمام باشد 
بى لفظ قافيه بعدة قافيه كه بضرورت ميبايد آورن لفظى آرد كه متعلق بيست دوم بوك مثاله ٠‏ شعراه 
اي توسلطان نيكوان ومنمتى » بنده كشقه بديده و سرتوه هيم وقتى مرا نكفمت بلطف ٠»‏ شاد باش أي 
شيى زاخلق نكواء لفظ اتواكه قافية بيرت اول است متعلق بيمتب دوم شدهة ٠ه‏ وفرق ميان تضمين 
و حامل موقوفب همين اسست كه درو لفظ قافيه متعلق إاست و ور حامل موقوف بيعت تمام مغعلق باشدا ٠ه‏ 
اوسنها ادراج كلام الغير في اثناء كلامه لقصد تأكيد المعنى او تركيسب النظم و هذا هو النوم البديعي قال 
ابى ابى الاصبح ولم اظفر فى القرآن بشيري مذه الافي موضعين تَضْمنًا فصلين من التورية و الانجيل قولة 
و كتبنا عليهم فيها ان النفس بالنفس الآية و قوله “>حمد رسول الله الآية و مثله ابن النقيسب 
وغيرة بايداع حكايات المخلوقين كقوله تعالئى حكاية عن الملائكة اتجعل فيها من يفسد فيهيا 
وعى المنافقين انو كما آمن السفهاء و قالت اليهود رقالت النصارئ و كذلك ما اودع فيه 
من اللغات الاعجمية كذا فى الاتقانى ذي نوع بدائع القرآن ه وعى المطول فى (الخاتمة التضمين ان يضمن 
الشعر شَهِدًا مى شعر الغير بينا كأنى او صا فوقةه او مصراعا او مادونة مح الننبيه عليه لي على انة من شعر 
الغير ان لم يكى ذلك مشهور!ا عند البلغاء وان كأاى مشهورا فلا احتياي الى التنبية و بهد! يتميز عن الاخذد 
و السرقة و هذ! هو الاكثر وقد يضمن الشاعر شعرو شيئًا من قصيدته الاخرئ فالاحسن أن يقال هوان يضمن 
الشع رشيدئًا ص شع رآخر الخ و ربماسمي تضمين البيت ومازاد على البيمت استعانة وتضمين المصراع 
فما دونة ايداعا ورفوا و (ما تسميقه بالايداع فلا الشاعرقك اودع شعره شيدًا مى شعر الغهر و هو بالنسبة الى شعرة 
قليل مغلوب واما تسميقه بالرفو فلانه رفا خرق شعرو بشعر الغيره و اعلم ان تضمين صادون البيت ضربان 
أحدهما ان يتم المعنى بدون تقدير الباقي كقول الحربري يحكي ماقاله الغلام الذي عرضه ابو زيد للبيع 
هشعره على اني سانشد عند بيعي ٠»‏ اضاعوني واي فثّى اضاعوا ه المصراع الثاني للعرجي و المعنى تام 
بدون التقدير و معنى الانشاك ذكر شعر الغير ففيه تنبيه على ان المصراع مى شعر الغير وثاديهما ان لا يتم 
بدونه كقول الشاعر»ه شعر » كذا معا إمصس في بوس تكابده ه و العهن و القلمب مدنا في قذى و اذى » و الآن 
اقبلمت الدنيا عليلك بماء تهوي فلا تنس أن الكرام اذه اشار الى بيمت ابي تمام و لابد من تقدير 
الباقي منه ه لان المعذى لايتم بدونه واعلم ايخما انه لايضرفى التضميى التغيراليسي رلما قصد تضمينه 
كقول البعض في يهودي به داء الثعلسب ٠‏ شعره اقول لمعشر غلطوا و عضوا ه مى الشين الرشيد و انكررة ه 
هو ابن جلآ.و طلاع الثناياه متئى يضع العمامة يعرفوه ٠‏ فالبيمصي لسبجيم بن وثيل واصله انا ابى جلا 
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او المصراع في شع رالشاع رالثاني على لطيفة لا توجد في شع رالشاعر الاول كالقورية و التشبيه و الاسثلة كلها 
تطلسيب من المطول ٠‏ ومنها ان #جيرى قبل حرفب الروى او ما في معناه ماليس بلازم فى القانية 
إو السمجع مثل التزام حرف او حرحكة تحصل القانية إو السجم بدونها و يسمى ايضا بالتشديد و الاعنات 
و الالقتزام و لزوم صالا يلزم و هذ! المعذوى من المحسنات اللفظية و المراك بما في معذى حرف الروي 
الععرف الذي وقع في فواصل الغقر موقح حرف الروري في قوافي الابيات و ايضا المراد ان يجيرى ذللك 
في بهتين او اكثر او قرينتينى (واكثر و الا ففي كل بيرت جين قبل حرف الروي مالهس بلازم فى القافية 
مثلا قول الشاعر ٠ه‏ شعر ٠‏ قفا نبلك من ذكرئ جيسب و منزل ٠ه‏ بسقط اللوئ بين الدخول فحومل ٠‏ 
لديا بق اقم مت ماقرطة وير نوس يور الى اناي نا ساني #الزر ايفين بوني القن الثاني 
ايضا و مثال القزام حرف مع حركة فى النثر قوله تعالى فاصا اليتهم فلا تقهر و (ما السائل فلا تنهر فانه القزم 
فيها الهاء المفتوحة قبل الراء التي بمنزلة حرف الروي و قوله فلا اقسم بالخئس الجوار الس فانه التزم 
فيها النون المشىدة قبل قبل السيى و مثال التزام حرفين مع الحركات فيه قوله تعالى و الطور و حكتاب 
مسطور ومثال اق ثلثة احرف معها قوله تعالى تذحكروا فان! هم مبصرون و اخوانهم يمدونهم 
فى الغي ثم لايقصرون و 'مثال التزام الحرف بدون الحرحكة فيه قوله تعالئ اقتربمت الساعة 
و انشق القمّر وان يررا آية يقولو سدر مستمر ومثال التزام حرحكة بدون الحرف فيه قولة تعالئىك 
قل هوالله (حد الله الصمد و على هذ! القياس إمثلة الشعره فان قلت ذكرفى الايضام ان ذللك قد يكون 
في غير الفاصلتين ايضا كقول الحريري ما اشتار العسل من اختار العسل فانه كما التزم فى العسل 
والكسل الفاصلتين السيى كذللك التزم التقاء فى اشقار واختار فهل يدخل مثل ذللك فى التفسيرو 
المذكور قيل #حقمل ان يراد بكون الملقزم قبل حرف الروي او صا في معنا اعم من ان يكون ؤللك 
الملتزرم ني حرونب القافية او الفاصلة ١و‏ في غيرها لآن جميع ما فى البيمت او القرينة يصدقى عليه انه 
قبل حرف الروي اوما ذي معناه لكن هذا بعيد جد! و الظاهر أن الالتزام انما يطلق على ما كان 
فى القافية او الفاصلة لانهم فسروه بان يلقزم المقعلم فى السجع اوالتقفية قبل حرف الروي مالا يلزم 
من مجدرى حركة ار حرفب بعينه او احكثر نمعنى ما فى الايضام ان مثل هذا الاعتبار الذي يسمئى 
بالا لتزام قد #جيى في كلمات الفقر او الابيات غير الفواصل او القوافي هكذ! يستفاد مى المطول و الاتقان ٠‏ 
تضمين المزدوج نزد اهل بديع هنانست كه دربيقى يا نثرى دو لفظ يا سه لفظ و يابيشترالفاظ 
متوازن بيش ازقافيه در حشوبيمت آرد و يا بيهش إز سجم مثالء 0 بيمت » در زلف تو جنك بند باشم « 
بعشالي رخ واخلاص فرما « جند وبفد مزدوج اند ا٠‏ كد! ني جامح الصذائع [ ودر قران اسر و اجتتلتك 
من سبا. بذباً و در حديرى اسسث و المومنون هينون ليذون و در شعر اسسف ه بييتاء 


( 898 ) الضنائن » المضاهالاه الطري ٠»‏ الطرب ٠ه‏ المطرب 


تعون رسم الوهصسب و النهسيب فى الصبا ه و هذان وقلث العطفب و العتفي دآبه ه كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الضنائى مم العضائص من اهل الله تعالى الذي يضن بهم لنفاستهم عندء تحالى كما قال عليه الصلوة 
والسلام ان لله ضنائن من خلقة البسهم النور الساطع تحييهم في عانفبة و يميتهم في عافية كدا 
فى الامطلاحات الصونية ٠‏ ] 

فصل الياء * المضاهاة بين الحضرات و الاحكوان هي انتساب الاكوان الى الحضرات الثلسف 
اعني حضرة الوجوب و حضرة الامكان و حضرة الجمع بينهما فكل ما كان مى الاكوان نسبته الى الوجوب 
اقوىل كان اشرؤب و اعلى فكان حقيقة علوبة رورحية او ملكوتية او دسيطة فلكية و كل ما كان نسبته الى الامكان 
اقوئل كان اخس و ادنى فكانت حقيقة سفلية عنصربة بسيطة او مركبة و كل ما كان نسبته الى الجمع اشد 
كان حقيقة انسانية و كل انسان كان الى الامكان اميل و كانست (حكام الكثرة الامكادية فيه اغلسبه كان 
من الكفار و كل من كان الى الوجوب امول و كان احكام الوجوب فيه اغلسب كان مى السابقين الانبياء 
و الاوئياء و كل صصى تساوئ فيه الجهقان كان مقتصد! مى المومنين و بحسب اختلافب الميل الى [احدى 
الجهتيى اختلف المومنونى في قوة الايمانى و ضعفة كذا فى الاصطلاحات الصرفية ٠‏ المصاهاتا بين السئون 
و العقائق هي ترتب العقائق الكونية على العقائق الالهية التي هي الاسماء و ترتب الاسماء على الشحون 
الذاتية فلاكواى ظلال الاسماء و الاسماء ظلال الشئُون كذ! فى الاصطلاحات الصوفية ٠‏ ] 


* ياب الطاء المهملة * 


فصل الياء الموحدة * الطب بالحركات الثلرسى و تشديد الموحدة فى اللغة السحسر كما 
فى المذنهبي ٠‏ وفى الاصطلاس علم بقوانين تعرفب منها احوال ابدان الانسان من جهة الصحة وعدمها 
و صاحصبي هذ! العلم يسمئى طبيبا و قد سبق فى المقدمة ٠ه‏ وطبيسب القلسب نزد صوفيه شخصى را كودند كه 
عارفب بود بعلم توحيد و قادر باشد بارشاد و تكميل مربدان كذ! في كشفي اللغات ه و در لطائف اللغات 
ميكويد كه در امطلام صونية طسب روحاني على اسيت بكمالات قلوب و امراض أن و دواي آن وكيفيت 
حفظ حصت آن واعتدال جسماني و روحاني أن ورد امراض كه متوجه اسسمث بسوى آن قلمب و طبيمب 
در اصطلام شان عجارت اسمت از شدخى كه عارف باشد بطعسب روحاني وقادر باشد بر ارشاد و تكميل خلق ٠‏ 

الطرني بفتستينى در اصطلام صوفيه عبارتست از انس با حق تعالى كما في دعض الرسائل ٠‏ 

المطرمب نزد صوفيه فيض رسانندكان و ترغيسب كنندكان را كويند كه بعشفف رموز و بيان حقائق 
دلهاني عارفانى ر! معمور دارند و نيز بمعني آكد كنندكان عالم رداني آيد كذ! في بعض الرساثل ٠‏ ودر 
كشف اللخات ميكويد كه مطرب يير كامل و مرشد مكمل را كوريند ٠‏ 


التطريسي » الطاب « طلسب المواثية (١‏ ++وة ) 


التطريب بالراه المهملة هو عند متاخربي القراد اى يترنم بالقرآن فهمد في غير محل الم و يزيد 
غى المن ما لا تجيزه العردية كذ! فى الدقائق المسكمة و هومن البدعات كما فى الاتقانى ٠‏ 

الطلب بغتم الطاء و الام لغة محبة حصول الشيع على وجه يقتضى السعي في تحصيله نولا مانع 
من الاسقمالة و البعد كما فى القمني ٠ه‏ وعند اهل العربية يطلق على قسم مى الكلام الانشائي الدال على 
الطلمي بالمعنى المذحكور كما يستفاد من الاطول و قد يطلق على القاء كلام دال على الطلمب حكهما 
بطلق الانشاء على القاء كلام انشائي كما فى الجلهي وابى القاسم » وهذ! الي حكون الطلسب من اقسام 
الانشاء مذهسب المققينى و البعض على انه واسطة بين الخبر و الانشاء ثم انواع الطلسب علىي ما ذكره 
الخغطيسي فى التلخيص خمسة التمني و الاستفهام و الامر والنهي و النداء و منهسم من جعل 
القرجي قسما سارسا من الطلسب و منهم من (خرج التمني و النداء مى اقسام الطلسب بنساء 
على ان العاقل لايطلمب ما يعلم إستصالته فالتمني ليس طلبا ولا يستلزمه وان طلسب الاقبال خارج 
عرى مقهوم الخداء الذي هوصوت يهتف به الرجل واتكأن يلزمه ولا بد من ان يعد الدعاء والالتماس من 
اقسام الطلسب ايضا [ ثم أعلم ان الطلسب أن كان بطريق العلو سواء كان عاليا حقيقة اولا فهوامر و انكاى بطاريق 
القسفل سواء كان سافلا فى الواقع اولا فدعاء و انكان بطريق الآساوي فالقماس وإصا عرفا فالالنماس لا يستعمل 
الا في مقام التواضع و المطلوب انكان مما لايمكن فهو التمني وادكان مصمكنا مانكان الغرض حصول امر في 
ذهن الطالسب فهو الاستفهام وانكانى حصول (مر فى الخاري فانكانى ؤللك الامر انتفاد فعل فهو النهي 
و انكان ثجوته فانكانى باحد حروف النداء فهو الند!ء و الا فهو الامر هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] و طلسب 
در اصطلاح سالكان آنرا كويند كه شسب وروز درياك اوباشد جه دراخلا وجه درملا جه درخانه وجه دربازار 
اكر دنها و نعمقش وعقبئ و اجنتش بوي دهند قبول نكند بلعه بلا و معنت دنيا قبول كند همه خلق 
ازكناد توبه كنند تادر دوزم نيفقند و اوتوبه ازحلال كنك تا دربهشت نيفتد همه عالم طلسب مراى كتتى 
و اوطلسيب مولئى و رويت او كنى و قدم برتوكل نهد وسوأل از خلق شي داند و ازحق شرم وبلا و# ديرت 
و عطا ومنع وك و قجول خلق بر وي يكسان باشد كذا في كشف اللغات ه ودر لطائف اللغات صميكويد 
كه طالسب در اصصلاح ساكان آنكه از شهوات طبيعي و لذات نفساني عبور نمايد و يرد يندار از روي 
حقيقمت برداكي و ازكثرت بوحددت رود ذا إنسانى كامل كردد وإينمقام رإفنافى الله كويند كه تهايرمت 
سير طالدانست ه و حضرت شرف الدين بحيى منيري فرمودة كه طالمب را در هيم منزل آرام ني 
بلكة درهر دوكون بروي حرام اسسمت السكون حرام على قلوب الارلياء » 

طلي المواثية و الاشهاد و الخصومة اما طلسب المواثبة اي المسارعة من الرثوب فهو عند الفقباء 
طلمب الشفيع الشفعمة في مجلس علم فيه بالبيع سمئ به ليدل على غاية النعجيل ٠‏ رطلسب الاشهاد 


( :وعو ي الطلبي ء المطلوب ٠‏ الاطناب 


و يسمىئ بطلسب الققرير ايضا وهو اشهاد الشفيع على طلبه للشفعة عند العقار بان يقول ياقوم إشهدرا 
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المشقري العقار اليه باى يقول للقاضي ان فلانا إشترئ عقارا -مدردةه حتكذ! و اذا شفيعة بعه” أ" بي حدودة 





كذ! فمرة ليسلّمه الي حكذ! في جامع الرصوز في كتاب الشفعة ٠‏ 

الطلبى بياء النسبة عند اهل المعاني هو الكلام الملقى مح المتردد فى الحكم كقولكف للمتردد ان 
زيد! قائم والتأكيد في مثل هذا الللام حسى هكذا يستفاد من الاطول في باب الاسناد الخهري ٠‏ 

المطلوبب هوما يطلب بالدليل ويقابله الضروري و على هذا قيل كل من التصور و التصديق 
ضروري و مطلوب ٠ه‏ وفى الرشيدية المطلوب اعم مى الدعوئل و هو اما تصوري كماهية الانسان او تصديقي 
مثل العالم حادث و يسمى من حيري انه موضع الطلسب لي كانه يقح فيه الطلسيب مطليا ايضا و قن 
يقال المطلسب دون المطلوب لما يطلميب به التصورات مثل قولهم الانمان ما هو و التصديقات حكقولهم 
هل العالم حادث اننهئن ٠‏ 

الأاطنانب بالنون قال اهل البلاغة الاطناب و الااجار من اعظم انواع البلاغة حتى تقل عى البعض انه 
قال الجلاغة هي الانجاز والاطناب فال صاحسب الكشافف كما انه نجسب على البليغ في مظان الاجمال ان #جمل 
و يوجز فكذلك الواجسب عليه في مواركٍ التفصيل ان يفصل [ كما أن| كأن العلام مع المحبوب فيوتى بكلام 
طويل لان كثرة الكلام توجسب طول الصحبة معه و كثرة الالتغات منه كما فال الله تعالىك حكاية عن قول موسئ_ 
عليه السلام في جواب قوله تعالئى ما تللكت بيميذلك يا موسى فقال هي عصاي اتركاً عليها واهش بهاعلئى 
غنمي ولي فيها مآربٌ اخرول كذا فى الجرجاني ] واختلف هل بين الانتجاز والاطناب واسطة وهي المساراة 
اولا وهي داخلة في قسم الانجار فالسكاكي و جماعة على الاول لكنهم جعلوا المساراة غير محمودة ولامذمومة 
لانهم فسررها بالمقعارفى من كلام إوساط الناس الذيى ليسوا في رتبة البلاغة و فسررا الانجاز باداء المقصون باقل 
مى المتعارف و الاطناب بادائه باكثر منه و أبن الاثيرو جماعة على الثاني فقالوا الانجار التعبهر عن المراد 
بلفظ غير زائك و الاطناب بلفظ ازيد ٠‏ و قال القزوبني الاقرب ان يقال أن المقبول مى طرق التعبير عن المراد 
تأدية اصله إسا بلفظ مساو لاصل المراد (و ناقص عنه وافبف او زائك عليه لفائدة والاول المساواة و الثادي 
الانجاز و الثالسى الاطناب و احقرز بقوله وافب عن الاخلال وبقوله لفائدة عى الحشو و التطويل فعند: تثبت 
المساواة واسطة و انها من قسم المقجول كذ! فى الاتقان كن قال الجلبي في حاشية المطول ان الاطناب ني 
اصطلاحج السكاكي يعم المساواة فتعريفه باك1ء المقصود باكثر مذه لا يلايم مذهيه انتهى ٠‏ قال صاحسب الاطول ١ما‏ 
(ى هذء! التعميم المذكور إصطلاح السكاكي فغير ثابمتث انقهع فقول صاحسب الاتقان اوئئ ٠‏ ثم قال صاحسب 
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ا ياكلاسهم في #جعرئ عرفهم في تأدية المعاني وربما يشتمل متعارئهم على الحذ ف ومع ذللك لا يسموج 





اكهار تجار ونه متعارفهم فان عرفهم في طلمب الاقبال يا زيد وهو مشتمل على الحدف و في 
التعزير إيالك والاسد و امرأو نفسة وحمد| وسقيا وهي لا تعمد في باب البلاغة من الاوساط ولا تمد ايضا 
من البليخ معهم لانه لايقصد معهم بكلامة مزية سوى الخجريد عن المزايا و بذللك يرتقي عن اصوات 
اليوانات ولا تذم ايضا لا منهم ولا من البليغ و اما التكلم بمتعارفهم اذا عرئل عى المزية فلا تمد مى الجليخ 
معهم ويذم منه مع البليغ و اذا اشتمل على المزايا القي هم غافلون عنها كما في اياكب والاسد فمعهم لا لتحمد 
من البليغ ولا يذم و مع البليخ تحمد لان البليخ قصد به مرايا تتعلق بلاتجازات الني فييا فالاتجاز عنده 
اداء المقصود باقل من المتعارف و الاطناب إدإءه باكثرمنه لكى يرد على السكاكي امران [حدهها انهم جعلوا 
عمو نعم الرجل زيد من الاطناب ولا عبارة للارساط غيره و تاديهما انه لم تحفظ تعريف الانجاز عى ددخول الاخلال 
و تعريفف الاطناب عن ددخول الحعشو و القطويل ونذ! عدل عنه القزويني و قال الاقرب الم وفيما ذسكر 
القزريني ايضا انظار الاول انه ان اراك بالمقبول المقبول مطلقا سواء كان من البليغ او من الاوساط فالزائد 
و |اخاقص غير مقبوليى من الارساط لانهما خروج عن طريقهم لالداع و ان أراك المقبول من البليخ 
فليس المحاوي والناقص الوافيان مقبولينى مطلقا بل اذ١‏ كانا لداع و الثاني ان قولنا جادني انسان 
و قولنا جادني حيوان ناطق كلاهما مساو بائه اصل المران بلفظ مساو فينبغي أن لا يكون (ححمدهما اطنابا 
و الآخرايجارا وبالجملة لا يشتمل تعربف الااجاز انجار القصرو ! ثالسى أن قولذا حمدا للك و نظائرة مساراة 
بتعريف السكاكي و الجا بتحريف القزو يني ففزاعه مع السكائي في نقل اصطلاح القوم في مثله لايصمح 
بدون سند قوعي و لوقيل المراد المصاردي بحسب الارساط فقعريفة يؤول الى ما ذكر السكاكي و الرابح 
الاتنجار و الاطناب والمساواة مخقصة بالكلام الجليغ ككما عرف فلا يتم تعريفف الانجاز و الاطناب 
ما لم يقيد بالبلاغة لجواز ان يكون الذاقص الوافي غير غصيم و صكذ! الزائد لفائدة انتهوى ما قال 
صاحسي الاطول ٠‏ اعلم آنه قال السكاكي قد يوصف الكلام بالاختصار لكونه اقل مى عبارة المتعارفب 
حتهعما سيق وقد يوصف به لكونه اقل مى العبارة اللائقة بالمقام سسب مقتضى الظاهر نعو رب 
اني وهن العظم مني واشتعل الرأس شيبا غانه اطناب بالنسية الى المقعارف وهو قولنا ياربي 
شرت كنه ١انجاز‏ بالنسبة الى ما يقنضية المقام لانه مقام بئان انقراض الشباب و نزول المشيمب فينبغي 
ان يبسط الكلام فية ماية البسط فعلم إن للاتجاز معنيين احدهما كون العلام اقل مى عبارة المتعارفب والثاني 
كونة (قل مما هو مقتضى ظاهر المقام و انه لافرق بين الانجاز و الاخنصار وان توهمة البعض حتهما اجيكع 
في لفظ الانجاره ثم ان بين الانجازين عموم من وجه لتصادقهما فيما هو اقل من عبارة المتعارف 
و مقتضى المقام جميعا حكما ان! قيل رب شخت عدف حرف النداء وياد الاضافة رصدق الاول بدون 


( سمو ) الاطناب 


الثاني كما في قولة اذا قال الغميس نعم بحدف المبتدأ فانه اقل من المتغارف وهو هذا نعم وليس 
اقل من مقتضى المقام لان المقام لضيقه يقتضي حاف المسند اليه وصدق الثاني بدون الاول كما ني 
قولة تعالئ رب اني و هن العظم مني ويمكن اعتبار هذين المعنييى فى الاطناب ايضا و النسبة بين 
الاطنابين ايضا عموم من وجة لان الاطداب بالمعنى الآول دون الثاني يوجد في قوله تعالئى رب اني وهن 
العظم مني و اشتعل الرأس شيبا وبالمعنى الثاني دون الارل يوجد في صا اذا قهل هذ! نعم بذكر المبقدأ 
بناء على مناسبة خفية مع ذللك المقام ويوجد بالمعذيين فيما ان! زيد في هذا! المثال نظرا الى ما ذكر 
من المناسبة الخفية فقيل مثلا هذ! نعم فاغتنمود وكذ! بين الانجاز بالمعنى الثاني وبين الاطناب بالمعنى 
الاول عموم من وجه لوجود هما في قوله تعالئي رب (ني .وهن العظم مني و وجود الاطناب بالمعنى الاول 
دون الانجاز بالمعذى الثاني فيما اذ! قال هذ! نعم فسوقوه اذا طابق المقام على مامر وبالعكس فهما اذا 
قال يا ربي قد شخمتك وكذ! بين الانجاز بالمعنى الاول و الاطناب بالمعذى الثاني لوجودهما في غزال 
فاصطادوه اذ! طابق المقام عند كون الامر بالاصطياك مقصود! إصليا للمتكلم فان متعارفى الارساط هذ! غزال 
فاصطادوة و مقتضى ظاهر المقام غزال و وجود الاتجاز بالمعنى الاول دون الاطناب بالمعنى الثاني في قوله 
قد شغلمت وبالعكس في قولة هذا نعم عنك مناسبة خفية ه واعلم ايضا انه دكما يومف الكلام بالانجار 
والاطناب باعتبار كونه ناقصا عما يساوي اصل المراد او زائد! عليه و هو الاكثر كذلكف قد يوصفب الكلام بهما 
باعتبار كثرة حروفة وقلتها بالنسبة الى كلام آخر مساوله اي لذللك الكلام ني اصل المعنئ و ادما قيده 
المعنى بالاصل لعدم امكان المساراة في تمام المراد فانى للانتجاز مقاما ليس للاطناب و بالعكس ولا يوصف 
بالمساواة بهذ! الاعتبار ان ليس المساراة بهذ! الاعتبار مما يدعو اليه المقام #خلاف الاتجاز والاطناب هكذ! 
يستفان مى الاطول والمطول وابى القاسم ٠‏ و اعلم ايضا إن البعض على ان الاطناب بمعنى الاسهاب والعق 
انه اخص من الاسهاب فان الاسهاب النطويل لفائدة ارلا لفائدة كما ذكره القنوخي و غير “* التقسيم 2# 
الاطناب قسمان اطناب بسط و اطناب زيادة مالاول الاطناب بتكثير الجمل كقوله تعالئ ان في خلق السموات 
و الارض الآية في سورة البقرة اطنسب فيها ابلغ اطذاب لكون الخطاب مع الثقلين و في كل عصر و حيجن للعالم 
منهم ورالجاهل والموؤصى منهم والكافرو المذافق و التادبي يكون بانواع الاول دخول حرف فاكث رمن حررف التأكيد 
و الثاني الاحرفف الزائدة و الثالمى التأكيد و الرابع التكرير و الخامس الصفة والسادس اليدل و(لسابع 
مطف البهان والثامى عطف احد المقرادنين على الآخر و التساسح عطف الخاص على العام و عكسة 
و العاشر الايضام بعد الابهام و العادي عشر التفسير و الثاني عشر وضع الظاهر موضع المضمر و الثالسف 
عشر الايغال و الرابج عشر التذييل والغفامس عشرالطرن والعكس والسادس عشر التكميل المسمىي 
بالاحتراس ايضا و السابع عشر القتمهم والثسامنى عشر الاستقصاء والتاسع عشر الاعتراض و العشرون 


طيسب ٠‏ الطرح ه المطارس ٠‏ الطردى ) عرو ( 


التعليل وفئدته التقرير فانى النفوس ابعسى على قبول الاحكام المعللة من غيرها كذ! نمى الاتقان 
و تفصيل مكل غي مرضعه ٠»‏ 

الطيب هوضد الخبيرى فاذ! وصفف به الله تعالى اريد به انه منزه عى النقسايص مقدس عن 
إلامات و العيسسوب وإذ! وصفب به العيد مطلقا اريد به انه المتحري عن رزائل الاخلاق وقبائم الاعبال 
و المتسعلي باضداد ذللك واذ! وصفف به الاموال اريد به كونه حلا مى خيار المال كذ! في شرج المصابيم 
للقاضي في اول كتاب البيع » ودرترجدة مشكورة ميكويد طيسب ضد خبيرى است بمعني طاهرنظيف 
و كاهي مأخوذ ازطيسب النفس كردد و كاهى ازطيسب رائحه آيد وبمعني حلال آيد و كاهى اطلاق ميكذذد 
براخص إز حلال كه يالك بي شبة كراهست بود » 

فصل اتحاء المهملة * الطرح هو الحدف وقد سبق في فصل الفاء من باب (لسعاء و عذد 
المعاسبين يطلق على اسقاط العدن الاقل مرة بعد اخرىئ من العدد الاحكثر كما يستفاكن من اطلاقاتهم 
و التفريق هو اسقاطه من الاحكثر مرة ٠‏ 

المطار حََ جمح مطرح است بمعتي جاي انداختن جيزى ٠‏ ومطارح شعاعات نزد مخجمان 
انظاريست كه قسي أن انظار ازمعدل النهار باشد واقع ميان افق حادث أن كوكسب و عظيمة كه ثلسف 
ياربع يا سدس از معدل النهار فصل كند وفطسب (ينى عظيمه برصدار يوسي باشد كه بقطسيب حادث آن 
كوكسيب كذرت ودر جهست عرض افق حادث آن كوكسب بود ٠‏ و مطارح انواز نزك مخجمان (نظاريست كه 
قسي أن انظار از معدل النهارباشد ميان افق حادث كوكسب ونصف النهار حادث و دوداثه ميل كم 
يكى ازان ثلثى ازقوس النهار حاودث جد! كنده ويكى لمت قوس الليل كذ! ذكر عبد العلي البرجندعي 
في شرح زيم الغ بيكي و در لفظ نظر ور فصل راء ازباب نون نيز خشواهد [مد ٠‏ 

فصل الدال الطرن بالفتم وسكون الراء وفتعها قد يستعمل في باب المعرف وقد يستعمل 
في باب العلل أما الاول فقال فى التلويم في تعريفف اصول الفقه إما الطرك فهو صدق المحدون على 
ما صدق عليه العد مطرد! كليا الى حكليا مدق عليه الحد صدق المحدود عليه وهو معنئ 
قولهم كلما وجد الد وجد المحدود و بالاطراك يصير الحد مانعا عن دخول غير المحدرد فيه و (ما العكس 
فاخذه بعضهم من عكس الطرد #حعسب متفاهم العرفب و هو جعل المحمول موضوعا صمح رعاية الكعمية 
بعينها كما يقال كل (نسان ضاحك وبالعكس العرفي آي كل ضاحكب إانسان و كل (نسان حيوان و لاعس 
!لي ئيس كل حيوان انسانا فقولنا كلما صدق عليه الجن صدق علية المحدرد عكسة كلما صدق عليه المعدرد 
صدق عليه الحد فصار حاصل الطرك حكما كليا بالمحدود على اعمد و العكس حكما كليا بالعد على 
المحدرد و بعضهم اخذه من ان عكس لاثبات نفي نفمر بانه كلما إنتفى الحد (نتفى المحدود أي 


( هح>و ) الطرك و العكس » الاطراك 


كلما لم يصدق عليه اأد ميصدق عليه المحدود فصار العكس حكما كليا بما ليس بمدود على ما ليس 
تعمد و الاصل واحدك وو هو أن يعون الحن جامعا لافراتن المسدرك ككليا انتهئ ٠‏ و اما الثاني الي الطرد 
المستعمل في باب العلل فهو الدوران كما مرفي فصل الراء مى باب الدال و يسمى بالاطراد ايضا حكما 
«جيرى و بالطرك و العكس ايضا كما صررا»ه 

الطرن و العكس عند الاصوليين هو الدرران كما مرو عند اهل المعادبي صى انواع اطناب الزيادة 
وهوان يوتى بكلامين يقرر الاول بمنطوقه مفهوم الثاني و بالعكس كقوله تعالى لا يعصون الله ما اصرهم 
و يفعلون سا يومرون و قوله تعالى ليستآذنكم الذي صلكست ايمانكم و الدين لم يبلغوا الحلم مننكم ثلمف 
صمرات الى قولة ئيس عليكم و لا عليمم جداحج بعدهن فمنطوق الامربالاستيدان ني تلك الارقات خاصة مقرر 
لمفهوم عدم الجنام فيما عدبها و بالعكس » فيل هذا! النوم مى الاطداب يقابله فى الانجاز نوع الاحتباك 
كذا فى الاتقانى في نوع الاتجار و الاطداب و ماددة الطرك و العكس التدصيص على الحكم المفهوم من 
الكلام الارل و التصربم بهعه و بعضى از (اهل معاني اين را بر عكس اطلاق كدندد ه و در جامع الصنائع طرد 
عكس, اين صنعرت جنانسى كه سخنى را بترتيبى برادد بعدة بار كرداند مثاله ٠‏ شعره حسن ابروت 
ماه نو دارد ٠ه‏ نه كه ابروت حسن ماه تو اسرثا ٠‏ و آنئكة در اصطلاج كوبنن كلام الملوف صلولك الكلام 
هم ازيىن قبيل أبست انتهن كلامه و ودين إاسب عاد[ادت السادنإدت سادات العادإنت » 

الاطراى هو مرادف للك فلاطراد المستعمل فى التعربفات صا وقح في شرح الطوالع سن ان 
معرف الشيرى يجسب إن يساويه صدقا الي لجسب أن يصدق المعرفب على كل ما صدق عليه المعروب 
و هو الاطراد و المنج و بالعكس عي #جسب أن يصدق المعرفب على كل ما يصدق عليه المعرفب وهو الجمح 
و الانعكاس انقهى و الاطراد في باب العلل هو الدوران قال في نور الادوار شرم المدار الاطراد معناة دوران 
العم مع الوصف وجود! و عدما و قيل وجود! فقط و العلة الثابتة بالطرن تسمى طردية انتهمى ٠‏ أعلم أن 
مرجع ماقيل ان الا طراد هو دوران السكم مع الوصف وجود! فقط الى الاطراك المستعمل فى التعريفات و كد! 
الال فى الطرد ه وفى التلويم الاطران فى العلة اده كلما وجدت العلة وجد الحتكم و معنى الانعكاس انه كلما 
انتفت العلة انتفى الحم كما فى الحد على المحدود وهذ! اصطلام متعارب ادقهى ٠‏ والاطراد عند اهل البدبح 
مى المعسنات المعنوية وهو ان يوتى باسم الممدوم اوغيرة و اسماء آبائه على ترتيب الولادة مى غير تكلفف فى 
السبك كقوله عليه السلام الكريم بى الكريم بس الكريم بن الكربم يوسفي بى يعقوب بى اماق بى ابراهيم و كقول 
المقنبيي شعره ان يقتلوكى فقد دللت عروشهم ه بعتيبة بى حارث بى شهابه يقال ثل الله عروشهم أي هدم ملكهم 
كذا فى الجرجاني و المراد مى القكلف فى السبكف ان يقع الفصل بين الاشياء بلفظ غير دال علق نسب 


كقولكت رأيست زيد! الفاضل بى عمر وبن بكر سمبي بالاطران لان تلكب الاسماء في تعصدرها و نزولها كالماء الجاربي 
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الاستطراد ٠‏ الطهارة ٠‏ الطاهره طاهرالظاهر ‏ ( *و-و ) طاه رالباطى ه طاهرالسره طاهر السرو العلانية 
تطهي رالسراثر 


في أطرادة و سهولة إنسجامه اي سيلانه كذا فى المطول و الحليي «٠‏ وفى الاتقان الاطراد هو ان يذكر المقعلم 
إسماء آباء الممدوح مرتبة على حكم ترتيبها فى الولادةه قال ابن ابى الاصبع و منه فى القرآن قوله تعالئى 
حكاية عى يوسفب واتبعمت ملة آبائي ابراهيم وإسحاق ويعقوب قال انما لم يأت به على التكرتيمبي 
المألوف فان العادة الابتداء بالاب ثم بالجد ثم بالجد الاعلى لانه لم يرك هبنا مجرك ذكر الآياء وانما ا 
ليذكر ملتهم التي اتبعها فبداً بصاحصب الملة ثم بمى اخذها منه اولا فأولا على الترتيسب و مثل قول 
اولاد يعقوب نعيد اليك واله آبائلك ابراهيم و اسمعي ل و إسحاق انتهئ » 

الأستطراى عند البلغاء هو ان يذكر عند سوق الكلام لغرض ما يكون له نوع تعلق به ولا يكون السوق 
لاجله كذ١‏ في حواشي البيضاوي في تفسير قوله و ليس البر بان تأتوا البيوت من ظهورها و هو قريسب 
مى حسى التخلص كقوله تعالى ياآدم قد انزلنا عايكم لبجاسايواربي سوآتعم و ريشا و لباس التقوئ ذلك خير 
قال الزخشري هذه الآية وردت على سبيل الاستطراد عقسب ذكر بدو السوآت و.خصف الورق عليها اظهارا 
للمنة فيما خلق من اللياس و لمافى العربي و كشفس العورة صن الاهانة و العضيحة و اشعارا بان السقر باب 
عظيم من ابواب التقوئ وقد خرج على الاستطراد صاحسب الاتقان قوله لى يستذىف المسيم أن يكون 
عبد! لله ولا الملائكة المقربون فان اول الكلام ذكر الردٍ على النصارى الزاعمين بنوقاً المسيم ثم استطراد 
الرن على الزاعمي. بنوة اللائكة ه وفي بعض التفاسير مثال الاستطراد هوان يذهسب الرجل الى موضع 
مخصوص صائد! فعرض له صيد آخر فاشقغل به وإعرض عن السير الى فا قصد و اشباهه انتهىئى كلامه 
و الفرق بينه و بدن حسن التغلص سبق في لفظ التخلص في فصل الصادن مى باب الساء المعجمة 
و فى الجرجاني الاستطراد سوق الكلام على وجه يلزم منه كلام آخر رهو غير مقصود بالذات بل بالعرض 
فيوتى على وجه الاستتباع انتعى » ] 

فصل الراء * الطهارة لغة النظافة و خلافها الدنس وشرعا النظافة المخصوصة المتنوعة الى 
وضوء و غسل و تيمم و غسل البدن و الثوب ونوه كما فى الدرر» 

ز الطاهر من عصمة اللة عن لمعالفات ٠‏ 

طاهر الظاهر من عصمة الله عن المعاصمي » 

ظاهر الباطن, من عصمه الله عن الوساوس والهواجس والتعلق بالاغيارء 

ظاهر السر من لايذهل عن الله طرفة عين ٠‏ 

طاهر السر و العلانية مى قام بقوفية حقوق الحق و الخلق جميعا لسعيه برعاية الجانبين 
كل ذك فى الامطلاحات الصوفية ٠‏ ] 


تطهير السرائر قد مر فى المقدمة في بيان علم السلوكب ٠ه‏ 


الاطوار السبعة ٠‏ الطيرة ( “ا*و م الطائثر» الطوز 


الاطوار السبعة هي عند الصوفية عبارة عن الطبع و النفس و القلمب و الروح و السر و الخفي 
و الاخفى كما في شرح المثنوياء 

الطيرة بالكسرو فتم الياء المثناة التستانية و ربما تسكن الياء فال بد ٠‏ قال السيد الشريف في شرح 
المشكوة قيل الفال عام فيما يسر و يسوء و الطيرة فيما يسوء فقط و الطيرة فى الاصل بالسوانم و البوارج 
من الطيور و الظباء و غيرها فكانهم كانوا يعتقدون لذلكب تأثيرا في جلسب منفعة او دفع مضرة فنهاهم 
النبي صلى الله علية وسلم عن ذلك إنتهى كلامه ء قال القاضي الحعيافة الزجر وهو التغآل باسماء الطيور 
و اصواتها و الوانها كما يتفال بالعقاب على العقوبة و الغراب على الغربة وبالهدهد على الهدي و الفرق بينها 
وبين الطيرة انها قد تكون تشأوما وقد تكون تسعد! والطيرة هي التشأوم بها وقد تستعمل بالتشاوم بغيرها ٠‏ 

الطائر #معذي يرندة ونجز نوعيى أسسرت از صوفية حنانكه در فصل فا إزباب صان مهمله كذشت ٠‏ 

فصل الزاء “ا الطرز بالقدم و سكون ألراء در لغست بمعني شكل و ديشت اسسنت ودر اصطلاح 
بلغاء مقصديرا كويند از مقامد نظم كه بصغفتى ازارصاف نظم مخصوص كردانيده باشد و اين را طريق نيز 
كويند و جمله طرزها نه طرز ادد اول طرز حكيمانه و اين طرز شيم سذائي است مشكل و مشتمل بر مواعظ 
و تشبيهات و امثال و معرفنت سلوب و متعلق أن وكلام جامع أاسست و خوب دوم طبعانه وان طرز 
خاقفاني است و تعريف أن غلو در مشكلات نظم إسمى جنانجه اغلاقات و اغراقات و تشبيهات بدبج 
و تسميلات لطيف و كنايات و تصويرات غريسب وعبارات لائقه سيوم فاضلانه و اين طرز انوري اسسرت 
و اين طرز مشقمل است بر الفاظ معقبر بالاستغراق وبلافت و ابداع علوبست معتبر جهارم مترسلانة و اين 
طرز ظهوراسمت و اين عبارتسست از تصرفات درايهام ذو المعنييى و تشبيهات نو و اغراقات بليغ ينجم محتقانه 
و اين طرز عبد الواسع جبلي اسست و تعريف آن ملايست و جزالمت اسمت ور ايراد مطابقات ومشابهات 
و تقسيمات وتفسيرات و تفصيل الفاظ و سياقت ششهم نديمانه و (ين طرز فردوسي و نظامي اسست مشتمل 
بربهان قصص و حكايات و تواريخ و فصاحمت معاني بديع وتشبيهات عجيسب هفتم عاشفانه و اين 
طرز سعفىءي إسمت واين ححاوي ملايميت وذوق اسرت هشتم خصررانة و ابى طرز حضرت إمير.خسرر دهلوي 
است واينى جامع جميع لطائلف نظم ومحتوي تمام كملات سخنى است نهم باحفصانة و آن 
كلامسى است مشتمل برالفاظيكة آنها رز ور استعمال -#4جور داشنه اند كفتة إند اكر زيان #خنة فارسي راار 
الفاظ عربي جاشني دهند اكر كوارا آيد مترسلانه خوانند و اكر تاكوار آيد باحفصانه خوانند و حضرت 
امي رخسو فرصوده كه دانش ينم اسسنت و آن جون ينم كنم حكيمانة و فاضلانة و عاشق خوب طبعانه 
و شاعرانه يك ثمر اند و محققانه و مدققائه را شاعرانه كفته اند و نديمسانه خوب طيعانة را نام نهاده إند 


الطمس ٠‏ الطرش ٠‏ الطبيعة ( .و ) 
فصل السينى ى الطمس عند الصونية هو ذهاب سائر الصفات البشرية في صفات انوار الريوبية 
كذا نقل عن شيخ عبد الرزاق الكاشي و هكذ! في كشفف اللغات ٠‏ 
فصل الشين المحعممة د الطرش بالفغتم و سكون الراء هو نقصان السمع وقد يطلق علوي آفتة 
كذا في بحر الجواهره و فى الاقسرائي آمة السمح قد تكون بعدم التجويف الكائى في داخل الاذن المشتمل 
على الهواء الراكد الذي به يسمع الصوت بتموجه و تسمى صمما و فد تكون بسبسب مبطل للقوة السامعة مع 
سلامة العضو و تسمى و قرا و قد تكون بسسب منقص لها و تسمى طرشا مثل إن يسمع من القريسب 
لا من البعيد وقد يطلق الصمم على القسمين الآخرين وقد يراد بالطرش مطلق آفة السمح سواء كان 
لفسادالآالة او لغيرة و سواء كان بطلانا او نقصادا انتهئ كلامه » 
فصل العيى * الطبيعة بالفتم و كسر الموحدة فى اللغة السجية التي جبل عليها الانسان و طبع 
عليها سواء صدردت عفها صفات نفسية ارلا كالطباع بالكسر إن الطباع صاركسب فيهنا من المطعم و المشرب 
و غيرذللك من الاخلاق القي لا تزايلنا و حكذ! الغريزة هي الصفة الخلقية اي التي خاقت عليها كانها 
غرزدت فيها هكذ! ذكر صاحسب الاطول عه ات ا 7 تخرا سي سجية زو اسان قن (لحيوانات مان 
فيد الاسسان وقع اتفاقا لا يقصد صنه الاحقراز وايضا هذ!| تعريف لفظي *«جوز بالاخص و لكونه تعريفا 
نفظيا لا يلزم تعريف الشيرى بنفسه من قوله و طبع عليها ككما فى العلمي في غصل الفللك قابل 
للسركة المستديرة ٠‏ و الطبع بالفتص و سكون الباء ايضا بمعنى الطبيعة ٠ه‏ قال فى الصرام الطبع سرشت 
مردم كه برانى آفريده شدند وهو فى الاصل مصدر طبيعة طباع كحذلك انتهى ٠‏ و الطبيعة ني 
اصطلاح العلماء تطلق على معان صذها صبدأ اول لحركة ما هي فيه و سكونه بالذات لا بالعرض و المرا 
بالمبدأ المبدأ الفاعلي وحده و بالعدركة انواعها الاربعة اعنى الاينية و الوضيحة و الكمية و الكيفية و بالسكون 
ما يقابلها جميعما و هي بانفرادها لاتكون مبد1 لأحركة و السكون معا بل مع اتصاف شرطين هما 
عدم الحالة الملايمة و وجودها أو يراد دما هي فية ما تسرك و يسكن بها و هو الجسم ل 
المجادى القسرية و الصناعية فانهالا تكون مبادءىي لحركة ماهي في ب عن النفوس الارضية فانها تكونى 
مبادي أعتركات ماهي فيه كالاذماء صثلا إلا انها تكونى صبادعي باسكجيلام الطبائع و الكيفيات و توسط الميل 
بهن الطبيعة و الجسم عند التعحرك لا اخرجبا عن كونها مبدأ ارلا لانه بمنزلة آلة لها و المراد بقولهم بالذات 
احد المعذيين الأول بالقياس الى المقحرت إي انها تحر بذاتها لاع تسخير قاسراياهار الثاني بالقياس 
إلى المتحوب وهو ان يتحرب الجسم بذاته لا عن سبسب خارج. و يراد بقولهم لا بالعرض ايضا [حد المعذيين 
الاول بالقياس إلى المتحركب وهو ان الحرحكة الصادرة عنها لاتصدر بالعرض كدرححة السفينة 
والثاني بالقياس الى المتحرك وهو انها تحر الشى الذي ليس متصرنا بالعرض كصنم منى تعاس 


( ؟>و )2 الطبيعة 


غانه يتحر مى حيث هوصفم بالحرض و الطبيعة بهذا المعنى تقارب الطبع الذي يعم الاجسام حتى الفلكف 
كذا قال المحقق الطوسي في شرح الاشارات فى البسائط فعلى هذا يكون ضميرهي راجعا الى الميداً 
بغاويل الطبيعة و قوله بالذدات احدراز عى طبيعة المقسور و قوله لا بالعرض احتراز عن مبد! الحركة العرضية 
ولا #خفى أن قولة بالذات عاى هذ! مسقدزهف لان صبد! الحركة القسرية لا يكون فى ا لجسم بل فى القاسر 
وقيل ضمير هي راجع الى حركة و يلزم على هذ! استدرا قوله ماهي فيه ان يكفي أن يقال انه 
مبدأ اول للحركة و السكون ثم التحقيق ان مبدأ الحركة القسرية قوة في ذات المقسور اوجدها القاسر 
فيه نبقيد ماهي فيه لا #خرس مبدأ! العركة القسرية و لا يقوله بالذات و ايضا قوله لا بالعرض مستدرف 
و يمكن أن يقال ان ضميرهي راجع الى المبدأ و يكون قولة ما هي فيه احترازا عن مبدأ الحركة العرضية 
فانه لهس فى المتحرب بالعرض و معذى قوله بالذات إنى حصول الميدأ فى الجسم المتسي بالذات فخرج 
صبدأ الركة القسرية فاى حصوله فيه بسبسب القاسر و معذى قوله لا بالعرض لا باعتبار العرض وهو اشارة الى 
ان العمركة مثلا فى الكرة المقحركة من حيرت انها كرة تعرض للجسم و الكرة معا عررضا واحذ! إلا انه للجسم 
لذاته و للعرة بتوسطه لكى اطلاق الطبيعة على مبدأ تللك الحركة بالاعقبار الاول لا بالاعتبار الثاني فتامل هكذ!ا 
ذكر عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني فى الخطبة و منها مبدأ ارل لحركة ما هي فيه و سكوذه 
بالذات لابالعرض من غير ارادة وهذ! المعذى لا يشتمل لما له شعور فيكون اخص من الاول قال السيد السند 
في حاشية المطول في فن البيانى الطبيعة قد د«خص بما يصدر عنها الحركة و السكون غيما هو فيه اولا 
و بالذ(دت مى غي راراد* و هكذ! ذك رالمحقق الطوسي في شرم الاشارات وفي بعض شر م النجريد إن استعمال 
الطبيعة في هذ! المعنى اكثر منه فى الارل حيسف قال ان الطباع يتخاول ماله شعور و ارادة و مالا شعور 
له والطبيعة في اكثر استعمالاتها مقيدة بعدم الارادة و الطبع قد يطلق على معنى الطباع و قد يطلق 
على معذى الطبيءة انتهوي كلامه ٠«وفي‏ بعض دواشي شرح هداية الحكمة ان الطبيعة ايضا تطلق 
على سبيل الندرة مرادفة للطباع كما صرسم به بعض [لمحققي محققين و منبها مبدأ اول لععركة ماهي فيه وسكونه 
بالذ(ت لا بالعرض على ذهم واحد من غير ارادة وهذ! المعنئي اخص من الاولين قال المعية حمقق الطوسي 
ني شرم الاشارات الطبيعة مبدأ اول أحركة ماهي فيه و سكونه بالذزت لا بالعرض و شرح هذ! كما عرفت 
ثم قال و ربما يزاد في هذا التعريف قولهم على نهي واحد من غير ارادة و حينئد بتخصص المعنى 
المذكور بما يقابل النفؤس وذلك لان المةسرب يتحف اما علن نهم واحد ارلا على نهم واحد و كلاهما 
بارادة او من غير ارادة فمبد! الحركة على نهيم واحد ومن غير ارادة هو الطبيعة و بارادة هو القوة الغلمكية 
كا 2 عل . وأحد و غير ارادة هو القوة النباتية وباراىة هو القوة الحيوانية و القوى الثلمكىف 


ج 10 


الطبيعة ( ,و ) 


الصاهرة عى صور انواع الاجسام « منها صايصدر عن ادرالك وارادة و ينقسم الى ما يكون الفعل الصادر منه 
علن وتيرة واحدة كما لافلالكف و الى ما لايكون غلئ وتيرة واحدة بل على جهات مختلفة كما للسيوان ٠‏ 
و منها صالايصدر عن ارادة و ادراب وينقسم الى ما يكون على وتهرة واحدة وهي القوة السخرية كما يكون 

للبسائط العنصرية كميل الاجزاء الارضيه الى المركز و الى مالايكون على وتهرة واحدة بل على 
جهات “خقلفة كما يكون للنبات و الحيوان من افاعيل القوة التي توجسب الزيادة فى الاقطار المختلفة 
و للقرة السخغرية خصمصا باسم الطبيعة و الثلثة البماقية يسمونها النفس ٠‏ ومنها الصورة النوعية 
بل الصورة الجسمية ايضا كما مر في فصل الراء من باب الصاد ٠ه‏ و مفها الحقيقة حكما زمهر 
عبد العلي البرجندي في حاشية الجغديني و هذ! هو المراد بالطبيعة الواقعة في تعريف الخاصة 
المطلقة ٠‏ و منها المفهوم الذدى إذا اخذف من حيرسى هو هو لايمنع وقو م الشركة و هذ! من مصطليمات 
اهل المنطق كذ! ذكر عبد العلي البرجندي ايضافي تللك ١‏ لعاشية ٠‏ ومنها قنوة مى شأنها حفظ كمالات ما همي 
فية على ماذكرعبد العلي البرجندي ايضا هذاك والظاهران الفرق بين هذ! المعنى و المعنى الاول أن الميدء 
الفاعلي فى المعنى الارل سبسب لوجود التصركة و السكون و القوة المذكورة في هذ! المعذوى سجسب فاعلي للحفظ 
لا للوجود فان الحركة والسكون (يضاصن الكمالات و الله اعلم هو صنها قو من قوى النفس العلية سارية فى الاجسام 
فاعلة لصورها المنطبعة في سوادها » و منها حقيقة البية فعالة للصور كلها ه في شرح الفصوص للجامي 
فى الفص الاول الطبيعة غي عرفف علماء الرسوم قوة مى قوى النفس الكلية سارية فى الاجسام الطبيعية 
السفلية و الاجرام فاعلة لصورها المنطبعة في صوادها الهيولانية ه وفي مشرب الكشفى و الخحقيق حقيقة 
الهية فعالة للصور كلها و هذه الحقيقة تفعل الصور الاسمائية بباطنها فى المادة العماثية فان النشأة واحدة 
جامعة بعقيقتها للصورالحقانية الوجوبية و الصور الخلقية الكوذية روحانية كانت او مثالية او جسمانية 
بسيطة او مركبة ه و الصور في طور الحقيق الكشفي علوية و سغلية و العلوية حقيقية و هي صور الاسماء 
الربوبية و الحقائق الوجربية و مادة هذه الصور وهيولاها العماء و الحقيقة الفعالة لها أحد جمع ذات الالوهية 
واضافية وهي حقائق الارراج العقلية المهيمنية و النفسية و مادة هذه الصور الروحانية هى النور واسا 
الصور السفلية فهي صور الحقائق الامكانية و هي ايضا منقسمة الى علوية و سفلية فمى العلوية ما سبق 
من الصور الروحانية و منها صور عالم المثال المطلق و المقيد و اما السفلية فمنها صور عالم الاجسام الغير 
العنصرية كالعرش و الكرسي و صادتها الجسم الكل و منها صور العناصر و العنصريات ومن العنصريات 
الصور الهواثية و النارية و المارجية و مادة هده الصور الهواء و النار و ما إاختلط معهما من الثقلينى الباقهينى. 
من الازكان المغلوبيى فى الخفيفين ومنها الصور السفلية القيقية وهي ما غلسب في نشائه الثقيلان وهما 
الارض و الماء على الأختفيفين رهما الذار و الهسواء هي ثلمسي صور معدنية وصور نباتية وصور حيوانية 


( !و )2 الطباع ٠ه‏ الطبع ء الطبيعي 

و كل من هذه العوالم يشتمل على صور شخصية لاتتناهئ ولا نحصيها إلا الله سجسانه و العقيقة الفعالة 
الالبية فاعلة بباطنها من الصور الاسمادية و بظاهرها الذعي هو الطبيعة العاية التي هي مظهرها اصل صور 
العوالم كلها انتهى كلامه ٠ه‏ و منها القوة المدبرة لبدن الانسان من غير ارادة ولا شعوروهي مبدأ كل 
حركة وسكون بالذات على ما قال بقراط كما في بحر الجواهر و سفها المزاج الخاص بالبدن ه و منها الهيئة 
التركيبية و منها حركة النفس في بحر الجواهر قال العلامة سم 0 الطسب على اربعة 
معان احدها على المزاج الخاص بالبدن وثانيها على الهيثّة التركيبية و ثالثها على القوة المدبرة و رابعها 
على حركة النفس والاطباء ينسبون جميع احوال البدن الى الطبيعة الموبرة للبدن و الفلاسفة ينسيون ن لكب 
الى النفس ويسمون هذه الطبيعة قوة جسمانية انقهى ٠ه‏ وقال عبد العلي البرجندي في شرم حاشية 
الجغميني وقد تطلق الطبيعة على النفس كما وقح في عبارة الاطباء الطبيعة تقاوم المرض فى الجحران 
انتهى فالمراد بالنفس هي النفس الناطقة ٠‏ 

الطباع بالمعسر هو سبدأ اول لحركة ما هي فيه وسكونه بالذات و يطلق ايضا على الصورة النوعية ٠‏ 
قال السيد السند في حاشية المطول قد اطلق فى الاصطلاح الطبيعة و الطباع على الصورة النوعية و قالوا 
(لطباع (عم منها لانه يقال علئى مصدر الصفة الذاتية الارلية لكل شيع و الطبيعة قد تخص بما تصدر عذه 
أركة و السكون فيما هو فيه اولا وبالذات من غير ارادةاء 

والطبع بالغتمم و السكون يطلق تارة مرادفا للطباع وتارة مرادفا للطبيعة كما عرفستك ويؤّيد الثاني 
صافي مشكوة الانوار مرى ان الطبع عيارة عن صعة مركوزة فى الاجسام حالة فيها و هي مظلمة ان ليس 
لها معرفة و (درالك ولا خبرلها مى نفسها ولا مما يصدر صنها وليس له نور يدرب بالبصر الظاهر انتهىئ ٠‏ 
وطبع الماء عند الفقهاء هو الرقة و السهلان و قيل هوكونه سيالا صرطيا مسكذا للعطش و يرد على كلا القولين 
ان 09ظظظظ الفواكه ايضا موصوف بالصفات المذكورة فلذ! قال البعض طبع الماء هو الرقة و السيلان ودفح 
العطش و الانبات هكذا فى اليرجندي و الجلبي حاشية شرح الوقاية ه و المطابعة قسم مى المحاباة وقد 
مردت في فصل الياء مى باب إلعحماء المهملة » 

الطببعي هر مايكوى مستند! الى الذات سواء كان استناده الى نفس الذات أو جزئُه او لازمه 
سواء كان مساويا او اعم فالطبيعة المنسوب إليها حينئن بمعنى العقيقة و يراك ايضا بالطبيعي ما يكون 
مستند! الى الصورة النوعية وقد سبق في لفظ الخبر في فصل الراء مى باب اأخاء المعجمة و الاسور الطبعية 
صايبتفي عليها وجو الانسان كمامرايضا ويطلق الطبعي ايضا على علم من العلوم المدرنة السكمية فان علم 
السكمة ينقسم الى عملي و نظري و العسمة النظرية تنقسم الى علم طبعي و رياضي والبي مسمئ 
بما بعد الطبيعة و بما قبل الطبيعة وود وي وب ا 90 

: 


الطلوع ( ماو ) 


فرقة يعبدون الطبائع الاربع لي الععرارة و الجرودة و الرطوبة و الهبوسة لانها اصل الوجود اذ العالم مركسب 
منها و تسمئ هذه الفرقة بالطبائعية حكذ! فى الافسان الكاسل ٠‏ 

الطلوع بالضم مقابل الغروب وهما يطلقان على معنيينى احدهما أن الطلوع هو وقوع المكوكب 
و نعود كجزد من فلك البروج فوق الافق سواء كان ابدي الظهور اولم يكن وبهذ! المعنى يقال اذا طلعمت 
الشمس فالنهار موجود والغروب هو وقوعة تحصركت الافق سواء كان ابدعي (الخفاء أولم يكن وثانيهما أن الطلوع 
انفصال الكوكسب عن «حيط الافق متوجها الى فوق سواء كان قبله تحمت الافق او لم يكن و بهذ! المعذنى يقال 
طالع وقت كذ! هو جزء كذا من البروج و الغروب انفصاله عنه متوجها الى آحست و على هذ! المعنى 
لا يقال للكوكسب الابددي الظهور طالع و لا لابدي الخفاء غارب ٠»‏ إعلم إن المخجمين يعتبرون الطلوع و الغروب 
بالنسبة الى الافق القيقي فما كان فوق الافق الحقيقي يسمى طالعا و ماكان تحته يسمئى غاربا و العامة 
يعتبررنهما بالنسبة إلى الافق الحسي بالمعنى الثاني ه ثم إن المفمين يسمون خروس المنزل من ضياء الغيجر 
طلوعه و اذا طاح منزل غاب رقيبة وهو الخامس عشر منه سمي بالرقيسب تشبيها له برقيسب يرصده 
لهسقط فى المغرب اذا ظبر ذلك فى المشرق و يسمون غروب الرقيسب وقمت الصبم سقوطه ريسبون 
المذارل التي يكون طلوعهافي مواسم المطر الانواء و يسمون رقبادها اناطلعت في غير مواسم المطر البوارج 
وهم ينسبون الاسطار الى الانواء و الرياح الى الجوارسح و اصل النوء السقوط و الطلوع و البارح الربم الحار 
فسمي المنزل بهما تجوزا و قيل النوء طلوع منزل و غروب رقيبة معا والاصص هو الارل و بعضهم 
ينسبون الامطار الى طلوم المنارل والرياح الى سقوطها واذ! مضت سمدة السقوط او الطلوع و لم «#حدث 
شيوى من الريج او المطر يقولونى جذئى نجم كذ ه اعلم ان: الطالح جزء من سنطقة الجروج يكونى على الافق 
الشرقي في وقت #خصوص فان كان ذلك الوقت زمان ولادة شخص يقال له طالع ذلك الشخص وان 
كان ذللك الوقئت اول سنة شمسية حقيقية يقال له طالع السنة وطالع العالم وأن كان ذلك الوقمتك شيدًا 
آخرينسب اليه ثم الجزء المقابل للطالع يسمى الغارب و السابع إيضا و منصفب صابين الطالع و الغارب 
فوق الارض على نصف النهار يسمى العاشر وما يقابله “عست الارض يسمى الرابع و هذه الاربعة تسمى 
بالاوتاى الاربعة في احوال المولود ه قال عبد العلي البرجندي و ينبغي ان يسنثنى من ذلك ما اذ! انطيقيت 
منطقة البروج على الاق اذ لا يطلق على جزء منها الطالع وايضا لايكوى جزء من منطقة البرو ج علئ 
نصفب النهار فوق الارض ولا تحقه و إنما سمي بالعاشرلانه فى الاغلسيب يكون من الجر العاشر للبروي الطالع 
و قد يكون من البرج التاسع او الحادي عشرله و كذ! الحال فى الرابع وههذا اشكال وهو ان فى المواضح 
التي عرضها ازيد من تمام الميل الكلي اذا كان قطسب الجروج فبي ارتفاعه الاعلى كان اول العمل طالعا 
واول المهزان غاربا واول السرطان على نصفب النهار فوق الارض في ارتفاعه الادني واول الجدي هلئ 


( سسرو ) المطاح 


نصفب التهار تحرت الارض فان اعتبر العاشر اول السرطان على مقتضئى تعردف العاشر فهو ليس من 
الجرج العاشر للطالع بل من الرابع له وان اعتبر العاشر اول الجدءي كما هو كذلكت فى المعمورة فهو ليس 
فوق الافق فلايكون تعريفب العاشر جامعا و الظاهراى ما ذكر من تحريف الطالع والعاشر “”خصوص بالمعمورة 
هد| كله خلاصة ما ذكرة عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة و بيست باب وحاشية الجغميني » وتعديل 
الطالحع قوس من منطقة الجروج بين النصفف الشرقي من افق البلاك و بهن داثرة عرض تمر بمطالع الاعتدال 
من الجانيب الاقرب و القوس الواقعة مى منطقة البروج بين نصفف النهار و بين دائرة وسط سماء الروية 
من الجانب الاقرب تسمى تعديل العاش ركذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح زدج الغ بكي * وطالم” 
نزد اهل رصمل اول خانه اسست ازاخانهاي شانزده كانة رملاء 

المطلح بفتم الميم و اللام او كسرها لغة هو زسان الطلوع و عند الشعراء هو المصرم بتشديد الراء 
و قد سبق في فصل العهى من باب الصا » ومظلع الاعتدال عند اهل الهِيئّة هو نقطة تقاطع المعدل 
و الافق سمييت به لان الاعتداليى يطلعان منها ابد! كذ! ذكر السيد السند في شرج (لملخص ٠‏ و مطلع نز 
صوفية شهود متكلم اسمت دروقتب تلاوت كلام او كماقال الامام جعفر الصادق لقد تجلى الله لعباده في كلامه 
و لكنى لا يبصرون كد! نتلى من عبد الرزاق الكاشي » المطالع جمع مطلع بمعذى زمان الطلو ع و كذ! المغارب 
جمع مغرب بمعنوى زمصان الغروب و فد جرت عادة اهل الهيئة بتسمية اجزاء معدل النهار ازمانا على الأعوز 
بغاء على إن الزمانى مقدار حركتها و قد يسمىى جزء واحد منها مطالع توسعا وقس على ذللك المغارب 
و كذ! الال في مطالع القوس و مغاربه » إعلم انه لا شلك إنه ان! كاى جزء مى منطقة البروج على الافق 
الشرفي في غير عرض تسعين كانت بازائه نقطة من معدل الثهار عليه و تسمى نقطة المطالع فالقوس من 
معدل الذهاربين الاعقدال الربهعي وبين تلك النقطة تسمى ى مطالح ذلك الجزء بشرط مرورها علي الافق الشرقي 
مع قوس من الجروج من اول العدمل الى ذللث الجزء على القوالي ان كان الطلوع مسقويا و من ذ لكك !لجز 
الك اول !لحمل على خلاف الثوالي ان كان الطلوع معكوسا مثلا اذ١‏ طلع الور و العمل معكوسين و بلغ 
اول !لحمل الى الافق كان مطالع رأس الجوزاء قوسا من المعدلى صبتدثئة من النقطة الطالعة مع رأس العوزاء 
الو اول العمل و ان اخذ الافق الغربي مكان التهرقي تسممي تلك القوس مغارب ذلك الجزء فالمطالع 
او المغارب من اول العمل تكون على التوالي ان كان طلوع البرو ج و غروية مستويا و على خلانة ان 
كان معكوسا و كان المفاسسب إن #جعل ميدأ! المطالع و المغارب فى الآفاق الجنوبية اول الميزان الا ان اهل 
العمل اخذوا هبدأهما هنااكب اول الحمل ايضا و بعضهم يأخذ مبدأ المطالع و المغارب خط الاستواء نظيرة 
الانقلاب الشفووي لان بعض الاعمال يسهل بذلكه كمعرفة ساعات نصف الذهار و تسوية البيوت و غير ذلك 


ممالا تعصئى هد! الدي ذكونا مطالح ( أعجصزء و تسمىنى بمطالعح الجرو ج إيضا و اما مطالح القوس نيهي قوس 
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الطوالع ٠‏ الطاعة ( "!9 ) 


مى معدل النهار التي تطلح مع قوس مغررضة مى فاك الجروج فانه اذ! طلح من الافق قوس من فللك 
الجروي غلابك ان يطلح معها قوس اخرجئل مى المعدل سواء كانست ازيد من (القوس الاولىكى او (نقص منها 
او عساويالها و القوس التي تغرب معها يقال لها مغارب و لو قيل المعدل بتمامه أو بعض منه اذا طلج 
مع قوس مغروضة الثم لكأن اولي ليشتمل ما إذ! كان مطالح سنة بروج تمام المعدل و مطالع ستة اخرئل 
نقطة منه و يقال للقوس من فلك البروج درج |اسواء لانها تسب متساوية اولا و ينسسب اليها مطالعها 
فتختلف بالزيادة والنقصان فأ وضع المعدل و المفطقة بالنسبة الى الافق #ختلفب فايقهما تسسب اجزاوها ارلا 
متساوية #ختلف اجزاء الاخرئ بالنسبة اليها و تسمى درج السواء الني بازاء المطالع طوالع و التي 
بازاء المغارب غوارب ٠‏ ثم المطالع سواء كانت صمطالع الجزء او مطالع القوس هما في شرح بيست باب 
تختلف عسب اختلافب الافاق فى العروض لان المعدل 3غتلف او ضاعه بالنسبة الى الآماق المختلفة 
العرض انقصابا و إضطجاعا فان كان الافق عديم العرض يسمى مطالع خط الاستواء و مطالع الفلكك المستقهم 
و مطالع الكرة المنقصبة و #خص باسم المطالع بالقبة اذا كان مبدأها نظيرة الانقلاب الشتوي و ان كان ذ١‏ عرض 
يسمئنى مطالح البلد و مطالع الافق الماثل و مطالح الفلك المائل هذ! الذي ذكر انما هو اذا اخذ 
المطالع من الآفاق الغير الحادثة واصا المطالع المأخوذة من الآفاق الحادثة فتسمى مطالع ##حة نهي 
قوس مى معدل الذهار ما بهن الاعتدال الربيعي وبين تقاطع المعدل مع ربع صن ارباع الافق الحادث الذي 
يكون فيه الكوكب و على هذ! القياس المغارب وامامطائح طلوع الكركب فقوس مى معدل النهار على التوالي 
من اول الحمل الى الافق الشرقي حين طلوع ذلك الكوكسب و مطالع غررب الكوكيب قوس منه على 
القوالي من اول الحمل الى الافق الشرقي حين غروب ذلك الكوكسب و يسمى بمطالع نظير درجة الغررب 
ايضاو الدرجة مى منطقة البروج التي على الافق الشرقي مع ذلك العدركسب تسمى درجة طلوم الكوكب 
والتي معه على الافق الغربي تسمئى درجة غروبة و مطالع طلوم الكوكب بافق الاسقواء تسم مطالح 
الممر كما ان درجة طلوع الكوكب بافق الاستواء تسموى درجة الممر ان لا اختلاف هناك إن افق الاستواء 
دائرة من دوائر الميول فمطالع الممرمطلقا هي مطلع درجة ممر الكوكسيب و هي قوس من معدل النهار 
من اول العمل الى نقطة منه فوق نصف النهار حينى بلوخ ذلك الكوكسي نصف النهار هكذ! يستفان مما 
ذكره عبد العلي الجرجندي في شرح القذكرة و شرح بيست باب و حاشية الجغديني ٠‏ 

الطوالع هي درجة السواء التي بازاء المطالع كما عرفت قبيل هذ! ٠‏ وطوالح دراصطلام صوفية اول 
جيزى كه بيد شود از تجليات إسماء الهيه بر باطى بنده واراسته كرداند اخلاق او را بنورباطن حكذ! 
ني كشفه اللغاات » 


الطامة هي عند المعتزلة موافقة الارادة و عند إهل السنة و الجماعة موافقة الامرلا موافقة الارادى# 


التطوع ٠‏ المطاوعة ( هو ) الاستظاعة 


و عل الفزاع ان الماموربه هل «جسب ان يكون مراد! ام لا فالمعقزلة على الوجوب و اهل السنة على 
عدم الوجوب فان اللوقد يأمربما لايريد فانه أمر ابالهسيه مثلا بالايمان مع علمه بان صدور الايمانى منه حال 
والعالم بكون الشيرى #عالا لا يريده فتبمت إن الامرقد يوجد بدون الاراد8 فوجب القطع بان طاعة الله تعالىكى 
عبارة عى موافقة إصره لا عى صوافقة ارادته كذ! يستفاى من التفسيرالكدير في تغسير قوله تعالى ياايها (لذين 
آمنوا اطيعو الله و اطيعو الرسول الآية في سورة النساء [ و الطاعة إعم مى العبادة لان العباىة غلسب استعمالها 
في تعظيم الله تعالئ غاية التعظيم و الطاعة تستعمل صوافقة اصر الله تعالئىك واهر غيره و العجودية اظهار 
التذلل و العبادة ابلخ منها لانها غاية التذلل و الطاعة فعل المأسور و لوندبا و ترلك المنهيات ولو حكراهة 
فقضاء الدين والانفاق على الزوجة و نحو ذلك طاعة الله و ليس بعبادة و تجوز الطاعة لغير الله فى غير 
المعصية ولا تجوز العبادة لغير الله تعالئ والقربة لخص صن الطاعة لا عتبار معرفة المققرب اليه فيها 
و العيادة اخص منهما هكذ! في كليات ابى البقاء ٠‏ ] 

التطوح عند اهل الشرع هو النفل كما تج في فصل اللام مى باب الذون ٠‏ 

المطاوعة هي عند اهل العربية حصول الاثر عند تعلق الفعل المتعدي بمفعوله نعو جمعته 
فاجتمع فيكونى فاجتمع صطاوعا إلى صوافقا لفاعل الفعل المتعدي وهو جمعرت كذ! قال السين السند 
في حاشية ايسافوجي » 

الاستطاعة هي تطلق على معنيين احد هما عرض يخلقه الله تعالىى فى الحيران يفعل به الافعال 
الاختيارية و هي علة للفعل و الجمهور على انها شرط لاداء الفعل لاعلة و بالجمله هي صفة اخلتها الله تعالى 
عند قصل اكتساب الفعل بعد سلامة الاسباب و الآلات فانى قصّد فعل الخير خلق الله قدرة فعل الخير 
وان قصد فعل الشر خلق الله قدرة فعل الشر و اذ! كانت الاستطاعة عرضا و جسب أن تكون متقارنة 
للفعل بالزمان لا سابقة عليه و الالزم وقوم الفعل بلا استطاعة و قدرة عليه لامتنام بقاء الاعراض ٠‏ و قيل هي 
قبل الفعل «وقيل ان اريد بالاستطاعة القدرة المسدجمعءة لجميع شرائط التأثير فالحق انها مح الفعل رالا فقبله 
و(ما استنام بقاء الاعراض فمبني على مقدمات صعبة البيان و ثانيهما سلامة الاسباب و الآلات و الجوارح 
كما في قوله تعالن ولله على الناس حم البيتب من استطاع إلية سبيلا و هي على هد! #جوز ان تهون 
قبل الفءل و >حة التعليف مبني على هذاه فان قيل الاستطاعة صفة المعلف و سلامة الاسباب ليست 
صفة لم فمهدفه يصم تفسيرها بها قلنا المراك سلامة إسباب و [لات له و المكلف هكهما يتصف بلاستطاعة 
يتصف بذلكه حيرى يقال هو ذو سلامة الاسباب الا انه لتركبه لا يشتق منه اسم فاعلل #سمل عليه بخلانف 
الاستطاعة هكذا في شرح العقائد النسفية في بحسى افعال العباد [ و الاستطاعة السقيقية وهي القدرة 
النامة الذي يجسب عندها مدو الفعل فبي لا تكون الامقارنة للفعل ه و الاستطاءة المحيسية وهي أن يرتفع 


الطرفة ٠‏ الطرف ٠‏ المطرفف ( 4و9 ) الاطرافية ه الطوافف 


الموانج من المرض وغيره كذ! فى الجرجاني ] ٠ ٠‏ 

فصل الناء »« ١‏ ف بالضم و سكون الراء در لغمت بمعني شكفمتي اسرت و نك بلغاء آنست كه 
خارق عادت ويا اخلاق معتاك را ذكر كند بر وجهى كه متضمى حسن و لطافست باشد و لفظ طرفة و عجب 
وآنجه بمعني اوسمت اوردن لازم اسم لفظا يا تقديرا مثاله ٠‏ شعره قبهدها آراسته ديوارها در جز و كل ٠‏ 
مفرش ازديبا بساط از يرنيان آورده اند ه نخل زابريشم كل از زربار از درو كهره نوبهار طرفة در فصل خزان 
آوردة اند ه حكد! في جامع الصنائع ٠‏ 

الطرى بالفتم و السكون فى اللغة النهاية الطرفان التثنية و الاطراف الجمع و معنى الطرف 
الصباحمي و الطرف المسائي يذكر في بيانى عرض الوراب في فصل الضان المعجمة مى باب العين 
و الطرفانى عند فقهاء الحنفية هما ابوحنيفة و محمد رحمهما الله تعالى سميا بذللك لان احدهما في طرفب 
الاستان و الآخر في طرف التلميد ٠‏ 

[ المطرف وهو السجع الذي اختلفت فيه الفاصلتان فى الوزنى نحو ما لكم لا ترجون لله وقارا و قد 
خلقكم اطوارا فقوله وقارا و اطوارا «ختلفان فى الوزن كذ!ا فى الجرجاني ودر مجمع الصنائع آورده كه 
سييجع مطرف انسست كه در دو مصراع يا در دو قرينه الفاظ مقابل يعديكرباشند كه مقفق باشند درحرفب 
روي و مغختقلف باشخد در وزن و تعداد حروفب مثال آن درقرآن شريفب آمده ما لكعم لا ترجون لله وقارا 
وقد خلقكم اطوارا ودر فارسي » بيرت » يكشسب خلاص ده دلم از بارانتظار ٠‏ روزى جو باد برمن 
آشفته كن كدذار ٠‏ اما تجنيس مطرف آنست اكه كاتسب يا شاعر دو لفظ بياك ازيكفا جنس 
كة ورهمة حرو صوافق باشندى مكردر حرف آخرين متباين باشند مثال از حديرى الخيل المعقود 
بخواصيها ا لغخير ومثال در يارسبي » فرك » عدلمست آفاق شسنه ازاآفات ٠‏ طبعيمت آزادة بون از آزاره و اك 
حرف مختلف فريسب الهخرج باشد مطرف مضارم نامند واكربعهيى المخرج بود مطرف لاا حق 
كويند انتمئى ٠‏ ] 

الاطرافية هي فرقة من الخوارج العجاردة اتباع غالسب وهم على مذهسب السمزية الا انهم عذروا 
اهل الاطراف فيما لم يعرنفود مى الشرع اذ١!‏ اتوا بما يعرفف لزومه من جهة العقل و وافقوا اهل السنة 
في اصولهم وفي نفي التدر أي إسنان الافعال الى قدرة العبد حكذ!ا في شرح المواقف ٠‏ 

الطوافى بالفتم لغة الدورانى حول الشيع وشرعا هو الدوران حول البيث السحرام و طواف 
الزيارة و يسمئى ايضا طواف الفرض وطوافب يوم النعر وطواف الركن وطواف الافاضة هو الدوران 
حول البيست في يوم من إيام الجر سبح مرات و طواف الصدر و يصمى ايضا طوافف الوداع و طوافب آخر 
العهد بالبيمىي هو طواف البيمت عند ارادة الرجوع الى مكانه و هذ! الطوافي سنذة و الأول لي طوافب الزيارة 


( ©*م؟ة ) الطبقة 


*» 


ركنن من اركان | نسي وطوافبت القدوم ويسمى ايضا طواف التحية وطواف اللقاء و طوافب. عه بالبيتف 
و طوافب اول العهد هو طواف البيت عند دضول مكة كذ١‏ في جامع الرموز في كتاب الح ٠‏ 

فصل القانف * الطبقة بالفتم و سكون الموحدة لغة القوم المتشابهون و غي اصطلام المحدثين 
عبارة عى جماعة اشتركوا فى السى و لقاء المشايض و الاخد عنهم فاصا أنى يكونى شيوم. هذ! الراوي شيو اخ 
ذلك او يمائل او يقارى شيوخ هذ١ا‏ شيوخ ذللتك و بهما اكتفوا بالتشابه فى الآخدذ وقد يكون الشخص 
الواحد من طبقتين باعتباربنى بان يكون الراوي من طبقة لمشابهقه بتللك الطبقة من وجه و من طبقة 
اخرى لمشابهته بها مى وجه آخر كانس بن ماللك فانه من حيسي ثبوت صحيته للنبي صلى الله عليه 
و آله وسلم بحن مى طبقة العشرة المجشرة لهم بالجنة مثلاو من حيرى صغر السنى يعن في طبقة من 
بعدهم غمنى نظر الى الصحابة باعقبار الصحبة جعل الجميع طبقة واحدة كما صنع ابن حبان و غيرة و من 
نظر اليهم باعثبار قدر زاثد كالسيق الى الاسلام وشهود المشاهد الفاضلة جعلهم طيقات والىك ذلك مال 
صاحسب الطبقات ابو عيد الله “حمد بن سعد البغداذي و كذللك من جاء بعد الصحابة وهم التابعون من 
نظر اليهم باعتبار الاخذ من الصحعابة فقط جعل الجميع طبقة راحدة كما صنع ابن حيان ايضا ومن نظر اليهم 
باعتبار اللقاء قسمهم كما فعل محمد بى سعد و لكل وجة و معرفة الطبقات من المهمات و فائدتها الام من 
تداخل المشتبهون و امكان الاطلاع على تبيين التدليس و الوقوف على حقيقة المراى من العنفة حتهذ١‏ 
في شرم النخبة وشرحئ» الطباق بالكسر عند اهل البديع مى المحسنات المعنوية ويسمى ايضا بالمطابقة 
و التطبيق و التضاد و التكافو و هو الجمع بين المتضادين وليس المراد بالمتضادين الامرين الوجودين 
المقواردين على “حل واحه بينهما غاية الخلانف كالسواكى و البياض بل اعم من ذللك وهو ما يكون 
بينهما تقابل وتناف فى الجملة و في بعض الأاحوال سواء كان الققادل حقيقيا او اعتباربا و سواء كان تقابل 
التضاد اوتقابل الالإجاب و السلسب او تقابل العدم و الملكة او تقابل القضايفف اوما يشبه شيئًا من ذلك 
كذا فى المطول [ و هل المطابقة و يسمى بالطباق ايضا و هي ان #جمح بين الشيئين المتوافقين و بين 
ضديهما ثم اذا شرطلت المقوافقين بشرط وجسب ان تشترط ضديهما بضد ذلك الشرط كقوله تعالى فاما منى 
اعطى و اتقوى و صدق بالعسنى فسنيسره للميسرجئ و اصامنى خل و استقغنىئى و كذب بالحسذىئ فسذهسره 
للعصرجى ألاية فالاعطاء و الاتقاء و التصديق ضد الدإخل و الاستغناء و التعديسب و المجموع الارل شرط لليسري 
و المجموع الثاني شرط للعسرجئ كذ! فى الجرجاني ] و التقييد بالمتضاوين باعتبار الاخذ بالاقل لا للاحقراز عن 
الاكثرفانه -جارنيما فوق المتضادين ايضا و انما قال في بعض الاحوال ليشقمل طباق السلسيب كما في قوله 
تعالى لكى اكثر الناس 5 يعلمون يعلمون الآية فان بينهما و ان لم يكن التقابل صوجود! بناء علي تعلق العلم 


بشوح و عدم العلم بشي آخرالا ان التقابل بينهما فى الحالة التي علق كلواحد سنهما بشبوى واحد ر نظر 
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الى جرد مفهرميهما مع قطح الذظرعما يتعلقانه كذا في بعض الحواشي ه فالطباق ضربان طباق الابجاب 
سواء كان الجمع فيه بلفظين من نوع اسمين نحو و تحسبهم ايقاظا وهم رقو او فعلينى تصواحبي و يميت 
أو حرفن نمو لها ماكسديرت و علليها ما اكقسيست فان فى اللام معنى الانتفاع وني على معنى النفضرر 
أو كان مى توعو.ن. و هذ! ثلثة إقسام اسم مع فعل او حرف وفعل مح حرؤف لكن الموجود هو الاول فقط 
تعصواو من كان ميا فاحييناه فان (لموت و الاحياء مما يتقابلان فى الجملة و طباق السلمب و هوان 
#جمح بين فعلي مصدر واحد احدهما مثبت والآخر منفي او احدهما امرو الآخر نهي تجو و لمكن 
اكثر الناس لا يعلمون يعامون ظاهرا من الحيوة الدنها ولا تخشو الناس و اخشوني ٠‏ و من الطباق 
ماسماة البعض تدبذجا واقد صر و صنه ما مخص باسم المقابلة دهعما تجيى د بالطباق شيكان 
احدهما الجمع بين معذيينى يتعلق (احدهما بما يقابل الآخر نوم تعلق مثل السبجبية و اللزوم ثحبو 
اشداء على الكفار رحماء بينهم فان الرحمة وان لم تكن مقابلة للشدة لكنها مسبيبة عن اللهى الدي 
هو ضد الشدة و منه قوئه تعالى اغرقوا فادخلوا نارا لاى ادخال الذار يستلزم الاحراق المضاد للاغراق و ثانيهما 
ما يسمئن ايهام التضاك كما مركذ! فى المطول ٠‏ قيل لاوجه لالحاق النوع الارل بالطباق لانه دآخل في 
تعريفه لان منا فى اللازم صناف للملزوم فبين المدكورين تناف فى الجملة فيكون طباقا لا ملحقابه 
انقهئ ٠‏ و يويد هذ! جعله صاحصب الاتقانى من الطباق وتسميته بالطباق (لخفي قال المطابقة ويسمئ 
الطباق الجمع بين متضادين فى الجملة و هو قسمان حقيقي و مجازي و الثاني يسمى التكانو وكل 
صنيما اما لفظي او معنوي واما طباق اجاب او سلب فمن امثلة ؤللى فليضيىى! قليلا و ليبكوا كثيرا 
وانه هو [#حلكت وابعىئ و تعسبهم ايقاظا وهم رقود و من امثلة المجازي اومن كان ميتا فالحييناء اعي ضلا 
فقديفاد و سى (مثلة طباق السلسب تعلم ما في نفسي ولا اعلم ما في نفس ومى [مثلة المعنوعي 
ان انتم الا تعذبون قالوا ربفا يعلم انا اليكم لمرسلون معناه ربنا يعلم انا لصادقون واجعل كم الآرض فراشا 
و السماء بذاء » قال ابو علي الفارسي لما كان البذاء رفعا للمجني قوبل بالفراش الذي هو على خلاف البناء 
و منه نوع يسمى الطباق الغفي كقوله تعالى صما خطياتهم اغرقوا فاد.خلوا نارا لان الغرق مى صفاات الماء 
فكانه جمح بون الماء و النار » قال ابن المعتزمى اصلم الطبساق و الخفاه قوله تعالئ و اكم فى القصاص 
حيوة لان معذى القصاص القدل غصار القتل سدسب العيوة و منه نوم يسمى ترصيع الكلام و منه نوع 
يسمى المقابلة انتهى ما فى الاتقان ٠‏ 

المطايقة هي عند المتعلميى الاتحاد فى الاطراف حكطاسين فانه عذد انكباب احدهما على 
الآخر تطابقت اطرافهما حكذا في شرح الطوالع و شرح المواقف في بحمى الوحدة ٠‏ وعند اهل البديج 
هى الطباق كما عرفت ويطلق على المشاكلة ايضاه وعند المنطقيينى يستعمل بمعذى الددق فانهم يقولون 


المطابق ٠‏ التطبيق ( 19و ) الطريق ٠‏ الطريقة 


الكلي مطابق للجزئي بمعقى انه صادق عليه فالصادق عندهم هوالمطابق بالكسرو قد يستعمل اهل البيانى 
المطابقة بمعنى هدق المطابق بالفتم على المطابق بالكسر ولذ! قيل فى المخقصر شرح التلخيص مطابقة 
الكلام للمقتضئ صدقه عليه على عكس مايقال ان الكلي مطابق للجزئي هكذا ذكر الجلبي في حاشية 
المطوز. في تعريفف علم المعاني ٠‏ 

المطابق بالكسرعند الصرفيين هو مضاعف الرباعي حكما فى الضريري ٠‏ 

التطبيق كالتصريف عند اهل البديع هرالطباق كمامرر عند اهل النظرعبارة عى ايراد الدليل على 
وجةه المدعىئى و هو مرادفت التققريمب كدا #جدى ويطاق ايضا على برهان التطبيق كما سبق ٠‏ 

الطريقٌ فى اللغة بمعني راه وعند الفقهاء هو قسمان الطريق العام ويسمى بالنافل و بطريق 
العام ايضا و اطريق الخاص و يسمى بالطريق الغير النافذ و طربق الخاص ايضا و قد سبق في لفظ السكّة 
في فصل الكافى من باب السين ٠‏ و عند اهل القراءة قسم من احوال الاسناد وقد سبق ه و عذى الشعراء 
هو الطرزو قد سبق في فصل الزاء المعجمة٠‏ وعنى المقكلمين والاموادين هو الذي يمكن التوصل بصديم 
الذظر فيه الى المطلوب فان كان المطلوب تصورا سمي طريقه معرفا وان كان تصديقا سمي طريقه دليلا 
و انما اعثير امكان النوصل لان الطريق لا اخر سج عن حكونه طريقا بعدم التوصل بل يكفيه امكانه وقيد النظر 
بالصحيم لان الدظر الفاسد لا يستلزم المطلوب فلا يمكن ان يترصل اليه به ان ليس في نفسه وسيلة له 
و قد سبق توضيم التعريفف في لفظ الدلهل في غصل الام من باب الدال [ و عس اهل الحقيقة 
عيارة عن مراسم الله تعالئى و احكامء التكليفية المشرورعة التي لارخصة فيها فان تتبع الرخص سبرب 
لتذفيس الطبيعة المقتضية للوقفة و الفترة فى الطريق هكذ! فى الجرجاني ] و عند اهل الرمل اسم 
شكل خيه النقاط فقط هكن١‏ 3 

الطريقة هي اصطلاح الصوفية طريق موصل الى الله تعالىئ حكما ان الشريعة طريق موصل 
الى الجنة وهي اخص من الشريعة لاشتمالها على احكام الريعة من الاعمال الصالحة البدنية و الانتهاء عن 
المعارم و المكارة العامة و على ا.حكام .خاصة من الاعمال القلبية و الانتهاد عماسوى الله تعالى كله كذ| غي شرح 
القصيدة الفارضية 1 انها سيرة مختصة بالسالكيى الى الله تعالى مشتملة على الاعمال و الرياضات 
والعقان المخصرصة بها و على الاحكام الشريعة كلتيهما فهي اخص من الشريعة لاشتماليا عليهما كد! 
غى الاصطلاحات ] » ودر لطائف اللغات ميكويد طريقت در اصطلاح صوفيه عبارت است إزسيرت مصطفوي 
كة مخقص است بسالكان الى الله وبالله وفى الله از قطع منازل و ترقي در مقامات ٠‏ و در #مجمع الصلوك 
صيغرمايد شريءءت ذتاهد!شتى معاملات است وطريقت تزكية باطن است از خصائل زسيه» و كدررات بشرية 


بىكإنكهة #مجمودة أآد مي سه جيز اسرنت نفس ودل ور روسج 23 شربعست رأة دفس أاسعست» و طريةقمت 


طريقة الشمس ٠ه‏ الطريقة المخسرنة ٠‏ الطئكق ‏ ( -وو ) 


رأه دل و حقيقمت راإه روح و قال بعضهم العقيقة هو التوحيد و الشريعة الشرائع و العقيقة لاترفج بالموت 
و الشريعة قرنح بالموت ٠‏ ونمي وسالة القشيربي الشريعة التزام العبودية و السقيقة مشاهدة الربوبية 
و هل شريحة غير صويدة بالتحقيقة غغير مقبولة ر كل حقيقة غير سويدة بالشريعة فغب ر محصولة إن السقيقة 
لاتسصل للا بالشريعة بس جون دانسقي كه الشريعة اقوالي و الطريقة افعالي و العقيقة احوالي بايد كه 
سال إز علم شريعست آنيه مالابد است بهاموزد و از علم طريقنت جمله بها آربد ةا بذور حقيقت رسد و هركة 
ميكند آنجه بيغامب رعليه السلام فرموده اسمت وي از اهل شريعت است و هركه ميكند آنيه ييغامير 
عليه السلام كرده اسست وي از اهل طريقت است وهركة بيند [نجه بيغامبر عليه السلام ديدع اسسف وبي از 
اهل حقيقت است ء بيت ه طريقت بى شريعست راستى نايد ٠‏ حقيقت بى طريقمت كي كشايد ٠‏ 
شريعمت در نما زو روزه بودن ٠‏ طريقست در جهاد اندر فزودن ٠‏ حمقيقعت روي دردلدار كرون ٠‏ نظرافدر 
جمال يار كردن ٠‏ انتهئن ما في #جمح السلوكت ٠‏ 

طريقة الشمس هي دائرة البروج كما مرت في فصل الراه مى باب الدال ٠»‏ 

الطريقة المتعرفة عند اهل الهيئة عبارة عن المواضع التي هي من الآرض عست المدارات الجنوبية 
بين هبوطي النهريبن اي فيما بين الدرجة الناسعة عشر من الميزان الذي فيها هبوط الشمس وبين الدرجة 
الثالثة مى الحقرب التي فيهاهبوط القمروتلك المواضع من الارض هي الواقعة بين الداثرتيى العادثتيى على 
سطم الارض من دوران الغخطين الخارجينى من مركز العالم على مسيطي مداري الهبوطين و هي 
غي رسمسكونة سمدمت بها كانها لعدم قجوئها العمارة مذعدرفة و سموا ما بين الهبوطين من الفلك ايضا بهذ! الآسم 
ونقل عن بعضهم أن الطريقة (لمذيمرفة هي المواضع الذي دمت مدار حضيض الشمس او صا يقرب منه 
وهي تقبدل بعسبسب انتقال الحضيض و على هذا يجرز ان يكون تسمية المواضع القي تعست مدارات 
ما بين الهبوطين بالطريقة المشحرنة قبل زمان بطايموس اذ! كان العضيض فى القديم هناك كذ! ذكر 
عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة في بيان هيكة الآرض فى الفغصل الاول ٠‏ در كفايست التعلم ميكويد 
كه نيريى درين درجات ضعيفف باشند خاصة قمر بمفزلةٌ آنكس كه بر راه سوزان ررك وربعضى كفته اند 
كه هر كوكدى را طريقةٌ متحرقه اسرى جنانكه شمس را دلو و مهزان و قمر را عقرب و ميزان و زحهل را اسن 
و سنجاه و مشتربرا ثور و سنبله و مريخ را ثور و مؤزان و زهرو را عقرب و جدهي و عطارن را جدكي و موت 
انقتهى و مقابل اين كه مابينى شرف آفتقاب و شرف ماه باشف آنرا نيرع خوانئند كما في توضيي التقرهم « 

الطلاق بالفتم هراسم مى التطليق بمعنى رسال ٠‏ و عند الفقهاء ازالة التكلم بلفظ مخصورص 
و هذ! 9 يشتمل الطلاق الرجعي لاه ليس مزيةا للنكلم فالاحسن أن يقال هو ازإلة النكام ار نقصان حله 
بلفظ “خصرص ر احقرز بالقيى الآخير عن الفسزْ بخيار العتق و خيار بلو غ لفصغيرة ركذا ردة المرأة غابى كاي 


( مو ) الاطلاق ه المطلق 


اجا در بدن مريص و أن كان بالكنايات فطلاق كنابة ٠‏ ثم الطلاق نوعان سني و بدعي فالسني نوعان 
سني من يك العدن و سفي من حيسف الوقكت والبدعي ايضا نوعان بدعي بمعتى يعود الى العدن 
وبدعي بمعنى يعود الى الوقت كما فى العفاية أما الطلاق السني بقسميه فنوعان حسى واحسى فالاحسن 
ان يطلق واحدة رجعية في طهر م «جامعها فيه ثم يقركها حتئ تنقضي عدتها و الس ان يطلقها واحدة في 
طه لم يجامعها فيه ثم في طه رآخر اخرئ ثم في طه رآخ راخرول و الجدعي بمعذى يعود الى العدد انى يطلتها 
ثلثا في طهر واحد بكلمة واحدة اوثلثا بعلمات متفرقة او #جمع بين التظليقتين في طهر واحد بكلمة واحدة 
اوبعلمقين متفرقتيى فان! فعل ذلك رقع الطلاق و كان عاصيا والبدعي من حيث الوقت ان يطلق المدخول بها 
وهي من ذوات الاقراء حالة الحيض او في طهر جامعها فهه وكان الطلاق واقعا » و ايضا الطلاق ثلئة إقسام 
رجعي و بان و مغلظ فالرجعدي منسوب الى الرجعة بالفكم او الكسر و هو الذي لا #حقاج فيه الى تجديد 
ح ولا الى رضاء المرأة و ولي الصغيرة و تنقلسيب عدته الى عدة الوفال لومت فيها و لا تنو الزينة فييا 
ويتركان في بيت واحد » و تعد الامةعدة الحرائراذ! اعتقت فيهاو يرث الحتي منهما لومات الآخرفيها فيهاويكون 
مظاهرا و صوليا إذ! ظاهر صنها إوآلى فيها و دسب اللعان لا الحد بالقدف بخلاف الجائى فانه نقيض له فى 
الكل و لد١‏ قيل الرجعي كالقتطع والجاثى كالقصل و الغليظ هو الطلقات الثلرى سواء كان تخجيرا او تعليقا شعن( 
يستفاد مى جامع الرصوز و #جمع البركات وغيرهما ه[ و التطل و التطليق الشرعي كرتان على التفريق تطليقة يعد 
تطليقة يعقبها رجعة وقد كان فى الصدر الاول اذ!ارسل الثلث جملة لم بحتكم الابوقوع واحدة الئ زمى عمر رضي 
الله عذه ثم حم بوقوع الثاث سياسة لكثرته بهن الناس ٠‏ واختلف في طلاق المخطرى كما اذا اراد ان يقول 
انمى جالسة فقال انمى طالق فعندنا يصم خلافا للشافعي لعدم القصى كالنائم و الاعتبار انما هو 
بالقصد الصسيم فنقول اقيم الجلوغ و العقل مقام القصد بلاسهو ولاغفلة لانه خفي لايوقف عليه بلاحرج 
ولميقم مقام القصد فى النائم لاى السبسب الظاهر انما يقوم مقام الشيرى عذد خفاء رجوده و عدمه 
وعدم القصد فى النائم مدرلت بلاحر بج كد! في كليات ابى البقاء ». ] 
الاطلاق فى اللغة رهاكرين بندي و دسستكشادن كما فى الصراح وفى الخفاجي حاشية البيضاوي 
في تفسير قوله تعالى صم بكم عمي الآيه الاطلاق ضد التقييد و هوفى الاصطلاح استدمال اللفظ في معفاء 
حقيقة كان أو مجازا ٠‏ 
المطلق على صيغة اسم المفعول من الاطلاق بمعنى الارسال وو المحاسبون يطلقونة على العدد الصحيم ٠‏ 
و العسكماء و المتكلمون يطلقونه على المعنيين احدهما الطبيعة المطلقة و هي الطبيعة منى حيرت الاطاق 
لا بان يكون الاطلاق قيد! لها و الا لاتبةئن مطلقة بل بان يكون الاطلاق عنوانا لملاحظتها و شرحا لحقيقتها و ثاديهما 


مطلق الطبيعة اكي الطبيعة من عودعك دي *“ري عدر أنى يلااحظ صعها الاطلاق وبهد!١‏ ظه رالعرق بدن مطلق الشديي 
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المطلق ( سمو ) 


و الشيرى المطلق لاما توهمة البعض من ان مظلق الشيوي يرجع الى الفرد المنقشر و الشيري المطلق يرجح 
انون اقل الطبيعي ثم ان المطلق ان اخذ على الوجه الارل فسلب الخاص لايستلزم سليه و ان اخذ على الوجة 
الثاني فسليه يستلزم سليبة شكذ! ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح المواققب في #عسى الوجود و#جيى 
ايضا في لفظ المقيد ه و قال الاصوئيون المطلق هو اللفظ المتعرض للذات دون الصفات لا بالنفي ولا بالاثجات 
و يقابله المقيد وهو اللفظ الدال على مدلول المطلق بصفة زائدة و المراكد بالمتعرض للذات الدال على 
الذات لي نقس العقيقة « الفرد قال الاصام الراري ان كل شيرى له ماهية و حقيقة و كل اصمر لا يكوبى 
المقهوم منه عمن المفبوم من تللكت الماهعية كان مغايرا لها سواء كان لارما لها او سفارقا لان الانسان من 
حيرى آنه انسان وس إلا الانسان فاما أنه واحد او لا واحد فهما قهد ان مغايران لكونه انسانا و أن كذا 
نعلم ان المفهوم صى كونه إنسانا لا ينفلك عنهما فاللفظ الدال على الحقيقة من حيرى انبا هي من 
غيران تكون فيه دلالة علئك شيرى من قيود تللكت الحقيقة هو المطلق فقبين بهذا ان قول من يقول المطلق هو 
اللفظ الدال على واحد لا بعينه سهو لان الوحدة و عدم التعين قيدان زائدان على الماعية فعلى هذ! المطلق 
س خاصا و لا عاما إن لا دلالة فيه على الوحدةوالعثرة كما عرفت في لفظ الخاص قال فى التسقيق شرح 
أحسامي فرق بعضهم بين المطلق والنكرة و المعرفة والعام وغيرها بان اللفظ الدال على الماعية من 
غي رتعرض لقيد ماهو المطلق و مع التعرض لكثرة متعينة الفاظ الاعداد و لكترة غي رمتعينة العام و لوحدة متعيذة 
المعرفة و لوحدة غير متعينة النكرة و الاظهر انه لاغخرق بين النكرة و المطاق : ذي اصطلام الاصوئوين 
تمثيل جميع العلماء المطلق بالنكرة في كتبهم يشعر بعدم الفرق بينهما انتهى » فالحق ان المطلق موضوع 
للغرن قيل و ذللت لان الاحكام انما تتعلق بالافراد دون المفمومات للقطع بان المراك بقوله تعالئع فتحربر رقبة 
“ري رفن من افراك هذ! المفهوم غير صقيد بشي من العوارض فالمراد بالمتعرض للدات على هذ! 
الدال على الذات لي الحقيقة باعتبار التحقق في ضمن فريما فعلئى هذا المطلق من قبيل الخاص 
الذوعي و الى هذ!١‏ أي الى كون المطلق موضوعا للف ذهب المحقق التفتازاني و ابى الحاجسب 
و لذا عرفة ابن الحاجسب بانه لفظ دل على شائع في جنسة و المقيد بخلافه و المراد بشيوع المدلول في 
جنسه كون المدئول حصة -«-حثملة اي ممكنة الصدق على حصص كثيرة من الحصص المندرجة 
حرمت مفهوم كلي لهذ١‏ اللفظ مثل رجل و رقبة فأخرج عن التعريفف المعارف كونها غير شائعة 
لتعيذها بحسسي الوضع او الاستعمال على خلاف المذهبين و تخرج منه (يضا الذكرة في سياق الذنفي 
و الذكرة المستغرقة في سياق الاثبات نحو كل رجل و كذا جميع الفاظ العموم اذ المستغرق لا يكون شائعا فى 
جنسه فقيل المراد بالمعارفى |أمغرية ما سوى المعهود الذهذي مثذل اشتر اللحم فانه مطلق و فية انه ليس 
بمطلق لاعتبار حضرره الدهني ويقابله المقهد و هو ما يدل لاعلى شائع في جنسه نفتدخل نية المعارفب 


( سربوو ) المطلق 
و العبومات كدلها فعلى هذ! لا واسطة فئ الالفاظ الدالة بهن المطلق و المقيد لكن اطلاق المقيد على 
جميع المغارف و العموسات ليس باصطلاح شائع وانما الاصطلاح على ان المقيد هو ما اخري من شياع بوجه 
نى الوجوه مدل رقبة صوصنة فانها وان كانسى شائعة بين الرقبات فقد أخرجة من الشيام بوجة ما حيرف 
كانت شائعة بين الموسنة و الكافرة فازيل ذلك الشياع عنه و قيد بالموسنة وبالجملة فلايلزم فيه الاخراج 
عن [ لشياع بحيث لا يبقى مطلقا إصلا بل قد يكون مطلقا مى رجه مقيد! مى وجه هكذ! يستفاد من العضدي 
وحاحية للنفتازاذي »و و المطلقة هي عند المنطقيين تطلق فى الاصل على قضية لم تذكر فيها الجهة بل يتعرض 
لهاس الاتجابه او السلشب اعم من ان يكون بالقوة او بالفعل فهي مشتركة بين سائر الموجهات الفعلية 
والممكذة فان الموجهات هي التي ذكرت فيها الجهة نعي متيدة بالجية و المطاقة غير مقيدة بها وغير المتيد 
اعم من المقيد الا ان المطلقة اما كانرى عنى الاطلاق فعسم صذها الذسجة الفعلية عرفا و لغة حتىى اذا فلنا 
كل ج ب يكون مفيومة ثبوت ب لم بالفعل خصرها بالقضية التي نسبة المصمول فييا الى 
الموضوع بالفعل وسموها مطلقة عامة فتقكون مشترحكة بين الموجيات الفعلية لاالممكنة أن قيل "' 
وهي غير الموجهة (عم من ان تكون النسبة فيها فعاية اولا و تفسير الاعم بالاخص ليس بمستقيم وايضا 
لوكاى معناها الذسبة فيها فعلية لم تكى مطلقة بل مقيدة بالفعل قلست مفموصها وان كان فى الاصل اعم 
لكن لما غلسب اسقعمالها فيما تكون الذسبة فيه فعلية سميرت بها ولا امقنام في تسمية المقهد باسم المطلق 
إذ! غلسب استعماله فيه ان قيل المطلقة سواء كانت بالمعنى الاول او التاني قسيمة للموجهة فكهفف يكون 
اعم منها قات للمطلقة اعتباران احد هما من حيرى الذات اي ماصدقت عليهسا و هو قولنا 
كل يب اولا شيع من لج ب و ثانيهما من حيسي المفيوم و هو انها مالم تذكر فييا الجبة فهي اعم 
منها بالاعقيار الاول دون الثاني وهذ! كالعام والخاص فانى صدق العام على التقاص 
بحسب إلذات لا سسب العموم والخصوص إن فلت الفعل كيفية للنسبة فلو كاى مفهوم المطلقة ما ذكرتم 
كانت موجية قلت الفعل ليس كيفية للنسبة لان معناء ليس الا وقوح النسبة و العيفية لابد ان تكون 
امرا مغاير! لوقوع النسبة الذي هو الحكم ان الجية جرء آخر للقضية مغاير للموضوم و المحمول و السكمء 
و انما عدوا المطلقة فى الموجهات بالمجاز كما عنوالسالبة فى الحمليات والشرطيات ولا يك انه على هذا 
ان كان فى الممكنة حكم لم يكن بينها و بين المطلقة فرق و الا لم تكى قضية لانا نقول ان الممكعنة ليست 
قضية بالفعل لعدم اشتمالها على العكم و انما هي فضية بالقوة القريبة مى الفعل باعتبار اشتمالهسا 
على الموضوع و المحمول والنسبة و عدها سى التضايا كعدهم 00 لا حكم فيها بالفعل و من 
ههنذا قوِل ان (لمطلقة مغايرة للممكنة بالذات و المغهوم جمعيا قيل و و الذي يققضيه الذظر الصائسب أن الت 


بطاريق الامكان أن كاي مغايرا لاء.كان التجودت فالممت نة مشدملة على | لححكم و [لجية فككوني موجهة و كد ! 


النطيل ٠ه‏ الطول ( عرمة ) 


المطلقة العامة لكون الفعلل جهة سقابلة للامكاى حينئُذ وان لم يكن مغايرا فلا حكم غيها فالمطلقة العاسة 
هي القضية المطلقة و عدها فى الموجهات باعتبار صكعونها في :صورة الموجهة لاشتمالها على قيد الفعل 
و قد يقال المطلقة للوجووية الادائمة و الوجودية الاضرورية ايضاو لعل منشاأ الاختلاف انه قد ذحكر 
غى التعلهم الأول ان القضايا اما مطلقة او ضرورية او صمكنة ففهم قوم من الاطلاق عدم التوجيه فبين 
القسمة بانها (سا صوجهة او غير موجهة و الموجبة ١ما‏ ضرورية اولا ضرورية و الآخرونى فهموا من الاطلاق 
الفعل فمنهم من فرق بين الضرورة و الدوام فقال الحكم فيبا اما بالقوة وهي الممكنة او بالفعل 
ولا #خلوا ما ان يكون بالضرورة فهي الضروربة اولا بالضرورة و هي المطلقة فسمي الوجودية اللاضرورية بها 
و #مقهم من لم يفرق بهنبها فقال العكم قيها أن كان بالفعل فان كان داثما فهي الضرورية والا فالمطلقة فصارت 
المطلقة هي الوجودية اللادائمة و تسمى مطلقة اسكندرية لان اكثرامثلة المعلم الاول للمطلقة لما كانت في 
ماد اللادوام تحرزا عى قهم الدوام كم اسكندر الافردرسي هنبا اللادوام و ربما يقال المطلقة للعرفهة العامة 
وهي التي حكم فيها بدوام النسبة مادام الوصف هكذ!( خلاصة ما في شرم المطالع و حاشية المولوي 
عبد ا كيم لشر سي الشسمية #6 فأئّدة * المراى بالفعل هينا ما هر قسيم القوة وهو كون الشؤوى من شأنه 
ان يكون وهو كائن حكذا! ذكر المولوي عبد (العكيم و يقرب منه ماوقع في بعض حواشي شرم الشمسية 
قوليم بالفعل و بالاطلاق العام و مطلقا الفاظ مترادفة بمعنى وقت من الارقات غاذ( قلنا كل ج اب 
بالفعل او بالاطلاق العام او مطلقا يكون معناد ان ثجوت المحمول للموضوع فى الجملة اي في وقركف 
من الارقات و انقهئن ٠‏ وتطلق المطلقة ايضا عندهم على قسم من الشرطية كما مره و عند اهل البيان على 
قسم من الاستعارة و هي استعارة لم تقنرن بصفة ولا تفردع ككما تجيرى ٠‏ 

فصل اللام * المظطيل بالموحدة هو عند المهندسين يطلق على شكل مسطم كثير الاضلاع شبية 
بالطبل وهو نقارة صغيرة تضرب لاطارة الطير مثل الجط في صيد الجازري وغيرة كذ! في شرح خلاصة الحساب ٠‏ 

الكول بالضم و سكون الواو يطلق على معان الاول الامتداد الواحد مطلقا لي من غهران يعتجرمعه قيد 
و بهذ! المعنى يقال كل خط فهو في نفسة طويل لي هو في نفسه بعل واحد وامتداد واحد والثاني الامتداد 
المفروض اولا و هو احد الابعاك التلتة الجسمية [ و يتابله العرض وهو الامتداى المفروض ثانها و العمق 
وهو الامتداد المفروض ثالثا كما فى الجسم المربع ] و الذالمسى اطول الامتدادين المتقاطعينى 
فى السطم و هذا هوالمشهور ذيما بين الجمهور وبهذ! المعنى يقال السطم ماله طول و عرض و الرابع 
الامتدان الآخذف من رأس الانسان الى قدمة و الامتداد الآخذ من رأس ذوات الاربع الى موخرها 
كما يقال العرض لامتداك الآخذ من يمين الانسان او ذوات الاربع الى شماله و العمق للامتدان 


الآخذ من صدر الانسان الى ظهرة و من ظهر ذوات الاربع الى الارض كذ! فى شرم المواقف : 
يا رم “يي 


( 5,8 ) طول البلد ه طول الكوكسب ه الطويل 


صباحسف الكم كن في شرح الطوالع البعد الآخذ من رأس الانسان الى قدمه طول الانسان والبعك 
الآخذ من ظير ذوات الاربح الى اسفلة طولها و البعد الأخذ من يمين الانسان الى يصاره عرض الانسان 
و البعد الاخذ من رأس الحعيوان الى ذنية عرص الحيوان ٠‏ 

طول البلد هوعند اهل الهيئة قوس من معدل النهار محصررة بين ع دائرتي نصف نهار للك 
الل رفت وار اعد طراي العمارة شرقا او غربا و ترضيسه إن داثرة نصفف النهار في مبدأ العمارة 
تمر بسمسىف رأس اهله وتقطع معدل النهار على نقطة وان دائرة نصف النهار فى اليله المفروض تمر 
يسمت رأس اهله فتقطع المعدل على نقطة اخرئ فالقرس المحصورة من المعدل بين نصفي النهار 
هي المسمات بطول ذلك البلد فالمران بقولهم احد طرفي العمارة الطرف الذي هو مبدأ العمارة و قولهم 
شرقا اوغربا اشارة الي الاختلاف في مبد]آ العمارة غاى حكماء الهند اعتبروا صيدأ العمارة آخر العمارة 
في جهة --- لقربه مهم و اليونانيون اعتبروه آخر العمارة في جهة المغرب لقربة منهم فعلى الاول 
طول ! ن المبدأ الئك جهة الشدرق و على الثاني الى جهة الغرب قال عبد العلي الجرجندي 
ني شرح التذكرة التعريف المذكرر غير مانع فانى كل دائرة نضغف النهار تقاطع الاول على موضعين 
متقابلين فبيى هاتين الداثرتين اربع قسي من المعدل و اهس طول الجلد الا احدبها و غير جامع لخروج 
طول نهاية العمارة لاتعان نصفف فهارها ممع نصفف نهار المبدأً الا انى يعتب رالتغاي رالاعتباري و الصواب ان يقال 
هو قوس من معدل النهار تبتدع من تقاطعه مع النصفف الظاه رمن نصفف نها رميدأ العمارة وينتبي الى 
تقاطعه مع النصف الظاهر من نصف نهارؤلك البلد بشرط ان يوخذ من الابتداء على التوالي أن كان 
المبدأ جانسب الغرب و على خلاف التوالي ان كان الميدأ جانسب الشرق ثم انه لا يكون للجلد الواقع تحت 
نصف نيار الميدأ طول وكذ! لا يمكى اعتباره اما عرضه تسعون لعدم تعين نصف النهار هناك انتم ٠ه‏ 

طول الكوكب هو عند اهل الهيئة قرس من فللك الدروج + مبتدئة من اول الخحسل 
الئى مكان الكوكسب و تسمىى تقويم الكوكب ايضا فانى كان مكان الكوكسب حقيقيا كان الطول .حقيقيا 
وان كان مرئيا كان الطول مرئيا و ان كان مكان الكوكسب على نقسسن ارل 50 تقويم للكوكسب 
حينئد والحركة التي بها يقطع الكوكسب تللكت القوس المسما بالطول تسمى حركة تقويمية و حركة طولية 
وقد يطلق الطول على تللكت الحركة ايضا و معذئى مكان الكوكسب لجيرى في “له آي في فصل 
' النوى من باب الكاف هكذ! يستفاد من تصانيف الفاضل عيد العلي البرجندي ٠‏ ودر توضيم التقويم 
مسطوراست طول كوكسب هنانكه مسمى بتقريم كوكسب كذند مسمى به هيت كوكسب ذه زكذند ٠‏ 

الطويل عند اهل العروض اسم بحر مختص بالعرب و هوفعوان مفاعيلن اربج مرات استعيل 


مقبوض العروض حكذ! في عذران الشرفب و وجه تسميةٌ او بطودل آنست كه يكب بيت ارجهل وهضت 
ئة 10 


التطويل ه المستطيل ٠‏ الطعوم ( بعو ) 


حف مى آيد وهيع بحر ديكر جبل و هشت حرفب مستعمل نبيشود و بعضي كويندك طويل 
ازان جهمت كويند كه مجزو نمى آيد و هركز از هشثى ركن حكمت رنيست إخلاف احور ديك رو بعضى 
عكس طويل را يعنى مفاعيان فعون جهبار بار عريض مقلوب طويل نامند مثال طويل ٠‏ شعرءه 
دل ارام مارا كر بوعد» ونا بودي ٠‏ بنوعى بدي كآخر تسلي مابوسي »* حكذ! في عرورض سيفي 
وتمثيل أن به بعت فارسي مناني اخخصاص أن بعلام عربي نبود جراكة اين بحر مستعمل در #ساررات 
اهل فارس كمثراسرى ٠‏ وبعض معاني طويل در لفظ طول مذكور شد » 

التطويل عند اهل المعاني هوان يكون اللفظ زائد! على اصل المراد لا لفائدة ولا يكون اللفظ الزائى ‏ 
متعيذا كقول عدي ه مصراع » و الفى قولها كذبا وسينا» الفى اي وجد و الكذب والمين بمعنى واحد 
ولا فائدة قى الجمع بينهما فاحدهما زائن كذا فى المطول فبقولة لا لفائدة خري الاطناب وبقولة 
ولايكون الخ خري الحشو لان الزائن فيه متعين و هوغير متبول وفي جامع الصنائح شمى الرطواط 
الطويل بالعسو التبيم ٠‏ 

المستطيل هو عند المهند سين و يصمىى بالمسطم ايضا سطم مسقو احاط به اردعة اضلاع غي رمتساوية 
بجميعها بل يكون دل ضلحين صنقابلونى منيها منساوبينى و يكون جميع زواياه واكم ويعرفف ايضا باده 
سطم يتوهم حدرثه بتقوهم حركة خط قائم على طرف خط لايساريه الى أن ينمي تللكت العركة على 
طرف آخ رنذلك الغط الذي قام عليه هعذ | | كذا في ضابط قواعد الحسابا٠‏ 

قصل الميم # الطعوم بالعين ماهية بديهية قال الحكماء الطعوم منها بسائط و منها مرحكهبة 
فيسائطها تسعة حاصلة مى ضرب ثلثة في ثلثة لان الفاعل ١ما‏ حار اوباك أو معتدل و القابل ١ما‏ لطيفب 
او كتهفف او معتدل فالحار يفعل «كيفية غير ملايمة للاجسام ان من شانه التفريق ففى الكثيف يفعل 
كيفية كثيفة غيرملايمة فى الغاية و هي المرارة و فى اللطيفف يفعل دونها و هي اأحرافة وفى المعتدل 
ملوحة وهي ما بينهما لي بين المرارة و الحرانة و البارن يفعل كيفية غير صلايمة ان مى شانه التعثيف 
الدي لا يلايم الاجسام لكى عدم ملايمقة اقل من عدم التفريق ففى اكثيف يععل عفوصة لانه يتضاعف 
التعثيف وفى اللطيف يفعل حموضة لكون عدم صلايمته بين بين لان الفاعل يكثفب ببرده ويخوص فيه 
بلطافقه وفى المعقدل قبضا دون العفوصة وفوق الحموضة ان! العفص بقبض ظاهر اللسان وباطنه و القابض 
يقجض ظاهره فقط و المعتدل يفعل نعلا ملايما ففى الكثيف العلارة و فى اللطيف الدسومة وفى المعتدل 
التفاهة فهذه طعوم بسيط و تقركسبب منبا طعوم لانباية لها و ذللك ١ما‏ :سسب التركيسب او السب ترلكف 
الاسجاب فمنها ماله إسم علتحدة نحو البشاعة المركبة من مرارة و قبض حكما قى الستضّض و نمو الزعوقة 
المركبة م ملوحة و صرارة كما فى ال«مخنة وربما تنضم اليها لي الى الطعوم كيفية لمسية فلايبيز الس 


الطعام ٠‏ الطلهم ٠»‏ الطامة ( ب#مو )2 طامات ٠ه‏ اهل طامات » الطمأنينة 


بينهما اعي بين الكيفية اللمسية و الطعمية فيصير«جموعهما كطعم واحد و ذلك كاجقماع تغريق وحرارة مع 
طعم مى الطعوم فيظى #جموع ذللك حرافة او كاجتمام تعثيف و تجضيفف مح طعم من الطعوم فيظن 
مجموع ذالك عفوصة حهذ! في شرم المواقتف ٠‏ 

الطعام فى العرفف الماضي الحنطة و دقيقها رلذ! قال المصنف التركيل بشراء طعام يقع على الجر 
0 دقيقة وغى المصباح الطعام عند اهل العجاز الجر خاصة وفئى العرفف الطعام اسم لمايوكل و الشراب اسم 

لما يشرب والمراى به في قول المصنفب ويباع الطعام كيلا وجزافا الحبوب كلهالا الجر وحده ولا كل مايوكل 

بقرينة قوله كيلا و جزافا وامافي باب الايمان فال فى البزارية لايأكل طعاما يتصرف الى كل مأكول صطعوم 
حتى لواحكل الحل حنمى و قال بعض المشايخ الطعام في عرفنا يتصرف الى ما يممكن اكله يعنى 
المعتاك للاكل كاللحم المطبوخ و المشوي و نحوة و قال الصدر الشهيد و عليه الفتوئ فلا تدخل الحذطة 
و الدقيق و الخبز كما في النهاية هذا كله خلامة ما فى الجحر الرائق شرح كنز الدقائق في كتاب البيحع 
في شرح قولة ويبام الطعام كيلا و جزافاء 

الطلسم بغتم الطاء و كسر الام المخغفة وقيل بكسرالطاء واللام المشددة هو الخارق الذي مبدأه القرى 
السمارية الفعالة الممزوجة بالقوابل الارضية المنفعلة لخحدت به الامور الغريبة فان أحدوث الكائنات العنصرية 
الغي اسبابها القوى السمارية شرائط «خصوصة بها يتم استعداى القابل فمنى عرف احوال القابل و الفاعل 
وقدر على الجمع بينهما عرف ظهور آثار “خصوصة غريبة عجيبة كذ! زكر عبد العلي البرجندي ني 
شرح التذكرة ه وفي شرح المواقف فى المتصد الثالمى عن المرصد الاول من موقفف السمعيات ان الطلسم 
عبارة عى تمز يم القوى الصماورية الفعالة بالقوى الارضية المنفعلة الى آخر ما ذكرة عبد العلي البرجندي ٠‏ 

الطامصة بتشديد الميم در لغعث روز قيامت را كويند كما فى الصراح ٠‏ 

وطامات نز صرنيه معارف را كويند كه در اوانى سلوك بر زبان سالك كذر كند و خرق عادت 
و كراصت را نيز سصيكويند ٠‏ 

أهل طاصارت نزك صوفية سالكى را كويند كه بيانى حقائق خود كند و اظفار كرامتت هود خواهد 
وكند ودر مقامات كشفف و كراصت مقيد شده باشد كذ! في بعض الرسائل و در كشفف اللغات كويد 
طامات نزد صرنيه عبارت از خود نمائي و خود فررشي و كملاتى اسمت كه از جهمت فريبيدن 
عوام الناس و تسشي ر ايشان كنند » 

فصلالنون * الطمأدينة بالفقم و الضم هي زيادة توطين و تسكيى تحتصل للنفس على ما أن ركدم 
فان هكان المدرلف يقينيا فاطمئنائها زيادة اليقبى و حكماله كما احصل للمتيقى بوجو مكة وبخدان بعد 


مايشاهدهما و اليه الاشارة بقوله تعالري حكاية عن ابراهيم عليه السلام و لكن احيطءئُن قلبي فان الهقيى تتفارت 


الطنيى ٠»‏ الطينة ٠‏ الطلاد ه الطي ( م9 ) 


مراتبه قوة وضعقا بلا احتمال النقيض كما ذهسب اليه البعض و إن كان ظنيا فاطمثنانها رجحان جائسب الظن 
يمف يكاد يدخل في حد اليقين و حاصله سكون النفس عن الاضطراب يسبسب الشبهة و هو المراد 
بقول الاصوليين الخبر المشهور يغيد علم الطمانيذة هكذا! يستفاد منى التلويم و الجلهي [ و في كلياى كليات 
ابى الجقاء الطمآنهذة اسم من الاطمئنان وهو لغة سكون و شرعا القرار مقدار النسجية في اركان الصلوة و انها 
واجبة فيلزى سجدة السهو بتركها سهوا و يكوه اشد الكراهة تركها عمد! و يلزمة الاعادة ان بقي الوقمت 
و تجسب التربة بعد الوقت انتهئ ٠‏ ] 

الطنيى بالنون كحبيسب لغة صوت الذباب و فى العرفف الطبي صوت سمعه الانسان لا مى خارج 
و الفرق بهنه و بين الدوي ان صوت الطنين اححد و ادق و الدوي الين و اعظم كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

الطينة بالعسر و سكون الهاء هي من اسماء العلة المادية كما يجي ٠‏ 

فصل الياء * الطلاء بالعسر والمد لغة ما يطلى على العضو من الدواء والغرق بينه وبين الضماك 
إن الطلاء #خص بالاشياء السيالة التي تناج فبيها إلى الشد و يطلق ايضا على ان عصير العذب 
حتى ذهب ثلثاه او اكثر و يسميه الحجم بالفختي و بعض العرب يسميه الخمرو فى فى الملققى هو العصير 
اذا طبخ حتى كان الذاهصسب منه اكثر من النصفف و اقل من الثلثيى كذ١‏ في برا لجواهره و عند الفقهاء هو 
ماء عنسب طبخ فذهسب اقل من ثلثيه فان كان الذاهصسب النصفب (اختص باسم المنصفب وأن كان إقل مى 
النصف سمي بالباذق و ان كان اكثر ص النصفف واقلى من التلثينى لم يسم باسم خاص ٠»‏ و يدخل فى الطلاء 
الطبيخ و هو عصير العنب يصسبالماء فيه ثم يطبن قبل الغليانى حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه فيحكون 
الذاهسب من العصير اقل من الثلثين و كذا يدخل فيه الجمهوري وهو الذي من ماء العذمب يصب 
عليه الماد و يطدخم إدنمى طبخة ء و اعلم ان الطلاء اسم لكل ما غلظ مى الاشربة شبه بالطلاء الذي يطلى به 
من قطران و نوه ذحكرة فى المغرب ولا شلك ان الاشربة المذحكورة #حصل لها غلظ بالطبم و ان كان بعضها 
اغلظ من بعض و هو ببذ! المعنى شامل للمثلسى ايضا بل صرم فى الصععام إن الطلاء اسم للمثلسى تكن 
الفقهاء ارادوا به ما سوى المثلمى من الاشردة المسكرة المأخونة كذ! فى البرجندي و في جامع الرسوز 
الطلاد مام عنمب خالص طبمْ قبل الغليان بالشمس اوبالنارنفذهسب اقل من ثلثيه فبقيد الخالص خرج 
الفختي و الجمهوري و قيل اذ١‏ ذهسب بالطيخ ثلثه فطلا اونصفه فمنصفب انتهئ ٠‏ 

الطي بالعدم وتشديد الياء عند اهل العروض هو حذقن الحرف الرابع من الجزء حكذا!ا ني 
عنوان الشرف و في رسالة قطسب الديى السرخسي هو اسقاط الرابع الساكن و هكذ! في عروض سيفي 
و الجزء الي فيه وقع الطي يسمئ مطوياء وغي بعض الرسائل العربية الطي اسقاط الرابع الساكن 
اذا كان ثاني سببه و القيد الاخير احتراز عن الرابع الساكن في مس تفع أن فى الخفيفف و اله جتمف 





١‏ وع9 ) الظفرة ء الظالعر 


غانه لا جوز فيه الطي ولذ! اعتبر تفع فيهما و تدا مفروقا وكدسب مفصرلا ه 


“* بابب الظاء المعجمة »*« 


فصل الراء المهملة * الظغرة بغقم الظاء والفاه وبضمها و سكوى الغاء اشتهر عند الاطباء كانهم 
شجهوها بالظفر في بياغها وصلابةها ولد! يقال لها بالعارسية نأجنه وهي زيادة عصبة تن فاخو الماق 
وتمد حقى تندسط على السواى وتمنع الابصار كذ! فى بحر الجواهراء 

الظاهر بالهاء فى اللغة الواضم وعند النحاة هو الاسم الذي ليس بضمير و يسمى بالمظهر ايضا 
كما عرفذيفى فى فصل الراء ممى باب الضاكح المججرمع و عند الاصوئيينى هو لفظ ظهر المراك منه 
بنفس الصيغة الي المرانى الممختخص بالوضع الاصلي او العرفي درن المراك المختص بالمتكلم لانه 
لو علم صراد المتكلم يكون نصا لاى مراك المقتكذلم هو ما سيق لاجله الكلام فبقيد الظهور خر اج الخذفى 
والمشكل , المجمل و المستام و بالقيد الاخير خرج النص و هذ! مبذي على مذهبب المتاخرين 
فأثهسسم شرطوا فى الظاهر أن لا يكون صمعتخ ألا مقغصود |[ بالسوق (صملا قرفا بدنة وبحن الخصص فلو قيل 
ابعداء جاءني القوم كان نصا في “جروى | تقوم لكونة متصود! بالسوق فعى الخص زياىة ظهور و وضو سم 
بالنفسدة ال الظاهرلانه سوق للمقصود وأك( كانمت عبمسارة [لدص رادعم عاأى الاشارة عند التعارضش وراصا 
المتقدمون فقالوا المعتجر فى الظاهر ظهور المراكد مذه سواء كان مسوقا له اولا وفى النص كونه مسوقا له 
سواء (حقمل ١‏ الختصيئص والكاو يل اولا فالظاهرعندهم أعم من النص وفى بعر النكادت حعاشية العذفابك فى 
هو ان السوق سوقان سوق مقصك وسوق غير مقصود و السوق المقصود لا يكون الا فى النص والعبسارة 
والسوق الغير المقصودى يمكون كى الظاهر فكل نص ظاهر و ليس كل ظاهر نصار الاشارلا لا سوق فديا إصلا 
مقصود! ر لا غير مقصوك لانها ابك! تكونى مفيومة من لفظ مجرد من النظرالى الاسناد الدى فيه فدبج رن فت عن 
وكل كلام يتضمن اسناد! فهولا يخلو عى سوق ما قطعا غايقه ان ذللك السوق قد لايكون مقصود! و ذلك لا إخل 
. بكونه مسوقا فينم ان الظاهر لا #خلو عن الاسناكن إما مقصوك او غير مقصود ثم العبارة يشترط فيها مطلق 
(السوق مع ت! كان اولا فهي اعم من النص مطلقا ومسارية للظاهر و صباينة للاشارة و الظاهر أعم من 
َ 1. 5 : : تن .قم ف انود الانثوار ثُ لمنار ايضا 
انتهى كلامه ٠‏ فعلم من هذ! ان الظاهرو النص من انواع الكلام وقد وقع في نور الانوار شر م المنار :١‏ 

٠.‏ . ء * #2 41 زد ١‏ الصكلا 

أن الظاهر و النص و المفسر و المحكم و الخفي و المشكل و الدجمل و المتشابه كلها من راع مم 


يمد 10 


ظاه رالعلم » ظاهر الوجود ( +سمرو ) 


لامن اتواع الكلمة لكنه قال و هذا الحال فى العمارة و الاشارة و الدلالة و الاقتضاء والمغهوم من 
كشف البزدوي ان الظاهر و النص من انواع اللفظ مفرد! كان او مركبا حيرى قال الظاهرما دل على 
معنى بالوضحع الاصلي او العرذي و لتيل غيرة احثمالا مرجوحا ٠‏ ور قيل هو مالا يفتقر ذي افادته لمعذاد الى 
غيره ثم قال ساقيل ان قصى المتعلم اذ( اققرن بالظاهر صار نصاو شرط فى الظاهر ان لا يكون معناد مقصود! 
بالسوق إصلا وان كان حسنا لكنه «خالف لعامة الكتسب فان شمس الاثمة ذكر في اصول الفقه 
الظاهر ما يعرف المراد منه بنفس السمام من غير تأمل كقواء تعالىك احل الله البيع و هكذا 
ذك ر القاضي الاسام ابوزيد فى التقويم و صدر الاسلام ابو اليسر في اصول الفقه ورأيمت في نسخة منى 
تصانيف (صحابنا الحنفية في اصول الفقه الظاهر اسم لما يظهر المراك منه بمجرد السمع من غيراطالة فكرة 
ولا احالة روية كقوله تعالى الزانية و الزاني الآية و ذكر ابو القاسم السمرقندي الظاهر ماظهر المراد منه 
لكنه تحتمل احتمالا كا لامر يفمم منه الاتجاب وان كان يحتملى التهديد و كالنهي يدل على التحريم 
وان كان دتمل الكنزيه فكست بما ذكرنا ان عدم السوق فى الظاهر لوس جربل جر عا غير العراد منة 
سواء كا صسوقا او لم يكن و لم يذكر احد من الاصواميى في تديده للظاهر هذ! الشرط و لو كان منظورا لما ففل 
عنة إلكل انتهى كلام كشف البزدوي » و هكذ! يفهم من العضدىيى حيسي قال مى اقسام المفى الظاهرو هو 
ما دل على معنى دلالة ظنية *خرج النص لككون دلالته قطعية فالخنص ما دل على معنى دلالة قطعية 
وكّد يفسر الظاهر بانه ما دل ولالة وإاضحة فيشتمل النص ايضا إن الدلالة الواضحعة اعم منى القطعية و الظنية 
ثم الدلالة الظنية (ما بالوضع كالاسد للعديوان المغترس واما بعرفف الاستعمال كالغائط للخاري من الدبر 
بعد ان كان فى الاصل للمكان المطمدٌى فيشتمل التعريفف للمجاز وهو اقرب انتهى » و الآأمدي قال ان اأظاهر 
صادل دلالة ظنية بالوضع او بالعرف #خرج المجاز عن الحد و ذكر الغزالي فى المستصفى ان الظاهر 
هو الذي #حتمل التأويل والخص هوالذي لا #حتمله كذ! في كشف البزدوي 6“ فائىة #6 حكم الظاهرو النص 
عنى الحنفية وجوب العمل بما ظه رمنهما قطعا ويقينا واصا احتمال المجاز فغير معتبرلانه احقمال غهرناشس 
عن ديل واسا عند تعارضهما فالنص ارجم لان الاحتمال الذي فى الظاهر تأيد بمعارضة النص 
وعذد الشافعية و جوب العمل و اعتقاد حقية المراد لانبرت الحم قطها ريقينا لان الاحتمال وان كان بعيد!| 
قاطع لليقين فالحنفية اخذوا القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال الناشي عن دليل و الشافعية اخذوا القطع . 
بمعذئ ما يقطع الاحتمال اصلاء 

1 ظاهر العلم عبارة عند اهل الاحقيق من اعيان الممكنات ٠ه‏ 

[ ظاهر الوجوى عبارة عى تجليات الاسماء فان الامتياز ني ظاهر العلم حقيقي و الوحدة نسبية 
واما في ظاهر الوجود فالوحدة حقيقية و الامئيار نسبي ٠‏ 


ظاهر الممكنات . ظاهر المذهسيب ( وإسمو ) الظهارء الاظهار» اظهار المقصسمر 





[ ظاهر الممكنات هو “جلي الحق بصور اعيانها و صفاتها وهو المسمى بالوجون الالهى 
وقد يطلق عليه ظاهر الوجود » 

[ ظاهر المذهب وظاهر الرراية المراد بهما ما فى المجسرط و الجامع الكبير و الجامع الصفير 
والسهر الكبيرو المراد بغي رظاه رالمذهب والرواية الجرجانيات والكيسانيات و الهاروئيات كذا فى الجرجاني ٠‏ ] 

الظهار بالعسر ئغة مصدر ظاهر الرجل اي قال لزورجته انت عليّ كظير امي اي انث علي حرام 
كظهر امي نكنئى عن البطى بالظي رالذي هو عمود البطى للا يذكر مايقارب الفرج ثم قيل ظاهر من 
امرأتة فعدي بمى لتضميى معني النجنبي لاحتناب اهل الجاهلية عن المرأة المظاهر منها اذ الظهار طلاق 
عند هم كما فى العكشاف وشرعا تشبيه مسام عاقل بالغ زوجده او جزء صنها شائعا كالثلسى و الربع او مايعجربه 
عى الكل بما لاحل النظر اليه مى المحرمة على التابهد و لو برضاع او صهرية و زاد فى النهاية قيد الاتفاق 
احتراز اعمالو قال انمى علي مثل فلانة وفلانة ام .ىن زنئ بها او بفتها لم يكى مظاهرا ولا فرق بين كون ذلك 
العضو أو غيره مما لاحل إليه النظر و أدما خص باسم الظهار تغليب!ا للظبر لانه كان الامل ذي 
استعمالهم فالقشبيه مخراج لحو انمت امي واخقي فانه ليس ظهارا كما في مبسوط صدر الاسلام 
فلوقال ان فعلت حكذا فانت امي وفعلته فهو باطل وان نوى التحريم وقيد المسلم احتراز عن الذمي 
و العاقل عن المجنون و البالغ عن الصبي فان ظهار هولاء غير صحيم و الاضافة #خرجة لما قالت المرأة 
لزوجها انت علي كظهر امي فانه ليس بشيرى وعن ابي يوسف رح انه ظهار و قال الحسى انه يمين 
كما فى المحيط وقيد الزوجة مخري لاجنبية اولامته قال لها ان تزوجتلك فانمت علي كظهر امي فانه 
لم يعى ظهارا الا اذ! تزوج الاجنبية و الامة بعى اعقاقها فانه ينقلمب ظهارا كما في قامغخان و غيره 
وقيد على التابيد مخرج لما اذا شبه بمزنية الاب اوالابى فانى حرمتها لاتكرن موبدة و لذا لو حكم 
بجواز تكاحها نفذ عند محمد رح خلانا لابي يوسف رم ويدخل ما اذا شبه بظهرام امرأة قبل هذه المرأة 
او نظرالىى فرجها بشهوة فانه ظهار عند ابي يوسف راح خلافا لابي حذيفة راحجء ثم حكم الظهار حرمة 
الوطي و دواعيه الى وجو العفارة هنذا يستفاك مى جامع الرموز و فتم القدير ٠‏ 

الأظهار هو عند الصرفيين و القراء خلاف الادغام لي فكة و تركه و يسمى بالبيان ايضا حكما 
فى المرام و شروحة ٠‏ 

اظهار المضمو نزد بلغاء آنست كه شعرى كفته شود بر وجهى كه از حرورف كلامى #مخصورص 
ويااز جملة حروف تعجي هرجه شخصى در ضمير خود كيك اجون مصراع مصراع يا بيت بيت أن 
شعر بخوانند وازان شخص بيرسند كه آن حرف درينجا هست يا نه و آن كس معين نمايد معلوم 
شود كه كدام حرفست موافق قاعد4 كه مقر ركرده اند مثال آنه ازكلام #مخصوص حرفى در -خاطر كذند 


المظهره التظهير ( سمو ) الاستظهار 


حروفى كه درين مصراع ٠‏ عه سكين عشق جز بيار مكوه هستند ازينها يكي را غرض كنذد 
و بجرسند معلوم كردد ازين دوبيتاء٠‏ بيت ٠‏ آن شاه بعان نموك با حسى وجمال ٠»‏ جوكان خطى كوي 
جو آن نقطة خال ٠‏ شد هوش دلم جو جلوه كر شد معشوق ٠‏ كفتم كه مباد هركزت بِيم زوال ٠‏ 
و قاعدة دريافمت آن -جنانسيت كه از مصراع اول يكب عدد بكيرند واز دوم دوواز سيوم جهار واز .جهارم 
هشرث مجموع إعداد اين جهار جون جمع نمايند يانؤده شود كه مطابق عدن حروف ٠‏ مغن غشق جز بيار 
مكو ه هسكند يس اكر حرف مفروض در مصراع اول يافئه شود فقط أن سين اسرت واكر در دوم فقط بشن 
آن خا اسمت و اكر دراول و دوم اسك آن نون اسمت جرا كه مجموع يكب و دو سه باشد و سيومي حرفب آن 
مصراع همون نون اسست وهمبرين قياس تا آخر [ مثال أنجه از حروف تعجي در خاطركيرند دريائته 
شود اين ابيات استرابادي اسصاه بيمتا ٠‏ زذات شاه غاري ظل,خالق ٠‏ قضا نازل خيل اجان 
از مناهي » بيهر بى زر صريم وبى غرض كوي ٠‏ زاخمت وي بلعل وزر بري بي ٠‏ سلاج صف 
خياش فيض كلي ٠ه‏ صف جيش ثقيلش لائق كي ٠‏ ملاذ دهر وضد سيم و زرئيز » شود صدره دم 
نوشيدن مي ٠‏ معاني لطيف وي نكه كن ٠‏ صلاثم قول و لفظ معني وي ٠‏ يس از بيمت اول يك 
ساب كننخدك واردوم بيمت دو واز سيم بيست جهار و ازجهارم بيت هشست وازونجم بيمت شانرزده مثلا 
اكر حرفب متمر دربدست أول يافغه شود ودر باقي ابيات نباشد اول حرف يجي اسمت كه الف ياشن 
واكر در بيث اول و ينجم بهم رسد و در ديكر ابيات نباشد يس حرف هفدهم باشد كه قاف است 
بر طبق قاعدة كه جهست مثال قسم اول مذكور شد فرق اين اسست كه درانجا جهمت كرفت عدن ملاحظه 
مصراع اسمت و درينجا ملاحظة بيت است كذا في مجمع الصنائع ٠]‏ 

المظهر بفتم الهاء المخففة عند النحاة هو الظاهر كما عرفت ٠‏ 

عد مر نزد شعراد تكرار حرئدست كه ييش ازحرف اعتاب باشد ٠‏ شعره مثاله خان اعظم ستودى 
أنكة بشر» از كرمهاي اوسمت مستبشره راي روي اسست و شين اعقاب و با تظبيركذ! في جامع الصنائع ٠‏ 

الاستظهار اعلم ان الاطبساء يأمرون بلاستظهار وان لم يكن الاخلاط زائدة زيادة شديدة توجب 
الاستفراغ و لكن زيادة ما يسليوريل فيه الاستفراغ ل#حصل امن من حصول امقلاء القسوى الموجب 
للامراض دفعة و فجأة والفرق بهن الاستظهار و التقدم بالحفظ ان الاستفراغ فى الاستظهار يكون خاريا 
عنى غير حد الاعتدال و فى التقدى بالحفظ لايكون خارجا عنه بل يكون الى حد يقطع السبسب فقط من 
اى ينقل البدن الى الستة المضادة و كلاهما يكون لمن يعناده مرض قبل حدوثه به كذا قال النفيس 
و قال الاقعمراثي الفرق بين الاستظهار و التقدم بالحفظ ان الاول في غير المعتاك و الثاني في حق المعتاد 
كذ! في بجر الجراهره 


( سمو ) الظرافة ه الظرف ‏ 


فصل الفاء * الظرافة بفتم الظاد و الراء المهملة لغة بمعنى زبو شدن الظريف زيى و زيبا 
واخوش طبع ككد!١‏ ني كشفب اللغاات و الصرام قال ابو البقساء في حاشية الكانية في حسف خبر 
(القتي لنفي الجنس و الظرافة تطلق على الملكة التي تكون ميدأ لصدور الالفاظ التي لاتخلو عن 
ظرامة وايهام و تطلق على هذه الالفاظ ايضا انتهئ كلامه فمى له تلكك الملعة يسمىئى ظريفا ٠‏ 

الظرف بالفتم وسكون الراء عند اهل العربية يطلق على معان صنها اسم مايصم أن يقح فيه فعل 
زمانا كان او صكانا و الاول ظرفب زمان كاليوم و الدهر و الثاني ظرف مكان كاليمين و الشمال ٠ه‏ و في البدات 
حاشية الكافية ظرفف الزماى مايصلم جوابا لمقىئ وظرفف المكانى ما يصلم جوابا لاين انتهى لي اسم 
ما يصام ال يقال له اسم الظرفب ايضا قال فى التوضيم من اسماء الظروفب مع انتهئ و صى اقسام 
اسماء الظروف اسماء الزمان و المكان و هي الاسماء الموضوعة للزمان و المكان باعفيار وقوع الفعل فههما مطلتقا 
اي من غيرتقييد بشخص أو زمان اومكان قان! قلت مخري فمعنام موضع ا لخروج المطلق او زصان الخروج 
المطلق و لم يعملوها في مفعول ولا ظرفب فلا يقولونى مققل زيد! ولا مخر بج الهوم لثُلا إخر بج من الاطلاق 
الى الققييد كذا في جار بردعي شرم الشانية ٠‏ والغرق بين اسم الزمان و المكان وبين الوصف المشتق 
يجيو في فصل الفاء من باب الواو و الاحسن هوما قال فى صول الاكدري من ان اسم الظرفف ما يهنى 
مسن فعل لهدل علوي صكانة أو زمانه » ووزنه فى الثلاتي صفعل بفخم العهى او كسرها و صفعلة بفتم الميم والعينى 
كماسدة و فعال بالكسر و في غير الثلاثي المجعرد يكون على وزن اسم مفعوله انتهى ٠»‏ فعلم من هذ! ان اسم 
الظرف يقال على معنييى احدهما اعم و الثاني اخص وبالمعذى الاعم يكون لفظ مع و عند واليمين و اليوم 
و نوها مى إاسماء الظروف وبالمعفى الاخص لا يكون منها ثم الظرف سواء كان ظرفب زمان أو مكانى على 
نوعيى صبهم و صوقسب و يسموي “حدود! ايضا و اتفق القوم على ان المجهم من الزسان :ما لم يعدو لبهت 
ولا نهاية كالسيى و (!+حدرى منه ما اعتجرفيه ذلك كالهوم و الشهره و اما الميهم و المحدرن من المكان فقك 
اختلف في تفسيرهما فقال اكثر المتقدمين ان المجهم من المكان هو الجهات الست وهي امام و.خلف 
ويمين وشمال وفوق وتعست و المحوون مذه بخلافه إلي ما سوي تللكث الجهات و يك علية عند ولدئ 
و لفظ مكان وما بمعناه مى ذوات الميم وما بعد دخللست والمقادير الممسصوحة كالفرسخ و الميل فانها تمكون 
منصوبة بققدير في ولا تكون المحدودات منصوبة بتقدير في فينيغي ان تكون ميهمات مع انه لأيصدق 
حد المبهم عليها واحيسب بانها محمولة على الجهات السمت لمشابهقيا اياها اما فى الابهام كعند ولذدكل ودرن 
وسوئن وإما في كثرة الاستعمال كلفط مكان وما بعد دخامكت و ١ما‏ فى الانتقال كالمقادير الممسوحة 
فغان تعينى ابتداء الفرسم مثلا لابختص مكنا دون مكان بل يتحول إابعدإء كتحول الخلفب قدإاصا والحجموي 
شملا فان قلمك المكان الميهم كاسية يتناول د ل مكان ئيس له هد تعصصره هما بال المنقكد مهن قفسورة 


جه 5 5 : سحت ا 
بالجهات الست التي هي بعض الامكنة المبجمهة ثم احتاجو الى حمل غيرها عليها قلست كانهم جعلوا 
10 


الظرفب ( عسمه ) 


الجهات المرمثت اصة لتوغلها فى الابهام لالإعاذيها غيرها فيه حتىئ انها لاتتعرفي بالاضافة الى المعرفة ٠‏ و قهيل 
المجهم هو النكرة و المحدود ؛خلافة و يرد على هذا التفسهر خلفك وإمامك فانهما من الدبهات وايضا 
لاخلاف في انتصابهما على الظرفية بتقدير في مع انه لايصدق حل المبهم علييما واجيسب بان الجهات 
لاتتعرف بالاضاعة فلا #خصريس عن تفسهر المبهم بالذكرة خلفك و (صامكف و نحو هماه وقيل المبهم هو 
غير المحصور و المعدود هو المحصور و يرد عليه نحو فرسز فانه من الميهمات لانتصابه على الظرنية بل يقال 
ان المكان الذي ينصسب بتقدي رفي توعان المدهم و المحدود الذي يقبدل ابتداوه و انتهارع لمشابهقهما الزمان 
الذي هو صدلول الفعل ووجة المشابهة التغير و التيدل في نوعءي المكان ككما فى الازصنة الكلثة “خر وج 
لميسدود كالعرسم مى تهسهر المدهم لايضره و قال ابى العاجهب وصاحصسب الليباب الحدي ما تجمتثب له إسم 
بسدمب امرخارج عن مسماءا فالفرسم داخل فية لان المكان لم يصرفرسخا بداته بل بالقياس المسالحي 
الذي هو خارج عن مسماه و حكذ! الجبات فانها تطلق على هذه الامكنة باعتبار مايضاف اليه لابداته 
و الموقت صاله اسم باعتبار ما دخل في مسماء كاعلام المواضع نحو البلد و السوق و الدار فانها اسماء لتلىف 
المواضع باعتباراشياء د'خلة فيها كدور في اليلد و البيت فى الدار ثم هد! التفسير يشتمل نحو جوف 
البيت وخارس الدار و داخلها و نحو المغوب والمتقل والمأحكل والمشرب مح انها لاتنتصسب بالظرفية 
غلا يقال زبد خارم الدار وجوف الجيمت بل في خارجها و في جوفه و كد! لايقال قمست مضرب زيد و مققله 
وايضا يشكل بانهم صرحوا ان الدار اسم للعرصة دون اليناء حتى لو حلفب لايدخل هذه الدار فددخل فيها 
بعد ما صاروت صصراء يحذرتى فلاتكون الجيوت التي إسنعيقنت اسم الدار ابتى|ء باعقجارها دإآخلة في مسماه 
ثم كى ضري المجهم والموقت إما مستعمل إسما بان يقع مرفوعا و صنصوبا على غهر الظرفية و جرورا و ظرنا 
بان يقع عنصوبا على الظرفية و يصمىئى حيندُد منصرفا وهو ما جاز ان تعقسب عليه العواصل كاليوم و التي 
يقال هذا حين و رأيمت حينا و عجبمت من حين أو مستعمل ظرفا لا غير و يسمئ غير منصرفب وهو 
صالزم فية النصمب بتقدير في مثل سوئ وكل من الصنفين يجوز ان يكونى منصرفا و غير متصرفب هد! 
حكله خلاصة ما في شروح الكادية و العياب و منها المفعول فيه قال فى الضوء المفعول فية يسمي ظرفا 
انتهئى وهذ المعنى اخص صن الاول مطلقا حكما لا اخضفى ٠‏ ومنها المفعول به بواسطة حرقف الجر قال 
فى العباب المفعسيول بة الذي بواسطة حرف الجر في اصطلاحهم يصمى ظرفا ايضا ثم الظرفب سواء كان 
مفعولا فيه او مفعولا به بواسطة حرف الجر قصمان لغو و مستقو فاللغوما كان عامله شيدًا خارجا عن مفهوم 
الظرف حي لهس الظرففب بمتضمن له سواء كان ذللك الشيرى فعلا أو معناد و سواء كان مذكورا نحو مررت 
بزيد او مقدرا نحو من لكب اي من يضمن لكب وانما سمي به لاذه زائك غير #حتاج إليه و المستقر ما كان 
عاملة بمعنى الاستقرار و العتصول و نحوهما من الافعال العامة كالثبوت و الوجون منقدرا غير مذكور نحو 
زيده فى الدارو انما سمي به لان الفعل و هو استقر او معذاه مقدر قبله نحو كان زيد فى الدار او استقر 


( وسو )2 الظرف 


في الدار فالظرف مستقر فيه فجذقفب عامل الظرف ‏ و سد الظرفب مصد؟ و استقر الضمير فيه وقيل لابن 

فى المستقر مى ثلدة امور الاول كون المقعلق متضمفا فيه #خ رس بهذ| ثعصو مررت بزيد لآن المرور لهس 

متضمنا فى الجار بل هوام رخارج والثاني ان يكون المتعلق من الافعال العامة فخرج زيد فى الدار 
اذ! قدر مقعلقه خاصا و التالسى ان يكون المقعلق غير مذكور فخرج زيد حاصل فى الداره وقال ابى جنى 
جوز اظهار عامله ولاحمجة له و اما قوله تعالى فلما رآه مستقر! عند» فليس مستقرا في هذ! القول بمعنى كائذا 
حتى يكون جة لهو هذ| هو المشهورفهما بين الذحال وذك رالسيد السند في حواشى الكشاف ان المستقرماكان 
متعلقه صقدرا سواء كاي عاصا نسو زيد فى الدار اي حاصل فيها او خاصا نسو زيد فى البصرة اي مقيم 
فهها و اللغوسايقابله انتهى » اعلم ان المشهورفي تقديرعامل الظرف الفعل او الاسم المنكر وقد يقدر عامله 
اسما معرفا بسوسب ما ككوذه صفة معرفة و على هذ! قيل قولهم الفصاحة فى المغرك بمعنى الفصاحة الكائنة 
فين الزن كاك هنا ل لاون انظ ولي عقق الامو لبون مها عا امتولا لقيدرن و تقال بكلرى ولك اشير 
كالوقت للصلوة فان ساواه سمي معيارا لاظرفا كوضت الصوم فانه الذي يستقر فيه ولا يفضل عذه نيتقدربة 

فيطول بطولة ويقصر بقصره هكذ! يستفاد من التلويم و حواشى المنار [ ودي كليات ابى اليقاء 

الظرف الزماني نحو (مس و الآن ومتىىن وايانى و قط المشدد ةو اذ! وان المنقضية جوابا و الظرفف المكاني نحو 
لدنى و حيست واين وهذا وثمه وان المسقحملة بمعنى ثمه والمشترك نحوقيل وبعد واذ!| قصد في 
باد [امصاحبة مجر كون معمول الفعل مصاحبا للمجرور زمان تعلق ذلك الفعل به من غير قصد مشاركتيا 
فى الفعل فمستقر في موضع الحال سي مستقرا لتقعلقه بفعل الاستقرار و هو مستقرةيه حدذي للاختصار 
وإذا قصى كونه مصاحيا له في تعلق الفعل فلغو ففهي قوله اشر الفرس بسرجه على الارل السر ج غهر 
مشترى و لكن الغرسكانى مصاحيا للسرج حال الشراء و التقديرا شتر الفرس مصاحيا للسرج و على الثاني 
كان السري مشقرى و المعذى اشترهما معا والظرفف المستقر اذا رقع بعد المعرفة يكون حالا نمو مررت بزيد 

فى الداراي كاثنا فى الدار ويقع صلة نعو وله من في السموات و الأرغى و صى عنده لا يستكيرون و خيرا 

نموفى الدإر زيد ١م‏ عندكب و بعد القسم بغير الباء و الليل إذ! يغشى و يكون متعلقة مذكورا بعده على 
شريطة المنعسيهر نمو يوم (أجمعة صمعت و يشترط فى الظرفيِي المستقر ان يكون المتعلق متضمنا فية 
و ان يكونى من الافعال العامة و ان يكون مقدرا غير مذدكورو اذا لم توجد هذه الشروط فالظرف لغو و فال 
بعضهم ماله حظ من الاعراحب ولا يدم الكلام بدونة بلى هو جزء الكلام فهو مسنتر و ليس اللغو صدذ لك لانه 
متعلق لعامله المذكرر و الاعراب لذلك العامل ويقم الكلام بدونة و حق اللغو القاخير لكونه فضلة 

وحمق المستقر التقديم لكونه عمدة و حتاجا اليه و مما ينيغي أن ينيه عليه هو اى مثل كان اوكاثن المقدر 
فى الظروفف المستقرة ليس من الافعال الناقصة بل من القامة بمعذى ثبست و حصل او ثابستب و حاصل 


والظرفه بالنسية اليه لغو و الالكان الظرفب في موقح الخبرلة فيكون بالنسبة ليه مستقرا لا لغوا لاى اللخو 


الظل ( وسو )2 


ايقع موقخ متعلقه في وقوعة خبرا فيلزم ان يقدر كان او كان آخر ٠ه‏ 

فصل اللام * الظل بالكسر قيل هو الضوء الثاني وهو الحاصل منى مقابلة المضيرى بغيره 
وقيل هو الضوء الثاني الحاصل من مقابلة الهواء المضيوى فالضوء العاصل غلى وجه الارض حال الاسفار 
و عقج با الغروب ظل بالتفسريى فانه مستفاك من صتابلة الهواء المضهيع بالشمس و الحاصل علي 
وجه الارض من سقابلة القمر ظل على التفسير الارل لكون القمر مضينًا بالغير دون التفسير الثاني 
لعدم كون المضيرى بالغير هواء فالتفسهر الاول اعم مطلقا من الثاني ثم للظل مراتسب كثيرة متغارتة بالشدة 
والضعف و طرفاة النور والظلمة فالحاصل في فناء الجدار اقوئل و اشد من الساصل فى البييت لمهونه 
مستفاد | مى الامو رالمستضيئّة مى مقابلة الشمس الواقعة في جوانيه ثم الحاصل فى البيت اقوئ مى الاصل 
فى المخدم وهو الخزانة لان الاول مستفاك من المضيرى بالشمس و الثاني مستفاكد من-.الارل فاختلفت 
احوال هذه الاظلال لاختلافب معداتها قوة وضعفا و كذ! الحال فى البيمسى ت”ختلفب شدة و ضعفا لصغراكوة 
اعي التقبة وكيرهافانه كلما كانت الكوة اكب ركان الظل التعاصل فى الددت إشد و كلماكانت (صغركان الظل (إضعفبف 
فينقسم الظل في داخل البيت سسب مراتبه فى الشدة و الضعفف الى غير النهاية ولا يزال الكلى بضعفب 
بسبسب صغر الكوة حقى ينعدم بالكلية وهو الظلمة كذا في شرح المواقفب فى المجصرات و قال الرياضيون 
الظل هو الخط المستقيم فى السطم الذي قام عليه المقياس عمود! بين مركز قاعدة المقياس وطرفب 
لخط الشعاعي المار برأس المقياس عند مايكون مركز الذير وسيم المقياس في سطم واحد والنير 
يشنمل الشمس والقمرفما في كلام البعض من التخصيص بالشمس فبجناء على الغالسب و صا وقح من الخط 
الشعاعي المذكور بين رأس الظل وبين رأس المقياس يسمى قطر الظل و خط الظل ايضا و المقياس 
5 القاثم عائى سطم يعون الظل في ذللت السطم سواء كانى عموك! على الافق أو يكون موازريا 
للافق ثم الظل قسمان لانه اما مأخون من المقياس المنصوب على موازاة سطم الافق كوتد قائم عمود| على 
لوح او -جدار قاثمين عمودينى على سطم الافق و يسمى بالظل الارل لابقدانه في اول طلوع النيرو بالظل 
المعكوس و المفكوس ايضا اكونه معكوسا فى الوضع رأسه الى تست وبالمنتصب ايضا لكونه قائما على 
سطم الافق منتصيا عليه و بالظل المستعمل ايضا كما في بعض رسائل الاصطرلاب و بالظل المطلق ايضا 
حدما فى الزيم الابلخاني حيسف قال ظل اول دراعمال نجومي بكار آيه و ظل مطلق آنرا خهوانند 
و ظل دوم در معرفمت اوقات بكار آيد انقبئ » ليكى اين در عرفى مخجسان اسستى اما در عرف اهل هيت 
جون ظل مطاق كويند مراد ظل دوم بود غالبا بلكه ظل دوم غاية ارتفام مثلا كريند كه جون عرض بلا زياد» 
از مهل كلي بود ظل هميشه درجانسيب شمال بود مراك ظل دوم فاية ارتفام اسى كذ! ذؤكر عبد العلي 
البرجندي في شرم زيم الخ بيعي وإما ماخون من المقياس القاثم عمود! على الافق و يسمى بالظل 
الثاني لكونه ثانيا بالقياس الى الاول وبالظل المسقوي إيضالاستوائة فى الوضع وإنطباقه على سطم الافئق 


( لمرو ) الظل 


و بالظل المجسوط لانبساطه على سطم الافق هذ! هو المشهور وبعضهم يسمى ا'ظل المستوي اولاو المععوس 
ثانها لان المسقمي يعرف اول الامر بلا تأمل #خلات المعكوس فانه احناس في معرفته الى مزيى تأمل و الظال 
الارل يبندئ في اول طلوع النير يزيد شيدًا فشيئًا و غاية زيادته في نصف الذهارثم يتناقص تدريجا حتى 
ينعدم عذد وصول النيرالى الافق عند الغروب فان كان الثهرفي نصف النهار على سمت الرأس كان الظل الاول 
غير مئناد يعني انه لوكان بازاثه جسم غير متناهد قابل للنور لكانى مستظلا بظل غير متناه و('ظل الثاني 
يكون عند طلوع الذي رغيرستناه ثم يقناقص الى بلوغ الذير نصفف النهار فهناكب غاية النقصان ثم يتزايد شيثًا 
فشيدًا الى ان يصهر غير متذاه عند غررب الثير فان كان الذير في نصف الذهار على سمت الرأس لم يوجد 
الال الثاني اصلا و قد يقسم مقياس الظل الثاني بالني عشر قسما و يسمئ اقسامه اصابح لان انني 
عشر اصبعا مقدار شجر وهو غالب مقدار المقياس فان من أراك ان ينصب عمود! على سطم الافق 
او على سطم قائم عليه فانه فى الغالمب يقوخى ان يكون مقداره شبرا وقد يقسم سبعة إقسام اوسقة ونصفا 
و تسمى (قسامة حيندد (قداما لاى طول معقدل القامصة ستة إقدام و نصف قدم الرى سبعة اقدام مع أن 
الانسانى عند معرفة ان ظل الشيى هل هو مثله يعتبر ذلكه بقامته ثم باقدامة و قد يقسم بستينى قسما 
و تسمى اقسامه حينئذ اجزاء و قد تُوخذ درجة واحدة تجوزا و هذا من «خترعات الاستان ابي ران 
غانة قد (خف المقياس ستين دفيقة لاجل سهولة الضرب و القسمة و١صما‏ صقياس الظل الاول فقد جرت 
العاد5 بنقسيمه سني قفسما وإما [صححاب صنعة الاصطرلاب فكما يقسمون صقياس الظل الثاني بالاصابح 
و الاقدام كذللك يقسمون مقياس الظل الاول بالاصابح و الاقدام بلا تغاوت ثم الظل ابى! يقدر بما يقدربه 
المقياس فعلى الاول يسمئى ظل الاصابع و على الثاني ظل الاقدام و على الثالسى الظل الستيني ٠»‏ ثم 
الظل الثاني اذا انتهوى فى النقصان و ذللك اما بان ينقفى الظل بالكلية انى كان الذهر في غاية ارتفاعها 
على سممت الرأس ثم ييتدج فى الحدرث واما بان يبقىئ منه مقدار هو اقل مقادير» في ذلك اليوم 
ثم يشرع فى الزيادة فهو اول الزوال و هذ! الظل الحادث او الزائد يسمى قدر الزوال وفهرى الزوال و اعلم 
ان الظل الاول نكل قوس هو الخط الذي يماس احد طرفي تللكت القوس ما بين نقطة التماس و بين 
تقاطع ذللك الخط مع قطر يمر بالطرف الآخرمى تلك القوس هكذ! يستذان من كلام عيد العلي 
البرجندي في تصانيفه والسيد السند في شرج الملخص ٠ه‏ و ظل سلم عبارتسمك از مريعى كه حادث 
شود در يشت ججرة اصطرلاب در ربعى كه دران اجزاي ظل نقش كنند و أن ربع مقابل ربع ارتقامع 
ميباشد و كيفييت احدات آن مربع اين |اسست كه اين ربع را بدو قسم متساوي منقسم سازند يس از 
ملققاي قسمين يعنى ازندفف آن ربع دو عمود اخراج كنند يكى براخط علاقه دوم بررخط مشرق و مغرب 
اول مود (قسام ظل مسقوبي دوم عمون إقسام ظل معكوس وهر دو عمود را باصابع يا باقدام وايا باجزا 


10 © 


الظل الارل ٠‏ ظل الاله ٠‏ الظلال و الظلالاصساء الظام ( ممره ) 


خط مشرق و مغرب و اين ظل معكوس بود يس شكلى مقوازي الاضلاع المتساويه حاصل شود ازين دو 
عموك وبعض خط علاقه و بعض خط مشرق ومغرب أن را ظل سلم خوانند از جهست اترافتف كه در قسميت 
لين دو عمود واقع ميشود كذا قيل [ ر الظل في اصطلاس المشايخ هو الوجود الاضافي الظاهر بتعينات 
الاعهانى الممكنة و احكامها التي هي معدومات ظهرت باسمه النور الذي هو الوجود الخارجي المنسوب 
الهها فوسك ر ظامة عدميتها النور الظاهر دصورها صار ظلا لظمور الظلى بالنورو عدميده في نفسه قال الله تعالئ 
الم ترالىئ ريكه كيف مد الظل لي بسط الوجود الاضافي على الممكنات فانظامة بازاء هذ! النور هو العدم 
وكل ظلمة فهو عدارة عى عدم النور عما من شانه إن ينور و ليذ! سمي الكهر ظلمة لعدم نور الايمان عن 
قلسب الإنسان الذي من شانه ان يتنور به قال الله تعالئ الله ولي الذين آمذوا #خرجهم مى الظلمات 
الى الخور الاية كذ! فى الامطلاحات الصوفية ٠ه‏ ] 
0 

[ الل الاول هو العقل الاول لانه اول عون ظهرت بنوره تعالى و قدلت صورة الكثرة الني ه 
شووى الوحدة الذاتبة كذا فى الامطلاحات الصوفية ٠‏ ] 

[( ظل الاله هو الانسان الكامل المتسقى بالحضرة الذاتية كذ! فى الصوفية ٠‏ ] 

الظلال والظلالات عند الصرنية عجار عن الاسماء الالبية كذا في كشفف الاغات ودر لطائف 
اللغات موكوبد ظلال دم راصطلاح صوفهه عبدارتست إز وجود اضافي نل لاهو عمكاك ممكناتت ». 

فصل الميم * الظلم بائضم و ائفتع و سكون الام لغة وضع الغهى في غهرحاه [ ومى الشريعة 
عدارة عن التعدي عن العق الى الباطل وهو الجور وقيل هو التصرفب في ملك الغير و #جاررة الحد 
كذا فى الجرجاني ] و هو مسةعيل على الله تعالى اذ هو التصرف في حق الغيربغير حق او «جاوزة الحد 
وكلاهما محال ان لا مللك ولا حدق لاحد معة بل هو الذي خلق المالكون و املاكهم و تفضل علييم بها رعهد 
ليم العدود واحرم و احل فلا حاكم يتعقبه ولا حق يترتسب عليه و ما ذحدكر مى إسآحالة الظلم عليه 
تعالى هو فول الجميور و قيل بل هو متصور منه لكنه لايفعله عدلا مذه و تنزها عذه لاذه تعالى تمدم بنفيه 
في قوله رصا إنابظلام للعجيد وا أحتكيم لا يدمدح الا بما يدم منه فان الاعمى لو تمدس نفسه بانه لاينظر الى 
لمعه مما رصادت اسكهرزو. يي به و هد! غيرسديد لما تقررانى حقيقة الظلم ونمع الشيى في غير محله بالتصرف في 
صلك الغير او متجاوزة الحدى ومع النظربيذ! تجزم كل من له (دنئ امب باسكبوالقم عايع سجيوان» إن لايتعقل 
وقوع شييوى من تصرفة في غي ر«حله وكان كي تصوره مذه س+ذحانه يعسرء يما هو ظلم عند العقل لو خلي 
ونفسهة من حيرف عدم مطابقنده لقضدة فحسينئد يكوى لكلامهة نوع ادثمال بخلاف ما اذ! فسره بالاول فان 
دعوئ تصوره مذه سجحانه في غاية و #جاب عن التمدح المذكور بان هذ! خاري عن قضية الخطاب العادي 
المقصوح به زجر عباده عنه واعلامهم باستناعه عليهم بالارلئك فهو على هد لدُن اشركيت غعبطن عمللك 
وهذ! فى بليغ لاينكره الا كل جامد الطبع نامتنع (لقياس على قول الاعمى كذا ذكر ابى العجر 


( وسسرو ) الظلمةاه انظ 


لثه 


في شرم الارنعهن للدويى فى الحدسف الرائج و العشسردن و فى التفسير العدثر فالنك المعدرله أن فولة 
تعالىك ان الله لايظام متقال ذرة الآية دال على ان العن سنمى الوا على طاعتة و اده تعالن لوام .هه 
لكان طالما ه والجوات إئة دعالئ لمسا وعدهم الكوامف على يللى الامعال علو لم يتجهم عليها لكان دلت 
في صورة 'ظلم فلهد! اطلى عاحة اسم الظلمء 

الظلمة باصم و السكون هي عدم الصود عما منى سانةان يكو مصتتٌ فاتةلل نيا رحن اصوء 
ادل (لعدم والملكة و الد'دل على ادها امر عدعمي رو ة لالس فى ا'عار المطلم اأار م ع ك1 رمت 
على العدارس صو لا عكس إى لادرى تارم لالس وما هو الا لادة يسن اطلام دام رحتتدقي فاثم بااموام مادج 
الانضاران لو كان كذلكك لم راح بها لاج راصلا وجو العائق عن الرو 2 تنديما فدقكى اننا عدم | صيوء وحدين 
توي شرط كون الخالس فى العار مركدا دون شرط كون العبار مم مرئدا محرئئ ٠‏ و ودل ( طلمة كنقي» وحود + 
مصادة للصوء كما ان سرط الروة صوء -سخط المرئي لا صوء مطلنار” ا صن ا'مخبط دارائي معد لك اعا'ى 
غ الو ده طلمة تيعدط المرئي لالطلمة المصسيطة اراي وإ طلمه مطلنا ملدلكه احقلفتب حال ! عمالس 
واأعمارم وقد اسندئوا على وحودها اءضا دقوه تعالئى وجعل الطلمات و التورقان المجعول لا تكون الا موحود! 
واحتدس ناتمتج مان الصاعل كما صمل الوحود عل العدم الساص كاعمي وادما المدادي للمسعواحة ١‏ عدم الصربف 
كما فبي أخلق المو ن و الحيوة اعلم ان مديم ممن دعل الطلمه سرطا' رد فاش اله 0 و نافع عت انيت 
واسعل الدعيده ولا تركئئ فى الدهار و سا ىلكه الا لكى الطلمة سرط للرو ٠»‏ ورد دك اناد كن ادس 
لتوقف الروئة على اطلمء بل لان العدس عفر متوعل باللدل عن (اضوء التوى ككما وى دهاز مدتفعل 
عى الضوء الصعدفب ويدر؟ء ولم! كان وى ا'تهار متهعلا عنى صو ووى لم ددعدل عن [صعدعت فلم «حس له 
و ذلك كلهياء الدى تريل فى النديت اذ! وقفج عليه الصوء من (الكوة ولا ترئل فى السم سن لان صر اسان 
حددئن يصير معلو! لض وثها فلايقويل احساسن الهذاء تجلافت ما إن! كان فى (احديت فأن صرة نس هذا مدهعلا 
عن صوء قفوي فلاجرم تدذركتب حهدئد كذ! في شرج المواققفب في خرف !! ات » 

فصل السون #* الظى ,العم و تشديد الذون السك والظن والوهم «حسب اللعة كاك لا نعرى هديما 
كد! فى الكرمابي و هوعدد العقهاء القردت يدن (صردن اسقونا او ترخم احدهما على الآآجرو اما عاد ! مقدلمدن 
مالسلك تجودز امرس ليس لاحدهما مرءة على الآحر وانطن تحونز امرنن احدهما ارحم من اآخر 
و المرجو م يسموى دالوهم كد! في تدسدر القاربي دي علم القرأة دعن دك رحبب الادعام ودي سرس الجر اد 
الظنى ترحدم احد الطرودى اى الالجات والسلمب (عققاك! راجا لاابتقدض النوس معة عن الطرفت الاخر 
وهو عير اعتقاكد إلرحهان فان اعققاك الر<دهان فد تكون جارما تحلافب الطن فانة اعتقاد راحم للا حرم 
و لذ! دل الشدء و الصعفب ر طرفاة علم و جيل فان بعص الطبون اقول من بعص إدتفن قاطن ادرالك 


سيط و الكوهم ار معابر له حال يعد ملاخطة الطروب الاجر وما قالوا إن اطن إدراك -حدمل اشتخص 


الظنى ( -##موة ) 


فالمراك انه كذللت بالقرة كذ! ذكره السيد السند فى العواشى العضدية و هكذ! فى السلم ثم اطلاق الظنى 
على الاعتقاد الراجم هو المشهور و قد يطلق الظى بمعنى الهم كما فى التلريم في ركن السنة في بيان 
حكم خب ر الواحد و قد يطلق على مايقابل اليقيى إعي الاعتقاد الذي لايكون. جازما مطابقا ثابنا سواء كان غهر 
جازم او جازما غير مطابق او جازما مطابقا غير ثابمت و على هذ! وقع فى البيضاوي في تفسير قوله 
تعالى وان هم الايظنون و قد يطلق الظى بازاء العلم على كل راي و اعتقاك من غير قاطع و أن جزم به صاحبة 
كاعتقان المقلد والمائل عن العق لشبهة فيتناول الظى بالمعنى المشهور الجهل المركسب و اعتقاد المقلد 
00 بي عبد العكيرم فى المقصد الارل من مرمد النظر 
[ و في كلمات ابى البقاء الظنى يكون معناه يقينا وشكا فهو من الاضداد كالرجاء يكونى خوناو امناو الظنى 
فى الحديسف القدسي انا عند ظنى ي بلحي بي بمعفى ألم ليقين و الاعنقاك و عنى المذطقوين النردد الراجم 
الغير الجارم و عند الفقهاء هو من قبيل الشلك لانهم يريدون ب التردد بين وجوك الشيع وعدمه سواء استويا 
او ترجم احدهما و العمل بالظى في موضع الاشتباء صحيم شرعا دكما فى |الخسربي و غالسب الظنى عندهم 
ملحق باليقين وهوالذي تبتني عليه الاحكام يعرف ذلك من تصفم كلامهم و قد صرهوا في ذواقض الوضوء 
بان الغالسب كالمتحقق وصرحوا فى الطلاق بانه اذ! ظن الوقوع لم يقع و اذا غلسب على ظنه وقع و الظن 
منى لاقى فصلا “جتهد! فيه اوشببة حكمية وقح معتبراء وقد يطلق الظنى بازاء العلم ني 
ص غيرقاطع وان جزم به صاحبه كاعتقاد المقلده والزائغ عن العق لشبهة و قد اجيرى بمعنى التوقع صتهما 
في قوله تعالى ويظنون انهم ملاقوا ربهم ولا اثم في ظن لا ينكلم به وانما الاثم في مايتكلم به ولاعبرة بالظى الجينى 
خطاءه كما لو ظن الماء نجسا فتوضاً به ثم تجين انه كان طاهرا جاز و ضوده والظنون تختلف قوة وضعفا 
دون الفقون انتهسى ] ثم المقدمات الظنية انواع كالمشهورات و المقبولات والمصلمات و المخيلات و الوهميات 
و المقرونة بالقرائى كنزول المطر بوجود السعداب الرطسب و تفصيل كل في موضعه و المظنونات و هي القضايا 
التي #حكم بها العقل كما راجحا مع تجويز نقيضه بمعنى انه لو خطر بالبال النقيض جوز العقل صادقة 
كانيت او كاذبة كما يقال فلاى يطرف بالايل و كل من يطرف بالاهل فهو سارق قال المولوي عبد السكيم ني 
شية القطبي قوله يعكم بها العقلل حكما راححااي سيمب ١ه‏ م بها هو الرجحان فضضر ج المشهورات 

و المسلمات و المقبولات و يدخل النجربيات و المتواترات و السدسيات الغير الواصلة .حد الجزم انتبئى ٠‏ 
وقال الصادق اللواني في حاشية الطيبي بعد تعريفها بما ذكر و يندرج فيها المشهورات في بادي الراي 
و بعض المشهورات (لأعدقيقية و المسلمات والمقبولات و كذ! التيجربيات الاكثرية و مايناسبها من الاخبار 

ببة مى حد التواتر والحعدسيات الغير القوية انتهوى ٠‏ 


تم الجلد الاول 


العتبة ٠‏ العذاب 


العوري ء التحعويب 


حنم الله الرحمن الرحيم * 


اج2ة واه 
* يأب العينى المهملة » 


فصل الباء « العئبة مفتمي العيى و القاء المثذاة الفوفابية ور لغنت بمعذى جوب دراسمف اكه يران 
يا ميكدارقد وعتقبة الداهل نك اهل رمل اسم شكلى اسيت بديتصورت عو عنبة الخارج اسم شكاى 
سمت بديتخصورت 1:0 « 

العتابي باكسر ملامت كردن و عتاب المرء نفسة كقوله تعالى ان تغول نفس يا حسرتى على 
ما فرّطت فى جنسب الله الاداث » وقوله يوم يعض الظالم علمى يديه يقول ياليتني الايات كذا فى الاتقان ٠»‏ 

العيب بالضم و سكون الجيم عند السالكين هو ان تنظر الى نفسلك و عمللك اعي ان تعظم 
نفسك كذا! فى الصوائف فى الصعيؤة القاسعة عشرة بس عاقل را بايد كه خود را و طامعت حو را 
نا جيزداند و همه را از ود بهتر داند كما في #جيع السلولك ٠‏ 5 

التعجيب عند اهل العردية من (نسام الغجر على الاصمى قال ابرى فارس هو تفضولل الشيرى عائ 
اغرابة و قال ابى الصائغ استعظام صفة خربي بها المقعسي منه عن نظائرة و فال الزمغشري معذنى 
إالخعيوري تعظيم الامر في قلوب العامعدن لان الغعجرب لا يكون الا من شيوى خارج عن نظائرة و اشكاله وفال 
الزماني المطلوب فى المعجسب البهام لان من شان الناس إن يتعجبوا مما لايعرفب سيبه فكلما استبهم 
السجمب كان التعجمب احصن » فال و إصل التعومب انما هو للمعفى أخفي سببه و الصيغة الدااة عليه تسمئى 
تيبا مجازا قال و من اجل الأبهام لم تعمل ذعم الا فى الجخس من اجلل النفهيم ليقع التفسير على نعو 
لخفهيم بالاضمار قجل الذكر ثم انهم قد وضعو للتعجرب صيغا من لفظه و هي ما افعله و افعل به رمن غير 
لفظه نحو كبر كقوله تعالى كبرت كلمسة تخرج من افواههم # فأَنّدة * اذ ورى التعيينب من الله صرف 

يران 


[لعذب ه الاعرابو ' ( #“*إوة ) 


الى المغاطب نعو فسا اعجرم على الذار أي هرلاء نجسب إن لعجب منهم و انما لا يومغب الله تعالى 
بالنعجب انه استعظاءم يصدبه الجهل و هو مذ عن ذللك و لهذا يعبر جماءة بالتعسيمب بدله لبي يانه 
0 5 5 5 - « . 8 0 0 

تحبيدوسين من إلله سججوازم للمهاطبينى و نظير هذ١!‏ بمجييى الدعاء و الدرجي مفه تعالوى إنما هو بلنظراائن 

١ : 5 1‏ ام فى 1 
ما يغهمة العرب اعي هولاء مما نجسب ان يقال لهم عندكم هذا و لذاكا قال سيجويه في قولة. تعالئ لعله 
يتذكراو اخشى المعذى اذهيا على رجائكما و طمعكما كذ! فى الاثقان في نوع اأخبر و الانشاء ها . 

العذرب مقابل الوحشي كما نجي في فصل الشين المعجمة من باب الوار * 

الآ عراي بعسر الهمزة عند النحاة ما اختاف [خر المعرب به على صا ذكرة ابن العاجسب في الكانية 
بشييى ام يكن قبل و ادما فسر بذللك لان الاختلاف لا يكون ناشيا إلا من متعدنى فيلزم ان لا يكون ححركة 
زيد في ابتداء القركديسب اعرادا و لو إعتدر بالنسية الى المكون السابق كان زيد في حال عدم التركييب إيضا 
فى الطرف الآخر ايضا كذاك دمعا لمتكم بخلاف الأحول فاده ناش من اأحركة الثانية او الحرفف الثاني 
و ان كان تقدم حرف او هركة شرطاله متدبر ه و قوله آخر اامعرب ؛خرج اختلاف الوسط في نحو ابذم و [صره 
بضم النون والراء و ابفما و إسرء| بقنسهما و ابذم و إمرء بكسرهما فاده لا يسمى اعرابا ه و المعرب شاميل للاسم 
و الفعل المضارع ه و قيد العيثية معتبر الي الاعراب هركة أو حرفت تأعول به إخر المعرب من حيرف هو 
معرب ذاتا كما تى الاعراب بالعصررفب او صغم كما فى الاعراب بالعركات فخر ج حركة نبجو غلامى فاذه معرب 
على اختيار ابن الحاجسب لعي هد العسصركة ليست مما جييى بها منى حيسي انها يختاف بها ]آخر المعرب 
بل من حيسف ادها توامق الياء و كذا جر الجوار» و الباء في به للسيبية ر المتجادر مى السيب السجسيه القريب 
تخرج العامل وان كأن حهريا واحدا و لو ابقد بقيمى ما على عمومها و لم ترق بها الصركة او الععرفف خرج 
المقتضي و العامل كلاهما بهد! القيد لكونهما سى الاسباب البعيدة ثم التذوين ليس في آخر المعري لانه 
دلق الحركة و أما كون التحرف في ثحو مسامان و مسلمون و ان لم يكى في آخرة ظاهرا ان الآخر هو النوي 
الا ان الذون فيهما كالتفوينى لعذنة حال الاضاءة كالنذوس فكما إن التذوينى تلعررضه لم شخر ج صا قبئلة عرى أري يكيبي ' 
آخو العروفب فكذ! النون فالاعراب عند ابن اأاجسبي عبارة مما به الاختلاف ٠‏ و أما عند غيرةه نهو عبارة عى 
الاختلافف و لذا عرفف بان #ختلف آخر الكلمة باختلاف العوامل الي باختلافب جفس العامل لأن الجمعية 
بطليت باللام و احترز بذاف عن حركة نحو غلامي عفد مى يقول بأنه معرب و جر اأجوار ه و يعضبد 
هذ! المذهسب ان الاعراب ضد البذاء و البناه عبارة عرى عدم الاختلاف اتفاةا ولا يطلق على العتركات اصظ فا لجع ع 
مابه البناء في البذاء فكذ! في الاعراب ٠‏ و يعضد المذهنب الأول ابي وضع الأكراب للبعازي المعتىرة و تعبيج 


( ##؟ ) , ' الاعراب 


صابه الأخثلاف للمعاني اولى لاذه امر متحقق واضى اخلاف الاختلاف فاذه امر معتوي اعقباربي ثم للاعراب 
تقسهمات الآول عراب اما اصلي وهو اعراب الاسم لأن الاسم محل توا المعانى المختلفة على الكام 
فتسقدعمي ما يختصب دليلا عاى تيوتياو السروفت: بمعزل عنها ركذا الانعال لدلالة صيغها على معانيها وستعرف 
ذلك في لغظ المقنضي و اما غير أصلي وهو اعراب الفعل الثاني الاعراب اما صرب و هو ان اختلف آخر 
ااكلمة باخثلاف العوامل او غير صربسي و هو ان يكون الكلمة موضوعة علمى وجة “خصوص من الاعراب و ذاكف 
فى المضم ر خاصة لا غير وذلك لان اختلاف الصيغة لا يكون إعرابا و انما هو اختلاف الآخر باختلاف العواسل 
غاذ! قلت هو فعل كذا فلفظ هو مبني الا انه كناية عن اعم سرفوع مقط ولهذا سمي ضميرا مردوعا وكد( 
الععال في الضمير المقفصوب و المجرور « و لما كانت هذه الامماء نائبة مناب الاسماء الظاهرة و مسّمت العاجة 
فيها الى تمييز ما كان كناية عى مرفوع عما كان كذاية عى صخصوب او جرور و لم يمكن إعرابها لعلة ارججرت 
بكاءها صيخ لكلواحهد _منى هذه الاحوال صيغة ليكونوا لم يبطلوا بناءها و يحصل لهم الغرض المقصود من 
التميوسز بين هدة الاحوال فكان اختلاف الصيعة فذيها لدلالنه عالى ما يدل عليه الاعراب نوع (عراب 
الا انها لما لم يوجد فيها اختلاف الآخر باختلاف العواصل لم نكم باعرابها صريها فقيل اده إعراب 
غير صريم الثالث الاعراب إسا بالتحروف او بالتسركات » إسا بالععرف ففى الاحم كاعراب الاسماء السقة و المثنى 
و المجموع و فيرها و إما فى الفعل مكذون يفعلان و نجوه و اما بالحركة ففى الاسم كرفع زبد في ضرب زيد 
و في الفعل كرفع لخر يفعل الرايع الاعراب نى الاسم ثلثة اذواع رفع و نصمب و جر فالرفع علم الفاعلية 
و النصصسب علم المفعولية و الجر علم الاضافة ٠‏ و فى الموشى شرح الكادية لما كان المعاني المعقورة على 
الاسماء ثلثة و انواع الاعراب كذلىف جعل كلواحد منها علما لي علامة لمعنى مى المءاني فجعل الرفع 
الذي هو الاثقل علامة للفاعلية و سا إشبهها و يسمئن عمدة ردي المعذنى الذي فيه خفة من حيسف 
هو إقل من المفعولية لكون الغاعل واحد! و المفعول خمسة و الخصسب الذي هو الإلذف علما للمفعولية 
و شبهها و يسمى فضلة ليعادل ثقل الرفح 15 الذاعلية و خذة ١اخصصسب‏ كثرة المغعولهة و (أجر الذي 
هو المقومط بينهما اي اخفف من الرفع و اثقل من النصب علم الاضافة وهي المعنى الذي دين الفاعلية 
و المفعولية فى القلة و الكثرة و يسمى علامة انتهى « واعراب الفعل رفع و نصمب و جزم الخامس الاعراب 
اما معلي إر غير مولي فالمعلي يقصف به اللفظ اذا لم يكن معربا لكى وقع في صرضع المعرب فهوالء 
مثلا في قولف جاءني هؤلاء مرفوع مسلا و معذاه انع في “حل لو كان ثمة معرب لكان صرفوعا لا اذه مرفوع 
حقيقة فانى قامت المعرب معلا هل هو معرب باتسركة او الحرف وهو بحجرى لو فرض في مبهله المعرب بالحراة 
كان سحعربا بالعركة و لو فرض المعرب بالعرف كان معربا بالعرف » قلست الاقرب بالامتباران #جعل مثل الذي 
معري؟ بالعركة سمسة و مثل اللذن و اللذين معربا بالعرف معة هكذ! ذكر ا'مولوي عصام ادين في ماشرة 


- 


المعري (- عبموه ) 


فين 
5 


الكافية في تعريفف المرنوماث و غير المعلي اسا لفظي وهو الذي يتلفظ به كرنع زيد و اما تقديربي وهو 
بخلافة و يكون فى المعرب الذي تعذر فيه الاعراب بان يمتنع ظهورة في لفظه و ذلك بان لا يكون اللعرف 
الاخير قابلا للسركة الاعراببة سواء كان موجود! كالعص) او مسذرفا كحصا بالتنارين و فى المعرب الذي 
إستئقل ظهوره غيه كالفاضي في قوللك مررت بالقاضي و صن الاعراب ماو مسكي سواء كان جملة صنقولة 
نعو تابط شرا او صفرد! كقولنا زيد بالجر من مررت بزيد علما للشخص » و نحو خمسة عشر علما تيل إن 
جعل صري التقديربي و #عثمل إن #جعل بعد العلمية ميفيا إعرابه “حي كسائر المينيات كد! في العباب 

تدة © الأعراب ماخوف مى اعربة اذا اوضعه فان الاعراب يوضى المعاني المقنضية او من عرست معدت 
اذا فسدءت على أن تكون الهمزة للسلسب فيكون معناه ازالة الفساد سودي به لانه يزيل فسان النياس بعضي 
المعانزي ببعض هكذ! كله خلامة ماني شررح لاكافية و غدرها » 

المعربب على صيغة اسم المغعول من الاعراب عند النساة هو ما اختلف آخرة باختلائب العوامل 
لفظا او تقديرا و المراد بما اللفظ وهو كا'جنس شامل المعرب و المبني ٠‏ وقولهم باختلاف العوامل اخرج المجني 
اذا المبني ما لااختلف [آخره باختلاف العوامل لا لفظا و لا تقديرا فيكونى حركة آآخرة ارسكونه لا بسبرب 
عامل اوجسب ذلمك بل هو مدخي عليه فالاختلاف اللفظي كما في زيد و التقديري كما ني عصا و اعترض 
عليه باى معرفة الاخدلاف متوقف على العلم بكونه معربا ذلما اخذ الاختلاف في حد المعرب توقفكٌ معرفة 
كوذه معريا على معاعة الاختلاف و ذاكك دور وأجدمب بادا لا نسلم توقف معرفة صفهوم اختلاف الآخر على 
معرفة مفهوم المعرب حقى يلزم اادور و توقف معرفة تحقق الاختلان في اغفراده على معرفة انها معربة بالنظر 
الى غهر المتنبع لا يقدس في التعريف غااخعريفف في دقسة يمي فظهر فصان ماقديل ان معرفة الاختلانفب 
وان لم يقوقف على معرفة المعرب بالدظر الى [امتتيع لكنها موقونة عليها بالنظر الى غير المتتيع وهو الذي 
دون الخحوي فالدور لازم بالدظراليه * رقد سبق جواب آآخر ايضا في تعريف الميذى في فصل الياء من باب 
الباء الموحدة هو للتجرز عن "دور عرفب ابن العداجمب الاسم المعرت: بالمركب الذي لم يشبه مجني الاه لل 
غجل المراد بالتركيب هو الاسفادي لغخري عن العد المضاف في قولنا غلام زيد و يك عليه خررج المضافب 
اليه و ا'مفاعيل و سائر الفذلات عن اأحد ه ر قيل المراد بالتركيسب هو التركيسب الذي مع العاسل فشخرج 
المضافب ودخل المضافب اليه ويرد عليه المبتدأ و الخبر فان كلواحد منهما مركسب مع الخ رلا مع الانتداء 
الذي هو عامل فيهما ه واجيربي باحتيار مذهب الكوفيون من ان كلواحد منهما عامل في الآخر + و الارلئن 
ان يقال المواى هو ااقركيب الذي يخعةقى معه العامل رعلى هذا فلا اشكل و يظه رسبجية التركيب للاعراب لانه إذا 
تحقق معه العاصل سواء كان القركيسب معه ارصعة ومع غيرء تعقق المعذى المقخضي للاعراب المراك بالمشابهة 
المناسبة الني هي اعم مفها الي الاسم اامعرب المركسب الذي لم الخاسكب ميني الأصل وهو العرفب 


( «عرو ) المعرب 


و الاسر بغثر اللام والماضي «خاسبة معتبر؟ اي صراثرة في مذع الاعراب نلا يدخل فى الحد |امنامسب الغير 
المشابة فو يومئد أعلم أن صاحسب الكشافب جعل الاسماء المعدردة العارية عن المشابهة المذكورة معربة و ليس 
النزاع فى المعرب الذدى هو اسم مفعول من قولكب عربت الكلمة فان ذاكه لالحصل الا باجراء الاعراب 
على العلمة بعد التركوب بل هو فى المعرب اصطلاها فاعتبر العلامة مجرن الصلاحية لاستحقاق الاعراب 
بعد التركيسب وهو الظاهر من كلام الاسام عبد القاهر و اعتجر ابن العاجمب مع الصلاحية حصول الاستمقاق 
بالععل و لهذ! اخذ التركيسب في مشيوم» * واما وجود الاعراب بالفعل في كون الاحم معريا فلم يعقيرة احد 
و لذ! يقال لم تعردب الكلمة وهيى صعربة » أعلم أن المعرب على ذوعين الفعل المضارع و الاسم المقمكنى 
وله نوعان فوع يسثوني حركات الاعراب و التقنوون كزيد و رجل و يسمي المنصرفب و قو يقال له الاسكنى 
ايضا و ذوع #عذف عذه الجرو التخوين و #حورك اللي موضع (أجر كاحمد و ابراهيم الا اذا اضيفف او دخلة 
لام التعريعب و يسمئ غير المنصرف كما فى المفصل و اللجاب » 

المعرب إسم مفعول من الدعريمب واهو عند اهل العربية لفظ وضعة غير (لعرب لمعذى إستعمله 
العرب بناه ملى ذلك الوضع ٠‏ و اختلف في وقوءة فى القران فقيل بوقوعة وهو مرري عن ابن عباس 
و عكر مة رض و نغاه الاكثرون دليل المثبتهن ان المشكوة هندية و الاستبرق و السجّيل فارسيقان و القسطاس ررصية 
وقول الاكثر ولانسلم ذالت لجواز كونه مما اتفق فيه اللغقان كالصابون و الغذور بعيد لندرة صثله و الاحتمالات 
البعهدة لا تدفع الظهور وهو (أمدعئ هذا وان اجماع اهل العربية على ان منع صرفب ابراههم و نوه للعومة 
و القعريف يوضر الوقوع ايضا لعن جعل الاعلام مى المعرب إو صما فيه النزاع محل مذاقشة » اسافى 
الاول غان يقال اعتبار العجمة ني هذه الاعلام لمنع الصرف لا يقتضي كونها معربة أو لايرئ ان عربيا لوسمى 
ابنه بابراههم منعه عن الصرف المتعريف و الحيجمة مع انه على هذا ليس بمعرب قطعا ان استعماله في ذللك 
المعذى ليس صا خون! من غيرهم و التحفيق ان التعريسب اخذه, اللفظ مع الوضع من غيره, و (لعجمة باعتبار 
أخث اللفظ إعم من أن يكون مح الوضع أو بدوذة نوي اعم فلا تستلزم النعريسب ولا يعون الاجماع ايها 
موضحا لوقوع المعرب فى القرآن و 'ما فى الذاني فان يقال على تقدير تسليم ان هذه الاعلام معربة لا نسام 
انها مما وقع فيه الفزاع غان الأءلام ليست موضوعة في اصل اللغة بل انما هي بارضام مذغجىدرة و الكلام فجماهو 
مسن الاوضاع الاصلية و دليل الخفاة قوله تعالى !| |اعجمي وعربى نفخفى القرآن ان يكون متنوعا و هي لازم لوجود 
المعرب فجة فينئةي والجواب لانسام إنه نغي التذويع بل المران ( كلام اعجمي و “#خاطب عربي لا يفهم فييطل 
غرض انزاله و يدل علي» سياق الآية من ذكر” كون القران عربي! و اذه لو انزل إعجميا لقالوا ذلك وهده 
الالفاظ كانوا! يغهمونها غ1 يندرج فى الاذكار سلمفا إنه لذفي التذويع لكن المراد اعجءي 9 يفهم را هذه تفهم 


أغ 
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غلا يددر ج تى الادكار هكدا بم ذؤان دري العضددي ومعهاشينهة المسدد (أسصساهد ني صجادمى اللمغة واعتعرقعا دن شعر 
ياس م 


العصيب ٠‏ العصبة ( وحمو ) التعصسيه ٠»‏ العهحب 


شعريسست كه دروي رعايت اعراب نكاهدارند و اين فعل را تعريسب كويند متال رعايمت فعا متراليه 
ه بدت ه ياصفما (؟) عمه ونا بايد كرن ٠‏ د رصان باشد ونا إن! بايد كرد ٠‏ و مثال رعايت ضمات صتواليه » بوت » 
كم شد ترزج و كلبن نشكفت جون سررش ٠‏ بليل بمرك و صلصلل زد غلغل و خروش » وهم إز نوع صعوب 
اسعك كه حروفب بحمتك همه شفوي باشند جذانكه زبان تجنبى ٠‏ م ه بمان با هوا و يمان با ونا » يا تهام حرورف 
حلقى باشند كه لسب و زبان نجبئد جنانكه ه ع ه و فهقه عقيقهاه يا انكه حررف جمله نموي نباشند كه 
درري بى لسببف زدان هركمت كند ه ع * درست شد كه تو يارا مر جلال نداري » كذا في جامع الصفائع ٠‏ 
العصت بالغتم و سكون الصان المهملة عذد اهل العرورض اسكان األخامس المةرلى من الجزء كما 
نى عنوان الشرفي « و در جامع الصفائع كويد كه عصسب بتسكين صاد تسكين ينجم باشد از مفاعلتن 
تا مفاعيوانى كردد 3 
العصبة بعتستين فى اللغة من كان قرابته لابيه و كانها جمع عاصصب وأن لم يسمع به من عصحسب القوم 
بفلان أذ! احاطوا ب» فالاب طرف و الاين طرف و العم جانسب و الاخ جانسب ثم سمي بها الولحق و أأجمع 
و !احذكر و المرفث و قالوا في مصدرها (اعصودة والذكر يصب الانثن أي لمجعلها عصبة * و فى الشريعة كل 
مى ياخف من الثركة ما ابققه إصحاب الفرانض لي جذسها واحد! كان او اكثر اي يصدق عليه ذالت عواء 
وجد صاحسب فرض اوم يوجد ملا ري عن الحد العصبات مع عدم إصعاب الفررض ثم العصبة نوعان 
نسبية كلاب وسببية و هو مواى العتاقة لي المعدق بالكسر مذكرا كان ارصونئا و النسجية ثلتة اقسام عصبة 
بنفسه وهو كل ذكرلايدخل في نسبته إلى الميت انثى » فان قامت الاج لاب وام عصبة بنفسه مع ان ام 
داخلة في نسبته » فلمت قرابة الاب امل في (سقومةاق العصوبة فانها اذا انغردت كفت في اثبات العصوبة 
#خلاف قرابة الأم فوي صلغاة عنها جعلذا ها بمخزلة وصفب زاثد فرحنا بها الاج لاب وام عأى الاج لاب 
واهم اربعة إصناف جز المومت كلابنى و ابن الابى وان سقلوا و اصله كالاب و اب الاب و أن علوا و جزء 
ابيه كالاخوة وبخدهم ر أن سغلوا و حهزء -جدة #الاعمام وبذيهم و أن سغلوا و عصبة بغيره وهومنى يصير عصبة 
بذاك الغير كالنسوة اللاتي غرضهن النصفف و الثلذان يصرن عصبة باخوتهن كالبجنت والاخرى لاب وام 
و الاخلت لاب و مصبة مع غيرة و هو كل انئى تصير عصبة مع اندّى اخرى كالاخت مع البذمت و الفرق 
بينهما ان الغير نى العصبة بغيره يكونى عصرة ينفس» فيتعدي بسجبه العصوبة الى الانثى ر فى العصبة ممع 
غيره ل كون عصبة اصلا بل تكون عصوبة تللكت الحضده #جامعة لذالك الغير هكذ! فى الشريفية ٠‏ 
التعصسي «وعدم تبول العق عند ظبور الدئيل بثاء علئ مهل الى جانسب كما نى التلوبسي 5 
العضبف بالغنمي و «مكون الضاكن المعيجمة عند اهل العروض هو خرم سفاعلةن سالما و الخرم إسقاط 
اول الوتد المجموع كذا ني رسالة قطب الدين السرخسي ٠‏ و في بءعض الرسائل الخرم اسقاط اول متسيف 


العغاتبا » المعاقبم » الآاعئات | لاعروة؟ ) العيسة» » العروج » اإلعيانة 


صن الوتد المجموع اذ١‏ كان الجزء صدر البيمك ٠ه‏ 

العقاى جالكصر و بالقاف هو ما يلق الانصان بعد الذذسب من المحفة فى الاحمرة و إماما يلحقء من 
الحخة بعد الذنمب فى الدذيا في.مئ بالءةربة كذ! ني البرجندي ني كتاب العدرد و قد #خص العقوبة 
بنعزير الذمي كما يجيرى في لغط الةعزير « ر طلق العقوبات ايضا على الاحكام الشرعية المقعلقة بامر الدنيا 
باعقبار المديفة كما مر في تفسير علم الفةه فى المقدسة و هو احد اركان الفقه ٠‏ 
' المعاقية عند اهل العررض كون أعروين بعيمى اذا اسقط احدهما يثبت الآخر عقيبه فيتصور 


ان يكونا صعا و لا ينعق أي يسقطا معا وذاك يقع في فى سمجبد خذديفون ما ددن وكين يموع 


02 رن سواء كان 


واوا السائمة من المفسر حم كذ! ع رسائل عروض العردبي © ودر جامع (اصذائع 
كويد معاقبعة اجفماع سجدشن اسيكفب الى جد بكى ساقط كرود » 

فصل إلتاء الفوقانية ه الاعنات بالنوى عذد اهل البديع هو التضمين و يسمى ايضا بالالتزام 
ولزوم سالا يازم و [اعَسدبد و دّد سبق في فصل الخونى من باب الضان المعيجمة ٠‏ 

نفدل إلثاء اليئلنة 2 العسثك بغخى العون والماء الموحددة سمب [المغة دعل لايخرب عائة غاندة اصلا 
و سسب العرف فعل لا يخرتسب عليه في نظر الفاعل فائدة معتد! بها أي فعل لا يقرتب عليه في اعتعانه 
غفكوة أصلا معند] يها أو غهرها ! أو يدرتب عليه فائلدة لا يعكد بها في (عنقادة و أن كان 58 دفؤس الامر معتد! بها 
بذاء على المقعارفف المشهور في اطلاق ان الفاعل إذ! فعل فعلا لم يقرتب عليه غرضه يقال معل عينا و ان 
جدست دائدته هكذ| ذكر المولوى عبد العكيم فى حاشية شرم |اشمسية و حاشية شرح الموامف في ديان فرض 
العلم و اجيى فى لفط ااغائة ايضا ه و فى العناية حاشية ااهداية نى مغسدات الصلوة قال ندر الدبى الكردري 
العدءث الفعل الذى فيه غرض كذه ليس بشرءي و هالا غرض فيه [ملا وسمى عفها « و قال حميد الددن 
العبث كل عمل ليس فيه غرض صحيى ولا نزاع فى الاصطلاح انتعى » 

فصل الجيم « العروج قد سق في لفظ السلولك في فصل الكافب من باب السين » 

قصل الدال المهملة ٠‏ العبادة بالعسرر تخفيف الموحدة هي نهاية التعظيم وهى ل تليق الاني 
شاه تعااى ان نهاية القعظيم لاتليق الابمى يصدرعذه نهاية الانعام و نهاية الانعام لا تتصور الا مى الله تعالى كذا نى 
النفسيرااكبجر ىق تفسيرقصة هود علده السلام في هورة 5 الاعرافبت « وتطلق العبادإت ايضا على |الاحكام الشرعدة 
المتعاقة بامر الاحدرة كما ذكر في تفسهر عام الفقه فى المقدمة و هو احد اركان الفقه » و ني مجمع السارلك العبادة 
على ثامف مراتسب مذهم من يعرد الله لرجاء الثواب وخوف العقاب وهذ! هو العبادة المشهورة ربه يعجد 
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و منهم من يعبد اينال بعبادته شرف الانتساب بان يسميه الله باسم العيد رهذء يسميها بعضهم بالعبودية 
رتيل العبادة ان يعمل العيد دما يرضى الله تعالى و هي لعوام المؤمذين كما إن العجودية أتغواصهم ورهي أن 
ترضى بما يفعل ربك ٠‏ وقيل العبودية اربعة الوفاه بالعهود و الرضاء بالموعود و العفظ لأحدود و الصبر على 
المعقود ومغبم من يعبدة اجلاا ر هيبة و حياء مذه و محبة له ر هذه المرتبة العالية تسمئ في اصطلاح بعض 
السالكيى عبودة انتهئ * ر في خلاصة الساولك العبودية بالضم قيل ترك الدعوى ناحتمال البلوى و حلب 
المواى « رقهل العبودية ترك الاختيار ملارمء الذل و الافتقار » و قيل العجودية ثلثة منع النفس عني هواها 
و زجرها عم مذاها و الطاعة في امر صولدها انتهى * 

إالعبودية بالضم قد عرفت قبل هذا ونبهاية العبودية اأعرية كما مرفي فصل الراء مى باب اأسحاء المهمئة » 

العبودةٌ عند بءعض السالكين هي العبادة له تعالى اجللا و هيبة وحياء منه و #حبة له ودي ْ 
اعفئى من العبودبة رهي اعلئ >منن العبانىة فاأعبادة *#عايا البدن واهى أقامة الاسر و العجودية يلها الروج 
و هي الرضاء بالعكم و العبودة معلها السر و الخلفاء الراشدون كاهم كانوا فى مرتية العبودة فكان الصديق رض 
يعبده اجلا وتعظيما كما أشار اليه عليه السلام لم يفضلكم 'بوبكر بكثرة صيام رلا صلوة رادما فضلكم بشي وثر في 
صدرء و ذلك الشيى عظمة الله و اجلاله و كان عمر رض يعبده خوما رهيبة و لذلك كان مهديا من خاف الله 
خاف منه كل شيروى وكأن عثمان رض يعبدة حداء قال عليه السلام الا تسخسيبي مون تسنويي مذه ملائكة السماء 
و كان علي رض يعيده معمة قال تعالى و يطعمون الطعام على حبه مسعيفا الآية كذا فى مجمع السلرك » 

العبد بالغتى و السكون خلاف المركما مرفي فصل الراء من باب الحاد المهملة ٠‏ 

العبادلة في عرف حاب ابي حذيعة 5 نلثة عبد الله بى مسعون وعبد المه بنى عمر و عبد الام 
بى عباس » و في عرف غيرهم اربعة اخرجوا ابن مسعود و ادخلوا ابي عمرر بن الع'ص و ابن الزبير قاله 
احمد بن حذبل ر غهرة وغاطوا صادمب أصدام ان ادخل ابى مسعود واخرج ابن عمرر بن العاص كذا 
في نقصم القدير في كتاب الح في باب التدقع في شرح قول المصنف و اشهراأعي شوال الخ ٠‏ 

عبد الرحيم دراصطلاح صوفية [دكة مظهراس, رحيم است و رحمعت ار #خصوص بمتقيان إسسف * 

عجن إلكره م در امطلاح صوفيه [نسمت كه خدايقعائى اورا نمودة باشد اسم الكريم و تجلي فرصودة 
بود بر وي بكوم خويش و لعقيق يانه بود بعقيقت عبوديت ر نيز اكه هر كناهى كه از كسي بيند 
سر فرمايد وهر كناهى كه كند بروى ازان تجارز أمايد باعه باكرم خصال و احمد افعال عذر خواهي 
كند كذ! فى كشف المغات 0 . 

عبد العزيز دراصطلاح صوفية عبدارتست ازكسى كه عزيز كر اندده عست او را حق تعالئ بخجلي عزت 
يس غالسب نشون برو هوم كس إز صدكذات واو غالب ميشود بر «مكخات كه دون اويفد كذا فى لطائف اللغات » 
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ل بك و أن متا كه بيوسقم بر فرائضن ونومل و وظاشف مل أومسكت ثمايد از براي ثواب 
إ 
مشروي و مجمح ا ياد امك و متشيه “دق بعابد متعبد اسسمت نه عابى و كذالك متشيم ميطل يعارن 

عد سبق ذ1(» 

ا غرقة من الاباضية ور قد سبق في ذصل الضان المعجمة مى باب الالف ٠»‏ 

العبيدية فرقة مني المرحئة واهم (#متحاب ميذى اأمكدب زأدوا عا ى المونسية - ى أأمرجدة أن عام 
الله تعالى لم ا شيم 06 0 وكذ! بدي الصفات وإذه تعالى على صورة الانسان ألما ردي أن الله خلق 

اده فرق من (أخوارج التعالمة (معاب معيك بنى عيد الرحدن عخالهوا الاخنسدذة م 

د بجوهم ِ 

ا لعجاردة بالجهم و الراه فرقة من اأخوارج تعاب عجد الرحمن بن عجرن وافقوا الأجدات نيما زهبوا 
إلده إلا افهم زادوا عاههم وحجوب البراءة عن الطقل حنى يدعي الاسلام بعد البلوع لجسب دعاءة الى الاسلام 
و الاطرافية و الخافية و المعلومية و المجهواية و الصلقية و الثعالجة كذا في شرح المواقف » 

العد بالفقي والتشديد لغة الافذاء و عند المحامبون اسقاط امثال العدى الاقل من العدد الاكثر بعيث 
العشرة و الثلذة من النسعة ٠‏ و العدى العان يصمى بالجزء ايضا وقد سبق في فصل الالفف من باب الجيم ثم 
العان إها عان بالفعل كما فى العدد فان كل عدن يوجد فيه واحد بالوعل يعثه وإمما بالنوهم كما فى المقدار 
إلعد باسقبيعاب العان اللمعدرنى بالتطبيق لكنه منص بالمقانير و لاينفارل العدى إن لا معذى لتطبيو 
الوحدة على الرحدة ١أخاصة‏ هكذ! يستفاكن من شرح المواقف في مداحنفث الكم » 

العدد بقعتين عند جميع إلغصحاة و بءض المعاسبين هو الكمية ر الالذاظ الدالة على الكمية بعسب 
الوضع تسدىن (سماء العددى والكمدة كلمة ذنسية اي الصعة المفسوبة الى كم اي ما به جاب عى السوال بكم و 
هو المعين لان كم للسوال عن معي فخرج الجمع حتى الالوف و المثئات ايضا ر دخل واحد و اثفان 
لصي و قوعهما جوابا لكم و فيه (نه لا يذكر صحعة |ألجواب »>ن كم رجهل عندلت بقواف لوف او مثّات الا أن يقال 
اإى هذ! ليس جروابا عى السوال بكم بل إعترافب بعدم العلم بما سئل عذه و يهاي م سدّل عذه بقدر الاستطاعة 

لنكوانا 


العدد (| +96 )م 


وا ينوهم إى كم ليس #“خصووها بالسوال عن العدى و الا لم يكن النعالهة كيت لانى ذلكب مى القهاس 
الكم العكمي المدحوث عنه في علم السمكة بالكم اللغوي ٠‏ ثم المراد بمابة يجاب عى السوال بكم هو ما رفع 
لأنى جاب به تحسمي #خري رجل و رجلان ايضا لانهما موضوعان للماهية و كميتها فوقوعهما جوابا لعم ليس 
الا م جهة دلالتهما على الكمية حقى لو اريد منهما الماهية فقط لم يقعا جوابا لكم ولا ضغى ان هذ| التعريفب 
لا يشتمل الكسور مع انها من العدد باتفاق اهلى اأحساب وان لم تكن مغه عذى الميخدسين ٠‏ و كذا صا قهل 
العدن كمدة إحان الاشياء فانة و ان اشقمل الواحد و الاثذين باعتبسار بطلان معفى الجمعية بالاضائة لعذه 
لا يشتمل الكسور فالتعريف الشامل للكسور ان يقال انه الواحد و ما يعصل مذه اما بالجزية كالكسور او 
بالقكرار كااصدام او هما كا +خقاطات او يقال هرما يقع في صراتسب الع فان الواحى يعد الصعواس من الاعداد 
و العسور تعف الواح لان الكسر جزء من الواحد و الواحد #خرج له ٠‏ وقيل العدى ما كان نصفف #جموع 
حاشيتيه و المراد مى حاشيقي العدد طرفاه الفوقاني ر التعقاني اللذان يعدهما مى ذلك العدى واحد مثلا 
الجْلة نصف “جموع الاربعة و الانثينى ونصفف “جموع الخمسة والواحد ٠‏ وكذ! النصف مذلا نصفب مجموع 
الربع و دلتة ارباع فخرج الواحد من التعريفب لان الواحد مى حيرت اذه واحد لهس له طرف تحقاني 
إن لاجزء له فلايكون عدد! ر هو مذهصب كدير من لساب ه و كذا لا يدخل الواحد على القول بان العدد 
هو الكمية المقألفءٌ مى الوحهدات و على القول بادة ما زاك على الواحد وعاى القول بان العدنى هو الكم 
المنفصل الذ ي ليس لاجزائه حد مشتركت على ما صرح د به الضيالي ه وقدِل اعدى كثْرة مركبة من (حاد 
فعليى هذ! لا يكون الواحد وكذ! الاثنان عددا وهو هذهسب دعض لأعصاب قال اذالم يكن الغرد الارل عدد! 
لم يكن لازوج الاول عدد! ايضاو 00 فى العدد لانهما يفتقر اليهما العشرات كاحد عشر و اثأي عشرنهما 
حدذكف صمعهما مى العدلق ا 52 02 ني هذا قياس غاسد و على هذا القول ما ويل العوت هو ااكمية من , لحان 
واما ها قيلل ان الله تعالى ليس بمعدود فعلى مذهسب من قال بان ('واحد ليس بعدد *# التقسيم * 
العدى أسا ات او كسر فالكسر عدن يضاف و يذسسب إلى ها هو إكثر صنه وفرض ذللكث الاكثر 
واحد! و ذاك الاكثر المفروض راحد!ا يسمى *“خرج الكسر و الصودييم بخلانع عالوا و اذا جر الواحف 
باجزاء معدنة سمي #بجموع تاف الاجزاء “خرجا و سمي بعض هنها كسرا فالكسر ما يكون اقل من الواحد 
وايضا العدد إصا مضررب في نفس و يسوى مريعا او مضررب في غيرة و يسمي مسطي) ر المسطعان إن 
كانا ديرف يتناسمبي افلاع احدهما لافلاع الآخر نهما متشابهان كم طم انني عشر اأعاملى من ضرب ثلثة 
في اربعة و مصطم ثمادية و اربعين العاصل من ضرب سنّة في ثمائية فان نسبة ثلثة الى اربعة كنسية سنة 
الى ثمانية و مضروب المريع في جذرة يحنمى مكعيا ر مضروبف الس طم في احدد صلديه اي في أمد (لعددونى 
اللذيى حمصل مى ضربهما يسمى مجسما والمجسمان أن كادا يدث يتذاسب إضلاع احدهما للآخرنهما متشابهان 


العفدمىي ٠»‏ الاعدان المتوالية (١‏ هو ) الاعدان الطبعيء 


ثم التعميم أن كان لع احد الكسور التسعة و هي من |اخصف الى العشر ار كان له جذر محيي يصمى 
مغطقا على صيغة اسم الفاعل غالاول صنطق الكسر و الثاني منطق الجذر و بينهما عموم من وج» لصدقهما 
على النسعة وصدق الاول فقط على العشرة و صدق الثاني فقط على ماثة و احد و عشرين وان لم يكن 
كذاكت يسمى إصم ٠‏ وايضا الصعيم أن ساوى “جموع اجزائه المغردة له اي لذللك الصيديي يصمى تاما 
و معثدلا و صساويا كالسقة فان لها سدسا وو نصفا و ثانا و “جموعها سنة وان نقص *“جموع اجزائه المغرنىة 
عنه يسصمى ناقصا كلاربعة فان لها نصفا و ربعا و مجموعهما ثلثة ران زاى مجموع اجزائه المغردة عليه يدمئ 
زائد! كاثني عشر فان له نصفا و ربعا و ثلثا و دسا و نصف سدس و #جموعها ستة عشر» و ايضا ادكان 
لأعددان لصسميي ان اعحدمثك لو جمع الجزاء ( حدهما حصل العدن الاخرو بالعدمس, فهما «خيوابان مكل عاشي 
و عشرينى وسائتين و اربعة و ثمانين فان احدهما #جموع اجزاء الآخر » و ان كادا تحيسث يكون #جموع اجزاء 
احدهما مساويا لمجموع اجزاء الآخر فهما متعادلانى مثل تسعة و ثلثين و خمسة و خمسينى فان مجموع 
اجزاء كلى منهما سبعة عشر ٠»‏ وايضا لصحيي لما زوج او فرك و الزرج اما زوج الزوي او زوج الغرن وقد مدق 
في فصل الجيم من داب الزاء المعجمة و كل من الزوج و الف (ما اول !و مركمب فااغرد الاول تلقة و 
اامركسب خمسة والزوج الأرل ائذان و المركئسب اربعة كما فى العيكي شرح “دهم لجخاري و المشهور ان العدى 
الاول صا لايعده غير الواحد كالثلثة و الخمسة و (اسبعة و يسمى بسوطا ايضا كما في فيررز شاهي و المركسب 
ما يعد غير الواحد ايضا كلاربعة يعده الاثذانى كذا في شرح المواتف و معني عدى ظاهر حررف وعدى 
باطن حرو در بيان بسط تقوي مد كور شد في فصل الطاء المهماة مى باب الباء الموحدة » 

العددج , هو ما يكوى صقابلته بالثمى مبذيا على العدن و:جيئ في لغظ المثلي في فصل اللأم من 
باب المهم كناد العدىي المتقارب و المتفارت » 

الآعداد المتوالية هي الاعداد المتغاضاة بواحد واحد مثل ١و‏ م وسم و ءا سواء إخذ |امبدأ راحد!ا 
ام غير واحد وان اخذت الأعداد بتفاضل اثذين انذين و جعل الميدآ واحد! سميت أآدراد! مقوالية 
مثل وروسمروه وان جعل المبدآ اثذين عميمت اززراجا متوا'ية صثل م رعر روه ه. 

الأعداد الطبعية هي الاعداد المتفافلة بتغخافل معين كواحد و اثذين وثلثة و نسوها سواه كان 
المبدآأ واحدا| او ثيره مثل #رر 4 و وومثل روخم و ل"ا* وان جعل المجداً واحد! دم يزاد عليه الخان و على 
المجموع ثلئة و على !لمجموع اربعة هكذ! يزاك بقفافل واحد واحد تسمى تلك الاعداى مثلثات مثل ١‏ وس 
و4 و *؛ و 2ه وان اخذ الواحد ثم يرب العددان اللذان بعد و يوخذ الاربعة ثم يثرلك اربعة اعدان بعدهااي 
بعد الأربعة و يوخذ ما بعدها أي النسعة ثم يلك سنة إعداد ويوحد ماومدها و هكذا يترك بنفاضل الذين 


اننيى و يوخذ ما بعده فالماهوذات تسو مريعات ٠‏ و إن اخذ واحد ثم ترف اثة إعدان بعدة و يوخد 


على العذى ه العدة ه التعدين (١‏ ممو ) الاستعدان ه المعف ه العضادة 


ما بعدها لي الخمسة ثم يترك سقة و يوخذ ما بعدها الي ائنى عشر و هكذ! يقرك بتفاضل'ثلئة ثلثة و يوخذ 
ما بعدها نالاءدان الماخوذة تسمى “خمسات هكذ! في بعض وسائل الحساب ٠‏ 

علم العدد هو على من اصول الرياضي وقد سبق فى المقدمة » 

العدة بالعسر و الغشديد لغة الاحصاء و شربا قيل تربص يازم المرأة بزوال النكام المتاكد بالدخول 
وفيه انه يشكل يام الواد و الصغيرة و الموطوءة بالشبهة وبالذكاح العاسد و بالمخار بها خلرة #عدحة ر بالمعندى 
فانهم اكثر من اربعة عشر رحلا كما وقع فى النظم و غيرة مع التسامي فى العمل فالاحمنى ان يقال ايام يصير 
الفزوج حلالا بانقضائها كدا في جامع الرسوز » 1 

التعديد عند اهل البديع ايقاع اعماء صفرىة على سياق واحد ويصمى سياتة الاعداد ايضا و فد سبق 
في فصل القاف من باب المين » 

الاستعداد هو الذي يحصل المشيى بتعقق بعض الاسباب و الشرائط وارتفاع يعض الموائع كما ذكر 
العامي في داشية شرم هداية |أحكمة في تعريف موضوع العكمة « و في شرم القانونجة النطفغة انسان بالقوة 
يعدي ان منى شانها ان صل فيها صورة الانساى دجسمب ارتفاع |اموانع و حصول الشرائط بعصل فيها 
كجفية مهيثة لقلك ا/صورة فتلك الكيفية تصمى استعداد! و القبول اللازم لها أسكانا اسنعداديا وقوة ايضا إننوئ 
و يسمى ايضا بالقب ول و امكان الاستعدان و الاستعداكى كما جيئ في لفظ الامكان وفالاستعداد على هذا 
معنيان الكيفية المهيئة و القبول اللازم لها اامقابل لافعل و لجيى ايضا في لفظ القجول و لغظ القوة في باب 
الغانف قال شار المواقف الكيفيات الاستعداوية اما استعدان نحو القبول و الانفعال و يسمى ذعفا 
و لاقوة كالممراضدة و إسا استعداد نحو الدفع و اللاقبول و يسمى قوة ولافعفا كأعصساحية ٠‏ و اسا قوة الفعل 
كالقوة على المصارعة فاجسمت منها وان ظنه قوم و جعلوا اقساسها ثلثة دان المصارعة مثلا تتعلق بعلم 
هذه الصناعة وهلابة الامضاء لثلا يتأثر بسرعة ولايمكى عطفها بسهواة و تنعلق بالقدرة على هذا! الذعل 
و شيوى صن هذه الثلثة التي تعلق بها المصارءة ليس من الكيفيات الاستعدادية لأن العلم رالقدرة مني 
الكجوي'دت النعساندة و صلابة الاعضاء من الملموسات ٠ه‏ 

المعد تجيري تفسيرة في لفظ العلة في فصل الام من باب العين * 

العضادة در علم اسطرلاب عبارتسمت از «جسميكه بر يشت حجره بسنه باشند رادر وتمكت حاجيمت 
آنرا حركت دهند يس اكر عضاده جنان باشد كه جون شظيه ارتفام بر خط علاقه زيند خط علاقه مخصف 
سطبم أن عضاد: باشد إن عضادة را عضان4 تام كويند و اكربر وججي باشد كه طرف أو بر خط منطيق دود 
آثرا عضاده “عرف خوائند ر عظيه طرف باريك دضاده را كويند و عضاد» بكسر عجن و تخفيف ضاد 
سمعيمة ماخوذ إسست از عضادتي الباب وإن دو جوب باشد بر شكل در مسطره ازدر جانمب درو بعضي 


العقد ٠‏ عقد الوضع ( م9 ) المعقون ٠‏ العقدة 


كفته اند كه بغتمم عين و تشديد ضاد اسسمت مشئق (زعضد بمعنى ياري دادن جه ياري دهنده اسست 


مسجم را ور اعمال اسطرلاب كذا ذكر العلي البرجذدي في شرح بيست باب ء و ور مذتؤبب اللغات ميكويد 
1 بالضم جوب طرف دركه آنرا بازوىي در كريند و بالكصر داغى كه بر بازوي سور كشند ٠‏ 
العقد بالفنى و سكون القافب فى الاصل الجمع بين اطرافب الجسم و شرعا الابججاب و القبول مع الارتباط 
المعقبر شرعا كذ! في جامع الرصوز فهو شامل لاسور ثلثة الانجاب و القبول و الارتباط كما فى العارفية حاشية 
شرح الوقاية في كقاب الذكاح * و عند البلغاد اى ينظ ذثر قرإدا كاى ١و‏ حدية) اومثلا ار غير ذللك لا على طريق 
الاقتباس فالنثر الذي قصد نظمه ان كان فهر القرآن او الحديث فنظمة عقد على اي طريق كان إذ ا دخل 
فيه للاتنباس و أن كان قرِآنا او حديثا غانما يكرن عقد! اذا غير تغييرا كثيرا لا تحمل مثله فى الاتتباس او 
لم يغير تغييرا كثيرار لكن اشير الى اذه من القوآن ار الحديث وحينئذ يكون لا على 3 الاقتباس فمثال 
العقد من القرآن قوله ٠‏ شعر » 
الف امتقرضك خط » و إشهف صعشرا قد شاهدره 
غانى الله خلاق البرايا م عدت بجلال هيبته الوجوة 
يقول اذا تداينتم بدين ٠‏ الى اجل مسمى فاكتبرة 
دل العقد من العديث قول لامام الشادعي رح ٠‏ شعرء 
عمدة الغير عندنا كلمات قالهن خير الدسريّه 
اثق الشبهات و ازهد ودع ما ليس يعنيكك واعملن بنيله 
عقد قولة صلى الله عليه و آله و سلم العلال بدن والعرام بهن و بينهما امور مشتبهات و قولة عليه السلام 
ازهد فى الدنيا حبك الله و قوله عليه السلام من حمن اسلام المرد تركة سا انان 
انما إلاعمال بالذيات » ومثال العقد من غج رالقرآن و العديث قول ابى العتاهية ه شعر» مابال من اول نطفةٌ ء 
جيفةٌ آخر: يفخ * عقد قول علي رض و ما لابى ىم و الغخر و انما ارله نطفة و آخره جيفة ٠‏ 
مقد الوضع عند المنطقيين هو اتصاف ذات الموضوع بوصفه العنواني كما إن عقد العمل عخدهم 
اتصاف ذات الموضوع بومف المعمول و الول تركيسب تقيندي و الثاني تركيجا خهري و تعصل 
مغيوم القضية يرجع الى هذين العقديى كذا ني شرح الشمسية في تعقيق المعصورات * 
المعقود 50 الميعاسبين هو العدن الاصم و يسمئ أصم إلجذرايضا رهو عدن لا يكون له جذر تحقيتا 
دلى تقريجا كالاثنيى و الذلذة كذا في بعضص شروح خلاصة الحساب » 
العقدة بالضم و مكون القاف عخد اهل الهيئُة اسم للراس و الفنسب و عقدة الراس تسعوى اهضا 


بالعقدة الشمالية و عقدة الذنمب تسمى بالعقدة الجنوبية على ما في شجرة الثمرة وقد سبق ايضا في لفظ 
سم 


الانعقاد ٠‏ المتعقدة ٠‏ الامتقاد ( بهو ) النعقيد 


الجوزهر و عقده نز شعراء بيتى است كه بعد هر تسمى از ترجيع مى آيد جنائجه درنصل عين از باب 
راي مهمله كدشت ٠ه‏ 

الآنعقأى كلانصراف عند الاصوايدى و الفقهاء هو ارتداط إجزاء التصرف شرعا فالبيع الفامد مذعقد 
لا مير رخص استعمال هذا اللفظ ني المعاملات كذ! فى التوضيم في ياب العكم و المراد باجزاه التصرف 
الاتجاب و القبول كما إشار إليه صاحب المرجندي حيرسث قال في شرح مختصر الوقاية في كقاب البيع 
الانعقاد انضمام كلام احد المتعاقدين الى الآخر انتهى ولاخفاه في ان كلام احد المتعاقدين ايجاب 
و كلام الخخر قبول » 

المنعقدة و تسمى بالمعقودة ايضا عند الفقهاء من انواع اليمبين » 

الاعتقاد كلا“*غار له معنيانى احدهما المشهور و هو حكم ذهذي جازم يقبل التشعيك و الثاني 
الغير المشهور وهو حكم ذهني جام ار راجى فيعم العلم وهو حكم جازم لا يقبل التشعيلك و الاعققان 
المشهور و الظى و هو الحكم بالطرف الراجم كذا ذكر المسقق التفتازاني نى المطول في بيان صدق الخبر 
فالاعتة-_ان بالمعنى المشهور يقابل العلم و بالمعنى الغير المشهور يشقمل العلم و اظنى كما صرح .به 
هذا المعقق في حاشية العضدءي في عمست العلم و قال في شرم النجريد ان الاعتقاك يطلق على التصديق 
مطاقا (عم من ان يكون جازما او غير جازم مطابقا ار غير صطابق ثاينا او غير ثابست و هذا منداول مشهور 
وقد يقال لاحد قسهدوي العلم وهو الجقور, اننهى » وهو اخالفب ما في المطول حيرف جعل الاعتقان بمعذى 
اليقينى غير مشهور و بمعنى التصديق مشهورا » و ايضا الاعتقاكن بمعنى اليقين لا يشتمل (أجهل المركب 
بخلاف الاعتقان بمعنى الحكم الذهني الجسازم القابل للتشكيلك فانه يشتمل» ايضا و لهذا ذكر صاحسب 
العضدي الاعتقساند أن كان مطابقا للواقع فهو (عتقان ب والا فاعتةان فاسد انقهىىو كان الحقين معنى 
تالسي للاعتقاد و الله اعلم . 

التعقيد كالتصريف عند اهل البيانى كون الكلام غير ظاهر الدلالة علي المران لخلل ١صا‏ في النظم 
واما فى الانتقال الي كونه غير ظاهر الدلالة مع أن المقصود من ايرادة اعلام المرام “دوم المتشابء اق المقصون 
مذه الابتلاء لا الافهام ولا يرد المشترت و المجمل ايضا ان ليس فيهما خالى لا فى النظم و لاني الانتقال كما فسريه ٠‏ 
والنعقيد مطلقا سواء كانى لفظيا وهو الذي يكون بسبجب خالل فى الذظم او سعذريا وهو الذي يكونى يسبب خلل 
فى الانتقال مغل باافصاحة ٠‏ و اورد عليه بانه لوكان مغلا بالفصاحة لم يك اللغزو المعمى عذه مقبولين مع انهما 
صما يورب في علم البديع ٠‏ و الجواب ان قدولهما ئيس من .حيري الفصاحة بل لاشتمالهما على دفة مختبر بها إهل 
الفطى و ئما كان عدم ظيور الدلالة صادقا على عدم ظهورها لاشتمال الكلام على لفظ غريمب او #خالفي للقياس 
مع انه ليس تعقيد! قيد ذللك بقولذا لخلل ٠‏ ثم انه ئيس المران بالنظ, كوي الالفاظ مترتبة المعاني مقناسقة 
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إلد لآلادت علئ حسسب مايقتضية العقل فان النظم حينئذ شامل لرعاية ما يقتضيه علم المعاني و علم البيان 
و الال فيه وشتمل التعقيد المعنوي والغطاه في تادية المعذى بل المراد بااخظم تركيب الا لفاظ على وفق ترتيب 
يققضيه اجراء اصل المعنى « و اأغخلل فى الخظم بان #خري. عن هذا التركيسب الى ما لاتشهد به قوانين الذحى 
المشهورة ار الى ما تشهد به لكى تعكم بانه عاى خلاف طبيعة المعذى نخشخفيى الدلالة لكثرة اجتماع خلاف 
الآهلى الموجبة لشحير السامع قال فى الايضام فالعلام الخالي عن التعقيد اللفظي ما سلم نظمه من الخلل 
فلم يكن فيه ما #خالفف الاصل من تقديم او تاخيراو اضماراو غير ذلك الاو قد قامصت عليه قرينة ظاعرة لفظية 
ار معذوية ه فالتعقيد اللفظي ربما كان لضعف التاليفف و ريما كان مع الفلرص هذه بان يكؤن على قوانهن 
هي خلاف الامل فلايكونى اشتراط الخلوص عنه في تعريف فصاحة الكلام بعد ذكر الغلوص عن ضعف القاليقفب 
مسمكد ركا كما لوهم ولا يكون وجود التعقيد اللفظي بلا #خالفة لقافون نسوي مشهورمخالذا للحكم بان مرجع الاحقراز 
عن التعقيد اللفظي هو الذسو كما رهم ايضا لآن الحو يميز بين ماهو الاصل وبين ما هو خلاف الاصل و الاحقراز 
عذه بالاحدراز عن مومع كدير من لذلاف الامصلل » واسا إذه هل يكون الضعفب بدون التعقيد اللفظاي أم لا فاق 
الثاني وان توهم بعض الافاضل انه لا تعقيد في جاءذي احمد بالتنوين لان جاءني احمد يفيد مجيرى ااحمد سا 
لا افيص المعين فلا يكونى ظاهر الدالة على الششخص المعين المراك صثاله قول الغرزدق في مدح خال 
هشام بن عبد المللك و هوابراهيم بن هشام بن اسماءعيل المخزومي » شعر » وما سمثله نى الناس الا ا . 
إدو امه 7 ي ابوة يقاربه * لي ليس في الناس مثله 00 يقاربه فى الفضائل إلا ممدلك و هوالذي أطي 
الملكت و! مال يعذ ي هشاما ابو امه لي ابو ام ذلك المملك ابوة الي ابو ابراهيم المددوس ١‏ عي( ماله هد رذ 
اب اخته و هو هشام ففيه فصل بيى المبتد! و الخبر (عنى ابو إمه ابوه بالاجنبدي الذي هو حي و بين 
الموصوفب والصفة اعذي حي يقاربة بالاجنبجمي الذي هوابوة وتقديم المسنتذئي اعذي صملكا على المستتذى 
منه اعني حي و لهذا نصبه و الا فالمخقار البدل فهذ!ا التقديم شائع الاستعمال لكذه ارجسب زيادة فى التعقيد 
و المران بالخال فى الادققال الخال الذي ئيس لخلل النظ,ر رالا فعدم ظهور الدلالة لخلل فى النظم انما هو 
تغثل في الانتقال قال ' فى الايضاس و الكلام (أخالي ء ى الاعقيد المعذوي ما يكون الانتقال فيه منى معفاه الارل 
الى معفاه الثاني الذي هو المراد به ظاهرا حقى يخيل الى السامع ائه فهمه من حاق اللفظ انتهى 
والمران انه فهمة قدل تمام الكلام لغاية ظهوره على زعمه و اعقرض عليه بانه يفهى مذه لزرم كونى الجامع فى 
الاستعارة ظاهرا وقد ذكروا ان الجامع اذا ظهر بحيت يفهمها غير |أخاصة تسمئ مبتذلة و يشترطون في 
قبولها ان يكون الجاممع غامضا دديقا ذبين العلامينى تدامع و اجيسب بان غموص الاستعارة و دقة جامعها 
لايناني وضوح طريق الانتقال بان ا يكون مانع لغوي أو عرثي ولايرد الابهام الذي عد من (لمعسنات (اعلام 
البليغ انه إنما يعى “عمسنا عنك وضوس القرينة (دالة على دراك ٠ه‏ والامتراض بابي سهوئة الاذنقاى ليسمت 


المعقد ٠‏ العشة. ( وهو ) (لعه فى » العموق 


بشرط في قمول الكفايات و الا لزم خضروج اكثر الكنايات المعقبرة عفد القوم من حميز الاعتبار خارج من هيز الاعتبار 
لاى صحوبة الادتقال في تللك الكذايات إن إدت الى التعقيد فلا نسلم إعتجارها عندهم كيف وقد صرهوا بان المعمى 
راللغز غير معتبربى منده, لاشتمالهما على التعقيد ٠‏ و امقرض (يضا انه يلزم إن لايكون الكام الشالي عن المعنى 
الثاني فصفه) لانه لهس له الغخلوص عن التعقيد و دفعه بان سثل هذاظ العلام بمفزلة الساقط عرى درجة الاعتجبار 
عند البلغاء غهر رجهه لاى الكلام الخالي عن المجاز و الكذاية اذا روعي فيه المطابقة لمقتضى العال كيف يكون 
ساقطا عن درجة الاعتبار الا أن يقال هو ساقط باعتيار الدلالة على المعنى و أن كان معتبرا من حيمثك رعاية 
مقنضى أعال و بعن يغجء عليه ان المعتبسر فى البلاغة سقوط ما ليس له معنى دان بمعذى مقتضى 
الال *لا باعتجار الكونى #جازا او حقيةق ة والاحسن ان يقال خض صاحبب الأيضاح الديان الغبالي عن 
عن التعقيد بما اسقعمل فى المعنى العجازي لانه المحقاج الى الجيان و التوضيي ه و اسا الخلو عن التعقيد 
المعنوي لعدم معنى ثان فواضي لا حاجة الى بيان هذا متال التعقيد المعذري قول عباس بن الاحنف 
ه شعره ساطلسب بعد الدار عنكم لتقربوا « و تسكسب عينالي الدسوم لتجمد! ٠‏ فالشاعر قصد الى ان 
#حصل المراد بان يكون فى الاستغناء عنه كالهارب ودري نفسهة عنه معرضا و مى هذ| دم بان الحرص شوم 
و الحريص معروم وقيل لو لم تطلمب الرزق يطابلك و فى الععديمف زر غيا تزدد حبًا و بالجملة جعل 
سكمسبي الدمسوع وهو البكء كناية عما يلزم غراق المعجوبين من أعسزن واصاب لاذه واضي الانتقال لأنه كثير ما 
تجعل دامجلا عليه و جءعل جمن العذن كذاية عن السرور قداسا على جعل السكسب بمقابله و لم يصمب 
لان سكسب الدموع قلما يفارق (أحزن بخلافب جمود العينى فانه يعم ازمذة الخلو عن الزن سواء كان زم 
السرور او لآ فلا ينتقل منه الى الصرور بل الى الخلو من الدزن هذا كله خلاصة ما فى المطصول و الاطول 
3 الجلوي وابى القاعم » 

المعقد على صيغة اسم المفعول من التعقيد ذز شعراء عبارتسيت از بيتي كه شاعر آنرا بر شول 
كرهي نويصد و اين داخل وشيم سمت كذ! في «جمع الصذائع » 

العمدة بالفم و سكون الميم مقابل الفضلة كما يجيئ في فصل الام مى باب الغا و يطلق ايف ا 
على الرفع كما صر في لفظ الاعراب ٠‏ 

العمأد بالكسر عند اعرفيين صن النساة هو الفصل كما نجي فى فصل الام مى باب الؤاد» 

العمود بالفتى فى اللغة بمعني سقون خانه ه و عند المهندسين هو أغط القائم على خط (لخربعيرف 
يعحدث عى جنبيه زاويتان متساريتان كذ! في شرح اشكال التاسيس و بعبارة اخرئ العمود خط قاثم على خط 
آخر بحعيرث لا يمهل الى جانب بل يقوم مستويا وهذ! هو العمون صن الخط على الخط ه و إما العمون 
من الخط غلى السطم فهو خط قاثم على سطي مستر بعيمث لا يميل الى جانتب بان تصيسط بقائهسة 
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مح كل خط تخرج ني ذلك السط ع من الفصل المشترلك بين فلك السطيمم و بين ذلك الخخط ٠‏ و اما 
العمود صن السطم على الممطيي فهو سطع قائم على سطى أخر بحييت لا يميل الى جانسب بان يكون 
حيسف لو اخرج كل عمود من الفصل المشقوك بين السطعين علوق احدهما لماس السطير الآخر 
بكله بان يقع كل ذلك الخط المخرج في ذلىف السطم و السطحان حيذئة متقاطعان على قوائم ر أن 
لم يماسه بعلء والسطحان مائلان هكذ! يمتذان من ضابط قواعد العساب - وعمن بقتحتين جمع عدون استاء 

عمد معنوجىي در اصطلاح صوفيه عبارت اسست از روح عالم و قلمب أن و نفس أن و أن حقيقت 
إنسان كامل اسمت كذ| في لطائع اللغات ٠‏ 

الأعتمان عند المتكلمين هو الميل عند العكماء و يجيو في فصل الام من ياب المهم * و .مدان 
اسم الفاعل و اسم المفعول على صاحبه عند النحاة هوان يذكر بعد صاحبه لي بعد المتصفف به وهر 
المبتدأ و !'موصول و الموصوف و ذو الحال » و اعقمادة على الهمزة وها النافية هو ان يذكر بعد هما هعذا 
يستفان من الفواثد الضيائية و غيره ٠‏ 

التعاند بالنونى عند الحكماء هو النقابل بين امرين وجوديدن بعحيدث لا يتوئنغف تعقل كل صنهما 
على تعقلل الآخر ولا يكون بينهما غاية الخلاف و التباعد وهذان الامران يسميان بالمتعاذدين كالحمرة و الصغرة 
فانهما مقعاندإن وقد سبق ايضا في نفظ التضاد 5 فصل الدال المهملة من باب الضان المعجيمة . 

العندية بالكسرهى فرقة من السوفصطائية ينكرون ثبوت الحقائق و يزعمون انها تابعة للاعتقارات 
و دده سبق في فصل الطاء المهماع من باب السيى المهملة » 

العنادية غرقة من السوفسطائية يذكرون بحقائق الاشياء ور يزعمون انها اوهام و خيالات باطلة وقد سبق 
ايضا هنالك ٠»‏ و عند اهل الجياى تطلق عاى فسم من الامتحارة وهو مالايمكن فيه اجتماع المستعار 
و المستعار سنه في شهمي و يقابلها الوفاقية كما #جيع في فصل الراء ه و عذد المنطقييى تطلق على شرطية 
منفصلة حكم فيها بالتناني لذاتي الجزئيى او بساسب ذلك التذاني ان حكم فيها بان مغفهوم احدهما منافب 
للآتغر مع قطع النظر عن الواقع فيشتمل القعريف الصادفة و الكاذبة و المراد بالجزثين المقدم و القالي وفى 
التذاني لذاتي الجزئيى بقطع النظر عن الواقع اشارة ا ان توس المراد أن يكون المراد بهما صع قطع النظر 
عن كل امر خارج عى ذاتيهما فلا يتصور الا بيى الشيرى و نقيضه مع تحقق العناد بون الشيع و مساري 
نقيضع اواخص ممه أو اعم صنه مثالها (ما أن يكون هذ! العدى زوجا او يكون فرد! هكذ! ذكر ا'مولوي عبد عبد ١‏ لتعكدم 
ني حاشية القطبي وقد سبق ايضا في لفظ الشرطية ٠‏ 

العادة تيل هى مرادف لاستعمال و قيل المدراد صن الاستعمال نقل اللفظ من موضوعه الاصلي 
الى معذاة المجازي شرعا وغلسب استعمالة فيه كالصلوة 7 الزكوة حقى صار بمنزلة العقيقة و يسمى ان ذالك 
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حقيقة شرعية ر من العادة نقله الى معذاه المجازي عرفا و استفاضته ذيه كوضع القدم في قوله لا اضع قدمي 
في دار فلاى و يسمى حقيقة عرفية ه وقد يقال الاستعمال راجع الى القول يعنى انهم يطلقون هذا اللفظ في 
معناه ''مجازي فى الشرع و اعرف دون موضوعة الاملي كالصلوة و الدابة فانهما لا يستعملان فى الشرع 
و العرف الا ني الاركان المعهودة و في ذوات القوائم الاربع و العادة راجعة الى الفعل كذ! في كشف المزدوي 
فى باب ما ييجر مذ المعنى |أعقيقي ني شرح قول الجزدوي قد يترك المعفى الحقيقي بدلالة الاستعمال 
و العادة ه و فى القلوبي العاوة تشتمل العرف الخاص وقد يفرق بينهما باستعمال العادة فى الافعال 
والعرف فى الاقوال (نفهى ٠‏ و فى الاشياه و النظائر ذكر الهذدي في شرح المغذي العادة عبارة عما يستقر 
ك النفوس من الامور المقكررة المقجولة عند الحاب اع احلامة و هي انواع ثلثة العرفية العامة كرذع 
القدم و العرفية الغاصة كاصطلاح كل طائفة «غصودة كلرفع الذساا و العرفية الشرعية كالصلوة و الزكوة و الدع 
تركسب صعانليها اللغوية بمعانيها الشرعدة » 

الأعادة هي عند الفقهاء من الشافعية مى اتسام الحكم باعقيار متعلقه و هو الفعل و هي مافعل 
في وقعف الاداء ثثانيا أخلل قى الارل و فيل لعدر فالمغفرى 'ذ! صلى ثانيا مع العوساعة كانمت اعادوة عللى 
الثاني لان طلسب الفضيلة عذر دون الارل لعدم الخلل فيه كذا فى العضد.ي ٠‏ وفي كشف البزدري قال 
بعض الاصولييى الاداء تسلهم عين الواجسب في وفقه المعيى شرها و القضساء تسلهم مثل الواجسب في غهر 
وقتع المعينى شرعا و الاعادة اتيان مثل الارل عاى صفة ااعدال بان وجسب عاى المكاف قصل موصرفب 
بصفة فاداة على وجه النقصان وهو نقصان فادش يجسب عليه الاعادة و هو إتيان مثل الاول ذاتا مع صفة 
الكمال كذ! ذكر فى الميزان فعلى «ذ! اذا فعل ثادها فى الوقت او خاري الوقت يكون اعادة ه ثم قال الاعادة 
ان كادمت واجبة بان يقع الفعل الارل فاسد!| بان تركب القرأة او ركنا من الصلوة مثلا فنهي داخلة فى الاداء 
و القضاء لان الفعل الاول لما نسد خف حكعم العدم شرعا فيكون اداء ان وقع فى الوقت و قضاء ان وقع خارج 
لوقت و ان لم تكن واجبة بان وقع الغعل الاول ناقصا لا فاسد! بان ترك مثلا فى الصلوة شيعا يجب بتركه 
سيجدىة السهو غلا تكون دىاخلة فى الاداء و القضاء لاذهما مى اقسام الواجسب بالامر وهي ليسست بواجبة ولهذ! 
وقع الفعل الاول عن الواجسب دون الثاني و الثاني بمنزلة سجود السهو انتهى ما في كشف المزدرى ٠»‏ 

المعاد بالفتي نك بلغاء اسم صفتى اسسف و إن اين اسنت كه جز مصراع ارل بصهر مصراع ددم 
و عجز مصراع درم بصدر سوم باز آيد تا بآخر مثالة ٠‏ شعراء* 

مد بهار خرم عبزي كرفت سادة » سادة همي جكويد كويد بهار باىه 
بادة طرب غزايد ازدممت حور زادة » زادة زاعور لمورشهد او را فراغ ذادة 


كذا ني ميجمع الصذائع و ابى اخص از تشبيع استى جنذانكه كذشت ٠‏ رمعاد نزن اهل كام ' حشر را كويند 
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و أن دوقس م أست جسماني و روحاني وقد سبق ف فى اغظ العشر في فصل الراء سى باب ادام المهماة 
و معان ذزد صوفيسه أسماء كلي المي را كويفد جذنكه سبد| اسماء كلي كوني را كويفد و[مدن سالك 
از راه أسماء كاي كوني بو كه صبدأ اوسعت و رجوع ار از راه احماء كلي البي باشد كه معان اوسمت ٠»‏ 
و در شرح كلشن صيكويد كة سبد هريكي إن اسم اسست كه ازان اسم ظهور يامقه اسست كما بدأكم تعودرن 
أي برادر شييع مظهر اسيت و صيدآ و معاد او همان اسم اسيت و عارفب همان حم مظوسر إدستكت صكر 
انسان كاصل كه مظهر و عارفب جميع اسماء اسست كذ! في كشف الاغات ٠‏ 

العيد درا لغمست معروقب و در اصطلاس صوفي»ة عن كه عائن شون بر قلسبا أز تجالى جمال 13 وقستيا 
تجلي بهر روش, كه باشد خواة جلالي وخواه جمالي كذا في لطائف الاغات ٠‏ 

الاعتياد مقابل الغرابة و المعتاكن مقابل الغريني كما تجييى * 

العهدة بالضم و سعون الهاء تطلى على معان عبقت في لفظ الدرف في فصل القاف من باب 
الد ال المهملة ٠ه‏ 

فصل الراء المهملة + العبارة بالعسر وتخفيف الموحدة لغة تفسير الرؤيا يقال عبرت الرؤيااءجرها 
عبارة الي غسرتها و كذ عبرتها و عجرت عن فلان اذا تكلمت عذه فسميت الالفاظ الدالة على |امعاني عبارات 
لانها تفسرما فى الضمير الدى هو مسقور كما أن المعجر يقهر ما هومسكور و هو عاقجية الرؤيا و لانها تكلم 
عما فى الضمير» و عند الجلغاء هى الالفاظ الفصيي الدائة على المعانى اامركبة بتركيب فصير بليغ كما ني 
جامع الصنذائع قال عجارت نزكٍ بلغاء (نسست كه الفاظى را بتركيدي رن كه فصحاء و بلغاء در مذشآت خوك 
آدردة اند و مترسلان در صراسلات خود صرفب كردة اند و از تلفظ بدان الفاظ ممقاز شدة و عوام بدان الفاظ 
تلفظ نقوان كرد و معني أن ندانذد و سراد از عوام موزون طبعان إند ذه عاميان كه ايشان لاق ذكر ندستذد 
انقبىئ ٠‏ و عذى الاصوليين هى عيارة الخنص و المراك بالخص اللفظ المفهوم المعذى فمعنى عيارة النص عينى 
الخص فيكون من باب اضافة العام الى (أخاص كما في قولهم نفس الشيى فعبارة الخص لفظ يثبسي به 
حكم سيق الكلام له فقوافا لغظ بمذزلة الجنس يشتمل الأشارة و اادلالة و الامتضاء و بقواذا يثبست به حكم خرج 
الدلالة و الاقتضاء و بالقيد الأخير خر ج الاشارة ر قد سيق ايضا في لفظ الظاهرني فصل الراء مى, باب الظاء 
المبهمة ه ر قهل عبارة النص دلالة النظم على المعنى (امسوق له بذاء على ان العبارة و اخواتها من اقسام 
الدلالة فهذ! على حذف المضاف لي دلالة عبارة الخنص دلالة النظمم الى و الذظم اللفظ هكذ!| يستفان من 
كشف البزدوي و شرح الشاشى و نجي في لفظ الخص ايضا في فصل الصاد المهملة من باب النون ٠‏ 

الاعتبار فى اللغة رن الشيين الى نظيرة بان بسكم عليه بسكمه ومنه سمي الاصل الذي ثررٍ اليه 
لنظائر عبرة و هو يشتمل الاتعاظ و القياس العقلي و الشرءي كما يسخفاك مني القوضيم و التلويى ني 
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باب القياس ٠»‏ و عند المعوثين هو تغيص هال العديثك الذي يظى إنه ف ليعلم هل له ستابع ام لا 
و ذلك بان يتقبع طرق العديث من الجوامع و المسانيد و الاجزاء ٠‏ و قول ابن الصلاح معرفة الاعقبار 
و المقابعادت و الشواهد قد توهم ان الاعتبمار قسهم للمتابعسات و الشواهد و ليس كذلكه بل هو هيئة 
التوصل اليهما هكذا في خلامة الخلاصة و شرم الخضبة و عند الاصوادين هو اعتبار عين الوصف فى عين 
العم قال فى التلويس معنى الاعتبار شرعا عند الاطلاق هو إعتبار عين الوصفب اى العلة ني مين أعكم 
ل( اعنبار عين الوصف في جنس الأعسكم ولا اعثبار جذس الوصفب في عين العكم و لا اعقبار جنس الومدافب 
في جنس اعدكم و اجيع في لفظ المنامجة ني فصل الباء الموحدة مى باب النون ما يتعلق بذللك ٠»‏ 

الأمور الاعتبارية سبقت في فصل الراء من باب الالفا ٠‏ 

القضايا الآ عتبارية قسم من المعسوسات و المشاهدات و قد سبقت في فصل السهرى من باب 
إلساء المهملة » 

العاذرية بالذال المعجمة فرنة من الخجدا'ت عذروا الناس بالجهالات فى الفروع كما يجيع في فصل 
الدال مى باب الخو » 

التعزير كالتصريفب من العزر بالزاء المعجمة بمعذى اأوي و الردع وشرعا هو تاديسب دوني الى كما 
فى الكافي و الفرق بيفه وبين الحد على مافي فقاوى الاحتساب ان الحد مقدر و التعزير مفوض الى راى 
الامام وان العمن يدرأ بالشبهات و التعزير نجسب مع الشبهات ران الحد لا اجسب على الصبى و التعزير يشرع 
عليه و ان العد يطاق عاى الذمي ان كأنى مقدرا و التعزير لا يطلق عليه و انما يسم مقوبة لآن التعزير 
شرع للقطهير و الكافر ايس من اهل التطهير وانما يسمئى في حق اهل الذمة إذ| كان غير مقدر عقوبة 
كد! ني نصاب التعزير اننهونى » 

العشرة بكسر عين و سكون شين معجمه زندكاني نيك كردن و نك صرفي» لذت اس است با حمق 
تعالرى باشعور كذ( فى كشفف اللغات » 

العاشر بالشين المعيومة لغة ([خذ العضر من عشرت القوم عشرا بالضم في الموضعدن الي اخدت 
منهم العشر و تريعة من نصبه الاسام على الطريق #خذ صدقه النيجار واسنهم من اللصوص كما في العرماني 
و غيره مرى المتداولات كذ!| ني جامع الرموز » 

العأصر بالصاد المهماة عند الاطباء دراء يجلغ قنضه الى اخراج ماغي تجويف العضو كلاهايلي 
كذا في المجز في فن الادرية » 

إلعنصر بضم العيى و الصان و فتسهما بينهما نون فى اللغة الاصلى جمعه العناصر و تسمى ايضا بالامهات 
و الاعطقسات رالمواد و الاركانى ‏ و العنصري العناصر الاربعة من الفار و الهواه و الماد و الآرض كما في شرح 
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المواة فب وفي شرح التجريد العنصري هوالعناصر وصا يدث منها مى المواليد الثلثة انقهن ر عرفب العنصر 
بابه جسم بصيط فيه ميدأ ميل سستقيم و البسيط بمعنى ما ل يتركب من اجسام #شتلفة الطبائع بسب الجقيقة 
والميل المستقد, هو الميل الذي يكون الئن جانمب المركز او المعيط وهذا! القيد لاخراج الفلكيات ٠ه‏ والمكاخرون 
من السكماء على ان العف ار اربعة خفيفب مطلق و هو الذار و خفيفب مضائب و هوالهواء و ثقيل مطاق 
وهو الارض وثقيل مضافف وهوالماء و معفى اأخفيف و الثقيل المطلقينى و المضاتون سبق فى لفظ 
الثقل في فصل الام من باب الثاء المثلثة « و قال بعض المتكلمهيى هى واحدة و اخغلفوا 328 
الواجحدة على خمصسة انوال الارل انما هي النار لشدة بساطتها و لان العرارة مدورة للكائنات و حصلت 
الجواقي بالتكانف الثاني انما هى الهواء لرطوبقه و مطارءقه للانفعالات و تعصل الذار بحرارة الهواء ال.لطمة 
و الجاقيان بالجرودة المكثفة الثالسف إنما هي الماء ان قبولم |اتغلييل و التكائف مسوس الرادع انما هي 
الأرض ومصلت البواقي بالتلطيغب اأخامس انما هي الجغار لتوسطه بين الاربعة فى اللطساءة و ااكثامة 
غبازيياب كتافنه يصير ارضا و صاء و بازوىياد لطافته يصير نارا و هواء ه وقيل ليسمتك واحدة أن التركييب 
يسمتدعي تعدد ما مذه ذلك التركيسب فائفان على ثلثة اقوال الآول هما الذارٌ فادها في غاية الخفة والحرارة 
والارض لانها في غاية الثقل و البرردة و الهواء نار مفترة و الماء ارضى متخلهاج الذسابي هما الماء 
و الارض لافتقار الكثنات الى الرطعب لابععال و حصول الاشكال و الى اليابس للعفظ على الاشكل لحاصلة 
الثالك هما الارضو الهواء لمثل ذ للك ٠‏ وقيل العخاصرئلثة الارض و الماء لما صر و الذار للعرارة المدبرة » وقيل 
اصول المركمادت ليسيت اريعا او صادونها بل هي اجسام صلية غير منجزية لانهاية لها وني كلام الأمدىي جواهر 
صلبة الت و قيل اصول المركبات السطوح لان التركيب انما يكون بالتلاقي و التماس و اول ما يكون ذلكف 
بين السطوح المستقيمة * فائدة © العذاص ربجملتها كرية الاشكال لان الشكل الطبيعي للبسيط كرة ركان من 
مق الماء ان نصعيط بالارض الآ اذه لما حصل ني بعض جواذسب الارض تلآل و وهاد بسبمب الاوضاع و الاتصالات 
الفلكية سال الماء الى الاغوار و انكشف المواضع المرتفعة و صار الماه و الارض بمذزلة كرة واحدة و ذلك 
عكمة مى الله تعالى و رحمة ليكون سنشاً للنبات رمسكذا للحيوانات ب« ذَاتُدعٌ * العذاصر الاربعة تقبل 
الكون و الفساد فينقاي كل من الاربعة الى الآخر بعضها به واسطة وهو كل عدصر يشارك مفصرا [آخر في 
كيفدة واحدة و 2عالغه ني اخرئ دينقشب الارض الى الماء وبالعكس كما #جعل اهل (أحيل من طلاب الأكسير 
الاحبج ار سياها سيالة و يذتلمب الماه في بعض المواضع حجرا صليا و كذللك الماء يذقاسب الى الهواد بالتسخين 
و بالعكس بالقجريد و كذا يتقاسب الهواء الى الخار كما في كدر التعدادين و بالعى س كما في شعلة الخار و الآ لصعدت 
تل الشعلة الى السماء و ترق كلشيرى فوقها يقع و ليس كذلكب و بعضها بواسطة و هو حييف #ختلدان 


فى الكهفيتجى كالماء و الخار و كالهواء والارض فانه ل ينقلسي الماء فارا إيقداد بل ينقلبب هواء ثم نارا و علق هد! 
زعم 


عخصرالقضيبة ٠‏ العذار « العقر ١‏ خ4#»ة ) ١‏ العمرة » المعريئ 


نقس © فاثدة ب“ زعم الكمساه ان العقاصر الاربعة هي الاركان التي تتركسب منها المركبات ب* ذَائّدة » 
طبقات العناصر سبع اعلاها النارية الصرفة و “بها مماس بمقعر فللك القمر و تعته طبقة نارية مخلوطة 
صمي الغار الصرفة و الأجزاء الهوائية العارة تلاشى في هذه ااطبقة الادخنة المرتفعة و تنكون فيها الكواكسب 
ذوات الاذناب والنياز و نعوهاه ثم الطبقة الزمهريرية و هي الهواء الصرفف الذي يبك بمساورة الارض 
و الماء و لم يصلل اليه انعكاس الاشعة و المشهور انى هذه الطبةة منشا السحبب و الرعد و الجوق و الصواءق 
غلا يكون هواء صرنا ه ثم الطبقة الدخارية ر هي الهوائية المخلوطة مع المائية » ثم الطبقة النربية و هي سا فيه 
ارضية و هوانية ٠»‏ ثم الطبقة الطينية رهي ارضية مع صائية ٠‏ ثم الطبةة الارذية الصرفة المحيطة بالمركز و دهي 
تراب صرف لا لون لها و الاشهر انها تسع طبق'ت طجقة الخار الصرفة ثر طبفة سا يمقز يي من الذار و الهواء العار 
التي تتلاشى فيها الاد خذة المرتفعة ر تقكون فيها الكواكب و نعموها من ذوات الاذذاب و الذيازك والا عمدة ثم طبقة 
الهواء الغا'سب التي يدث فيها الشهب ثم طبقة الزسهريرية ثم طبقة ما يمتزج من الارض و الهواء ثم طبقة الهواء 
العثيقف (+جاور للارغس و الماء ثم طبقة (اماء وهي إلجيم رالا ان بعض هذه الطبقة منعشف عن الارض ثم طبقة 
الآرض أ«شالطة بغدرها تتكرن فيا اأجبال و المعادن و النيات و العيوان ثم طيذة الارض الصرفة المسيطة بالمركزه 

عنص ررالقضية عند المنطقييى هو الكدفية الثابتة للنسبة بهى طرني القضية و تسمى مادة القضية 
ولجيى في بيان الموجهات في فصل الهاء من باب الواو » 

العقار بغتى العهن 25 المخففة فى اللغة الارض و اأشور والمقاع كما فى الصحام و غيرة غهو شامل 
للمققول ايضا ٠‏ و فى الشريعة العرصة صبنية كانمي اولا وما نى العمادبي إنه العرصة المجذية لا «#خلو عى شي 
فان البناءه ليس من العقسار في شييع كما لا ل#خفى علي المختيع كد! في جامح الرموز في كقاب الفكاج 
في قصل النفقة *» 

إلعقر بالضم و سكون الق'اف كابين كه بشبو وطي واجمب شود كذا فى الصراح ٠‏ و فى الجوهرة الذيرة 
العقر اذا ذكر فى السراثر يران بء مهر المثل و اذا ذكر فى الاساء فهو عشر قيمتها |دكانمت بكرا و انكانمت ثيبا 
غنصفب عشر قيمنها كذ| ذكرة | لسرخسي رح .- وفي جامع الرموز في كناب المكاتسبي د 
وقيل مقدار بدل اجارة المرأة لاوطي لو كان الاسنهجار مباحا و الفترئ على الارل « 

العمرة بالضم و سكون الميم هي اسم من الاعقمار لغة القصد الى مكان عاصر كما فى المغرب او 
الزبارة القتى فيها عمارة الود كما فى المغروادت و شريعة انعال “”خصوصة و تسه بلحي الاصغرايضا كذا في 
جامع الرسوز في كتاب الحي « 

العمرول بالضم و السكون !سم صن الاعمار يقال اعمرته إلدار عمربس اي جعاتها له يسكنها مد8 عمره 
فان! سات عادت إليه هعذ! فعلوا في الجاها.ة رهي فى الشريعة جعل ارو أشخص مدة عمر ذلك الشخص 


فص 7 )0 المعيار » الاسته 'رة 


بشرظ ان يرق الدار على المعمر او على ورثته اذ! سات المعمر او الشتخص المعمرله وهو مهي و الشرط باطل 
غالدار للمعمر له حال حميوته و لورئقه بعد مماته كذ! في جامع الرسوز في كتاب الهبة » 

العمروية فرفة من المعقزلة مثل الواصلية فى الاحكام الا انهم خصقوا الغردقين في قصتني عثمان رض 
وهم مفسوبون الى عهرو بن عديد و كان من روا العديميف معررفا بالزهد تابع واصل بى عطاء فى الاحكام 
الذي يدكر في بدان الواصاية و زاد عليه تعموم التفسيق كذا في شرم امواتف ٠‏ 

المعمرية فرقة صرى المعقزلة تباع معمر بى عجاك السلمي قالوا الله لم #خلق غير الاجسام و اما الاعراض 
فدخترعيا اللجسام اما طيعا كالذار الاحراق و الشمس لأسرارة و اما اختيارا كأحعيوان الالوانى » قيل و من 
الي ان حدرتث الاجسام و فذاءتها عذد معمر من الأعراذ ضٍِ فكيف يقول انها مى فعل الاجسام و قالوا 
لايوصقفه المه بالقدم لانه يدل على الدقاىم الزماني و الله سجيازم لويس بزعاني ولآ يعلم الله نقسة و الا إتدن 
العالم و المعلوم و الانسان لافعل له غير الارادة مباشرة كانت او تواجد( بفاء على ما ذهبوا اليم من مذهسب 
الفلاسفة كذ! في شرح المواقف » 

المعيار بكسر الميم عفد الأصوايون هو الظرف المساوي للمظررف كالوقعت للصوم وقد سبق في فصل 
الغاه مى باب الظاء لمعي 5 

الآ ستعارة فى اللغة بعاريت خواستن جيزي و نك فارسيان عيارتست ازافافت مشيه بع بمشبه 
واين خلافت اصطلاح عريدان أسست و اين بردو دونه أدمت يكى حقيقيت دوم “جار حقيقت (نسست كه 
كه مستعار و مستعار مفه ثابمت و معلوم باشنى و أذرا بردو نمط ياددم إزد كي رشي دوم تجريد تره ترشدم 
إنسثكة ممستعار و مسشعار مذهة سادست و و معلوم ياشذند و لوازم جانجون را رعايست ككنق سثالة ه شعر» 
اي شاه سختخوران كراز تيغ زبان * توكام براشي و جهان بكرفتي ٠‏ تيغ مسقعارامت و زيان مستعار مذهو 
وعايمت لوازم تيغ و زر بارىي نجز كردة أست و تجريد 4 نسم كه بدلى جاذب رعايثك لوازم كنكل ويك ي أز موجودات اعيذى 
إزاعياني باشف ودوم ار اعراض صتاله * شعر»ه زان شكر لعب كه خوردذي نيدت ه هراعظه وريم زه رغصةء ه شكر 
مستعار اسمت و لب مستعار مفء إيذجا رعايت شكر كردة روغصه از اعيان نيسنت كه خودة شون و رعارت 
غصة ديع ذكردة و مجار [نست كه مشبه بة و مشبة هر دو عرض باشخد يعذي محسوس حواس ظاهرة ويا 
آنيه از متصورات باغند يعةي “سوس حسواس, باطذء بر يا يكي عرض باشد ود وم مقصور متاله ©» شعر » 
هرجاكه كسي اسمت در جهان خواهم كشت ه تا كس مغن عشق نيارد بزبان » سخن عرض است رعشق 
ازاتها اسيت كه إدرا در ذهنى تصور كنند و سضى و عشق نيز از متصوراتسعت كه در خارج وجودي ندارد 
بدانكه اده إيغجا ازتعريف حقيقت و “جاز ذكر كرده شده بر اصطلام يارسيانسست ر اين را شولانا 
خخر الدين قراس در كقاب لخوق أوردة اصست و ابن نيز #خالغفب عررديان اععك كذا في جامع الصنائع ٠‏ 


الاسدعارلا ١‏ عن َ( 


و الاستعارة ممؤد الفقهاء و الأصولدهن عهارة من مطلق اامجاز يمعنى المرادفب له ه و في اصطام عاماء اليياني 
عبارة عى نوم من المجاز كذا في كشغب !أجزدوي و جلبي المطول وذكر وذكر الغفاجي في ماشدة البيضاري 
في تفصير قوله تعالئ خم الله عاى قاوبدم وعاى سمعهم الآية الامتعارة تستعمل بمعنى_ العجار مطلقا 
و بمعنى #جاز علاققه المشابية مغرد! كان او مركبا و قد ص بالمفركي مذه و تقابل بالتمثهل دينئن كما 
في صوافع كثيرة من الكشاف و التمثهل وان كان صطلق النشبيه غلب على الاستعارة المركبة ولا مشاحة 
فى الاصطلام انتهى كلامه و القول بشخخشخصص الاستعارة بالمغرد قول "شين عبد القاهرء جار الله » و اما على 
مذهبب السكاكي فالامتعارة تشتمل الامثيل و يقال لاتمثيل استعارة تمثياية كذا ذكر مولانا عصام الدينى 
في حاشية البهضاوي , قد مر فى لفظ المجاز ما يتعلق بذللتك قال اهلى البيان المجاز ان كانسى العلاقة 

فية در المشابية فميجاز مرسل و !2 فاستعارة فالاستعارة على هذا هراللفظ المستعمل نيما شبه بمعناأة الأصلىي 
اي العقيقى ولماسبق في تعريف الحقيقة اللغوية اى استعمال المفظ لايكون الا بارادة المعذنى منه فاذا 
اطلق نحو المشفر على شفة الانسان و اريد تشبيهها بمشفر الابل فى الغلظ فهو اسقعارة وان اريد انه اطلاق 
المقيد على المطلق كاطلاق المرسى على الانفب عن غير قصد الى التشبيه نفمواز مرسل فاللفظ الواحد 
بالدسبة الى المعنى الواحف يجوز ان يكون امستعارة و ان يكورن #جازا مرسلا باعتبارين ولا تخفئ انكف 
اذا دلت رأيمقك مشفر زيد وقصدت الاستعارة و ليس مشغره غليظا فهو <كم كاذب اخلاف ما إن( كابي “هارا 
مرسظ و كثيرا ما يطلق الاستعارة على فعل المتكلم اعني استحمال اسم المشيه به فى المشية و المران بالاسم ما 
يقابل المسمى اعذي الاغظ لاما يقابل الفعل و اعرف فالاستعارة ح تكون بمعأى المصدر فخصي منه 
الاشتفاق فالمتكلم مستعير و اللفظ المشبع به مسقعار و المعذنىي المشيه به مستعار صنه و المعذى المشيه 
مستعار له هكذا فى الاطول و اكثر كتسب هذا الفن و زاد صادميب كشف البزدري مايقع به الاستعارة هو 
الاتصال دين المعليى لكن فى الاتقان اركان الاستعارة ثالمة مسقعار وهو اللفظ المشجة به و مستعار منه وهو اللذظ 
المشبه و مستعار له وهو المعنى الجامع ه وفي بعض الرسائل المستعار منه فى الاستعارة بالكناية هو 
المشده عاى «هذهسب السكالئي انتهى ثم قال صاحمب الاتقان بعد تعريف لاستعارة بما سدق قال بعضهم 
حدقيقة الاستعارة ان تستعار الكلمة مى شدى مع.ررفب بها الى شد لم يعرف بهار حكمة ذللك اظهار 
الغغي وايضاح الظاهر الذي ليس بجلي ار حصول المدالغة او المجموم متال اظهار الخغي وإنه ني 
ام العتاب فانى حقيقته و انه في اصل الكقاب فاستعير لفظ الام للامل لأن الاولاد تنش مى الام كما تفشأ الغروم 
من الاصول و حكمة ذلك تمثيل ماليس بمرئي حقىئ يصير مرثيا نينتقل السامع من حد السماع الى ححد 
العيان ر ذلك اباغ غى البيان و مثال ايضاحم ماليس علي ليصير جليا و لخفض لهما جنام الذل 
فان المراد هنه اصر الولد بالطل اوألديه رحمة فاستعير للذل ارلا جانمب ثم للجانسب جذام لي اخفض 


( 485و ) الاسقعارة 


جهانسب ‏ الذل ف اخفض جانيكب ذا و حكمة الامتعارة في هذا جعل مائيس بمرئى مرئيا لاجل حمسن 
الديان و لما كان المراى نس عاتن الواد للوالديى بحيسف لإجقى الولك مى الذل لهما و الاستكانة متمكنا 
احتيي فى الاستعارة الى ما هو ابلغ من الارلى «استعير لفظ الجذاح لما فيء من المعاني التي لا تعمصل 
من خفض الجانسب لان من يميل جانيه الى جهة السفل ادنى ميل صدق عليه انه هغض جانيه و المران 
خفض يلصق الجنب بالارض ولا صل ذلك الا بذكر الجذام كالطائر و مثال المجالغة و فيجرنا الارض عهرنا 
اي فجرنا عدون الارض ولو هبر بذلك لم يكن فيه من المبااغة صا فى الاول المشعر بان الارض كلها صارت 
عيونا انتهى ٠‏ فاتُدة © اخدلفوا نى الاستعارة ١‏ هي مجاز لغوي ار عقلي فالجمهور على انها مجاز لخوي لكونها 
موضوعة المشبه بعلا للمشجه ولالاءم مهما » وقيل انها مجاز مقلي لا بمعذى احناد الفعل ار معذاة الى ساهو له 
بعاول بل بمعنئ ان التصرفب فيها في امرءقلي لا لغوي لانها لم تطلق على المشبه إلا يعد ادعاء دخوله في 
جفس المشية به ذكان استعماليا فهما وضعمت له لان “تجرد نقلي الاسى لو كان اسقعارة لكانت الاعلام المفقولة كيزيد 
و يشكراستعارة ورك نان الآى عاء لا يقحفىي ى أن تكون مسدعملة فيما وضعمفت له للعلم الضروربي بان الاسد مذلا موضوع 
للسيع ١‏ امخصوص و ني صورة 5 الاستعارة مستعمل فى الرجل الشبجاح و تحقيق ذاكف أن ادعاء د.خوله ني جنس 
المشيء به مبني على إذه جعل انراد الامد بطريق التاويل قسمينى إحدهما المتعارفب و هوالذىي له غاية 
الجرءة ونهاية القدة ني مذل تاك (جذة و تالك الانياب و المخالسب الى غير ذلك ر الثاني غيرالمقعارف وهو 
الذي له تالت الجرءة و تاك و واي و البيكل المخصوص , له لفظ الاسد انما هو موضوح 
للمقعارفب فاستعمالة في غير المتعارف استعمال ني غير ما وضع له كذا فى المطول وقال صاحسب الأطول ودمكن 
أى يقال اذا قامت رأيمت اسد! وحكست برؤية رجل 3 يمكن فيه طريقان إاحدههما إن #جعل الامد مسقعارا 
لمغهم الرجل الشجاع و الثادي ان يستعمل فيما وضع له الاسد و #جعل مغهوم الامد (لة لملاحظة الرجل 
الشجاع و يعتبر تجوزا عقليا فى القركيسب التقييدي العامل مى جءل مغهوم الاسد عنوانا للرجل الشجام 
فيكو التركيسب بين الرجل الشجاع ر مفهوم الأسد مبنيا على الغجوز العقاءي فلايكون هذالك مجاز لغوي 
إلا ترب انه لا تجوز لغة في قولنا لي نهار صائم فقد حق القول بانه مجاز عقذي رنكن اكثر الناس لايعامون 
© قائُدَوٌ ه الاستعارة تفارق الكدب بوجهين بالبناء على الناريل و يخنصب القريذة علمئ ارادة خلافي الظاهر 
- التقسيم © للاستعارة تقسيمات باعتبارات الأول باعقيار الطرفهن لي المستحعارسذه و المستعارلة الى 
وفاقهة و عذادية لان اجتماع الطرنفين في شيرى امسا ممكن و تسميى وفاقية اما بين الطرفين من الموافقة نحو 
احمييفاه ني قوله تعالى أو صن كان سيق ناحييناه اي ضلا فهديذاه استعار الاحياء من معناء العقيقي هو 
جعل الشييى يا للهداية التي هي الدلالة على طريق يوصل الى المطلوب و الاحياه و الهداية مما يمكن 
اجتمامهما في شبي و.اصا ممتذع و تسمى مخادية لتعاند الطرفينى كاستعارة الميت فى آآية للضال ان 
معرم 
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لا تجتيع الحوت مع الذاال وصنها أي مى العذادية التهعمية ر القمليسية وما الاستعارة الي استعماتك في ضبد 
معذاها القيقي ار نقيضه تذزيلا للقضال و التلاقض سذزلة التناسب بواسطة تملير اوتهتم فسوفيشّرهم بعذاب اليم 
أي إنذرهم استعيرت البشارة التي هي الاخبار بما يظهر سرورا فى ال#خبر به للانذار الذي هوضدها بادخال 
الانذار في جنس الجشارة على سبيل القهكم و كذا قولك رأيتك اسدا و أنمت تريد جهانا على سبيل القملي 
و الظرافة و الامتهزاء الثاذى ي باعقبار الجامع الى قسمين لان الجامع (ما غير داخل في صغهوم الطرفج هن كما في 
استعارة الاسد تلرول ويام فان الشجاعة خارجة عى مغهوم الطرفين و اما داخ لل في مفهوم الطرفجن نمو قواع 
عليه السلام خير الناس رجل يمسك يعذان فرسه كلما سمع هيعةً طار ليها او رجل في شعظة في عُلْهمة له يعيد 
الله حغيى ؟اتية الموت الهجعة الصوت المهينسبي والشعفخ راس (لجبجل و المعذى خبر الفاس عل لخ يعشان 
فرسة و استعث للجهاك او رجل اعغزل الذاس وعكن في راس جبل في غنم له قليل هرعاها و يكتفي بها في 
اصرمعاشة و يعبد الله حقئى ياتهه الموت إمتعار الطيران للعدو و الجسامع وهو قطع المسافة بسرعة داخلُ في 
سغهوسهما ر ايضا بامقبار الجاسع اما عاصية وهي المبتذلة لظهور الجامع فيها نو رأيست اسدا يرسي ار بخاصية 

هي الغريبة اي البعيدة عن العامة والغرابة قد تحصل ني نفس الشبه كماني قول يزيد بنى مسلمة يصغبف 
فرعا بادّه صووب و اده اف١‏ نزل عذه صاحبه و القى عذانه في قربوس مره جه أي صقدم سرجة وقفب على مكانه 
حتى يعود إليه » شعر» و اذا احتبى قربوسه بعنانه » علف الشكيم الى انصراف الزائر ه علفك الي مضع 
و الشكيم اللجام ر اراد بالزائر نفسه فاستعار الاحتباء و هو ان #جمع الرجل ظهرة و ساقيه بثوب ار غير لوقوع 
العفان في قربوس السر يج فصارت الاستعارة غريدة لغرابة التشبيه » و قد تحصل الغرابة بتصرف فى العاسية 
سو قوله » شعو > أحَدْن باطرافب اا<اديرمى بيئفا ٠‏ و الي باعناق المطي الأباطعر » الاباطم جمع 
بعلم و هو مسيل الماء فيه دقاق الععصى لي احخذت المطايا في سرءة المضي - سيلان السهول 
الوائعة في الاباطسي لسير الابل سيرا سريع١‏ في غاية السرعة المشكملة على لين و سلاسة و النشبية فيها 
ظاهرعاسي وهو السرءة لعن قد تصرتب غية بما افادل» اللطف واغرابة إن اسند ساليت الى الاباطعم دون 
المطي و اعفاقها حقى انان انه امتلاامت الاباطي من الابل و ادخل الامذاق فى الصير حيث جعلت الإباطمم 
سائلة مع الاعناق فجعل الاعذاق سائرة اشارة الى اى سرعة سور الابل و بطؤء انما يظهران غالبادنى الامناق 
الثالثك باعقدار الثلثة اي المستعار مخه والمسقعار له و الجامع الى خمسة اقسام الول اسقعارة “سوس 
لمعسوس بوجه “عسوس نعو اشتعل الراس شيبا فالمستعار صذة هو الذخارو المستعار له هو الشوسب و الوجه 
اي الجامع هو الاندساط الذي هو فى الذار اقوئى و الجميع حسي و القريفة هو الاشتعال الذي هومن خواص الفار 
و هو ابلخ سما'و قيل اشتعل شيب الراس لفادته عموم الشييب أجميع !! راس و الثاني استعارة محسوس 
لمعيوس بوجه عقلي تحور آية لهم الليل فسان “صذه الفهار فالمستعار منه السلخ الذي هو قط الجلد 
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مى نعو الشاةر المستدار له كشفب الضوء عرى مكان إلايل .و هما سدهان و الهامع ما يعقل من ترشب جمو 
ملع آغر كقردسب ظهور اللعم على الكشط و ترتّب ظهور الظلمة على كشغف الضوه عن مكان الليل و الترتّب 
امر عقلي قال ابن ابى الاذجع هى الْطّف من الارلى و الثالسف استعارة معقول لمعقول بوجه عقلي 
قال ابن ابى الاصيع هي الطفف الاستعارادت نيعو م بعثذا مى صرقدنا فان المسقعار صذه الرقاد لي الفوم 
و المستعار له الموت و الجامع عدم ظهور الفعل و الكل عقلي الرابع استعارة معسوس لمعقول بوجه عقلي نحو 
مسقهم ١'+اساء‏ و الضراء استعير الدس و هو صفة فى؟ الاجسام و هو #عسوس لمقاساة الشدة و الجامع الوق 
وهما عقاياى الّامس استعارة معقسول لمعسوس و الجامع عقاي نعو انا لما طَغى الماءٌ المستعار منه 
القعبر و هو عقاي و المستعار له كثرة الماء و هو حسي و الجامع الاستعلاء و هو عقلي ايضًا هذا هو المواقق 
لماؤكرة السكاكي و زان الخطيب قسما سادسا وهو استعارة محسوس لمحسوس و الجامع مخقلف بعضة حسي 
و بعضه عقلي كقوالك رأيمت شدسا و اذت تريد انسانا كالشمس في حسن الدالمعة و نباهة الشان فعسن 
الطلعة حسي و ثباهة الشان عقلية و معنى العدي و العقلي قد صر فى التشيده الرابع باعتبار اللفظ الى 
قسمون لان اللفظ المسةع 'ران كان اسم جذس فاستعارة اصاية كاسو و قتل الشجاع و الضرب الشديد و الا فاستعارة 
تبعية كالفعل و المشتقات و سائثر العررفف و المران باسم |أجنس سادل على نفس الذات الصالحة لآن 
تصدق على كثيريى من قير اعقبار وصفب من الاوصافب و المراد بالذدات ما يستقل بالمفهومية وقولتا 
مري غهر اعقبار وصفب إلى من ثهر اعتدار وصفب ستعلق بهذ! الذ'ت فلا يقوهم الاشكال بان الفعل وصفف 
وهو ملسوظ نفدخل ءلم الجذس في هد إسم الجفس و حشر العلم الشذصدي والصفات واسماء الزمان 
و المكان و الألة ثم المراد باسم الجذس اعم من العقيقى و كمي اي المتأرل باسم الجنس, نحو حاتم 
فاى الاستعارة فيه اصلية و فيه دظر لان عاتم مأول بالمتذاهي فى الجود فيكون متأرلا بصفة و قد استعير 
من مغهوم المنذاهي فى ١الجود‏ لمن له كمال جود فيكون مأدقا بالتبعية دون الاصلية و جيب مان مههوم 
عاتم وان تضمى ذوع وصفية اكنه ام يصر به كليا بل اشتهرزاته المشخصة يوصففب من الأرصافب خارج عرى صدلولة 
كاشتهار الاجناس باوصانها الدارجة عى صفهوماتها #خلاف الاسماء المشتقة فان المعادي المصدرية المعتيرة فيها 
داخلة ني مغيوصاتها الاصلية ذفاذللك كاننت الاعلام المشثهرة بفوع وصفية ملحقة باسماء الاجناس دون الصفات 
و العاصل ان اسم الجذس يدل على ذات صالحة للموصوفدة مشتهرة بمعنى يصلي ان يكون وجة الشبه 
و كذ! العلم ان! اشته ربمعذي فالاستعارة ويهما اصلية و الافعال و العروفب 7 تصاي للموصونية و كذ! المشتقات » و انما 
كافسى استعارة الغعل و ما يشكق صنه و العرف تبعية لاى الفعل و المشتقات موضوعة بوضعينى وضع المادة 
ر الهيأة دلذا كان في استعاراتها لا تخغير معاني الهيئات فلا وجه لاستعارة البيئة فالاستعارة فيها اذما هي باعقبار 


صوايها فيستعار صصدرها ليستعار سوادها تبعية إستعارة المصدر و كذ! اذا لستمير الفعل باعتبار الزسانى كما 
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يعبر عن المستقيل بالماسي تكونى تبعية لتشبيه الضرب فى المستقبل مثة بالغ سرب فى الماضي في 
تعقق الوقوع نوستعار له ضرب فاهتعارة الهكية ليسمت بتبعية اإستعارة المصدر بل اللفظ بتمامه مستعار 
يقبعية اسقعارة الجمزء و كذا الحروف فان الاستعارة فيها تجربي اولا في ستعلق معناها و هوههنا ما يعير عذها به 
عند تفسير سعانيها كقولنا 2 معنا الابتداء و الى معنذاه الانتهاء عو فالتقطه آل فرعون ليكون لهم عدوا وحزناً 
شه ترتسب العداوة والعزن على الالتقاط بقرتب علته الغائية عليه ثم استعير فى المشبه اللام الموضوعة 
للمشبة به فيكون الاستعارة فى اللام تبعا للاستعارة غى للمجررر ثم اعلم ان الاستعارة فى المعل على قسمين 
احدهما ان يشب الضصرب الشديد مثلا بالقتل و يستعار له اسمه ثم يشكّق سنه ققل بمعنى ضرب ضربا 
شديد! و الثاني ان يشبه الضرب فى المستقبل بالضرب فى الماضي مثة في تعقق الوقوع فيستعمل 
فيه ضرب فيكون المعفى المصدري اعفي الضرب صوجودا! في كل من المشبه ر امشية به لكنه قيد في كل 
واحد مذهما بقيد مغائر للآخر نص التشبيه لذلك كذا! اناده |أمسقق الشريف لكى ذكر العلامة عضد ااملة 
والدينى فى الغرائك الغيائية اى الفعل يدل على النسبة و يستدعي حدما و زمافا و الاستعارة متصورة ني 
كاواحد من الثلذث.ة ففى النسبة كهزم الامير الجذسد و فى الزمان كفارئ (صعاب الجنّة رو فى (أحدث 
تعدو فج رهم بعذاف اليم انهى و ذلك لان الفغءل قد يوضع للنسبة الانشائية نحو اضرب ر هي مشتهرة 
بصفات تصاي لآن يشبه بها كالوجوب و قد يوفع للنسبة الاخبيسارية وهي مشتهرة بامطابقة و اللامطابقة 
ويصفعار الفعل من اسدهما للآخر كاستعارة رحمة الله لارحمه و استعارة فليتبوء في قوله عليه السلام من 
تيوه على الكذب فليقبوء مقعد» على النسار للنسبة الاستقبالية الخجرية فاذه بمعنى يتبود مقعده من النار 
صررج بع ني شمر جج العدييف 0 صاحسب الاطول بان النسبة جزء معذى الفعل فلا يستعار عذها بخلافبف 
المصدر فاه لايستعار من معناة الفعل بل يستعار منى معذاة نفس المصدر و يشتق منه القعل ولا يمن 
مثئله فى النسية فالعق عدم جريانها فى النسبسة كما قاله السعو_لد السند «# ذاتُدجَ * قال الفافضل 
الجلبي القوم انما تعرضوا للاستعارة الخبعية المصرحة والظاهر تحقق الاستعارة التبعية المكذية كما في قولف 
إعجبخي ااضارب دم زيد و لعلهم لم يتعرضوا لها لعدم وجدانهم اياها في كلام الباغاء »ا فَأتُدعٌ © لم يقسموا 
المجاز المرسل الى الاصاي و النبعى على قياس الاسدعارة لكنى ريما إشعر بذلكى كلامهم قال فى المعناج 
ومن امثلة المجاز قوله تعالى فاذ! قرأت القرآن فاسفّعفْ بالله استعمل قرأت مكان اردت القنرأة لكون 
القرأة مسبدة مى ارادتها استعمالا مجازيا يعني استعمال المشتق بتبعية المشتق مذنه كذا في شرح بعض 
رسائل الاستعارة الخاسس باعقيار المقارنة بما يلاثم شينا مى الطرفين و عدسها الى ملثة اقسام احهدها 
المطلقة وهي ما لم يقثرن بصفة و لا تفريع صما يلاثم المستعار له |و المستعار مذه نحو عندي أسد و المرإك 


بالاققران بما يلاثم الاقنران بما يلام مما سوى القرينة و إلا فالقرينة مما يلاثم الممتعار له فلا يوجد إستصارة 


02000 "الاستعارة 


مطلقةٍ و للمراد بالصفة المعنوبة لا القمست الخسوي و المولد بالتفريع صا يكون ايراده فرع الاسقعارة سراد ذكر 
علوى. صورة التفريع و هو تصديره بالغاء اولا و ثانيها المجردة وهي سا قن بما يلائم المسقعار له و يتبغي أن 
يقيد ها يلاثم المستعار له بانى # يكون فده تبعيد الكلام عن الاستعارة و تزييفب لدعوى الاتعاد إن ذكروا إن 
في المجريد كثرة المبالغة فى (اخشبيه كقوله تعالى فاَذَاقَها الله لباس الجوع و الغوف فان الاذاقة تجريد اللباس 
المصسقعار لشدائد الجوع و الشوفف بعلاقة العموم لجميع الجدن عموم اللواس و لذا اختارة على طعم الجوع الذي هو 
إنسسب بالاذاقة و انما كانت الاذاقة مرى ملائمات المستعار له مع اذه ليس الجوع و الخوف من المطعوصات 
لانة شاعمت الاذافة فى الجلايا و الشدائد و جرت مجرى الحقيقة في اصابتها فيقولون ذاق غلان البكس و الضر 
و اذاقه العذاب شدء صايدرك سن ائر الضر و الالم بمايدرلك من طعم المر و الجشع و اخقار التجريد على 
الفرشيي و لم يقل فكساها الله اجلس الجوع و التخوفف لان الآد راك بالذوق يستلزم الادرالك باللمس من غير عكس 
غكاى في الاذاقة إشعار بشدة الاصابة ليسست فى الكسوة و ثالتها المرشعة و تسمى الترشفعية ايضار هى 
سما قرن بما يلاثم المستعار منه نعو ارلئلك الذيى اشقررا الضلالة بالهدىئ نما ربحمت تجارتهم فانه إستعار الاشتراه 
للامتجدال و الاختوار ثم فرع عليها ما يلاثم الاشتراء مى فوت الربم و امقبار القجارة » ثم ادهم لم يلتعتوا الى 
سايقرن بما يلائم المستعار له فى الاستحارة بالكذاية مع إنه ايضا ترشيهم لانه ليس هنالك لنفظ يسمى استعارة 
بل تشبيه محض و كلامهم فى الاسقسارة المرّحة القي هي غسم من امجاز لا ني ترشير يشتمل ترشيم 
الاستحارة و النشبيه المضمر فى النفس ه و اما عدم التفات السكاكي فيوهم سا ليس عنده وهو إن المرشعة 
مي إقسام الاستعارة المصرحة إن التأعقوى ان الاستعارة باعناية اذ زبد فيها على المكذية سا يلائمها تصي رمرشععة 
عنده كذا! فى الاطول « َادج © قال ابو الةاسم تقسيمهم الاستعارة المصرحة الى المجردة و المرشحة يشعر 
باى القرشجي و الخجريد انما #جريان فى الاستعارة المصرح بها دون ('مكني عنها و الصواب ان صا زاى فى المعذية 
على قريفتها اعني اثيات لازم راحهد يعل ترشيها لهاثم الخجريد و الترشيي انما يكوذان دعد تمام الاستعارة ملا يعد 
قرينة المصرح بها تجريد! و5 قرينة المكفي عفها ترشهحا انتهى د فائدة * قال صاحب الاطول اذا اجتمع ملاثئه ان 
للسمتعار له فهل يتعيى احد للقريذة ار الاختهار الى السامع يجعل ايهما شاء قرينة و الآخر تجريدا قال بعض 
اتفاضل مما هو اقوئ دلالة على الارادة للقريذة و الآخر للفجريد ونعى نقول ايهما سبق فى الدلااة على المراك قريذة 
و افر تجريد كيف ل والقرينة ما تصب للدلالة على المران وقد سبق احد الاصريرى فى الدلالة فلا معفى الخصب 
اللاصفق والأوحجء ان كلا من الملاثمين المجتمعين ان صلم قرينة فقرينة ومع ذلك الاستعارة «-جردة ولا تقابل 
بهن الموردة و متعددة القرينة بل كل صتعددة القرينة “جردة ه ذائدةٌ ه قد يجتمع التجريد و الغرشيم كقول 
زهير * شعر:» لجن اسد شاكى السلاج مقذذف ه له لبد اظغارك ام تفلم . وروجه اجتماعهما صرفب دعوى الاتدان 
الى المشده المقاون بالصفة والقفربح والمشبه به حتى يستدعى الدعوى ثبوت الماثم للمشده به ايضاه فأئّدة ٠‏ 
يرال 
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الف رش ابلغ من الجريه و الاطلاق و صن مجمع الترشيم و التجريف لشتمائه على تععغيق المبالخة .مي ظيجرللمينية 
ال هي توجمب كمال المبالغة فى النشبيه فيكون اكثر مبالغة و اتم سناسبة بلاستمارة و كذا الاطلاق ابلغ 
من اللوريد و صيبنئى الف شجهية عأئ ان المستعار له عين المسثعار منه لا شبيى شبيه به » ؤائدة » في 
شرح بعض رسال الاستعارة الخرشهممع جوز ان يكون باقها على حقيقتة تابعا فى الذكر للنعبير من الشيسك 
بلفظ الاسنعارة ولا يقصد به إلا تقويتها كأنه نقل لغظ المشبه به مع ردويفه الى المشبه و #جوز ان يكون مسقعارا 
من ملام المستعار صنه لملائم المستّحار له و يكوبي ترشيي الاسقعارة بجرد انه عبر عن ملام المستعار لم بلغظ 
صوضوع لملام المستعار منه هذا ولا اخفى إن «ذ| لا تخص بكون لفظ ملاثم المستعسار مذه مستعارا بل 
يخعقق القرشم بذللكت التعبهر على وجه الاستعارة كان او عملئى وجة المجاز المرمل اما الملائم المذكور او 
للقدر المشترلثك بين المشبه و المشبه به و انه #حتمل مثل ذ'كك فى التجريد ايضا و #حعتمل تلك الوجوة 
قوله تعالى واعتصموا #حبل الله حييت استعير (لأعبل للعهد في أن يكون رسيلة لربط شيو اشييى 
و ذكر الاعخصام و هو القمسكي بالعبل ترشيها إما باقها على معذاء للوثوق بالعهد او ممجازا مرسلا في الوثوق 
با'عيد لعلاقة الاطلاق و التقيدد فيكون جازا مرسلا بمرتيثين ار فى الوثوق كانه قيل توا بعبد الله و حهنكُذ 
دل من القرشيم و الاستعارة ترشيس للآخر الساىدس, باءتبار امر [آخر الى اربعة (قسام تصراحية و مكنية 
و تعقيقية و 'خيباية فالتصراحية و تسمى بالمصرحة ايضا هي الغي ذكر فيها المشبه به » و المكذية ما يقايلها 
و تسمى الاستعارة بالكذاية ايضا اعلر انه اتفقت كلمة القوم عاى انه إذا لم يذكر صى اركان تشبيء شهيى بشرئ 
سوى المشية و ذكر معه ما4خص المشبه به كان هنالك (ستعارة بالعناية واستعارة تخييلية كقولذا اظفار المذهة 
اي الموت تُشجمتك بغلان لكى اضطربت اقوالهم في تشخيص المعفيين الذين يطلق عايهما هذان اللفظان 
و “عضل ذللك يرجع الى ثلثة اقوال احدها ماذهسب اليه القدماء و هو ان المسقعار بالكناية لفظ المشبه به 
المساعار لأمشيه فى الأفس المرموز اليه بذكر لازمه من غير تقدير في نظم العلام و ذكر اللازم قرينة ملى 
قصده من غرض واثبات ذلك الازم للمشمه استعارة تخييلية ففى المثال المذكور السقمارة بالكذلية السبع 
المصتعار للمذية الذي لم يذكر اعقماد! على أن اضافة الاظفار الى المذية تدل على إن السبع مستعسارلها 
و الاستعارة النخيياية انباتك الاظفار للمنية أعينئف وجه تسميتها بالمكذية و بالاستعارة بالعناية ظاهر لانها 
استعارة بالمعنى المصطاى و مقلبسة بالكذاية بالمعنى اللغوي الي (أغخفاء ركذا تسموقها باتضيياية لاستلزامها 
اسقعارة لازم المشيه به للمشبه و تخييل إن المشبه مى جنس المشجه به و ثابيها ما ذهسب اليه السكائي 
صريعها حبسف قال الاستعارة بالكناية لغظ اسشبه المسقعمل فى الدشعه به لوعاء إلي بادعاء إنه عيفه بقرينة اسقعارة 
لفظ هر صن لواثم المشبدة به بصورة مترهمة مخشيلة شبيوة به الجامت للمقجه فالمران بالمذية عندة هو السيع 
با غاولاقسبعية لهار اذكار أنى تكو شيأ غير السبع بقرينة اضافة الأظغار الي مى مفواص االسيع 'اليها و الشغاد .في 
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ني #ممينها بالاستعارة بالعفاية (و المكندة فير ظاهر حينئد وفي جعله إياها سما من الاستعارة الذي هي 
هم سنى المجاز و -جعل اضانة الاظغار قرينة الاستعارة نظر لان لغظ المشبه فيها هو المستعمل في ما وضع اء 
تععقيقا والاستعارة ليست كذلك و اختار السكاكي رد التجعية الى المكني عنها بجعل قرينتها استعارة بالكناية 
و. -جعلها اي التبعية قريئة لها على عكس ما ذكرة القوم في مثل نطقت العال من أن نطقيت استعارة 
تلمك و العبال قرينة لها هذا و لكن في كون ذللك مغقار السكاكي نظرا لاذه قال في آخر بسي الاستعارة 
القبعية هذ! ما امى م تأخيص كلام الاصحاب في هذا الفصيل ولو انهم جعلوا قسم الامتعارة التبدية من فسم 
الاسقعارة بالكناية بان قلبوا فجعلوا في قولهم نطقت اعمال هكذا الحالّ التي ذكرها عندهم قريفة الاستعارة 
بالقصربى اسقعارة بالعناية عن المقكلم بواسطة المبالغة فى التشبيه على مقتضى المقام و جعلوا دصدة 
الخطق اليه قرينة الاستعارة كما تراهم في قولهم و اذ المذدة انشيمت اظعارها #جعلون المذية استعارة بالكذاية 
عن السبع و #جعلون اثبات الاظغار لها قريدة الاستعارة لكان اقرب الى الضبط فتدبر انتهى كلامه ر هو صريمم 
في إنه رى التبعية الى المكنية على قاعدة القوم نحينئُن لا حاجة له الى استعارة قرينة المكذية لشيرع حتى تبقى 
التجعية مع ذلك بحالها ولا يتقلل الاتسام بهذ! ايضا فان قلمت ام #جعل الساف المكنية المشيه المستعمل فى 
المشجه به كما اعتجرة في هذا ال فكيف يقاتى للك ترجية كلامه بان رده على قاعدة الصلف من فهر أن يكون 
مخقارا له قلست ل شبهة فيما ذكرنا و العهدة عليه في قوله كما تراهم في قولهم و اذا المنية انشبمت اظغارها يجملون 
المفية استعارة بالكناية ولا يضرنا فيما ذكرذا من توجيه كلامه ه و اصا الخخيياية عند السكاكي فما سياتي و ثالثها 
ما زهسب اليه الغطيسب و هى التشبيه المضمر فى النفس الذي لم يذكر شيع من اركاده سوى المشبه 
ودل عليه أي على ذللك التشبيه بان يثبت للمشبة إم ر مختص بالمشبه به من غي ران يكون هذلك إمر مغحقق 
حمسا و عقلاً يجري عليه اسم ذاكف الامر و يسمى اثبات ذلك الامر استعارة تخييلية و المراك بالتشبيه التسبيه 
اللغوى ل الاصطلاحى فلايكد ان ذكر المشبه به راجب البقة في التشجيء و انما قيل ودل عليه الع ليشتمل زيدا ني 
جواب من يشبه الامد وعلى هذ! التسمية بالاستعارة غير ظاهر و انكان كونها كناية غير “خغي بالجملة فغي 
المكنية ثلثة اقوال ر نى القضييلية فولان احدهما قول السكاكي كما يجيى و الآخر قول غيرة وعلى هذ! المدهصب 
الكالمثك كل من اغظي الاظغار و المذية فى المثال المذكور حقيفتان مستعملتان فى المعفى الموضوع له 
و لهس في الكلام جار لغوي وافما (لمجاز هو اثبات شيى لشيرى اميس هو له وعلى هذا هو عقلي 
بات الانجاك للربيع و الاستعارة بالكناية و النضييلية اسران معذويان و ا بم المنكلم و يتلازمان فى الكلام 
قن التضييلية جب أن تكون قريئة للمكنية اجنة وهي يجسب إن تكون قريذة للتخيلية البتة » فأئدة © فال 
ماصية الاطول و صن غرائسب الحواني بو #جائمب اللوائس أن الاستعارة بالكذاية ذيما بهنى الاستعارات معلومة 
بهنية. على القشجيه المقاوب لكمال. المبالغة فى اخشيبه نهو ابلخغ مى المصرحة فكما انى قولذا السمجع. كالمفية 
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اكيت نشبية مقلوب يعر الغرض نا مثه الى لدعي به تداك إتشيسيىت الي اجتدار 00 اسفعون ور 
تشبيه السيع بالمنية المنية لأصمجع الدعائي و اريد بالمذية معذاها بعد جعلها سبها تبيها عل أن المفية بلغت 
فى الاغتيال سرتبة ينبغي ان يسقعار للسيم عنها اسمها دون العكس فالمنية وضعم موضع السيع كن هذا 
على ما جرئئن عليه السكاكي « و الخوقيقية هي ما يكون المشيء متعققا حسا او عقلا نحو رأيت اسد! يرمي 
فان الاسد مستعا رللرجل الشجاع و هو إمر متحقق حسًا و نسو إهدنا الصراط المستقيم لي الدين الق ور هو 
إمر متعقق عقلا لا حسا اما اها التخيياية فعند غير السكاكي ما مر واسا عند السكاكي نهى استعارة لا تحقق 
لمعناها حسا و لا عقلا بل معنفاها صورة و همية “عدضة و لما كان عدم تعقق المعنى لا حسا ر لا عقلا شاملا 
لما لم يتحلق به توهم ايضا إضرف عذه بقوله دل معناها الع و ١امراد‏ بالصورة ذر الصورة غان الصورة جادت 
بهذا المعذى ايضا و المراكى بالوهمبة ما اخترءء المتخيلة باعمال الوهم اياده ذان للانسان قوة لها تركيسب 
المتفرقات و 3عريق المركدات إذ! استعملها العقل تسمى معكرة و اذ! استعملها الوهم تسمى متخيلة و لما 
كان حصول هذا المعنى المستعار له اعمال الوهم سمديت استعارة تخييلية و من لم يعرفة قال المداسب 
حينئف أى تسمئى توهمية وعد الدسووة بدصدييلية من امارات تعسف السكاكي و تفسيرة و ادما رصفب الرهمية 
بقوله معضة اي لايشوبها شيرى من الخعقق لعي و العقاي للفرق بيذه و بين اعتبار السلفف فان اظعار 
المنية عندهم إمر ماحةق شابه توهم الثبوت للمفية و هذاك اختلاط توهم و تعقق بخلاف ما اعتيره ماده 
امر وهمي محض لا تسقق له لا باعقيار ذاته ولا باعتبار ثجوته «تعريفه هذا صادق على لفظ مستعمل 
في صورة وهمية معضة من غير ان تحعل قريذة الاستعارة #خلاف تفسهر السلف و الغطيسب فانها لا تنفلك 
عندهم عن الاستعارة بالعناية رمد صرح به حيرمى مثّل للتخييلية بظفار المنية الشجيهة بالسبع اهاكت 
قلانا و السلغت و الخطيسب اما ان يذكروا المثال و #جعلرة مصفوعا او تجعلوا الاظذار ترشذؤسا للتشبيه 9 استعارة 
الفييلة ررد ما ذكره باذه يقتضي أن يكون الترشيى استعارة تخييلية للزوم مثل ما ذكره فيه مع ان القرشيم 
ليس من المجاز و الاستعارة واجدسب بان الامر الذي هو صى خواص المشبه به لما قرنى فى (اتخييلية 
بالمشبه كالمنية مثلا حملناه على المجاز و جعاناه عبارة عى امر متوهم يمكى اثباته للمشيه و فى الترشيم 
لما قرن بلفظ المشبه ده لم محتي الى ذالك لاذه جعل المشبة بء هو هذا المعنى مع لرازمه فاذ! قلذا رأيت 
اسد! يفدرس اقرانة و رأيست بحرا يتاطم امواجة والمشبة به هو الاسد الموصوف بلافتراس اأعقيقي و الجحر 
الموصوف بالتلاطم أأع قيقي خلاف اظفار المذية فادها مجار عى الصورة الوهمية ليصى اضامتها الى الوهمية 
ليصى اضافتها الى المنية و #حصله اى حفظ ظاهر إثبات لوازم المشبه به للمشيه يدعو الي جعل اندال 
على اللازم استعارة لما يصى اثباته للمشيه ولا يمقاي الى تجوز في ذلك الأثداقت و ليسي هذ! الداعبي 9 
الخرشيني لاذه الم 0 لجعلم #مجازا ولايلزم عدم خرر ج القرش دم عن الاستجارة بي عدم زيانته 


( ببلاة )2 الامتعارة 


عليها لانة غرق بهن المقهد و المجموع و المشبه به هو الموصوفب و الصفة خارجة مذة لا الميعموم المركب 
مهما و ايا معن زيادته اى الاستعارة تاسة بدونه ويرد على هذا ان القرشيى كما يكون فى المصررمة 
يكون فى المكنية ايضا ففى المكذية لم يقربى المشبه به فلا تفرقة هنالك و يمكن ان يغرق بان التغيولية 
لو ممت على حقيقتها لا يثبست الحكم المقصود فى الكلام المكني عذها كما عرفت اخلافب المصرحة فانى قولنا 
جاءني أسد اع لبد لو اثيت فية اللبى العقيقي للاسد المستعمل في الرجل الشجباع #هازا لم يمذع من 
اثيات المجيى للاسد فان مآله جادفي رجل شجاع لما شبهه به لبن لعذه لايتم في قوله تعالئ واعتصموا بعيل 
| أله جميعا فاذة لو اريد الآمر بالاعتصام العقيقي لفات ما قتصد بيانه للعهد فلابد مى جعل الاعتصام استعارة 
لما يثيث العهد بأ ذَأَئّدقٌ بي التصراحية تع, اللسقيقية و الفخييلية و الكل مجاز لغري و متبايى هذ! عذد 
السكاكي » واامكذية دإخلة فى التحقيقية عند السلف لان اللفظ المستعار المضمو فى النفس و هو “حقق 
المعنى » و القصريعية عذد الخطيب ترادف الخحقيقية وتجاين الخخييلية لانها عنده ليست لفظا فلاتكون معقق 
المعنى وكذ! تباي المكنية لانها عنده نفس التشبيه المضمر فى النفس فلاتكون معقق المعنى ٠»‏ فأتدةٌ » في 
تحقيق قرينة الاستعارة بالعناية زهب السلفب موى صاحمب العشافف الى ان الآصر الذي اثبمت للمشيه منى 
خواص المشيه به مستعمل في معناة العقيقي و انما المجاز فى !لاثبات و كمون بعدم انفكالك المكذي عنه عنها 
واليه ذهب الخطيب ايضا وجوزصاحب العشاففب كون قرينتها استعارة تحقيقية و كذا المكاكي و وجة الفرق 
بون ما #جعل قريذة للمكنية و #جعل نفسه تخييلا او استعارة #حقيقية او اثباته تخهية و بين سا جعل زائدا 
عليها و ترشغها قود الاختصاص بالمشبه به فايهما اقوئ اختصاصا و تعلقا به نهو القرنية رما حواه ترشيي ر كدا 
البععال بهن القرينة و الخرشيس فى الاستعارة المصرحة و الاظهر ان ما #حضر السامع ارلا فهو القرينة و ما سواة 
ترشبى ذلك إى تجعل البجميع قريذة في مقام شدة الاهتمام بالايضاح هكذا في شرح بعض رسائل الاستعارة 
ه فائّدة * فى الاتقان انكر قوم الاستعارة بذاء على ادكارهم (أمجاز و قوم إطلاقها فى القرآن لان نيها ايهاما 
للسماجة و لاذه لم يرك في ذالمى إذن الشارع و عليه القاضي عبد الوهاب المالكي اننهوى * ناتمة ب« إن! 
جر فى الكلام لفظة ذات قريذة دالة على تشجيه شيرى بمعناه فهو على و جهين احدهما أن لا يكون المشده 
صذكور' ولا مقدرا كقولكت لقيست فى الحمام اسد| اي رجلا شجاءا ولا خلافب في أن هذ! استعارة لا تشبيه 
و نابيهما اى يكون المشبه مذكورا ار مقدرا و حينئذ فاسم المشبه به إنكانى خبرا عن (امشبه او في حكم اأغبر 
كشبر باب كان و ان و المفعول الثاني لباب علمت و (أمال و الذنعت فالاصم انة يسمى تشبيها لا استقعارة لآن 
اسم المشبه به اذا وقع هذه المواقع كاري العلام مصومًا لاثبات معذاء لما أجري عليه او نفيه عنه فان! قلست 
ويد إشد فصرخ الكلام لائبات الاسدية لزيد و هو ممتنع سقيةة نفسملل على إنه لاثبات شية مى الأاسد له فيكون 
الاتجارى اشن لأثيات التشجيه فيكو خليقا بان يصمئى تشبيها لان المشبه به انما جيى به لانادة التشبيه 
1 وعم 
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بغلاف نعو لقيث اسدا فان الآتيان بالمشبه به ليس لاثيات معناه لشييى بل صوخ الكلام لاثيات الخعمل 
واقعا على الاسد فلا يكون لاثبات النشبية فيكون قصد التشبده معذونا فى الضمير لاا يعرف الا بعد نظر و تاسل> 
هذا خلاصة كلام الشين في اسوار الجلائة و عليه جميع المعققين و من الناس من ذهب الى أن الثاني 
ايضا إعني زيد إعد استعارة لاجرائه على المشبه مع حذف كلمة النشبيه و الخلاف لفظي مبني 
على جعل لاستعارة إسما لذكر المشبه بء مع خلو الكلام عن امشبه على وجة يفبع عنى التشجيه او إسما لذكر 
المشية به لاجرائه على المشبه مع حذف كلمة التشبيه » ثم انه نقل عن اسرار البلاغة ان اطلاق الاستعارة 
في زيد الامد لا تسن لانه #حسن دخول ادوات النشبية مىى تخمور نصورة الكلام فيقال زيد كلاس +خلاف 
سا اذا كان المشبه به نكرة نحو زيد اسد فانه ا تسن زيد كاسد ولا لكاى من قبيل قياس حال زيده الى 
المجهول و هو امدها و لهذا تعسن كان زيد( (إسند لآن المراد بالعغجر العموم فالآشبيه بالنوع لا بغرن فليس 
كالتشبيه بالهجهول و انما #عسى دخول الكاف بتغيير صورته و جعله معرفة بان يقال زيد كالاسد فاطلاق اسم 
الاستعارة ههذا لا يبعد و يقرب الاطلاق مزيد قرب ان يكون الذكرة صوصوفة بصغة لاثلائم المشيه به ثسو غلان بدر 
يسكنى الارض فان تقدير اداة التشبيء فيه يحقاي الى كثرة التغيير كان يقال هو كااجدر الا انه يسكن الارض 
وقد يكون فى الصلات و الصفات الي تجيئ في هذا القجيل ما #عول تقدير انا القشبيه فيه فيشتد إستسقاته 
لاسم الاستعارة و يزيد قربه منهسا كقولة اسد دوم الاسد الهزدر خضابه فانه لا سجيل الى ان يقال المعنى انه 
كالاسد للتذاقض لآنى تشبيهه #جنس السبع المعررف دلهل على انه درنة او مثله و جعل دم الهزدر الذي 
هو اقوى الجنس حَضابٌ يده دليلٌ على انه فوقة فليس الكلام مصرغا لاثد'ات التشبيه بينهما بل لائبات 
تللكت الصفة فالكلام فيه سبفني على أن كون الممدرح اسد! امسر تقرر و ثبت وانما العمل في اثئبات انصغة 
الغريبة نمحصول هذا النوع من الكلام انك تدعي حدرث شي هو من !لجنس البذكور الا انه اختص 
بصفة عجيبة لم يقوهم جوازها فلم يكن لتقدير التشبيه فيه معنى و لقد ضعفف هذا الكلام صاحسب الأطول 
و المطول وقلا العق ان اسثال زيد اسد تشبيه مطلقا هذ! اذا كان اعم المشجه به خجرا عن اسم المشبه او 
في حكم الخجر و ان لم يكن كذللك نعو لقيعتك من زيد اسد! و لقينى منه اسد فلا يصمى استعارة بالآتفاق 
لآنه لم اجراسم المشبة به على المشبهة 9 باستعماله فيه كما في لقنمتب اعد! ولا ياثبادك معناة له كما في زيد 
اسد على اختلاف المذهبين و لا يصمى تشجبيها ايضا لآن الاتيان بامم المشبه به ليس لاثبات التشبية ان 
لم يقصد الدلالة على المشاركة وانما التشبيه مكذون فى الضمير لا يظهر إلا بعد تامل خلانا للسكاكي فانه يسمي 
مثل ذللك تشجيها و هذا النزاع ايضا لفظي راجع الى تفسير التشبيه فمن اطلق الدللة المذكورة في تعريقت ٠‏ 
التشبيه عن كينها 1 علئ وجه التجريد و الاستعارة وعى كونها على وجه الخنضرهم سماه تشهبجها ومن تيويه.3 » 
ثال. صاحسب. الاطول زتعن نقول َي لقيسى من زيد اسد| تعريد امد مى زيد بعال زيق موود" 


العيز . العيهوز ( هيو ) المحي رج 


وهذ| الصعل يقضمن تشجيه زيدر بالاسد حنى صار إسد( بالغا غاية الجنس حتى تجرد عذه اسى لكى هذا التشبيه 
مكذون فى الشمير خفي لآنى دعوى اعديقه مفروغ عنها مذزلة منزلة امر مققر رلا يشوبه شائبة خفاء ولا جعل 
السكاكي هذا مى التشبيه المصطام و كذالكت يتضمن التشبيه تجريد الاسد العقيقي عذه ان 9 يخفئ أن 
المجرن ذه لل يكون الاشده اسد فيتصرف الكلام الئ تجريد الشبه وو في افادة التشعيه بعكم رن |اعقل الى 
النشبية بمخزلة حمل الامد على المشبة فهو الذمىي سماة السكاودي تشبيها ولا يخبغى ان يذازع فيه معه و كيغالا 
وهوايضا في تقدير المشبه و الاداة كانه قيل لقييت من زيد رجلا كالاسد رلا تغاوت في ذللك بيذه و دين زيد 
اسد انتهئى و هبنا إبحعاث تركناها خوفا من الاطناب » ١‏ 
فصال الزاء المعبجمة 4د العجز بالفتي وسكرن اأجصدم كما فى المنخعسب ضد القدرة وقيل عدم القدرة 
كما تجيوى في فصل الراء من باب القاف قال الشين الاشعري في اص قوليه إن العبجز اذما يتعلق بالموجود 
دون المعدوم فالزمى عاجز عن القعون الموجود لا عى القيام المعدوم فان التعلق بالمعدوم خيال محض رله قول 
ضعيفف و هوان الحجز انما يقعلق بالمعدوم دون الموجود و اليه ذهسب المعتزلة و كثير من |محابذا و على هذ! 
فالزمنى عاجز عن القيام المعدرم لاعن القعون الموجود و ان كان مضطرا اليه حيسف لاسبيلٌ له إلى الانفكاك 
عنه و جواز تعلق العجز بالضدينى فرع زللك فدجوز تعلق العجز الواحد بالضدين و أن لم #جز تعاق ا'قدرة 
الواحدة بهما على هذ! القول و اما على القول الارل فا #جوز كذ! في شرح المواقف ٠»‏ و جز در اصطلاح بلغاء 
[نسعك كه ايران معني تركيدجي كه خواهد نتوائك كرقى و انيم ادكيزد تمام نتواند كرى كذا في جامع الصنائع ٠‏ 
رسيت ونين يمان المع ز ياي التي وان ابتار لم) أيفنا قال ناير موي وو 
هر ججزي كما نى المنتخرب و عند الشعراء هو آخر كلمة من البيمت او الفقرة و يسمى بالضرب ايضا 
كذا في المطول في بحتمث الارصاد في فن البديع ٠‏ 
العجوز بالغنم اسم لموذنيسكف وى لخ مى أاحدئى و لخمسون سذة الى آآخر العمر و شرعا مى خمسان 
كذا بي جامع الرسوز في كتاب الصلوة في بياى صفة الصلوة ٠‏ 
إلمعجزة اسم فاعل من الاعجاز و هي فى الشرع ار خارق لاعادة من ثرلك او فعل سقررن بالشسدي 
مع عدم المعارضة و انما اخذ احد الاسرين لأن المعجزة كما تكون اتداذا بغير المعتاك كذلك قد تكون منعا عن 
المعقاكى مثل ان يمسلى عن القوت مدة غير معقادة مع حفظ الصحة و (أحيوة و الشعددي هو طلب المعارضة 
في شاهد دعواه من النبوة غلابد ان يكون (لخارق صوافقا للدعوئن أن لا شهادة بدون 'موافقة #خر ج الدهانة 
كخطق. الجماد بانه مغر كذاب لانها لا تكون صوافقة للدعون و كذ! خري الارهاص و العراصة لعدم اقترانهمسسا 
بالدهوى ب أما قولهم كراصة الولي معبجزة لنبيه مع عدم كونها مقررنا بالدعرئ فعبني على التشبيه لا على انها 
محببزع ممقبغةر ان يشرط فى المعهمزة ا تكو ظاهرة عاى يد صدعى الخيرة و بقهد عدم المعارضة خوج الاستدراج 


المحيمرع ( 4يمو ) 


و الور و الشعبدة مع أنى السق إن الحبعرو الشعبدة ايسا من الغتوارق و ايضا لا يخلق الله تعكى الشارق 
الموافئق للذ عوى في بى الكلذب في دعوى الرسالة مم العادة ولا نقض بالغرضيات ان مادة النقض فى 
التعريغات تجبب ان تكون من الواقعاتت وبالجملة والمعي ية امر خارق يظهر على ذف مدامى الخبوة سوافقا لدعواه 
وقد سبق بغانها في لفظ الخارق ايضا فى فصل القافب من باب البغعاء المعيىمة ٠‏ اعلم إبى للمعيية سبعة شروط 
الآرل ان يكون غعل الله ارما يقوم مقامء من التررك لن التصديق منه تعالى لا اعصل بما ليس من قبله 
علية ففعل و عجزرا فاذع محجز ولا فعل لله ثمه إذ عدم خلق القدرة تلهس فعلا و من بوعل القرب وجوديا بفاء 
على انه الكفب حذف هذا القيد لعدم الحاجة اليه الثاني ان يكرن المعجز خارقا للعادة اف لا إعجاز بدونه 
0 شرط قوم فى المعبجز ان لا يكون مقدورا للنجي أن لو كان مقدورا له كصعوده على الهواه و صشيه على الماء 
لم يك فازلا صذزلة التصديق من الله و ئيس بشي لان قدرته مع عدم قدرة غيرة عادة محبجزة الثالسف ان 
. يقعذر معارضقه فانى ذلك حقرقة الاعجاز الرابع إن يكون ظاهرا على يد صدعى النجرة امعلم انه تصديق له 
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و هل يشترط (القصريم بالتعدى و طلب المعارضة كما زهسب اليه البعض الحق انه لا يشقرط بل يكفي 
قرائى الاحوال مثل أن يقال له ان كنمك نبييا فاظيره معجزا ففعل الخامس أن يكون موافقا للدموى فلوقال 
معجزتي أن احيي ميقا ففعلل خارةا آخ رلم يدل على صدةّء لعدم تخزله منزلة تصديق الله ايلا السادس أن 
3 يكون المعوز مكذبا له فلو قال معجزتي إن ينطق هذ! الغضسب فقال انه كاذب لم يدل علئى صدقه بل 
ازداد اعتقان كذبه لان المعذب هونفس الخارق » اما اذا قال معجزتي ان احوي هذا الميمق فاحياة فعدب 
المهِشت له ففيه احقمالان و الصهعيم آنه معبجرة إن المعييزة هي احياره وهو غير مكدب له و العمى بعد الحعيوة 
يتكلم باخخيارة صا مشاء ه وقيل عدم كونه معجرة إنما هو انا عاش بعى الاسحهناء زصانا و اسقمر عااى الفكث يسيه 
ولواخر ميقانى العدال بطل الاعجاز لاذه كان أحيبي للتكذيسب فصار كتكذيسب الضسب ر الصحيديم إنه لا فرق 
لوجود الاختياري فى الصورتين والظاهرانه لا لجسب تعيين المعجز بل يكفي ان يقول انا إثى ارق من 
الخوارق ولا يقدر احد ان ياتي مواحد منها وني كلام الامددي ان هذ! مثفق عليه قال فان! كان المعبجز معيذا 
غلابد في معارضته من الممائلة و اذ! لم يكن معينا فاكثر الاحسماب عارى انه لابن فيها سن الممائلة و قال 
القاضي لاحاجة اليها ر هو الععق لظهور المخالفة فيما ادعاة و هو انا آتي #خارق الل غاذا اتى غهره ارق 
وان لم يكرى مما ثلا لما اتاد فقد ظهر المغالفة فيما إدعاه و تحقق المعارضة السابع أن 3 يكوبى المعيور 
متقدما على الدعوىئ بل مقارنا لها لآن التصديق قبل الدعرئ لا يعقل فلو قال معجزتى ما قد ظهر ملئن 
يدي قبل لم يدل على صداقه و يطالسيب بالاثيانى بعد الدعوئ فلو جز كان كاذباً قطعا هر إسا المقاخر مني 
الدعوى فاماان يكين تأخرة بزماني يسور معناك مثله نظاهر إنء دال على عدقه او بزسلى متظايل سكلل ابي 


000 العزيز 


يقول محهزتي ان #حعصل كذا بعد شهر نعصل فاتفةوا على انه معجز لعن اختلفوا في وجه دلالته فقيل 
اخبارة عن الغهسب فيكون المعيجز مقارنا لدعو لون تخاف علها علمذا بعونه معهزا ر قل حصوله ديكون 
صناخرا مى الدعوئ و قيل يصير قوله الي اخبارم معجزا عذد حصول الموعون به فيكون المعيجز على هذا 
القول متاهرا باعقبار صفته اعذي كينه معجزا و ادق ان المقاخر هو علمنا بكونه معجزا « فَادّوةٌ © اختلفوا 
في كيفية حصولها المذهصب عندنا معاهر الاشاعرة انه فعل الفاعل المشقار وهو الله سبدانه يظهرها 
علئى يد من يريد تصديةة و قال العلاسفة انها تذقسم الى ترب وقول وفعل أصا الترلك ممثل ان يمسلك 
عن القوت المعقان برهة من الزسان بخلاف العادة و سببه الجذاب الخفس الزكية عن الكدورات البشرية إما 
لصفاء جوهرها في اصل عطرتيا و اهما لتصفيتها بضرب من الدجاهدة و قطع العلائق متعلق ب«الالجذاب الى عالم 
(لقدس واشتغالها بذلك عن تعلول مادة الجدن فلا حقاي الى البدن كما يشاهد في المرضئ من ان النفس 
لاشتغالها بمقاوسة المرض تمئع عن التعايل متمسك عن القوت صدة و اصا القول فكالاخجار بالغيسب و سيده 
(لجذاب نفسه النقية عن الشواغل الجددية الى الملائكة السمارية و ادتقاشها بما فيها من الصورو ادتقال ااصورة 
الى المتخيلة و الحس المشترك و اما الفعل فبان يفعل فعلا لايفي به قوة غيره مى نتف جبل وشق 
#حر وعججة ان دفس» اقوتها تتصرفى في صادة العذاصر كما تنصرف في اجزاء بدنه ٠‏ ؤائتة* اخخلفوا ني كيفية 
دلالنها على 'صدق مدعى الذيوة فعند الاشاعرة اجراء الله تعالى عادته اخاق العلم بالصدق عقيبه فان اظيار 
المعجزة على يد (اكاذب و أن كان سمكذا عقلا فمعلوم إنتفاركه عادة كسائر العاديات وهالست المعقزلة خلقها 
على يد الكاذب مقدور لله تعالى كذه ممتذع وقوعه في حكمقه لان فيه ايوام صدقه وهو اضلال نجس من الله 
وقال الشين و بعض اصحابنا اذه غير مقدور في نفسه لان للمعجزة دلالة على الصدق فطعا ملابد لها من 
وجه دلالة وان لم نعلم الوجة بعينه فان دل المخلوق على يد الكاذب على الصدق كان الكاذب مادقا وهو 
مال واإلا إنفك إلمعير عما يازمه ودال القاضضي اققران ظهور المحيجرة بالصدق ليس لازما عفلا بل عادة داذا 
جوزذا انخراق العاىة جازاخلاء المعجرة عن اعتقان الصدق و حينئذ يجوز أظهاره على يد الكاذب و |سا بدرن 
ذاكب (لأمهودز فلا لان العلم بصدق الكاخذب معال « ذادُدة ه» من الناس من إدكر إامكان (أمعيرة في نسي 
و منهم من انكر دلالتها علمى الصيدق ومنهم من اذكر العلم بها وان شتت النفصيل فارجع الى شرح المواذنف 
و شرح الطوالع و غيرهما ٠‏ 

العزيز بالراء المحعمة اكدلف ('أععدثون في تعريغه فقال ابن مندة و قررة ابن الصلاح و الخوري هر 
ديت يرريه اثنان او ثلثة فعلى هذا بينه ر بون المشهور عموم صن وجه فان المشهور ما رواه اكثر مى اثاذن 
أعي يكون له طرق فوق اثنين صالم بجةمع شررط القواتر ه وقيل هو مالا يرريه اذل من اثذينى عن اثذين أي 
عى اذل من اثنهى إذ توالى رواية اثنيى فقط من اثنين فقط لايكاد يرجد فيشتمل ماررجد في بعضا مواخع 

وعرم 


العدسي م»و ) العدس 


إسفاذه ثلثة او اكثر اذ الاقل هو المعتبر و الاكم على الاكثر فى ١اصئد‏ في هذا العام وخاصاء ان الحزيز سايررئك 
باثذهن في بعض المواضع و9 يروئ باذل في موضع سا #خرج المتواتر و المشهور و الغريسب هكذا يفهم من 
شرم الأضبة و حواشيه * و في خلامة الخلامة العزيز سارراة اثذانى او ثلثة من المجمع عدالته و يكون دون 
المشضهور قفي مدى الرجال والأشاعة و المشبور ما رواة جماعة لا تباخ حى النواثر ممن ومع على عدالتة » 
فصل السينى المهملة * العدسى هو المتسوب الى العدس بالدال » و عند المهذدسهن هو سطليم 
بعيط به قوسان مختلفا (اتعدب كل منيهما اعظر من نصفف الدائرة و يسمى شلجميا ايضا مان ادير المسطم 
العدسي على قطرة الاصغ رنصفب دورة تتحدث جمم عدي وان كادك (حددى القوسيى نصف الداثرة و الاخري_ل 
اعظم منه يسصمى بالشيودة بالعدسي و الشببه بالشلجمي كذا في ضائط قواعد اأعساب فى المساحة * 
العكى بالعتى و سكون الكاف يطلق على معان منها نفي الشجيى قالوا عكس الاثبات نفي و 
لذا قيل ااعمكس في باب المعرف مفسردانه كلما انقفى العد انتفى المحدود الي كلما ام يصدق عليه العد 
لم يصدق عليه أمحدوق و الطرد مفسر باه كلما صدق عليه اعد صدق عله » المعدود و قد سبق في افظ 
ااطرد في غصل الدال من باب العداء ا'مهملتهى و يويده ما قال في شرم المواقف في مدعرث المعصرات 
من ان الضوىء كيفية 8 يتوقف انصارها على 'بصار شيئ آخر و اللونى عكسة لي كيعية يقوقفب ابصارها 
على ابصار شيرع آخر انتهى وصنهاصا هو قسم مى المعارضة كما تجيرى في فصل الضان (أمعيومة و مذها 
الرجعة و هى حركة اعوكسبا على خلاف التوالي و على هذا اصطلام [أمنجمين و اهل الهيذة وقد سبق 
في فصل العيى صن باب الراء المهملتين ليكى مرلادا عسد العلي برجنسي در شرح زب الغ بيمي در 
باب هشتم ميفرمايد كوكب راجع جون از برجي ببرجي مقدم ذقل كند نرا عكس كويند و نقل 
اس وذنسب قمر را بجرج ديكر ذيز عمس كويذد ادتوئي كلامة و منها العمل بعكس صا إفانه الساثل و 
يسمى 'يضا بالتعاكس والتعكيس و التعليل و عليه اصطللام المعامبين و طرربقه انه ان ضعفف السائل 
عددا فينصف المجيبب له او جذر مجريع أو ضرب فيقسم او زاد فينقص أو عكس فيعكس مبتديا للعمل من 
آتفر السوال لغخرج العواب فلو قيل اي عدد ضرب في نقصه ر زد على العاصل ائنان و ضعف و زيد على 
العاصل ثلثة و قسم المجتمع على خمسة و شرب الغاري في عشرة دصل خمسون فاقسر الغمسين على 
العشرة و اضرب الخارج و هو الغمسة في نفسها ر ادقص من الحاهلى و هو خمسة و عشرون “اث يبقى اثنانى 
و عشرون و انقص من منصّف ذللك اثنيى يدقى تسعة و جذر النسعة و هو تلّذة هو الجواب كذا في شرح 
خلاصة العساب ٠‏ و عكس النسبة عندهم نجيرى في فصل الباء الموحدة مى باب النون و منها ان تقدم َى 
العلام .جزدا ثم تعكس فتقدم سا إخرت و تواخرما قدسى و يسمى تبدية ايضا و هذا س مصطلمان إهل 
البديع المعدرد فى المعسذات المعفوية ر يقع على وجوة منها إن يق بين احد طرني جملة و ما اضيف 'الية 
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ذلك الطرفب نعو عاد|ت السادات سانات العادات فان المكس غيه قد وقع بهن العادات و هو احمد طرفى 
اكلام و بين السادات وهو الذمي اضيفف اليه العاداحت ومعذى وقوعة بينهما انه قدم العاىات غتين التاق اا 
عكس فقدم الصادات على العاىات و منها ان يقع بدى متعلقي فعلين ني جملتينى نحو تولي اللهل فى النهار 
و توا الثهار فى التاق - الي مى المذعت و #خرج الميعت من الي و صذها ابى يقع بين لفظين في 
طرفي جدلقين نحو لاهن حل لهم و لاهم #حلون لبن و صنها ان بقع بهن طرني الجملة كما قيل *» شعر ه 
طويمت لاحراز الغفون و نيلها » رداء شبابي و الجذون فذون 
مين تعاطيت الفنون و حظها ٠‏ تبين لي أن الغذنون جنون 

فى المطول »ء و فى الاتقان بعد تحريفب العكس بماذكر قال ابى ابى الاصبع و من غريب إسلوب هذا النوع 
قوله تعالى ومن يعمل مي اله اهاضر من ذكر ار انذى وهو صؤؤمن فاولئكف يدخلون أجِذّة ولا يظامون 
نقيرا » و من أحمصنى ديناً صمن أسام وجهة 5 و هو “دس لفان نظم الآية الثانية عدكس ذظم الاوائن 
لخقدم العمل فى الاواى عنى الأيمانى و تاخرة فى الذانية عنى الاسلام » و صنه نوع يسمى القاسب و ''مقلوب 
المستوي و سمالا يستسيل بالانعكاس وهو ان تقرء الكلمة من (خرها الى اولها كما تقرء مني أولها الى [خرها 
نسو كل فى فلكك و ربكت فكجر و لا الم له فى القرآن انتهى لكى صاحبب الداخيص ذكر القلمب و المقلوب 
المستوي فى إلمحسّنات اللفظية فعاى هذا لايكون هو من انواع العكس وسفها ما يسمئ عكسا مسقويا 
و عكسا مستتقيما و هو تبديل كل منى طرني القضية بالآخر مع بقاء الص سدق و الكعيفية لي الاتجاب 
و السلسب بحالهما و هذا مى مصطأاحات المخطقيين وهو المتّبادر عذد اطلاق لفظ العكس كما في شرح 
اخشراق لسكمة وقد يطلقون العكس #جازا عاى القضية العاصلة من هدا النبجديل ٠‏ وخيل الظاهر انه حقيقة 
لكثرة الاستعمال في ذلك فيقال عكس اموجبة العلية موجبة جزئية وهكذ! ني بواقي القضايا رذ'اك ان تجمع 
بينهما بان العكس نقل او لآ م ى المعذى اللغوي األى ١‏ لجان التصورى ادن يشكق منه ساثر الصيغ كقولهم 
عدس و (نعكس ويفعكس و ثعدوها ث, استعمل في القضية المغخصوصدة بحلاقه السيبية ثم كثر استعماله نيها 
حت صار حقيقة بالغلبة ه ثم المراد بتبديل الطرفيى التبديل المعذوي بي المغير للمعذى حقى اخر ج تبديل 
طرني المففصلة فانهم قالوا لاعكس للمنفعصلات و تقول أن يكون صرادهم انه ليس !لمتعهميلات عدس معتل به 
نسينئذ لاحاجة الى تخصيص التبديل و ذكر الطرفين ارلئ من الموضوع و (أ+حمول كما ذكره اليبعض 
لشموله مكس العمليات و الشرطيات ه والمراكد بطرفي القضية طرفاها فى الذكر فلا يرد ان طرفي القضية 
العقيقية لم يدخة غى التعريف فان الطرف الارل منها ذ'ت الموضوع والثاني وصقف المعمول وفى 
العكس يصير ذات المعمول موضوعا ووصفب الموضوع #حمولا و المراى بيقاء الصدق تزوم بقاءة 06 انه 
ل فرق الاصل صادقا لزم مذه لذاته مع قطع العظر عن خصوص المادة مدق الفسرع بلا واسطة فرع [خر 


العكس ( 4و ) . 


لصدق المفررض فى الاءلى فى الفرع لذاته بلا واسطة ليدخل فى التعريف عكس القضية إلكاذبة و لوجر ج 
عذه تبديل طرفي القضية اعيمى لحعصل مذه قضية لازمة الصدق مع الاصل لحصول المادة كتبديل الموجبة 
الكلوة بالموجبة العلية في كُولنا كل إنساى ناطق و كل ناطق انسان و لذغرج عنه تبديل طرفيها بعيث صل 
منة قضية اعم من العكس كتبديل طرني السالبة الكلية #حيسى :حصلا سالدة جرئية و تبديل طرفي الضرررية 
بعيمى دصل ممكنة عامة و انما اشترطوا بقاء الصدق لآن العكس لازم خاص من لوازم الاصل و يستسييل 
صدق الملزوم بدون اللازم فعند التحقيق العكس بالمعنى المصدري تبديل طرني القضية ميري صل 
صذه اخص قضايا لازمة لها لذاتها صوامقة لها فى الكيفف و بالمعذنى العصاصل بالمصدر الخص قضسايا 
داصلة بعبجدول طرذي القضية لازمة للامل لذاته موامقة له فى الكيف فلا بد ني انماث إانعكاس قضية الى 
قضية مى بان لزوم العكس للاصل في جميع المواد بدليل او تخبية و مى بهان عدم لزرم قضية اخص مذء 
كذاكب بكخلفها عذه في بعض الموان كما يقال الموجدة كلية او جزئية تنعكس موجبة جزثية للزرسها لهما فى 
جميع المواد و عدم لزوم الموججة الكلية لشي منيما فى جميعها لتخلفها عنهما فيما اذا كان |أمعمول إعم من 
الموضوع و القالي اعم من المقدم كما في قواك كل اذنسان حيوان و قولنا اذا كان الشيري انسانا كان حهوانا 
إن لاايصدق العكس «فالك كلية مع صدق الاصليى قطعا ولم يعتجروا بقاء العهذب لبجواز لزوم الصدق الكازب 
و المراد بيقاء العيقب بقاء الكيف الموجون فى الاصل فى الفرع بمعنى أن يكون عكس الموجبة موجبة 
و عكس السسالبة مالبة اعلم ان معنى انعكاس القضية اذه يلزمها العكس لزرما كليا و معفنئ معدم انعكاسها 
انه ليس يلزمها العكس لزرما كلي) +« ذائلة © السالبة الكلية تنعكس كنفسيا و الجزئيه لا تذعمس 
لجواز عموم الموضوع و الموجبة مطلقا تنعكس جزئية ولا عكس للمنفصلات و الاتؤاقيات 'عدم (أجدرى واسا 
بعسسب الجهة فمن السواسي الكلية تنعكس الداثمقان والعاستان كنفسهما والخامتان عامتين مع اللادوام في 
البعض ولا عكس للبواقي ومن السوالب الجرئية لا تتعكس الا أخاصقان كنفسهما و من الموجبات تنعمس 
الوجوديقان و الوفقيقان ر المطلقة العامة مطلقة عامة ر الخامتان حيذية لا دائمة ومنها مايسمئى عكس 
الدقيض و هو تبديل نقيضي الطرفيى مع بقاء الصدق و العيف بعالهما ر قد يطلق مكس النقيض ايضا 
على القضية الحاملة من هذا التبديل والمعني الاول اصل بالذسبة الى الثاني و الثاني مفقول منه 
والمراد بتجديل نقيضي الطرفيى تبديل كل مى الطرفيى بخقيض الطرة ف الآخرو المراكد ببقاء الصدق والكعيف 
مما عرفت في العدس المستومي والعاصل ان عكس الخقيض قد يطلق عل جعل نقيض المحكوم به مسكوما 
عليه ر نقيض المحكوم عليه #معكوما به على وجة صل اخص القضايا اللازمة الاصل بهذ! الخبديل مع الموانقة 
نى الكيف بلارامطة ومع قطع النظر عن خصوص المادة » و قد يطلق عاى اخص القضايا اللارسة للاصل 
علي الوجه المذكور فاذ! قلفا كل إتنسان حيوان كان عكس نقيضة كلما ليس يوان ليس باتمان 
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ذا الاطلاقان سبذيان على !صطلاح قدماء المذطقهين رتالوا المستعمل فى العلم هو هذا المعذى و حكم 
الموججات فية حكم السوائب فى الحكس المسقوبي و الجيان الجيان و اصا عذد المقاخردى صلهم فعس النقئصس 
جعل نقيض المحكوم به مى الاصل مكرما عليه وعين المسكوم عليه مذه #سكوما به مع بقاء الصدق درن العيف 
ني على وجه مصل اخص القضايا اللازمة للامل على هذا القبديل مع 'مخالفة فى 'اكيفف بلا واسطة 
ومع قطع الذظر عى خصوص المادة وقد يستعمل ني هذا الاصطلاح ايضا في اخص القضايا اللازمة للاصل 
على هذ! الوجهة فعس نقيض قواها كل انسان حيوان لا شيى مما ليس #عيوان بانسان و حكم الموجيبات 
مذدهم أيضا سكم السوالميا 5 العدس المسخوي 1 بالعكس اي ليس حم م السوالسب من عوس, لقيش 
كم 'موجدات نى الحكس المستوي كما قاله المتقدمون « فَائُدةٌ ه» قال المولوي عيد الحكيم في حاشية" 
القطبي لا يفهسم من تقييد العكس بالمستوي و اضاقته الى النقيض إن للعكس معنى إصطاحيا مشقركا 
بينهما دلى بعد تغخصيص ا اللغوي بالصفة و الاضاءة امتعمل كل من القيدين في معذى اصطلاحي 
و ليس لفظ العكس مشتركا اغظيا ددذهما أن نايل على وضعة للمعنيين ادخهى © فائدة »ه للقوم في بدا 
انعكاس ا'قضايا طرق ثاسف الآول أخلف و الثاني الافتراض و الثالمف وهو ان يعكس نقيض الامل 
(و جزثه ل#عحصل ما ينانى الاصل هذ! كله خلاصة ما في تكملة (أحعاشية (أجلااية رو ماني حاشية القطبري 
للمولوي عبن الععكيم » 

التعاكس والتعكيس عند المسامبين هو العكس كما مر ه 

الآتعكاس هو العمس ايضا « 

فصلل الث من « العرشض بالغتى و سكون الراه المهملة في لسان ي أهل الشترع هو الذي مماة [أسكماء 
غلك الاملآف ٠»‏ و العرش الأكبر عند الصوفية قلسب الانسان الكامل كما في كشف اللغات ٠‏ 

فصل الصاد * العقص, بالفتى و مكون القافب عذد اهل العررض هو اجتماع التخرم و العصب 
و الكففب او نقول هو جمع و الخرم و النقص والنقص العف بعد العصمب فمفاعلةى بالأقص يصير مفاعيل ثم 
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بالغرم يصير فاعدل ولعدم كونة مستعملا يوضع موضعءه مفعول كذ! في عذوان الثهرقب و جامع الصفائح 
و رسالة قطسب الدين السرخسي * 
فصل الضاد »* العرض, بالغتى و سكون الراء فى اللغة المقاع و هو الذي لا يدخله كول رلا وز 
و لايكون حيوانا ولا عقار| كذ! فى الصدام ٠‏ ر في جامع الرسوز و باع الاب عرض ابذه بسكون الراء و يها لي 
مناعن! النقدوى و الماكول و الملبوس من المنقولات و هو نى الآاصملل فير الذقدين من المال كما في المغرب 
و المقاثس و غيرهما انتهى و المراكى به في باب النفقة المنقول كذ! فى الشمني و العررض (لجيع و عرض 


بسكون را برلي معاني ديكر هم [سده جذانكه فراحخي و يبهذا و ردي كوة ر ملسن بصيار ركوه و كفار كرة 
بعرم 
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و غير إن جنذائكة ور منتب صذكور ات ٠»‏ و عرض الانسان هو البعد الاخث من يمين القسانى الن”يساية . 
و عرض التعيوان ايف ١‏ كذلك كما في شرم المواتف في دسف الكم لكن في شرح الطوالع البعد ابد 
من راس العهوان الى ؤندة عرض السيوان ٠»‏ و العرض عذد (هل العربية هر طليب القعل بين وقاداب نيمو 
الاتنزل بذا فقصييب خيرا كذا في مغذى اللدبيب في بحنف إل و المران انه كلام دال على طلمب الفعل ال 
لانه قسم من الادشاء على قياس ماءرودت فى الترجي و عند المحدثين هو قرأة العديسف على الشهي 
و انما سميت القرأة عرضا لعرضة على الشيئن سواء قرأ هو او غبرة و هو وسمع و اخدتلف ني نسبتها الى 
السماع فالمذقول عن مالك و اكثر [#عاب الععدييث المساواة و عن ابي حنيفة رح و امحابة ترجيم القرأة 
و عن الجمهور ترجه السماع كذا في خلامة الغلاصة » و في شرح (لخخبة و شرحه يطلق العرض عندهم ايضا 
فسم من المذاولة و هو ان #دضير الطالسب كتاب الشين اما اصله اوغرعه المقابل به فيعرضه على شين 
فهف! القسم يسميه غير واحد من اثمة العديمى عرضا و هال الفوري هذا عرض المذاولة واسا ما تقدم فيسمى 
عرض القرأة ايتموز احدهما عن الأهر اذتهوى ٠‏ و عند الحكماء يطلق عاع معان اجدها السطيي و هو ماله 
امتد'ىان و نهذا! المعذى قيل ان كل سطيم فهو في دفسة عريض ٠‏ و: ذيها الاستدانى المؤروض ثانيا المق'طع 
الامتداد ا'مفررض ولا على قواثم و هو ثانى الادعاك الثلثة |أجسمية ٠‏ و ثالتها الامتداك الانصر كذا في شرح 
المواقف ني مدهىث الكم و عند اقل الهيئة يطلق على اشياء منها عرض البلد و هوبعد سمسى راس اهله 
اي هكائه عن معدل الذهار من جاسب لا اقرب سذه و هو ادما يقصور فى الاماق الماثلة لا في ادق خط الاستواء 
اذ فى المواضع الكاثذة على خط الاستواء يمر المعدل بسممت ررس اهلة و اسا المواضع التي على احد 
جادبي خط الاستواء شمالا اوجنودا ملسمسى ررس اهلها بعد من المعدل إما في <انمب الشمال و يصمى 
عرضا شماليا او في جانسب الجذوب و يسم عرضا جنودها و انما يتقق هذا 0-0-6 تمر بسمعت الراس 
و مطدي المعدل وى د'ثرة مصف الخهار و لذا قيل عرض البلد قوس من داثرة نصف الخهار نيما بين 
معدل الغهار و سمحت الراس اي من جانسب لا اقرب منه ور هى مساوية لقوس من داثرة نصف النهار 
فهما بين المعدل و سميت العدم عن تعاسن :ذا اتروة عليز دلي لعافت الغهار قد تنصف بيقطبي 
الاق و بمعدل الخهار وايضا هي مسارية لارتفاع قطب المعدل و اأعطاطة فان البعد بين قطب داثرة وصعيط 
الاخرى #البعد دين “حيط الارلى و قطب الاخرئ و لهذا اطاق على كلواحدة منهما انها عرض البلد فعرض 
الجلك كما يفسر بما سبق كذللك يفسر بقوس مفها فيما بدن المدل وسممت القدم مى جائسب 7 اقرب مذه 
وبقوس منها بهن الافق وقطب المعدل من جانسب لا اقرب مذفهه والقوس الي به بين العظبينى أو اله نطقتيى 
تسم تمام هررض .بالبجلد و منها عرض ض اقليم الروية و يسمى بالعرض الممكم ايضا كما في شرم التذكرة وهو 
بعد سممقي الراس عنى منطقة البررج منى جاسب ف اقرب مذه هر قوس من داثرة عرض اقليم الروية فه. 


( سمهو ) العرض 


تطبه الافقى ر الننطقة ار بيى الاآفق و قطسب المنطقة من ٠‏ جانسب ل اقرب صذه و واثرة هرف اقليم الررية 
هي دائرة السوءثة وعننا عرض الآفق الععادث و هو قوس من داثرة نصف الذهار العاييثك بين قطسب” 
الامقع العادث و معدل الثهار من جائب لا اقرب مذه و سنيها عرض جزء مى المخطقة ويسمى بالمهل الثاني 
كما مجييى و بعرض معدل (اخهار ايضا كمافى اقانون المسعودي و هو قوس من داثرة العرض بن جزه مى 
المنطقة وبين الدعدل مى جانسب 3 اقرب مذه و منها عرض الكوكسب و هوبعدة عن المنطقة وهو قوس 
من داثرة العرض بعى المنطقة و بدن الكوكيب من ى جاتب لا اقرب صمتة و المراد بالعوكسيت راس الغط 
السارج مى مركز العالم المار بمركز اموكب المفتهي الى الغللك الاعظم فالكوكسب اذا كانى على نفس 
المنطقة ملا عرض له و الا فله عرض اما شمالي او جذودي و هذا هو العرض القيقي للكوكرب ه و اما العرض 
المرئي له فهو قوس مى داثرة العرض بهن المخطقة و بهن المكل المرثي للعوكسب و منها عرض مركز التدوير 
و هو بعد مركز الندوير عن المفطقة و هو قوس من داثرة العرض بين المفطةة و مركز الندوير من جاسب 
لا إفرب منه » ولوقيل عرض دقطة فوس من داثرة العرض وين تلك الذقطة و المنطعة مى جاسب لا إذرب منه 
يتذارل عرض الكوكب و عرض مرك زالتدوير و يسمى هذا العرض الي عرض صركز القدوي ربعرض الخارج المركزر هو 
ميل الغللت المائل إي بعده عى المدطعة يسهدوئىن به لاى ميل إلفلك المائل قوس من داثرة العرض الني 
تمر بقطبي الممتل سا بون الفاك الماثل و الممثل مى جاسب لا اقرب هذه و سطي الفلك اأضارج في 
سطيم لفاك المائل غميل الفاك المادل عن الممثل الدي هو عرضه يكون عرض الفاى ١‏ أخارج المركز أعلم 
إذه لا عرض للشمس إصلا لكسون خارجة في سطءم منطفة البروج #حلاف السيسارات الآخرر إده لاعرض 
للقمر سوك هذ١!‏ العرض لان افلاكه الماثل و (أعماء.ل و الادرور في سطامم واحد لا ميل ليعضها عن 200 ثم 
ارى ميل الغللك المائل فى العلويه و العمر ثابت و فى |اسفليين غير ثايست بل كلما بلع مركز تدوير الزهرة 
او عطارى احدى العفدتين انطبق المائل على المذطقذ وصار في سطعها فاذ! جاوز مركز ااخدوي ر تلك العفدة 
التي بلغها إمقرق الماثل من المنطقة وصار مقاطعا لها على القناصف وايتداء نصف المائل الذي عليه صركز 
اخدوير فى الميل عن المنطعة اما المزهرة دالى الشمال واما لعطاكن عالى الجذوب ر نصفه الآخر بالخلاف 
نم هذ ' المدول يزداد شيا فنشيدًا حذى ى يخقمي صرك زالندوير الى ى منخصف مابين العقدتين غهنالك غاية ااميل 
ثم ياخذ الميل ى الانتقاص شيئا عشيئًا و يقوجة الماثل دصو الأدطباق على المنطقة حقى ينطبق عليه ثانيا 
عند بلوغ سرر القدوير العقدة الاخرى فاذ! جاوز صركز التدوير هذه العقد*# عادىدت !لأحالة الاوائ لي يصير 
إلخصعه الذي علية المركز لذن إعا فى 'زهرة فشماليا ور كان قبل وصول المركز اليه جذربها و النصف ب الدي 
ن شماليا كاي جفوبيا » و اما في عطارد فباعكس فعلى هذا يكون ن ماثل كل منهدا متحركا كي العرض 
الى الجنوب و بالعءس الى غاءة ما من غير اتمام (ادورة و يكوى سرك زتدوير الزهرة اما شماليا عن المنطقة 


العرض ( علدو ) 


لو مخطبقا عليها لا يصير جنئربيا عنها قطعا و يعون مركز تدرير عطارن اما جنوبها بمنها او منطيقا عليها 
ل( يصير شماليا مذها اصلا و منها هرض التدوير و يسمى بالميل وبمبل ذررة التدوير و حضيضه ايضاوهو ميل 
القطرالمار بالذروة و العضيض عى سطي الفلك الماثل و لا يكون الغطر المذكور في سطي المائل الا في رقخين 
بهانه اى ميل هذا القطر غير ثابمست ايذا بل يصير هذا القطر فى العلوية مذطبقا على المنطفة و الماثل 
عند كون مركز التدوير في احدى العفدتين اي الراس او الدذنسب ثم اذا جاوز عن الراس الى !اشمال اخدت 
الذورة نى المهل الى إالعجذوب عن المائل صتقارية الى مذطفة الجرري و اخذ الحفضدض في الميل الى 
الشمال عنه ستباعد! عى المنطغة و يزداد شيئًا فشيدًا حفى يبالغ الغاية عند بلوغ المركز مختصفف ما بهن 
العقدتين ثم ياخذ فى الاتقاص شيئًا فشيئًا الى انى ينطبق الغطر المذكور ثانها على المائل و المنطقة عند 
بلوخ المركز الذنسب فان!جارز الذنمب الى ١اأجنوب‏ إخذدت الذروة فى الميل عن الماثل الى الشمال متقارية 
الى المخطقة واخف العضيض فى الميل عنه الى الجنوب صتياعد! عن المخطقة و هكذ! على الرسم المذكور 
اي يرداد الميل شيدًا مشيئا حقى يبلغ اغاية ني منتصف العقدتين ثم ينتقص حتى يباغ المركز الى 
الراس و تعون العمالة الأرلئن و يازم من هد! أن يكون مدلل الذروة فى العلوية ابدا الى جانسب المنطقة 
و سيل العضيض ايدا الى خلافب جانمب المنطعة ملو كان الكوكب على الذروة او العضيض و مركز التدرير ني 
احدى العقدتين لم يكن للكوكب عرض و الاهلة عرض ٠‏ و مول الذررة ان! اجتمع مع ميل المادّل يخقص الاولعنى 
الذاني فالجاتي عرض الكوكب *« و إذ! اجتمع ميل العضيض مع ميل الماثل يزيد الأول على الثاني فالميجموع 
عرض الكوكب ه و امافى السغليين فالقطر''مدكور إدما يدطبنى عاى امائل عخد بلوغ »ركز التدوير مناما خف 
ما بين العقدتيى وهنالك غاية ميل الماثل عن المنطفة ٠»‏ ولما كاى اوجا السغليينى و حضيضاهما على 
منقصف العقدتيى كان انطباق القطر على المائل فى المخقصف اسا عذد الارج او (أععضيض فعند الارس. تبندك 
الدروة فى الميل اما فى الزهرة على الشمال عنى المائل متباعدة عى المنطقة ر يلزمه ميل ١أعمضيض‏ إلى 
الجذوب متقاريا إليها نى الابتداء ويزداد الديل حيئا فشيئا حتى يصل اامركر الى العقدة و ينطبق المائل 
على المنطقة فهناكف الذروة في غاية المهل عن المائل و المنطقة شمالا و العضيرض في غاية الميل عفهما 
جنربا فلو كان الزهرة على العحضويض كان حذربيا عن المخطفة فاذ! جارز المركز العفدة انتقص (أميل على 
القد ري فاذا وصل الى المنتصف وهنالك حفيض العامل انطبق القطر على المائل ثانها و من ههنا 
تجتدىع الدروة فى الميل عن الماثئل الى الجنوب متوجية صو المنطقة و الحضيض ني الميل عنه الىى 
الشمال متباءد! عن المنطقة فاذ! وصل المركز العقدة الاخرى و انطبقق ااماثل على امنطفة كانا في غاية 
الميل عنيا إما الذررة غفى الجنوب و امسا العضيض ففى الشمال فلو كان الزهرة .حهتدُذ على الذررة كارى جنوبيا 
مى المنطقة ه و اما في عطارد_فعند الآوج تبتديى الذررة فى الميل عن اامائل الى اأعجخوب مقبادة عن امذطقة 


( 3549 )ع العرض 
3 العضيض عذه حينئذ الى الشمال متوجها نعو المنطقة فاق! بلخ المركز العقدة و انطبق المائل على 
'المنطقة فهنالك ميل الذروة عذهما الى الجذوب يباخ الغ'ية و كذا ميل اأعضوض عنهما الى الشمال فلو كان 
عطارد حينئذ على العضيض كان شماليا عى المنطعة فاذا جاوز المركز العقدة إنققص الميل شيئًا فشيئًا حنئى 
اذا وصل الى المنتصغف كان ميل المائل عن المنطقة في الغاية ر انطبق القطر على الماثئل ثاذيا و هناك 
حضيض العامل و منه تبتدمى االذروة فى اميل عن المادّل شملا متوجبة نسو الماطةة فى الابتداء و الحفديض 
بالعكس فاذ١‏ انتبى المركز الى العقدة الاخرئ كان الذررة في غاية "ميل الشمالي عنهما و اأحفوض في 
غاية الميل الجنوني فلوكان عطارد .حينكذ 9 الذروة يصهر شماليا عن المنطعة و تججى من ذامك ان الماثل فى 
المفليدى اذ كأن في غاية |أعهل عن امنطقة ام ى للقطر|امذكور مهل عن المائل و ان١‏ كان الم'ثل عديم الميل عن 
(المخطفة كان القطر في غاثة كه المول ل دل عى المخطءة اهار هديا عرض الوراب و يصهى أيضا بالانسراف 
و الالتقواء و الافاف وعو ميل العطر المار باجعدين الأآرمطين من التدودرءن سطم الفاك المادل وهذ! #خاخص 
بالسفليونى اخلاف عرض اأحاري المركرفانه يعم ااخمسة المتديرة و العمر و ذاففب عرض القدودر ماده يعم الخمسة 
المتحيرة اعلم ان ابتداء الانعراف انما هو عند بلوغ صركز التدودر احدىى العتد تدنى عائى معفى ان القطر 
المذكور في سطيم الداثل ومنطبق عايه هذا و حين جارز المركز العقدة ببتديع العطر فى الانسراف عن سطيمع 
المائل و يزيد على القدردسي د يبلغ غايقه عند متتدما غم العقدتين فان كان المنتصقف الدعي باغه المركز هو 
الارج كان الطرف الشرقي مى القط رالمذكور اي المار بالبعد ين الارخطيى المسمى بالطرففت المساثي في 
غاية مويله عرى سطمم الماثل (ما فى الرهرة فالى الشدال و اما ف ي عطارد الجوب و كان الطرف 
الغربي المسمى بالطرف الصيساحي في ى غاية الميل يفا ففى الزدرة الى الجذوب و ني عطاك الى 
الشدال و إن كان المنتصف الذي بلغه المركز هن الحفدوض فعلى الخلاف فيهما لي كان الطرف المسائي 
في فاية الميل فى الزهرة إلى الجنوب و في عطارد الى (لشمال و الطرف (اصباحي دالعكس فعلم أن 
الانعراف يلغ غايته ديف ينعدم فيع ميل الذررة و الضيض 'عذي عند امأتصةان و انه ينعدم بالكلية 
حيست يكون صيل الذررة و العضيض نى الغاية وذلكه عند العغدتدنى وقد ظهر من . هذ١|/‏ (امذكور كله اي 
تفصيل حال القطر المار بالدروة و الحضيض من تدوبر الخمسة المثويرة ومن تفديل حال القطرالمار 
بالجعدين الاوسطين فى السعليين في مياهما عن . الماثل ان مد دور العف العامل و مدة دور الغطرين 
المذكوردن متساويقان وكذ! ازصان ارداع دوراتها ايضا متساوية كل ٠‏ ذلك بتقدير العزيز العليم الحكيم » فأئدة ه 
(علم إعلم أن اهل العمل يسمون عرض مركز الخدوير عن منطقة |'ممكل فى السفلييى العرشض الال و العرض الذي 
#عصل للكوكسب بسبب الميل العرض الثاني وبسيب الالعراف العرض الثالمى هذا كله 5 ما ذكر 
إلسيد السند ني شرم املخص و عيد العلي البرجنخدي في تصاددعه » 


بم لد 


العريض ٠‏ العررض ( «2و ) العرضع 


العريرض “لكريم نزد عروضيان اسم بعريست مقلرب طويل ز وؤنش مفاميلن فمولن اسست جذتتعد 
كزْشمت در نفظ طويل در فصل لم از باب طالى مهمله ٠»‏ 
العروض بالفتى راد كوه ونام مه و مدينه و ركن آخراز مصراع اول بيست و علمي اسسته كة صهزان 
شعرازان صوزون كذند كذ! فى إلملتخ رمي » و فى المهذب العروض بالغني مكه و صدينه و ترازري غهر و طريقة 
'أك الافاريض و العروضات جماعة ٠‏ 
العرض دغ مفتمقيى عذد المتعلمين و العكماد وغيرهم هو ما يقابل الجوهركما عرفت في فصل الراء 
المهملة مى باب 0 و يطلق إيضا على الكلي المسمول على الشبى الخارج عذه و يسمى عرضيا ايضا ويقابله 
الذاتي وقد سبق ني فصل الواو هن باب الذال المعجمة فان كان لحوقه للشيرى لذاته إر لجزة الاعم او 
المساوي او المخارج المساري يسمى عرضا ذاتهاو إن كان أعوقه له بواسطة اسر خاري اخص اراعم مطلقا او من 
رجه أو بواسطة إمر مباين يسمى عرضا غريبا » و قيل العرض الذاتي هو ما يأحق الشييع لذاته او لما يساريه 
سواء كان جزءا لها او خارجا عنها » وقيل هذ! هو العرض الارلى وقد سدق ذلك فى المقدمة في بدان الموضوحع 
وايضا هو اي العرض بالمعنى الثاني اما ان #ختص بطبيعة واحدة لي حقيقة واحدة وهو الخاصة المطلقة 
و اما ان لا #ختص بهاو هو العرض العام كالماشي الانسان و عرف العرض العام باذه المقول على سا تعمست اكثر 
من طبيعة واحد# مبقيد الاكثر خري الخامة و الكاجات النئثة الباقية مى الكليات الغمس غيرداخلة في المقول 
لكو المعرف من اقسام العرضى وتلك من اقسام الذاتيه و ايضا العرض بهذ| المعذى اصا لازم او غي رازم و اللازم 
ما يمتنع انفكاكه عن المادية كالضحك بالقرة للادسان وغير اللازم سالا يمتذع إنفكاكه عى الماهية بل يمكن سواء كان 
داثم الثييوت او مغارقا بالفعل ويصمى عرغا ل بالغءل للادسان ٠‏ قيل غيراللازم لا يكون داثم الثسوت 
الى الدوام لآ[ ينفكا عن الضرورة التي هي اللزوم فلا يصي تقسيمه اليه و إلى المغارق بالفعلكما ذكرتم واجيسبت بان 
ذلك التقسيم انما هو بالنظر الى المغهوم فان العقل اذا 5 الخبوت جوز انفكاكه من استناع الانفكالكف 
مطلقا بدرن العكس» ثمالعرض المعارق اما ان لآ يزورل بل ددوم بدوام الموضوع اويزول و الاول المفارق دالقوة ككون 
(لشبغص اميا بالنسبة الى الشخصس الذي مات على الامية و ااثاني المفارق بالفعل وهو اما سهل الزوال 
»القيام او غيرء كالعشق و ايضااما مريع الزوال كعمرة لجل ار بطيوى الزوال كالشداب و العهولة و ذكر لفظ 
العرض مع الدفارق وتركه مع اللارم بذاء على الاصطلام و لامنافشة فيه صرح به في بديع الميزانى ٠‏ ثم كل من 
الغامة و العرض العام اسا شامل لجميع افراد المعررض وهو اها لارم ار مغارق و اما غي رشامل وقد سبق ني لفظ 
الخاصة مي فصل الصاد المهملة مى باب اأخاء المعجمة و ذأتُدع وه هذ١‏ العرض ليس العرض القسي, للهبرهر 
كما زعم الجعض 3ن هذ! قد يكون «حبمول على الجعوهر مواطاة كالماشي المسمول على الأدسان مبواطاة © وقد 
يكونى جرهرا كالديدوان فائة عرض عام للداطق مع إنه جرهر ذافن الحرض القسيم للجرهر (ي المقايل لوفانة 


2 8 / م ( م ' هرضن 


يمنفع ابي يكين “مميرلا على |أجوهر بالمواطاة إن لايقال الانسان بياض بل ذو بياض و يمتخج أبن يمون جرهرز 

لعوذه مقابلا له هذ( كله خلاصة ما في كقسب المفطق » و للعرض معان آخر تند سيقت في لفط الذاتي غي 

قصل إلواو من باب الذال المعجية ©» تقسيم العرض المقابل للجوهره فقال المقكلمون العرض اما إنى لتغتص 
بالعمي وهو الحيوة وما يقبعها من الادراكات بالعواس و بغيرها كالعلم و القدرة و نعوهما و حصرها فى العشرة 
وهى العيوة و القدرة و الاءعتقاد و الظن و كلام (لنفس و الارادة و الكراهة و الشهوة و النفرة و الالم كما حصرها 
صاحسب الصعائف باطلُ لذروم التعيسب و الضحك و الفرح و الغم نعو ذللك و اما ان لا #ختص به وهو 
الاكوان و المعسوسات باحدى العواس الظاهرة الغدس ٠ه‏ و قدل الاكوانى “سموسة بالبصر بالضرررة ومن اذكر 
الأكرانى فقد كابر هسه و مقتضى عقله ولا إخفئى ان منشاً هذ! القول عدم الفرق دين المعموس بالذات و 
الدعسوس بالواسطة فاذا لانشاهد إلا المخسرك و الماك و المجتمعين والمفة 0 واصاوصغف الدركة و السكون 
و الاجمتاع والافتراق فلا و لذ( اختلف في كون الاكوان و جودية و لو كانت محعسوسة لما وقع الخلاففب اعلم اعلم ان 
انواع كلواهن من هذه الاسام متناهية +عحسب الوجود بدليل برهان التطبيق وهل يمكنى أن يوجد مني 

العرض إانواع غير مدذاهية بان يكون فى الامكان وجود اعراض نوعية مغايرة للاعراض المعهودة الى غير النباية و 

ان لم #خري سنها إلى الوجون إلا ما هو متناه ارلا يمكى ذلك فمنعه اكثر المعقزلة و كثير من الا شاعرة و جوزة 

الجبائي و اتباعه و القاذذي خا و العق عند المحققين هوالتونفف و فال العكماء اقسامه تصعة الكم و(اعيف 

و الاين و الوضع و المللك و الاضامة و مقى و الغءدل والادفعال و تسمى هذء مقولات تسعا و ادعوا العمصر 
غيبا»ه قيل (لوحدة و النقطة خارجة عنيا بطل الحصر مقالوا لانسلم انهما عرضان ان لا وجوك لهما في الخارج 
و ان علمذا ذاكب فخون لانحصر الاعراض باسرها فى التسع بل حصرنا (امقولات فيها وهي الاجناس اعالية 
على معذى ان كلما هو جذس عال للاعراض فهو احدئن هذة التسع اعلم انى صر المقولات في العشر لي الجوهر 
و الاعراض التنسع من المشهورات فيما بدنهم وهم معدرفون بادة لآل ميدل لهم اليه سوى الاستقراء المفيد الظني 
و لذ! خالفب بعضهم فجعل المقولات اريعا الجوهر و الكم و الكيف و النسبة الشاسلة للسبعة الباقية و و الششويق 

المقتول جعلها خمسة فعد |أتصركة مقولة براعها و قال العرض ان لم يكن قارا فهو الحركة وان كان قارا فاما أن 

لا يعقل الا مع الغير فهو الذسبة و الاضاعة او يعقل بدون الغير و حينئد اما يكون يقخذضدي لذاته القسمة خهو 
الكم و الا فهو الكيفب ه وقد صرحوا بان المقولات اجذاس عالية للموجودات و أن المغيومات الاعتبارية من الاسور 
العامة و غيرها سواء كاذت ثابخة اوعدسية كالوجود و الشيئية و الاسكان و العدي و الجهل ليست صندرجة ميها وكذلف 
معهوصسات المشنقات كلابيض و الأسود خارجة عفها لانها (اجناس الماهيات لها وحدة نوعية كالسواد والبدولسش 
وكوي الشيى ذ! بياض لا يشّعصل به ماهية نوعدة قالوا و اما (أحركة فالحق انها مى مقولة الفعلى و ذهب 
بعضهم الي اي مقولتي الفعل و الانفعال اعتباريتاى فلا تندرج الصركة فيهما * فائّدة « العرض لم يذعر 


العرفن ( 48؟ة ) 
1 ع الى 

ه امبية 1 
وجود: آلآ ابى 0 فانه قال 0 كله ا 0 بوجود# ديرا على انه 3 يفوم بخفسة إلا شرذمة 
ان د العرض 3 يننئقل من دمل أي عل داتفاق العقلاء اما عننى المنكامد نى لان الانتقال 3 ينصور 
إلا 0 واما عذد العكماء ملان تشخصه ليس اآذاتة والا الععصر ذوعة في شخصة 


2 


لان نسيته إلى الكل سواه وكونه عاة لذن تدص هذا الغ درن عير ترجيم بلا مرجي 1 فخشؤمرخ 7 فالحاصل 
فى المحل الثاني هرية اخرئ و الادتعال لا يتصور الا مع نقاء |اهربة به مأثدة © لا يجرز قيام العرض بالعرض 
عخد اكثر اعفلاء خلادا للعلاسعة وه عدم | أجواز أن فيام الصفة بالمرمرف معناة إن يكون #-دهيز الصفة تيعا 
لخسيز اامرصوف و هذا لا الصووالة فى اللخ يسز و العرض ليس بماحيز بو فائدة * ذهب الاشعري 
و متبعوة مىى “حققى الاشاعرة الع ان العرض 2 يبغ زسابين و يعدر عرى هذا بتجدى الامثال كما في 
شرج المثذوي فالاعراض جملتها غير دادية عندهم بل هي على التعضي و التجدن فإدفضي واحد منها 
و أجدن إآخرمثله و تخصيرص كل مى الاحاد المفقضية (متجددة برمته ااي وجد ذيه إدما هو للعادر المخقار 
و إدما ذهبوا الى ذاك لأنهم قالوا بان السبب المحوج الى المؤثرهو الحدرث ملزمهم إستغذاء العالم حال 
بقاءة عن الصاع #عيمسف لو جاز عاذ ةق العدم تعالئى قن ذاك أما ضر عدصة قي وجودة فذفعحوا ذللى 
بان شرط بقاء العدوهر هو العرض وتوا كان هو منبيود| #حتاجا الى الموثر دائما كان (أجوهر ايضا حال بقاثه 
محتاجا الى ذالك الموثر دوامطة احتياي شرطهء اليه م3 استغذاء إلا وذالمك لان الاعراض لوبقيمت فى الزمان 
الثاني مى وجودها امدنع زوالها فى الره'ن الد'لمسف وها بعد والازم وهو امتفاع اازوال باطل بالاجماع 
و شبادة الهس ميكون الملزوم ادي هر نداء الأعراض باطة ايضا و الخوضيىم في شرح المواهف ه و وامقهم 
الحظام و الععبي من قدساء المعقرلة و هال النظام و الصوفية الاجسام ايضا غير داقية كلاعراض * وقالمت 
العلاسفة و جمهور امعقزاة بيقاء الاعراض سوى الارصذة و الدركات و الاصرات ٠‏ و ذهسب ابو علي الجباثي وابذه 
و ابو الهذيل ااى بقاء الا'وان و الطعوم و الرواثي دون العلوم و الاراد'ت والاصوات و انواع الور 
في بقاء الس ركة وااسكون خلافب © فأئدة © العرض أواحد بالشيو وس لايقوم بمعامنى بالفسسوورة 
و لذللكى تجزم دان اأسواى القائم دهذ! المحل غير السواد ااغائم باأحسعلل الاخر و لم يوجد له #خالف للا أن 
خدس'م الدلاسفة |اقائلبى بوجود الاضامات جوروا قيام نسو اأجوار و القرب و الاخوة و غيره من الاضافات 
المتشابهة بااطرفين و العق اديما مث لان نقرب هذا مى ذلك مد 'ف بالشوض قرب ذالك من 
'ركه فى العتيقة الدوعية و يرضعه المتهائؤانى من الاضادات كلابوة و البذرة ان لآ يشتبه على ذي مسكة 
انهما متغسائران بالشنخص بل بالنوع ايضا ه و قال ابر هاشم التاليقف عرض و أنه يقوم جرهرين 3 اكثر 


العرضي ( 55و ) التعريض » الامتراس 


اغلم آن العرض الواحد بالشخص يجوز قيامه بمحل منقسم بعيدث يفقم ذلك العرض بانقمامه حت يوجد 
كل جزد منه ني جزء من عله فبذ| صمالا نزاع فيه و قياسعم بمدل منقسم على وجه لا ينقسم بانقسام 
معل #خقلف فيه و اساقيامه بمعل مع قيامء بعيئه بمعل آخر نهو باطل »ه وما نقل من ابي هاهم فى 
القاليف أن همل على القسم الاول فلا منازعة معه الا في انقسام القاليف و كونة وجوديا و ان حمل على 
القسم الثاني فبعد تسليم جوازه يبقى المنافشة ة في وجودية التاليففب و المشهور ان مراده القسم الثالتكف 
الذي بطلانة بديهي و توضيح جميع ذلك يطشسيه من شرم المواقف » 

العرضى عند المخنطقيين له في كتاب ايساغفوجي وفي غير كناب ايساغوجي معان قد سيق ذكرها 
في لفظ الذاتي ني فصل اواو هن باب [اذال المعيورة ل 

التعريض كلتصريف عند اهل الجيان استعمال لفظ فيما وضع له مع الاشارة الى صا ام يوضع له 
من السياق قال السبىى التعريض قسمان قسم يراد به معناء العقيةقي و يشاربه الى المعفى الآخر المقصرد 
نعمو قولء تعالى وما لي 1 اعجد الذي فطرني اي وما لكم لا تعبدون بدليل قوله و اليه ترجعون و ةسم لايراد 
بل يضرب مثلا للمعنزى الذي هو مقصون التعريض كقول ابراهيم عليه السلام بلى فعلة كبيرهم هذ! كذا في الاتقا 
و #جيى الغرق بينه و بين الكناية ي فصل إلياء |أخحتانية من باب الكانفا ٠»‏ 

الاأعتراض كالاجتناب عند اهل المعاني نوع من اطذاب الزيادة و سماه قدامة التغاتاوهو الاتيان بجملة 
اواكثرلا محل لها من الاعراب في اثذاء كلام او كلامين (تصة معنى لنكقة قي ردفع الايهام كذا فى الاتقان « وتلىف 
الجملة تسمى معترضة فغرس بقوله 9 معلل لها من الاعراب التتميم لآن العضلة لابد لها سن الأعراب هذ! عذذد من 
فسر الفضلة في تغسي رالنتمدم بمايقابل العمدة » و (ما عذد مى فسرها بما يزيد على اصل المراك فيشخهل التعريفبف 
عذدع امتتمهم الذي يكون بجملة لا محل لها من الأعراب و بقولة في اثناء كلام او كلامين الايغال و ليس المسسراد 
بالكلام هو المصفد اليه و المسند فقط بل مع جميع ما يتعلق بهما من الفضلات و القوابع و المراد باتصال 
الكلامين أن يكون الثاني بيادا للآرل او تاكيد! أو بدلا منه أو عمعطوفا عليه و الظاهر ان الصعة المقطوعة مما 
يتصل معذى بالجملة السابقة و كذ! جواب سوال نشأ من الجملة السابقة و خرج بقواه غير دفع الايهام 
التكميل لكذه يشتمل بعض صور القذيي ل وهو ما كان بجملة لا “حل لها من الاعراب وقعمت في الذاء كلام 
او كلامين مقصلين و ينتقض التعريفف بمعطوف لا محل له من الاعراب وقع بين المعطوفب و المعطوف 
عليه نحو قوله تعالى الذيى #حملون العرش ومن هرله يسجسون بعمد ربهم و يوّمنون به و يستغفرون للذبن 
آسنوا فان قوله و يؤسنون به جملة لا “عمل لها من الاعراب وقع بين جملتينى متصلتين معنى مع انه 
لايسمى اعتراضا رقال قوم قد تكون النكقة فى الاعقراض دفع ايهام خلاف المقصود و افقرقوا فرقنون نجوز مرفة 
منهم رقوع الاعتراض في آخر جماة مقصلة بها بان لاتليها جملة إصلا فيكون الاءقراض في آخر الكلام ار تليها جملة 

معرم 


١مقواض:‏ (لعلام » التعارض ١‏ >وو © 


غهر متصلة بها معنى و هذا.صرير ني موافع من الكشاف فالاعتراض عفد هرلاء أنى يوت في اثذا ‏ العظم' 
أو في آخرة ار بين كلامين ستصلين لو غير متصلين #جملة او اكثر 9 سمل لها ' صن الاعراب لنكنة لاتهر» 
لم #عالفوا الآرلين إلا في جوازكون الذكقة دفع الايبام و جواز ان لاتليها جملة متصلة بها فيبقئ اشتراط أنى 
لايكون لها ممسلل من الاعراب بحالة فيشمل الاعتراض على هذ| جميع صور التذييل ربعض صور التكميل 
وبعض صرر الايغال وهو ان يكون اجملة لا محل لها من الاعراب هذ! اذ! اشقرط فى النذييل ان يكون جملة 
3 مسمل لها من الاعراب وان لم يشترط غيه ذلك يشمل بعض صرر التذييل ايضا و ب يجاين التتميم عند من 
فصر الفضاة بما يقابل العمدة و الا فيشمل بعض صور التتميم ايضا و جوز فرقة أخرئ منهم كون» غير جملة 
فالاعقراض عندهم أن يوتى في اثفاء العلام او بيى كلامينى منصلين معني بجملة او غيرها لنعنة غيشمل على هذ! 
بعض هور التتمهم وبعض صور التكميل و هو ما يكون واقعا في اثناء كلام او بين كلامين متصلين معنى 
و كذ! بعض صور التذييل فعند هولاء لايشترط ان 3 يكون للمعترضة “حمل من الاعراب هكذ! يستفان من الاطول 
و المطول و ابى القاسم ه وقد يقع اعقراض في اعقراض كقوله تعالئى فق اقسم بمواقع الخجوم و انه لقصم لو تعلمونى 
عظيم انه لقرآن كريم اعترض بين القصم و جواية بقوله و انه لقسم الاية و بين لقسم و صغنة بقوله لو تعلمون 
تعظيما للقسم و تحقيقا لاجلاله و اعلاما لهم بان له عظمة لا يعلمونها قال الطيبي فى القبيان و وجه من 
الاعتراض حسن الامادة مع ان صجيئه مجييى سالا يترقب فيكون كاأعسنة تاتيك من حيري ١‏ تستسب كذا 
فى الاتقانى ه ذأئدعَ »ع كثيراما يشتبه الاعتراض بالعال كما في قوله تعالى اني رضعتها انث و الله اعلم 
بما وضعمثك و ليس الذكر كلانثك و اني سميقهسا صريم فان ما بين قوله اني وضعقها انثى و قوله و اني 
سميتها صريم إعتراض و الفرق انه قال ابن مالك في شرح التسهيل و تميز الاعتراضية مى الععالية امتفاع 
قيام المغرد سقامها و جواز اققرانها بالفاء و ان و الدهن و لن و حرفب تنفيس و جواز كونها طلبية و العالية 
تخالف (ااعترافية في جميع زللك ومن جءاسة الغارقات اللفظية و ان لم يذكره ابى صاللك جواز اقخران 
الاعقراضوة بالواو مع تصديرها بالمضارع المثدت واذء تمنع ني الحالية هذه الفررق اللفظية ه و اما الغروق 
المعنوية فهو ما اشار الية صاحسي العشافي من ان العالية ديد لعامل العال روصف له في المعذى بغلاف 
الاعخراضية غارى لها تعلقا بما قبلها لكى ليس بهذه المثابة كذا في جاهى المطول وان شنمت الزيادة علس 
هذا فارجع الى مغنى اللبيسب و عهذا اشعار بان الاعتراض و الاعتراضية تطلقان على الجملة المعقرضة ايضا 
كما إن الاعتراض يطلق على الاتيانى باأجملة المذكورة و قد ذكر صاححب المغني وقوع الاعتراص في سبعة 
مشر مرضعا فانى شت التفصيل فارجع إليه » 

امتراض الكلام قبل التمام هو الحشو و قد سبق في غصل الوا مرى باب الجعاء المهملة » 

التعارضصي .و بصم ليضا بالمعارضة ‏ التذاقض عند الصولييى هر كوى الدليليى حيث يقتضي احددهما. 


( **»؟ ) المعارضة 


نبجه امر نو الآخر انتغارئه في محل واحد في زصان -ولحد بشرط تساريهما فى القوة ار زيادة احدهما بوصف 
هى تابع و احترز باتحاد المسل عما يقتضي حل المذكوحة و ممرسة امها ر باتسان الزمان عن مثل حمل وطى 
المنكوحة قبل العيض و حرمته عند العيض وبالقيد الاخير عما اذ! كان احدهما اقوئ بالذات كالنص 
و القياس ان 9 تعارض فييماو ان قلمت ان اريد اتتضاء احدهما عدم ما يقتضيه الآخر بعينه حتى يكون 
النجاب واردا على ما ور علية النفي فلا حاجة الى اشتراط اتعان المعل و (ازمان لتغاير حمل المذعوحة 
وحل امها و كذا العمل قبل الحيض و عنده و لهذا قل المعارضة تقابل العتجقين المقساريقين على رجه 
لأيمكى الجمع بينيما و إلا فلابد من اشتراط امور آخر مثل اتسان المكان و الشرط و نو ذالمك سما لابد منه 
في تسقق التفاقض ٠‏ قلق اشتراط اتسان المعمل و الزمان زيادة توضهي وتخصيص على ما هو سلالك الامر 
في باب التناقض فاده كثيراها يتدفع باختلاف المحل و الزمان ه ثم التعارض ل يقع بين القطعيين لامتفاع 
وقوع المتناميون ولا يتصور الترجيى لانه فرع النفاوت في احتمال النقيض فلا يكون الا بين ظنيبى ء ثم الفرق 
بهى القعارض و النقض الاجمالي ان النقض الاجمالي يوجمب بطلان نفس الدليل بغلاف التعارض فاده يمنع 
السكم من غير ان يقعرض للدليل إل ان كلواحد مغهما فى النصوص مستلزم للاخر فان تغلف المدلول عن 
الدليل فيهما لا يكون الا لمانع فذلك المانع معارض للدليل فيما تخلف عنه و كذ! اذ تعارض الخنص يون 
السعى مخخلفا عن كلواحد لا معالة فيتمقق التخافض كذ! فى التلوبي و غيرة * 

المعارضة عذد الاصوايين يطلق على القعارض كما عرفت و على نوع من الاعتراضات وهو اقامة الدايل 
على خلاف صا اقام الدئهل عليه الخصم و المران بالخلافف المنافاة فالمعة رض يسلم دليل المستدل 
وينفي مدلولة بامامة وليل آخر يدل على خلاني مدلوا» فالمعترض يقول للمسقدل ماذكررت من الدايل 
واي دل على العكم لكنى عخدي من الدايل مسا يدل على خلافه و أبس له تعرض لدليله بالابطال و لهذ! 
فيل هي ممادعة نى العكم مع بقاء دليل المستدل ر هي على نوعين احدهما المعارضة فى التعكم بان يقيم 
المعقترض دليلا على نقيض الحكم المطلوب و يسمى بالمعارضة في حكم الفرع ايضا و بالمعارضة فى الغرع 
إيضا و هي المعني من لغظ المعارضة اذا اطلق كما وقع فى العضدي و ثادييما المعارضة فى المقدمة بان 
بابي يقيم ديلا على نفى شيري من مقدمات دليله كما إذا اقام المعلل وليظا على ان العلة للجكم هى الوصف 
الغلاني فالمعترض لا يفقض دليله بل يثبت بدليل آآخر ان هذا الوصف ليس بعلة و حاصله ان يذكر 
السائل علة اخرئ فى المقيس عليه تفقد هى فى الفرع و يسند الحعم اليها معارضا للمجييب ر هي 
بالخسبة الى تمام الدليل سناقضة و تسمى هذه ايضا بالمعارضة في الاصل د في علة الآهلى و بالمفارقة كما 
فى نور الالوار شرح المثار و انما سمييت بالمفارقة لأنى المعارض سائل بعلة يقع بها الفرق يون ااهل و الفرع 
ثم المغارضة فى أعمكم (ما إنى يكون بدليل المعال و لو بزيادة شيىى عليه 3فيدة تقربرا ر 3غسهرا رهر معارضة 
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نيها صعذى المناقضة اما المعارضة فمن هينث اثبات نقيض أعحكن و اما المناتضة فمى حيسف ابطال وليل 
المعثل اف الدلهيل الصحييم لايقوم على النقيضين لكن المعارضة اصل فيه و النقض مني لان الفقض القصدي 
لاير على الدليل الماثر و لذلكب سمي معارضة فيها معذى المناقضة و لم يسم سناقضة فيها معنى المعارضة 
فا فلت فى المعارضة تسليم دليل الخصم و فى المناقؤة انكارة فكيرف هذا ذاك ٠‏ قلت يكفي فى المعارضة 
الفسلهم تعسسب الظاهربان لا يتعرض للادكار قصرد! ه فأن قلعت فقي كل معارضة معنى المناقضة لآنى نغي 
حكم اأخصم و إبطاله يستلزم نغي دليله المسقلزم له ضرورة انتفاء الملزوم بانتفاء اللازم فلمت عند تغاير 
داجلين لا يلزم ذلك لاحتمال ان يكون الجاطل د'يل المعارض بخلاف ما اذا اتحد الدايل ه ثم دليل المعارض 
أن دل على نقيض الحم بعينه نقلمب كقولهم في صوم رمضان صوم فرض غلا يتادى إلا بتعيين النية كصوم 
القضاد فيقول الحنفي صوم فرض نجيستغني عن تعيين الخية بعد تعيذه كصمم القضاء وانما فاج [أى تعيين 
واحد فقط فهذا كذ'كف لكن الصوم في رمضان ينعينى قبل الشروع بتعيين الله تعالئ و فى القضاء انما 
يتعينى بالشروع بتعيين العبد وان دل على حكم أأهر يلزم ذاك النقيض فعكس كقولهم في صلوة النفل 
عدالة لا يمضى ني داسدها فلا تلزم بالشروع كالوضوه فيقال لهم لما كان كذالملى رجسيبت أن يسنوي في النفل عمل 
الخنذرو -- كما قى الوضوء و ذللكت إما بشمول العدم او بشمول الوجود و الآول باطل لانها جب بالنذر اجماعا 
ى الثاني و هو الوجوب بالنذ رو الشروع جميعا و هو نقيض حم لمعلل فالمعترض اثبست بدليل المعلل 
وجوب الاسئواء الدي لزم مذة وجوب صلوة الخفل بالشروع وهو نقيرض ما إتبنه المعلل من عدم وجوبة بالشروع 
و الغلب اقوئ مى العكس فان المعقرض به جاء بكم آخر قير نقيض حكم المعلل وهو اشتغال بمالا يعنيه 
بخلاف المعقرض بالقلسب فانه لم نجرى الا بنقيض حم المعال ٠‏ و اما ان يكون بدلهل آخر و عي المعارضة 
الخائصة و اثباته لنقيض العكم اما ان يكون بعيذه او بتغييرما او بنفي حكم يلزم منه ذللك النقيض متال 
اذل المسعج ركى فى الوضوه فيسنى تثليثه كالغسل فيقال المسي فى الراس مسي فلايسن تثليثه كمسي العف 
وهذا الوجه اقوى الوجوة و متال الثانى قول !'نفي فى اليقيمة انها صغيرة يولى عليها بولاية الأنكام كالتي لها 
اب فقال الشافعي رح هذه صغيرة فل يولى عليها بولاية الاخوة قياسا على !امال ان لاولاية للاخ على مال الصغيرة 
بالاتفاق «المعلل اثبست مطلق الواية و المعارض 'م يذفها بل نفى ولاية الاح فوقع في نقيض سكم تغبير هو 
الثقييد بالاخ و 'زم نغي حكم المعلل من جهة ان الاخ اقرب القرابات بعد الرلادة فنخفي رلايته يستلزم نغفي 
ولاية العم و نحوة و ستال الثالمى ماقال ابوحنيفة رحمه الله فى المرأة الذي اخيرت بمرت زرجها فاعتدت 
وتزو جت بزوج 'آخر فجادحت بولد ثم جاء الزوج الأول هما ان الوله لازوج الآول لانه صاحسب فراش مجم لقيام 
النكام بينهما فانى عارضة الخصم بان الثاني صاحسب فراش فاسد فيستوجب به النسسب كما لو زوجت امرأة 
بغير شهود و ولدت مذع يثجت النسسب مذه وان كان الفراش فاسد! فهذة المعارضةٌ لم تكن لذقفي التسمسب عن الال 
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يل لاثيات النمسيب من الثاني وهذا وان كان كما |خر إلا انه يلزم مى ثبوتء نفي حكم المعلل وهو يوت 
الخسمب من الأول والمعارضة ني المقدسة ان كانمسى وهل علة المسقدل معلولا و المعطول عله فمعارضة ذيها صعذى 
المذناقضة و تسمى هذا إإضا بالقلسبب و هذا انما يرت 'ذ| كان العلة حكما لآ ودها لاذه ان كان وصعا لأيمكى جعله 
مصعاولا و الدكم علة نحو القرأة تكررت فرضافى الركعقين الأرايدن فكادت فرضا فى الأخربن كالركوع ر |أسجون 
فيقال لانسلم هذ! بل انما تكرر ااركوع و السجون فرضا فى الارادين لاذه تكرر فرضا فى الاخريين و ان آم تكن كداك 
تسمى معارضة خالصة رهي قد تكون لخدي عدية ما انبعت المسددل عليده و قد تكون لاندات علة اخرى اما 
فاصرة أو منعدية ل وى *#جمع بع عايه او “#ختلف فيم هذ! حاصل صا ذكرة صاحدمب [أخوضء ذج وفد» دعض ا+جالعة 
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م 
تعنذه واذول المسغدل فهو معارم ا دذها معاى المذامضة والا فهو معارضة خائصة و الارل هو القاسب فى ل أهطلاج عل 
الاصول و المذاظرة معا و إاعاب توعان لحدهما أن ديمعل االعلة صعلولاً و المعلول عذة من قأجسف الشجيع دعالة 
صفكوسا وداديهما أن تومل الوم قب شاعد! اك دعث ما كن عاهدا عادك من قأمسبة الشد وى ظهرا لطن و هذا 
إلن دسمدة أهل المذناظر8 بالمعا رشاة و اللا سيب يقابل القاسب لع د ن د اب المعا'ومة لكنة 
هو الخد . عمد 00-7 م حل قفو دعن 2 
لمج استعول ني مقا هه الغاب األعق دهد!] لباب و هي هع ذوءعآن نما بمعذئ و الشييى عأئ بماك الأرائن ورطضو 
يصاعم لفرجوم أاأعلل تذلآ'ل» عاى أن لأيمرء م سكم زدان ى 8 تعلق رالعلة حدى يذلغي وأدههاتي) فأن ها تبطرد وا يدعس 
اوثى روا يطرد ولا ككس كقواحا مم دازم بالخذر دازم بالشروع 4 دج 0 عكسع مأ 1 يأزم بالذكدر لا يازم 
بالشمروحع ا أوضوء واتادنيه! بمعدي رى الشذيع عأئ 2200-0-7 سذدل+ة كما قال جن» عدادنة ل يمضى. ا وأسسءدهاأ ولا هزم 
بالشروح كالوضوء فدقال لما كأن وكذللى وعدمسا أن يساوي فيه عمل الخذر و الشروع كالوةوء وهذا ذوع سس 
القاسيب مع تقمة د مئو_ لأسيب (الخسودة وقالبيب [لمدواء و الدادى أى إ امعارضة 0 خااصة و عمجي ني ع1 م المناظرة 
معارقة بالغدر خمسة انواع انان في الفرع و ثلدة فى الأمال و جعل احد ال الخمسة ,لمعارضة بزيادة مي 
هذ! احد رجهي القاسب فارردة ثارة فى المعارضة الي فيها مناقضة نظرا الى أن 59 تقرير فدكون من قبيل 
ى هي أنه مع تلك الزياىة لجس دلجل المسخدل بعوفه و إيضا جعل احد الاذواع التوسة القسم الثاني 0 
0 8 0-31 0 0 ع 4 جه و سم 5 ايسا 1 إك ٠.‏ 2 
العكس هكذ! نى القاويسس إعلم ان [صعاب المناظرة قالوا المعارضة إقامة الدليل على خلانب ما اقام 
الدئهل عليه اأخصم والمراكن بالخلافف المذاناة فان |تعد دايلا هما صورة و مادة كما فى اامغالطات العامة الورود 
فمعارظة بالقلسب ممتاله المدءعى ثارمسك والا كان نقيضع ثايقا وعلئ 0 00 نقوضه لكان 0 
وعم 
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مابقا ويفعدس بعكس النقيض إلى هذا ان لم يكن شيع من الاشياء ثابعًا لكأن المدعى ثابتناو الى اتعمف صورتهيا 
قط كان يكون على الضرب الارل من الشكل الاول مذة مع اختلافهما فى المارة غمعارضة بالمثل كما اذ١‏ قال 
المعلل العالم معقاج الى المؤثر و كل #حتاج |أيه حادردث فهو حادث يقول المعارض العالم مسفغن عن 
المواثر و كل مسقغن عن المؤث رقديم فهوقديم وإن لم يخحدالا صورة ولا صادة فمعارفؤة بالغيركما لو قال المعارض 
فى الدثال المذكور لو كان العالم حادثنا لما كان مستغنيا كذء مسكذى فادس #عادث كذا! فى الرشيدية ٠‏ 

فصل الطاء المهملة * العذيوط بعسر العين و سكون الذال المعيجمة و فتى المثناة التسقانية 
و سكون لواو على و زن قرطعمسب هو الذي اذا جامع القىئ زبله عذد الانزال و لم يمل سقعدته و العذيطة 
بالفخم مصدرة وعد ى شر جماع .حدث كردن كذ! في بحر الجواهر » 

سل الفاء © العرفف بالضم و سكون الراه هو العادة كما في كنز اللغات و هو يشتمل العرف العام 
والغخاص وغلسب عفد الاطلاق على !عرفب العام ٠‏ رفي شرح المغذي العاىة ثلثة إنواع العرفية العامة 
و العوفية الخاصة و العرفية الشرءية و قديعرق بيفيما باستعوال العادة فى الانعال و العرف فى الاقوال وقد سبق 
في فصل الدال المهملة وني لغظ الحجاز في مصلل إثراء المعومة صن باب الجدم و العرفية العامة عند المنطقيينى 
قضية موحبة بسوطة حكم غيها بدوام ثجوت الدحمول لاموضوع او سلية عنه مادام ذات الموضوع صغّصفا بااوصف 
العخواذي كقولذا فى الموجبة كل ؟تسب *أحرلكت الاصابع واثما مادام كاتبا و فى ا'لساجة لا شييع من الكاتب 
بساكن الاصابع ى'ثما ما دام ا ف عوفية لان العرف يغهم هذا المعذئ من السالية عند عدم ذكو 
الجهة حغى لوقيل لاشيع من الثم بمسة قظ يفهم مذه سامب الامترقاظ عى الذائم ما دام ذاثما قيل وقوم 
نهموا هذا المعذى من "'موجبة ايضا و عامه عامه لانيا اعم من العرفية اللخاصة ااي هى من الموجهات المركبة 
و العرمية |أخامة عندهم هي العرنية العامة مع قيد اللادرام بحسب الذات موجبة كانت كتراذا كل كاتسب 
عنم لى الاصائح ما دإم كاتبا لا داثما فتركيبيا مى صوجدبة عرفية عاصة وهى الجزء الارل و سالبة مطلقة عامة 
رهي مغهوم اللادوام ار س'بة كقولنا لا شيرع من اكاتسب بساكن الاصادع صا دام كاتبا لا دإثما فالجزه الأول 
عرفية عاصة مائدة والثادي صوحبة سطاقة عاصة كد| ني شرم الشمسدة ٠.‏ 

الاعراف بختى همزه بريها و نوعي ازخمها وديواري است ميان بهشمت و دوزخ كذا في كشفا 
اللغات ودر إدطلاح موفية عيارت ازاطاءعت كه إن مقام شهودي حق اسنت در هر شيع از اعدان ممكذات 
و أرضافت أن ممكنادت در حاامت بودن الله تعالئ مخي لي بصع'ت كه اينى شيمى مظهر آن قات اميت 
واس مقام اشرافب أسرمت كد! في لطاثئف الاغات » 

المعرفة 56 تطاق على معان منها العلم بمعذى الادرالك مطاقا تصورا كان أو تصديقا و لهذا قيل 
كل معرفة وعام ناماتصور او تصديق و منها خصو ركما سبق وعاى هذا يصمى اآصديق علما كما مر إيضا زسفها 


حي هذ م الا ” [.482؟ ) “المعرفة 
له رالك الجمسيط سواء كان تصورا للماهية او تصديقا باحوالها و ادرالك المركسب سواه كان تصورا او تصويقا على 
هذا الاصطاس نخص بالعلم فبيى المعرفة و العلم تباين بهذ! المعذى و كلاهما اخص مى العلم بمعذى الادرالك مطلقا 
وكذ! العال فى المعفى الثانى للمعرنة و العلم و بهذا الاعنبار يقال عرفت الله دون عامغه و مناسية هذا الاصطلاحم 
بما نصمعه من اثمة اللغة من هدسف (ن صتعاق المعرفة في هذا الأمطةح وهو البسيط واحد و متعاق العلم 
وهو المركسب متعدن كما إنهما كذلى عند اهل اللغة و ان اختاف ردة (اخعدن و الوحهدة فان وجه التعدن 
والوحدة فى اللغوىي يرجع الى تقييد الاسم الآرل باسنان اصر اليه و اطلاته عذة سواء كانى مدخوله مركيا 
اوبسيطا وني الاصمطلاحي ا نفس اعسكوم عليه فان كان مركباغهو مقعاق العلم و ان كان بسيطا فمتءاق 
المعرؤة و منها ادرالك الجزُي سواد كان صفهوصا جزئيا اورحكما حِزدّبا و ادرلك الكلي مغه.سا كليا كان 
او حكما كلها ماى هذا! الاصطلام #دخص بالعلم و بالنظر الي هذا يقال ايضا عرفت الله دون علمقه و المراد 
بالسكم التصديق و الفسية بينهما على هذ! ملئى قياس المعذى الثاني والثالث و النسبة بين تاك المءاني 
الثلدة للمعرنة ه بي العموم من وجه وكذ! دين تلك المعاني الكلذة للعام و كذ! بين المعرفة بالمعذزى الثاني 
اي بمعتى القصور ودين العلم بالمعذى الثالسف والرانع و كذ! بون المعرنة بالمعذى الثالمث و العلم بالمعنى 
الرابع و كذا بين (امعرفة بالمعنى الرابع و العام بالمعنى الثاءث كما لا خقئ 2-4 الأصطلاح الثاني و الرابع 
متفريمان على الدالسف لأن ١‏ أجزئي و التصور اشبه بالجسيط ر ااكلي و القصديق بالمركب هذا رالاقرب ان يجعل 
إمتعمال المعرءة في النصورادت و العام فى النصديق'نت إعلا لانه عون الم ى اللغوي ثم ١‏ رع عليه المعذيان 
الاضرانى هكذ! في شرح المطائع وحواشيه وحواشي المطول و ساها ادرالك د عن دلهل كما فى ااتوددم في 
تحريف الفقه و يسمى معرنة استدلالية ل مدما الآ رلت الاخير من الأدراكينى لشييى واحد اذا تخلل 
بينهما عدم بان ادرب اولا شم ذهلى عذه 2 م ادركت ثاديا ٠‏ قيل المراد بالذهول هوما يقضى الىن تمهان عوج 
لان كسسبا جديد وإلا فالعاصل بعد الذهول التغات 7[ ادرالك إلا مجارا وااعق أن لكر زوال الصورة 
من المدركة فيكون الموجون بعدة إدراكا و إن كان بلا كسميب جذيد ر صنها الادرالكت الذي هر بعد (أعهل ويعجر 
عنه إيضا بالادرالك المسجوق بالعدم و العام يقال للادراك المجرن من «ذين الاعقباربى بمعذى انه لم يعقير 
غية شهيع من هدين القيدين و بالنظر اأى هذه المعانى النلثة يقال الأء تعالى عالم ولا يقال عارفب أذ 
ليس إدراكه تعاائ استدلاليا ولا مسبرةًا بالعدم ولا قابلا للذهول و النسبة دون المعرفة و الحلم بهذين 
المعذييى هي العموم مطلقا هكذا في حواثغي المطول في تعريفف علم المعاني وداقى النسسب يظهر بادنى 
توجء و منيا ماهو مصطلم الصوفية قال في «ججمع السلرك المعرفة لغة العام و عرفا العام الذي تقدمه 
فكرة * و في عبارة الصوفية العلم الذي لا يقبل الشكب اذ! كان المعلوم ذات إلله تعالئ وصذاته ومعرفة إلدات 


أي بعلم إنه تعالئ موجود واححد فرك وذات وشرن وقائم وال يشبه شيئا ولا يشبهه و (ما معرفة إلصفات 


المحرؤة ْ ( »«وؤو, ) 1 


دي ' 
غانى يعرقب الله تعالى ويا عالما سنيما بصير! مريد! متكلما الئ غير ذلك من الصفات وانمالا تطلق 

ف على الله تعا ئ لانها فى الامل سم لعام كان يعد ان لم يكن وعامة تعالئ قدام 0 المعرئة ١م)‏ إما اسندلالية 
وهوا7ستدلال بالا يات عائن خأالعها لان مخذهم مين درى الاشياء فيرأة بالأشواء و هنة الم د على الأعقيق 
اثما #عصل لمن الشف لء شيع من [مور اغدسب هذى استدل على الله تعاائ بالايادت الظاهرة و الغائبة 
فمنى اقخصر استدلاله إظاهر العالم دون داطذه وأ يسخدل بالد!المدنى فتعطلل استدلالة باجاطنى ددي درجة 
العتماء ال رسي ىف العام 3 اه شُجودية قرور 7 2 درا الاسددلال بذادسب الات عأى الار'قت و ذي درجة 


الصديقيدى وهر إحعداب امشاعدة دل ؛. »عض اأمشاء رمت الام دجيل كل شويع وهو عرة أن الايقان و الاحساني 


و 
فعرفوا كل شرو رك لا أذهم عرأوة ضاوع (داعئ * وذوهرنب من هذا مما ف يي رج التصادة أفارفية من أي المعرنة 





لخص مى العلم لاها تطاق على معديدزن كل متهما دوع منى | أعلم حدهما العام يامر دباطى وسكخدل عليه 
باثر ظاهركما توسمعت ها فعامعت باطن اصرة بعلامة ظاهرة هذه ومن ذلك ما خوطبب به رسول الله 
ى الله عليه و سلم في 3 واه تع'ى فلعرفتدم يسهماهم و لتعرفاهم في 'عى القرل و ثادديما العلم بمشهون 
سبق ده عيد كما رأيمت شخصا رأرته قبل ذا بمدة نعامست انه ذالمت الدعهود فقلمست درفقه بعد كذ! سنة 
عهدة فالمعر.فف على لارل غائسب و على النامي شاهد وهل "قفاوت البعيد بين عارفب وعارف للا 
لبعد التفارت ددحن اامعرفةان ومن العاروين دى لأس آء طرق 'ى ٠‏ عردة المع تعااى إلا الاستدلال بفعله عائ 
صغنه و يصعده على اسمة و باسمة علئى ذاته اواكف يذادورن منى مكان يعيد » و سنهم من تحمله العناية 
إلازادة وخمطار: و إل ون عدردم الشهود فحخشيهد المع زوفب ف ى جدة بعد المشاهدة ([أسادهث في مسعي قل ا بربكم 
و يعرف بع إمماءة وصعادد ع[ عل عكس صا يعرفة العا لعارقفب الارل : ى العارفزنى ذون بدن أن لارل اغيبة 
مع روذة كنائم ير خيلا غير «طابق للوابتع ر الثااي لسهود معرومة كمسكقاوظ برئ «مشيود! حايفيا مطابقا 
تاراقع انتهى كلام» « كال م 5 جمع السلوت ارحى الله تعاى لداورد علوء السلام يا داورك اتدري مامعرنتي 
قال لا غال حدوة انقامب في مشاهدتي « و فال ااواسطي امعرفة ا شاهدته دسا و العلم ما شاهدته خبرا 
أي #خبر الأربياء عليهم [اسلام © رمال البعض المعرفة سم لعام تقد مه نكرة و غغلة و لهذا بصم اطلافة عاى 
الله تعالى ٠‏ و قال ا'شجلي اذا كنت بالله تعااى متعاقا لا باعمالك غير فاظر الى ما سواة غانت كامل المعرفة 
وقيل الر؟ية ني الاخرة كالمعرفة فى الدنيا كما إذه تعااى يعرف فى الدنيا من فير [إدرالك كذلك ير فى 
العقدئ مى عدر اد راكب لاتدركه الابصار وهو يدرت الابصار و عالوا مى ام يعرف الله تعااى فالسكورت 
علية حتم ومن عرفب الله تعائى فالصمت له جزم و لذلكب قيل من عرفب الله كل لسانة و لا يعارضة 
ماتيل من عرفب لله ط ل لسانة اد المعنى مى عرفب الله باذات كل لساذم ومن عرف الله بالصفات طال 
لسانه جه كسوءة در معوفمت مفاتصمت ريرا مقام تلوين است و كسيكة درم عرفت ذاتسمت مقلم تمكييي بوارق. 


0 9وة) التعري 
ون صوموى عليه السام در مةام تلويى ون إ(بان «راز كري» كضف رب ارني انظر اليك و جوابش 
ل قراني 'أمد و جون مصطغى عليه الصلام در مقام تمكين بود زداك دراز فكركد و ررئيت الشواست لهذا 
برو'يمت صمقاز مد او يقال المعذى مى عرف الله بمعرفقه الشهودية الضرررية كل لسانه و من عرف الله 
بمعرفقه الاستدلالية طال ناذه اذتهئ ٠‏ و في مغلاصة السلولك المعرفة ظهور الشييع لاخفس عن ثغة قال به علي 
بن عيسى و قال عيد الله بنى يسميى اذا اراك الاغطراب عن مقام العلم بدوام الصعبة فهو معرفة » و قهل 
المعرنة احاطة العلم بالاشياء قال عليه الصلوة والسلام لو عرفقم الله حق معرفقه لزال !جبال عن دعائعم قال 
(بو يزيد حقيقة المعرفة الحيرة بذكر الله و حقيقة الجهل الغفلة عى الله حك ابو علي ثمرة المعرفة اذا 
ابتلى مجر و اذا اغطي النحم شَكَر و اذا اصابه المكروة رضي » و قال اهل الأشارات العارقفب منى ل يشغله 
ظافل طرفة عين قال الجنيد العارف الذي نطق السق عن سر و هو ساكمت ٠‏ و قيل. الذي ضافضت الدذيا 
عملية بسعتها » و قهل الناس على اربعة اصناف الثابت الذي يعمل لله رجات و المسب الذي يعمل 
للزلغى القريبة و العارف (لذىي يعمل لرضاء رده من غير حفظ لنفسه مذه و منها ما هو مصطام الخمواج 
وهي اسم وضع لشيع بعوأه وقيل اسم وضع ليسقعمل في شييى بعيفه ويقابلها الذكرة أعلم ان التعريف عبارة 
هى جعل إالذ(ت مشارا بها الى خارج اشارة و ضعية و يقابلها التذعير ر هو جعل الذات غير مشاربها 
الى خار ب فى الوضع و المراد بالذات المعذى المسققل بالمغفهوسية الدءي وصام ان نمكم عليه و به ر هومعنى 
الاعم قط فانى معذى الفعل و العملة لدخول النسبة فيه خاريج عى تلك الصلاحية و كذا معنى التعرف 
ثم لآ فى أن المشار به الوي خاري انما هو اللفظ الدال على الذات و 'ذما نسسب اليها ممجازا أو اران بالذات 
ما يدل علنيها هازا فالتعريفف و التذىكير من عوارض الذات الي من عوارض ما يكونى صدئوله الذات 
فل #جريانى في غير الامم فعلئ هذا| لو بدل الذات بالاسم لكان انسسيب و المراكد بالخارج مقابل الذهن و إنما 
قبل الى خارج للنى كل اسم موضوع للدلالة على ما سبق في علم المغاطيب بكون ذللكت الاسم دالا عليه 
و من ثمة 2 تمن إن لخاطميه بلسان إلا من سدق صعرنفه بذلك اللسان فعلى هذ! كل لفظ فهو إشارة الى 
ما ثبعت في ذهن المخاضب أن ذلك اللفظ مرضوع له فلو لم يقل ااى خارج لدخل فى الد جميع 
الاسماء معارنها و ذكراته' و توضفعه ان المعرفة يشار بها الى ما فى الذهنى مى حيرف حضورة فيه و لهذ! قيل 
المعرفة يقصد بها معينى عنى السامع من حيرمى هو معيي كانه اشارة اليه بذلك الاعقبار ه و أما الذكرة 
فجقمين بها التفات الذهى الى المعدى من حييف ذاته ول ي8 حظ نيها تعيينه وان كان معينا في نفسه لكنى 
بدرى مصاجبة الغعيين ور ملاحظنه نرق جاءي وا شلك ني إن الاصر (اتعاضر فى الذهى وان كان (ممرا ذهذيا 
الرإذه مع تهد السبضور فى الذهىى امر خارج من الذهن لآن الموجود في الذهن “جرب ذاته لا مع قيد 
العضور نجه والمراد باأخاري المعين من حيريد هر معيى و قد يغيد السار يج بالمشخيص و جعل فائدته 


هم 


المعرةة ديوز ) 


الأعة رارض الضمائرالعائدة ان مالم نقتص بشويع قبله تسو ارجل لغاشم افيه بو نعو ريه رجلا بح رعبائنيجل 
واخؤة روا لهاقصة مان هذءة الضمائرذكرات ان لم يسبق (خخصاص المرئجوع اليه اكيم و لو قلمت رب رجك كريم 
واخيه و رب شان سوداء و سغلتيا لم يجز لان الضمير معرفة لرجوعه الى نكرة “”غخصصة بالصغة ويه صب 
لآنة إن كادست هذه الضمائر اشارة الى ما فى الذهنى منى حيسف هضورة نيه كأرى الظاهر كونها صعرئة لانكرة 
وان كادمف اشارة اليع من حينث ذاته خرجمت من قيد خارج فلم #دتي الى قيد مختص و ايضا معقى 
التعريف هو القعيدى لي الاشارة الى معلوم حاضر في ذهن السامع من ديرف هو معلوم و ان كان سههما 
كما سدق و هذ! المعذى موجود فى الضمير العاثئد الى الخكرة فة وجه للعكم مكوده نكرة و ايضااما اعتبر ميمري 
الاشارة الى الصعاري فاعتبار (أخخصر ص العير الواصل الى حد التعيين مستيعد جد! و اما كان العق: ا خال 
تف اا'ضمائر فى المعارف لم نقيد الغاري بالمختص ٠ه‏ و انما قيل اشارة وفعية أخغري عنى الحد الذكرات 
المعيذة عند المغاطسب أحعواتيت رجلا 'ن! عامة [امتكام بعينه ان لدسس في رجلا اشارة لاوضعا و 9 استعملا الىن 
معهنى و يدخل فى العد تعريف لاعلام المشقركة إن يشار بها الى معين سسب الوضع «المعرنة على هنلا 
ما اشيرده الى خارج اشارة وضيعة و عذد من قبد الخاري باأمختص هي ما اشير به الى خاري مغنس 
اشارة وضعدة و الدكرة ما لاسى كدللمك ثم اعلم ان التجمهور دلى ان المعقدر فى المعرمة التعيين عند الاستعما 
دون الوضع ععرموا المعردة دما وضع ايستعمل في شيع بعيفه لي متاجس بعينه أي في شييع معين من 
حيث اد مصعين و حاصله الأشارة الى انه معهوى و معلوم دوجة صا و دهذ! شرم الدكرة لان معاذى الذكراهت و أن 
اوجبست معلومينها السامع لكن لجس فى إبافظ اشارة الى تلك المعلومدة ولما اعخبر التعيدى عذى الاستعمال 
دخل فى عمد المضهرات و المبهمات و سائر المعارفب فان لفظ إنا ١‏ يستءمل الآ نى الاششخاص المعينة إن 
لا يصم ان يقال ادا و دراد ده متكلى لا دعيفه و لدسمىي موضوعة لواحد مذها و الا لكامت في غيره مجازا 
و3 لكلوادن منها و الا لكادست مشتركة موضوعة اوضاعا تعدى لأمراك وايضا لاقدرة عأاى وضعيا لاصور متقعينة 
لايمكن ذ دطها ر ملاحظتيها حدن الوضع فوجسب أن تكون موضوءة لمفهوم كلي شامل لكل الأمراد و يكون الغرضئ 
من رفعها 'ه استعمائ'ها في امراده المعياة ديردم مما سوى العام سعارفب امتعمااية لا رضعية فالشييى المذكور 
فى التعريفف اعم مما وضع االمفظ المستعمل فيه لهم كالاعلام و مما وضع لما يصدق علر» كما في حصاثر المعارقت 
و هذا هو الذي اختاره المعفق اخعتازاني وذ ل فى القاوم بائه الاحسن وذهب بعض المقاخرين الى أنى. 
المعتب رالتعيدن عند الوفع و عرفوها بما وضع لشويع بعيفه فالموضوع له لابد ان يكون سعيذا سراء كان الوضع اها 
كما فى العلم اوعاما كما في غيرة من المعارف ولا يام العمجازوظ الاشقرالكه و تعدد الاوضاع و يرن على قزلهم لاخشرةا 
ملئ وضعها مورالن إدة كهفب صم متكم إشتراط إن 3 يسقءمل ال ني واحمد سعيى من طائفة من المعريفات بيظء 
ذجطم المسقعمل فيه يمكن ان يضيط المرضوع لهو يوضع له و توصم مان كرتموة اعانمت إفست انا وها يتزنحير 


((*“9؟وة ) المعريق 
اد بسقائئق لها أن لا تستعمل غيما وفعت هي لها من المغهومات الكلية بل لا بيصي استعمالها نيبا اسلا وهذًا 
صتبعن لجد!ا كيفت لا و لو كاست كذللك لما لختثلف (ئمة اللغة في عدم استلزام المجار المعقيقة و لما احمقبي 
في فغي الاستلزام اى يقمسمك في ذلكه بامئلة نادرة و هذا هو الذي اختارة السيد السند و صاحسب 
الاطول و غيرهما و قالوا يانه هو العق اأعصقيق بالتحفيق و #جيى لذلك توضيى في لعظ الوضع هذا كله 
خلاصة ما نى المطول و حواشيء و الاطول في بيان مائدة تعردف المسند اليه (علم ان المعارفف عمسب 
الاستقراء سءت المضمرات والاعلام و 'مجهمات وها عرف بالام وصاعرفب بالنداء والمفاف الى احديئل 
هذه الغمسة و لم يذكر المتقدمونى ما عرف بالنداء لرجوءه الى ذدى الام اذ اصل يا رجل داايها الرجل 
و يذكرههنا المعرفي با الام و الاضامة فافول اشتهرءيما بيفهم ان لام التعريفب يكون المعهد الغارجي ؛ لتعريغفب 
الجنس و للعبد الذهني و للاستغراق و كذالمك المعوفب بالاضامة واذدمب المسععون الى ان اللام لتعرقعب 
العهد و اأجنس 7 غير الا ان القوم اخذوا بالعاصل و جعلوه اربعة افسام تر 2سا و تسهدلا و جعلوا تعريف 
الاستغراق مى اقسام تعريف الجوس واختلفر' فى المعهون الذهني فيعضهم جعله من افسام العهد اأخارجي 
وقال إذا ذكر بعض اراق الجنس خارجا ار ذعدا فحمل افك على ذلك البمعض ارلئى من هملهة على 
جميع الأذراى و يسصمى المعهوه خارجيا ار ذزهذيا و الى هذا زهمب صاحب الموضهع كما صرم به الفاضل 
الجلبي في حاشية القلويسم في بيان العاظ |'حموم و الى هذا يشير ايضا ماوقع في الأتعان حدث فال التعريف 
باللام نوعاى عهدية و جنسية و كل منهما تلثسة امسام فالعهدية إسا ان يكون ممصعهوني) سعهود! ذكرها نحو 
كما ارسلنا الى فرعون رعولا فعصى مرعون الرسول وضابطةه إن دمت الضمير مسدها مع مصحيبها او معهود! نهنيا 
نهو ان هما فى الغار او معهود! حضوريا لعو اليوم اكمامت لكم ويفكم و اتممست عليكم أعمدتي فال ابن عصقور 
وكذ' كلل ما وقع بعد اسم لاشارة نحو جاءني هذا الرجل و بعد اي فى ال داه أحوياايها الرجل أو 
إوا الغمائية نحو خرجت عاذا الاسد او بي اسم الزمان الصاضر نعو الآن ادتهى نظرك و الجنسية اما لامتغراق 
الإغرات و دي الذي دلعها لفظ كلل عقيقفة نر حلق الاسان ضعيعا ومن دلاثلها “جة الاسندذاء منى مد خولها 
نسو إن الادسان لفغي خسر الا إاذينى (سذوا ار رمفه باأجيع نسو او الطمل الذين ام يظهروا و اصا لاستغراق 
خصائص الافراد ور هي التي يخلغها لفظ كل مجازا نحو ذاك العتاب الي الكتاب إالكامل فى الهداية (أتجاسع 
لصفات جميع الكتسب المنزاة و خصائصها واما لقعريف الماهية و العقيقة و الجنس و هي الذي لا خلفهاكل 
لا حقيقة ر 9 مجازا نهر جعلذا من الماء كل شيع .هيا ر مثل هذا نى المغذي اإضا ه و بعضوم جعلة أي المعهود 
الفجفي من اقسام الجذنس و لدا حقق صاهب المعقاح ان لام التعريف لاشارة الى تعيين حصة من 
مشيم.بمسغولة ,او تعيين نفس المغهوم و العهد الذهني و الاستغراق مى اقسام لم تعريف اهنس واعلم 
اروصعنين ايهف مطلقلهؤ الشارة 1ن انى مبئول اللقط معبرف لي معاوم حاضر فى الذهرع خلا فرق .بدن 


الخبوية. ( +فمم ) 


3م لجنس ولام 'الجيى إن المقيقة ان كل صفهما إشارة الى معهوى قايئَة ابي المعهول في احندهما جنس رفى الأتخرا 
جصة فنه نتسمية إحدهما بلام الجنص و الآخر بلام الحهد امطلاح عائد الى معروض اللعهيى لي التحريفف 
الى القعيين نفسه و لهذا قال اثمة الاصول حقيقة التعريف العهد لا فهر و الى هذا اشار السكائمي و 'ختار 
فى اللام ان معفاها الحهد اي الأشارة الى أن ممدلول اللفظ معهون لي معلوم حاضر ني ذهن السامع راذا كنمف 
اللام موضوعة لمعنى العيد مطلقا ني سواء كان العاضر ماهية او حصة صنيها كان تعريفف العقيقة قسما مرى 
العهد كما ان ماسموة تعريف عهد قسم آخر مذو ر هذا كلام حق هكذ! يستفان من الاطول و حواشي المطول 
و بهذا ظهر فساد صا في بعض شرح المغني ان الالف واللام عند السكاكي إدما هي لتعريف العيد الذهني 
خاصة ر اما الجنسية و الامتغراقية و العبدية خارجيا مكلها داخلة فى العهد الدهني انتهئى و اعلم ايضا 
انه اذ! دخلمت إللام علمى اس الجفس فاصا ان يشار بها الى حصة معينة منه فرد| كان او افراد! مذكورة 
تقيقا ار تقديرا و يسمى "م العهد الختارجي ر الاول وهو سا كان مدكورا تسمقيعا بان يذكر سابقا في كلامكب 
ار كلام غيرلكف صرادا أر غير صرب هو العهد المتقيقي و الثاديي و هوما كان مذكورا تقديرا باى يكورى مملوها 
حبقيقة او إدعاء لغرض وهو العهد التقديري رإماإن يشار بها الى الجدس نفغسه و حيدئذ اما إن يقصد 
العنس مى حيث هو كما في التعريفات ر في نعو قواها الرجل خير من المرأة ور يسمى (م اأعقيقة و الطبيعة 
و اصا انى يقصد لجنس من حيسف هو موجود في ضمن الافراد بقرينة الاحكام الجارية عليه الثابتة له في 
ضمفها فاما بي جميعها كما فى المقام الخطابي وهو الاستغراق اوفي بعضها و هو المعهون الذهني نان قلست 
هلا جحت العهد الغارجي كلدهني راجعا الى الجس قلف لان صعربة الجنس غير كافوة ني تعيين 
شيع من افرادة بل نعتاج ميه الع معرفة اخرئ ثم الظاهر ان الاسم فى المعهود اأخارجي له وضع آآخر بازاء 
خصوصية كل معهون و مثله يسمى وضعا عاما ولا حاجة الى ذ'ك فى العهد الدهني والاستغراق والتعريفب 
| ينمي اذ! جعل إحماء الاجفاس مسوضوعة للماهيات من حيث هي هذا لخلاصة صا مال عضد الملة فى الغوائد 
الغهانية مهدا صربى في ان لام القيقة ولام الطبيعة بمعذى راحب رهو قسم من لم الجنس مقابل للجهد 
الذدهني والاسنغراق و المغهوم من المطول والاإيضام ان لام الجذس ولام الععقيقة بمعنى واحيد كذء! في الاطيل 
بو فائدة به قراهم لم الجفس تشه رالئى زغس العبقيقة معناه ان 3م الجذس تشير الي مطلق المغهوم اي صغهوم 
المسمى سواء كان .حقيفيا او #جازيا غادها كما تدخل على العحقيقة تدخل ءاى المجاز ايما كغولاكت الاين 
الذي يرمي خير من الاسد المفترس, و سواء اقتصر !أتحكم علي ا'مغهوم اوافنضبي صرنه الى الغرن ر ليس مهاه 
انها تشير الى نفس المغهوم من غير زياد كما توهم و إلا لم يصي جمل العهد الذهني و الامتغراق دلجلهي 
تسهه وقد تين الإثيارة ال نفس القيقة. لدعوي اتجاده مع شييي ر جعل منه قولم تعالي اولتكسب مهم 
المغاسين ر هر الذيبي قصدم جار الل حدمت قال الى صعفى التعريف في المغاسيون الدلاة على إلى للمتقجري 


0( +>» )2 المعرفة 


هي الؤيني اى جحصلمي رصغة ١‏ فلجببى و3 ققوا بما هم ذده و تصوررا بصورتهم العقيقية نهم هم 1 يعدون تللكت 
الجبقيقة كما تقول لصاحدك هل عرفت الاسد وما جبلل اليه من فرط الاقدام ان زيد! هو هو رقد يشار بها الى 
تعهين الجذس من حمر إنتسابه الى المسذد اليه فيرجع التعيين الى الاذتساب كما في نينت حسان ووالدكت 
العبد الي المعرورقب بالعبودية مظهر ان تعريفف الجفس ليس تعريفا لعظيا لا نكم به إلا بضبط احكام اللفظ 
مب يرهظ المعنى فيه كما قال بعض محققى الخساة كل لام تعريفب سوى لام العهد لا معذى للتعريغف 
فيها غأنى الخاظريبى فى المعادي لهم شرعبي آخر و لا يعخبريون قوت اللفظاي ولذاك تراهم طوو! ذكر عام 
اللعيخنس باقسامه في صقام التحرض للعام و (حكامه فلام |أجذس تشهر الى دفس "أعقيقة باعتبار حضورها 
و تعيفها. و عهديقها فى الذهى و لذا فال السكاكي لابد في تعردفا (اجذس. من تذريله منزلة المعهوود بوجه 
مى الوجوه (لخطابية اسا لكونى ذلك الشييى محتاجا ابه على طردق اللحفيق أو على طربق التحكم فهو 
خللىك حافر فى الذهن ار لاده عظيى الخطر معفون بء اهمم لد'ك ءاى احد الطررتين 'و لانه لا يغنسيا من 
السعبنس على اعد (اطريقين و امالاذه جار عاى الااسن كتكر "دور فى الكلام على احهد الطريقين عان ملم 
لم لم مجعل علم الجذس موضوعا #جوهره 'ما.ضع له المعرففب دلام اأجدس نامث لان اعثيار التحعين (ادهي 
تعلفب إن لهس “نظر ارداب وضع اللعظ الا على الامور الخارنجيء و ذو اللام يدعو ا'يه للا يلعو اللام و لا داعي 
اليه في فصو إسامة كذ! فى الاطول ©« فَاتْدةٌ © الاستعران سطلعا باللام كان ار عورة ضربان حقيفى نعو عالم 
الغيسبب «و الشهادة و عرفي و جمع الامير الصاعة اي صافة بلده ار سملكاء ٠ه‏ ووءر لأ+*عدق التفتارانى 
العقيقي بااشمول نكل ما يتذارله اللعط #حسميب اللعة و كاده (راك اعم من ('تدارل #عسسب المعذى العجازي أو 
العقيقي و العرقي بالشمول لما يتذارله الاهظ + دسسب منفاعم العرفت و العرقب ١‏ طان إراد به العرفف العام 
فيشيوع اذه يبقى الشمول شرعا و اصطلاها واسطة وان الظاهر لغوي وعرثي ه وفسر في شرح المنداحم السيه 
السنه ايضا الحقيقي بما كان شموله للامراد على سجدل العفيفة با لا #خري ذان والعرني مما يعد شمولا في 
عضن الئاس وان خرس عذء كتيرمن اثران المغهوم هذا ولا خدى ءادات 'ن !حدس م أي أعميقي و العرقي 
لا تخقص الاستغراق بل هو تخصيص من غير “خصص إن لمعرنب با"م [اجدا اراحد صنها يكوى عرفيا 
و.حقيقيا نهو ادخل السوق عرني اذ المركت سوق من اسواق البك لا اسواق الدنها دل الاشارة الى 
اأعمقيقة مى حيسف هي ايضا كدلكىف لاذف ريبما تقول في بلد البطيخ لخ من العنني لان بطيزى 
خهر من عثبه فالاشارة في كل من (جطيخ و العذسب الي جذس خاص منوما ١معودة‏ العرفب و لذ١ا‏ 
من يكس ذلكب في بلي إنغر ور هذة دقيفة مد (,دعها السكاكي و اتخذها مى حاء وغقه مذ هيا و الحى أن 
ل إيمؤغزاق الا حقيةيا و التصرفب في امِثال هذا المثال نى الاسم المعرفب حييف خص ببحض مفيوعه بقرينة 
التعئرفب غفاريج -بالصاغة بحدى الصاغتين و إدضل الام فاستفيد العمرم كذلا ى اذطرل * كأثدة »©» 
امم 


الحمنة: ( #»«ر )ع 


الغرق بين المعزفب بكم العقيقة و الطبيحة و ببى اسماء الاجناس التي لمحت أنيها دلالة على البعضيَة 
و الكلية نسو رجعئ و ذكرئ و نعوهما صرى المصادر لآن المصادر ليس فيها القصد الا إلى العقيقة المتسىة 
بالاجمسساع هو أن المعرف بلام العقيقة يقصد فيه الاشارة الى العقيقة باعنيار حففورها فى الذهى و ليس 
(سمام الاجناس المذكورة كذللت و الفرق بينه و بين علم الجنس هو ان علم الجنس يدل بجرهرة علئن 
حضور الماهية فى الذهن اخلانف المعرف بالام نانه يدل على العضور بالآالة و مثل هذا الغرق بين 
المعهوى الخارجى و علم الشخص رايضا المعرفب باللام كثيراما لايدل على المعهود بشخصة بخلاففب علم 
الشخص و العرق بين المعرف بلام الاستغراق و بين كل مضافا الى الفكرة ان المعرف مسقعمل فى الماهية 
بخلاف كل مضافا الى الذكرة ر ايضا فى المعرف باللام اشارة الى حفدورها في الذهن دون كل مضاما الى 
الذكرة هكذا فى المطول وابى القاسم و العرق بين المعهك الذهفي وبين الذكرة هوانى الذكرة تفيد اى ذلك الاسم 
بعض من جملة الحقيقة نصر ادخل عرقا سواء كانت موضرعة المحقيقة مع وحدة ار كانت موضومة لأصقيقة 
المغسرة لانها مع القنوين تفيد الماهية مع وحدة لا بعيديا فاطلاقها على الواحد حقيقة بخلاف المعرفف باللام 
حو ادخل السوق فان المراد به نفس الحقيفة و البعضية مستفادة من القرينة فان الدهول افاى ان العقيقة 
إلمتعدة المرادة بالمعرف بالام ملعدة مع معهود فاطلاقه على الواحد #جاز و باأجملة قولك ادخل سوقا 
ياتي لواحد من حاق اللفظ فالذكرة اقوئى فى الاتيانى لواحف و لذا! قالوا المعهوى الذهني فى المعذىى 
كااخكرة وان كان فى اللفظ معرفة صرفة 'وجود انلام و عدم القنوينى و لذ! تجربي عليه احكام المعارف تارة 
مى وقوعه «جتدأ وذ! حال و وصفا للمعرفة و تجو ؤلمك ر احكام الذكرات تارة اخرئ كتوصيفه بالجملة في 
قول الشاعر ه ع «ه و لقداصر على اللدْيم إسجذي وفي قولة تعالى كمثل اأعدمار يعمل اسفارف! » 
هذا حادلم ما في الاطول لكن في المطول ان اطلاق المعرفب بلام ال#قيقة و كذ! علم اأجذس على الولحد 
حقيقة ان لم يستعمل إلا ديما وضع له و الفرق بين المعرفف و الذكرة ان ارادة البعض فى النكرة بنفس اللفظ 
و فى المعرف بالقرينة و اعترض عليء بان الموضوع له الماهية المطلقة و المستعمل فيه هو الماهية المخلوطة 
ولا شلت في تغايرهما فينيغي ان يكون *ججازا واجيمب بان الموضوع له هو الماهية لا بشرط شيى مرا هي 
تخسقق في ضمى المخلوطة «المستعمل فيه ليس إلا الماهية لا بشرط شيرى والغرن المنتشر انما نهم من القريذة 
وائما سمى معهود! باعتبار سطابفته لاماهية المعهودة فله مهن بهذ! الاعتبار فسومى صعهود! ذهنها قال 
هأ سيا الأطول ل تخفى أن المعرقبت في مقام الاستغراق ايضا كالنكرة لانه ذاتي للوحدات من غير اشارة. 
إلى تعيينها غايتع رع مخيرى مع الماهية المعهودة كالمعيوى الذهني و المعرفب بشم العسقيقة من المضاهير 
كالذكرة صنها نى المعذى غلا وجم لتخصديص هذا الحكم بهذا القسم و يمكن ان يقال يراد ان هف! فى المج 
كاذ ة في ادتجار الجلغاء و ئيس غيدرك كذاك ير اذ( 'م يمامل معه صعلاة الذكرة و نظرهم في هذا اللخصيصض 


العارف «المعروقفه 200 سم-ث ) التعريف 


“مون لبي صناط الافادة و هو الغرن في هذا القسم مجهم فلم يمتد بقعيين تعلق بالمفهوم اخلافب ما اذا اريت 
جميع الاغراد فانها لتعيذها بالعموم ذاثبة مناب المتعين « فأنّحة * اعلم ان التعريغه باللام و الخداء 
و بالاضافة جاء لمدلول اللفظ من الخار ج و اصا تعريقه بافى المعارفف فمنى جوهر اللفظ و لوضعه الاصر 
الماخون مع التعين و صا ذكره السيد السذد ناقلا عن الرضي ان تعريف !'موصول و اعم الاشارة و الضمير مى 
الخارج كالمحرف بالام و الخداء و الاضافة و الانقسام الى الخمسة بسب دفاوت ما يستفان مذه مزيفف لأن 
الغارج فى الموصول و فظهريه قرينة المراد صن اللفظ ل الاشارة الى تعينه كما قال و لان تغارت مايستفان مسنم 
ازيف من الخمسة كذا فى الاطول ٠»‏ 

العارف اثنت عاءه بما سبق «٠‏ 

المعروف له معان منها ما سبق و منها ما ذكر في شرح نصاب الصبيان قال معررف در امطلاح 
لفظي كه بهردر زبان عربي و عجمي موضوم باشد بي تغييرى جون مكه و مدينة و اكثر اسماد سواضع 
و اودية واعلام ازس قسم اسرى جنائجة درآخر صرام مذكور اسى إصا اله از مغتصر ابن هاحيب 
و شررحش مستفان ميكرده اين نوع داحل معرب اسعت واتقاق لغندين بعيد إسيتى واعلام موضوم 
نيسمك درلغعت و إريتنجاست كه اعلام را ازقسم حقيفت و مجاز خاري كويند رمنها ما هو مصطام 
الفعاة و يقال له المعلوم ايضا و يقادله المجهول ر يجيوع في لغط الفعل في فصل الام من باب الفاء و صفها 
ماهو مصطلي الشحدثين و هو قسم من المقبول مقابل للمفكر قالوا المعررف حديسى رواه الضعيف 
#مغالفا لمن هو اضعفب مغه و العدييت الذي رراة 'ضعف “خالفا لمن هو ضميف يسمى ستكرا فراري 
المعروف ضعدفت وكذا راوى المثكر الا اى الضعف فيء اكثر هكذ! ني مقدمة شرج المشكوة و صنهم من 
.لم يشئرط فى المذكر قيد المخالفة وقال مى عش غلطه او كثرت فغلته ارظهر دسقه نعديثه مذكر كد! في شرح 
للخخبة و مال القسطلاني المذكر هو الذي لايعرفب متنه منى غير جهة راويه و لا متابع له نيه ولاشان 
انقهى فلم يعتبر قيد المخالفة ولا الضعف و دال ابى الصلاح الصحعيي اتفصيل نما خالف فيه المتفرد من 
هو احغظ واضبط فان مردون و ان لم #خالف دل ررئ شيئًا لم يردة غيرة و هو عدل ضابط فصحيي أر غهر 
ضابط ولا يبعد عن درجة الضابط عسى و أن بعد فشان مغفكر كد! ذكر القس طلاني وا يطاق عندهم عائ 
ما يقابل الهجهول ايضاكما مر ني فصل اللام من باب اجيم » 

التعريفي عند اهل العربية هر جعل الذات مشارا بها الك خارج اشارة و ضعية و يقابلها الدذعير 
و قد سبق في لفظ المعرفة ه و عند المخطقيين و المتكلمين هو الطريق الموصل الى المطلوب التصوري و يصمئل 
معرفا بكسر الراء المشدىة وقول شارها إيضا و يسمى حد! ايضا عند الاصوليين و ال العربية كما سيق في لفظ 
الى وذللتك الدطلوب اتصوري يسمئ معرفا بغت الراء اامشددة و #حدود! ر الطريق ما يمعى التوصل 


التعريفت ( «**] ) : 


جور ار خا يد 


لعي الخظر الى المطلوب كما مرايضا وبالجملة فالمعرف ها يكتسب به القتصور ثخرج ما لعصل بطريق 
العدس وها #عصل من المنزومات البيئة من العلم باللوازم فان الاكنساي اثماهو بالنظر قال اامنطقيون لبد 
فى المعرفب مني مديزفان كان المميز ذاديا عدي المعرقب هذا! و أن كأن عرف يا سمي المعرقفب رسما و اى! اجتمع 
المميزان سمي رسما اكمل من العد و كل مى العدد و الرسم ان ذكر فيه تمام الذاتى المشخرب بينه وبين غيرة 
المسمئ بالجذس القربسب عقام و الا فخاقص «المركيب مى الجذس, و الفصل القربدين حد تام كالسيوان الذناطق 
في تعريفف الانسان والمركسب من الخاصة و اأجنس الفررسب رسم ثام كأعديوان ااضاحك في تعريف الاتسانى 
و التعريعب بالغصل و هدة أو مع لجنس البعيد أو العرض العام عنف مني تجوز أحشدة ني العسن حك ناقص 
نفاقصي إعلم ان الذعريفي بالمذال مدي أ كان دير بد لأمعرمب تقولاف الاسم 5 وى د ا(إفعل كضرب أولا يكون جرثيا 
كقولاكف العلم كالخور و الجهل كاظلمة هفو ب عدقاقدة تعراف باأمنك شادية الني بدني ذاككب المعرقب و خرن 
المثال فان كانك تذلك المشابة سفيدة التميمز فبى خاصة املك المعرفف فيكون التعريف بها رسما 


ذاقصا ناخلا ني اقسام المعرف العقيقي و الاام انتعريفف بها فليس التعردفب بالمثال قسما على حدة 


2 
ولما كان استقيناس العفول القاصرة دالامكلة اكثر لكون أجزئي اول المدركادت شاع في *خاطبات المتعلمين 
التعررف به واعلم ايضا ان التعريف يطلق بالاشتراك على معنييى احدهما التعريف العقيقي وهو 
الذي يقصد به تعصيل ما ئيس #عاصل مي التصورات و هو الذي ذكر سابقا و هو يأقسم الى قسميى 
الاول ما يقصد بع تصور مفهومات غير سعلومة الوجود فى الخارج سراء كانت موجودة ار لا ويسمى تعريفا 
تحمسب الاسم و تعريفا زسميا ماذا علم مفهوم الجذس. صتلا احمالا و اريك "صورة 'وجه اكمل فان قصد نفس 
مغهومة باجزائة كاى ذلك حدا له اميا ران ذكر في تحريفع عوارضة كان ذاكك رسما له إسميا واأثاني 
ما يقصد بء تصور حفائق موجودة الى معلورهة الوجود فى أخارج بقردنة المغائلة و يسمى تعريفا :»مسي 
لأعقيقة إما حدا ار رسما ثم لظ اهر من عجاراتهم ان الممقدر في كوده تعريفا بتعسبب الاسم أو عسبه 
العقيقة الوجود الغارجي فلامور الاءتبارءة التي لبا مقائق فى نفس الامر كالرجود و الوجوب والامكانى 
يكون لها تعريفات #حسسب الاسم فعط كن لا شهة في أن 'ها حقائق في نفس الامر و الفاظها اجوز أن تكوني 
موضوعة بازائها و ان تكون موضوءة باراء لوزامها فركون اها تعريفات بحسمب الاسم و بعسمب (أعقيقة اما 
حدود! أو رصوما كاألعقأق اأخارجية فالحدواني عدم الخدهريص باأعوجودات لارجية وان يراك بالوجود 
فى الخارج الوجود في نفس الامرو به صرح المعقق النفةازاني فى التلربي نعاى هذا الماهياس العقيقية 
اي التابنة في نفس الامر لا تعرية ت سسب الأسم وبعسب العقيتة لاف الماهيات العتبارية اي 
الكثئذة بسجمب امقبار العقل كالمعمرمات و اوفهومات المصطاصة فقها. تعرف اعسسب الاسم لا لعيسيب 


( 0 ) التعريف 


الصقيقة ر ثاذهيما التعريف اللفظي و هو الذي يقصد به الاشارة الى صورة <املة و تعيينها مى بهن الصرر 
العماصلة ليعام اى اللفظ المذكور موضوع بازاء الصورة المشار اليها فمعنى قوانا الغظخفر الاسق ان صا وضع له 
الغضذهر هو ما وضع له الآسد فالمستفان منه تعيين مما وضع له لفظ ااغضخفر مى بدن سائر المعاني و العلم 
بوضعه له فمالء الى !اخصديق الي التصديق بالوضع نهو فى العقيقة مى مطالمب هل المركبة وان كان يسأل 
عخه بما ذظرا الى استلرامة لا<دخار المعخى بعد العلم بالوضع فبقال ما الغضذفر وهو طرافة 'هل المعة و خاريج 
ى المعرف الحقيقي و اقسامه المذكورة فان التعريف العقبقي م١‏ يكون تصورة سججا لقصور شدى آخر راما 
لم يكى في التعريف اللفظاي المغايرة الامى حداث اللفظ لا يخس ذنى هيا تصوران مستغابران با'ذات ار بالاعتبار 
عضلا عن كون احدهما سدبدا الآخرو مافيل من ان المفهوم من حإمث انه مداول اللفظ الارل مغائر اخفسه 
من ححمييث انه صداول اللفظ الثاني فباعيتية الثادية سبسب و بالعديئية الاراى مسجمب فغيه ان المؤاد من 
التعريف المفظي احضار ذات 5 النفظ الارل بغوسط اللفظ ااثانى لا احضاره مقاد! بكونه مدلول اللفظ 
الرل بغوسط احضارة مقيد! بكونه مدلول اللدط اذاي فظهر من هذ! فسال ما زهب اليه ث3 عقا زاني 
من أن الشعريف اللفظي من المطا'ا'مب التصوربة و 0-7 الى هذا ذهب صاحنيب اسلم الى ان الاشتر تراك 
دجن المعذيين معذوي ديرت فال معرفب الشييى صا ندمل عليه تصودرا و تحصيلا او تغسهءا و ااخادى 
اللفظي والارل العقيقي نفيه تعصيل صورة غير حاصلة مان علم رجودها فهو السب إلعة 83 ر الا تسب 
الاسم ثم قال التعردف الاعظي هن المطا'مب التصورية فلته جواب سا و كلماهو جواب ما نهو تصور 
الا ترئ اذ! قلذا الغضذفر موجود فقال الدخاطب ما الغف أغر ففسرة بالأسد دايس هنالك حكم وهكذ! ذكر 
المعقق الدواني حيدث قال وانمت خبير يانه اذا كان الغرض سذه معرفة حال اللفظ و اده موضوع اذللك 
المعنى كان بعثا لغويا خارجا عى الدطا'عب التصورية و اما اذ! كان الغرض مذه تصوير معنى !الفظ أي 
احضاره نايس كذاك كما إذ! فلنا التضنفرموجود فلم يغهم السامع مذه معفى ففسررياه بالاسن فعضل له 
تصور معناه فذلك من المطالمب اقصورية القهى وميه اى هذا التفسير لاحذارصورة حاصلة العم عليه 
بموجو و ليس كل ما يفيد احضار صورة حاصلة تعريفا لفظيا و الا لكان جمبع االفاظ المعلومة ارضاعه! 
تعريقات لفظية لغونها مغيد؟ لاحضار صورة 5 حاصلة بل هى ١‏ بي ال معريقف الأفظي صما دقند احضار صورة عامل 
و يعلم بان اللفظ موضوع بارائها كقولنا الغضافر الاسد اعاى ادم يرد عا قوا» 52 بالاسن جع حل معناء 
انه أن اراد به أن التفسير يفيد حصول المعذى ابتداء فممموع وان إراك اذه يقيدة بتوسط افادته العام بانه 
موضوع فمسلم لكنى حيذئن يكون التفسير المذكور للعلم بالرضع و حصول المعنى بتبعه نفتدبر ه فأثدة ه 
مرى حق التعريف اللفظي أن يكون بالفاظ مغودة مرادفة مان لم توجد ذكر سركمب يقصد به تعيين المعن 
١‏ تقضيلة ر فجري فى العررف و الفعال ايضا » دَائْلَة + يجمب معرنة اامعرف قبل معرفة المعرف قبلية 
رابكر 


الفعريف ب( وع- ع ) 


زصانية و ذاتية فابى كونه طريقا لخلكفه المعرفة يثبمت القبلية الزمانية و كونه سيبا لها يذيمت القبئية الذاتية فيكون 
غير المعرفف و يكو ايضا اجلى منه و لبد ان يسارية فى العموم و الغصوص ليحصل به التمييز ان لواه 
لدخل فيه غهر المعرفى عاى تقدير كونة (عم مطلقا (و من وجه فلم يكرى مائما سطرد! او خرج عنه بعس 
اعرادة على تقدير كونه اخص إما مطلقا او من وجه فلم يكن جامعا و منعكسا و هذ! مذهسب المقاخرين 
و اما المتقدمون فقد قالوا الرسم مذء تام يميز المرسوم عنى كل صا يغايرة و مذه ناقص يميزا عن بعض 
ما يغايرة و صرحوا بان المساواة شرط لجودة الرسم و جوزرا الرسم بالاعم و الاخص و ايد ذلك بانى المعرف 
لابد انى يفيد التمييز من بعض الاغيار كما يقتضيه تعريفهم للمعرفف بما يسقلزم معرفتة صعرفقه فان المعرفة 
تقتضى التمييز فى الأجملة و اما القمييز عن جميعها فلوس بشرط لان التصورات المكقسبة كما قد تكون بوجه 
خاص بالشيى اما ذاتى او عرضي كذللك يكون بوجه عام ذاتي او عرضي فمجمب إن ' يكون كا عيبب كل 
منهما معرفا فالمساواة شرط للمعرف القّام دون غيرة حدا! كان اورعما © َأتُدةَ ه كل من قسمي القعريف 
العقيقي لا ينجه عليه منع لأن المتصدي لبما بمنزلة نقاش ينقش لك ني ذهذلك صورة مغهوم أر موجود 
فانه إذ( قال الادسان حيوان ذاطق لم يقصد به ان #دكم عليه بكونه حيوادا ناطة! و إلا لكان مصدقا لا مصورا بل 
بل اراد بذكر الانسان ان يتوجه ذهذك الى صا عرفقه بوجعما ثم شرع ني تصويرة بوجه |كمل فليس بين العبد 
و الععدوك حكم حنى يمع فلا يصى أن يقال للكاتب لا اسلم كتابتللك نحم دمع انى يقال لانسلم ارى هذا 
حد للأنسان أو أن اأعيسوان جذس له و نعو ذلك فان هذه الدعاري صادرة عذء صمنا و قابلة للمنع فاذ! 
اريد دفعة صعب جد! فى المفهومات العقيقية وانى سبل فى المفيومات الاءتبارية و كذ! اتبيه 
على العمد انقض والمعارفة اما اذ! قيل الانسانى حيسوان ناطق و اريد ان هذ! مدلوله لة 
او اصطلاحا كان هذا تعريفا لفظيا قابلا للمخع الذي يدفع بجر نقل او وجه استعمال هذا كله خلاصة ما في شرح 
المواقفب وحاشيته لمولانا عجد احكير © ذَائدةّ © يحترز ني التعريف عي الالفاظ الغريبة الوحشية ر عن 
المشترلك و المجاز بلا قريذة ظاهرة وبالجملة فعنى كل لفظ فيرظاعر الدلالة على المقصود # فَاُدجٌ + المركب 
إذ! لم يكن مديمي اخصور عد باجزائة حدا تاما اوناتصا درن البسيط فانه لا يمكن تحديده |صلا إن لاجزه له 
فا تركسبت عنهما أي عى المركمب و البسيط غيرهما ولا يكونى ذللك الغير بديهي التصور حث بهما و الا نلا 
إن لم يقعا جزأ للشيى و كل ستصور كسبي مركسب او بصسيط له خاصة شاملة لازمة بيئة لعهسف يكون 
تصورها مسصسقلزهما لتصورة يبرسم و الا فلا غأنى كأن ذلك الكصمبجي الذي لء تلف الخاصة سركيا امع رصمة العام 
بتركيب «جذسه القريب مع خاصته و إلا فالخائص ثم انه يقدم فى التعريفف الاءم ثم المشهور ان الشيخصس 
لا بعد لل طريق ادراكه العواس انما العد للكليات المرتسمة فى العقل دون ١'أجمزئيات‏ المنطبعة فى تب 
لاى معرنة الشخص لا تحعصل الا بتعييى مشخصاته بلأشارة ى أععرها و !عه لا يغيد زاف لاني غليتم العم القام 


(١‏ لظ( /) اأعطقفب 


“و هو الما يشتمل علو سقوسات الشيع ذوى «شغصاته و لقاثل ان يقول ١ن‏ الشخص مركبه اعتباري هر مجموع 
الماهية و الدشخص فلم لا تجوز ان تعد بما يغيد معرفة الامرين و السق إى الشخعص يمكن أن يعد بما يفيد 
(مقيازه عرى جميع ما عداء #عسسب الوجود ل بما يفيه تعيذه و تشخصه بعيرث لا يمن اشتراكه بين كثبرس 
في العقل فان ذلك انما #عصل بالاشارة لا غير هكهذا فى المضديي و تمراشيه » 
العطنى بالغتي و سكو الطاء المهملة فى اللغة الامالة ه و عند النساة يطلق على المعأى المصدري 
ا الى المعطوف عليه فى الاعراب او العم كما رقع فى المكمل و على المعطوف وهو 
مشنرلك بين معنيين الاول العطفف بالعرف و يسمى عطقف النسق دفني افون و السين ايضا لكونه مع 
منبوعه على نسق واحد و هو تابع يقصد مع متبوعه منوسطا بيئهما (حمدى العصروفب العشرة و هي الواو 
والغاء وام وا حنّئ واوواصا وام ولاويل لعن 3 #جيىع الا ايضا علئ قلة كما فى [لمغني و المراد بون 
المقجوع مقصود! ان لايذك رلنوطية ذك ر القابع #خرج جميع القوادع اما غير الجدل فلعدم كوذهة مقصود! واما الدل 
فلكونة مقصود! دون المقيوع و لا #خريج المعطوفب به وبل ولكن وام و إصاواو لعدم كون متبوعه مذكورا توطهة و 
وقيد التوسط نزيادة القوضيم لان العد تام بدرذه جمعا و مذعا هعذ| في شروح الكامية إلا انيم زادرا قيد 
النسجة فادهم قالوا هو تابع مقصون بالنسبة مع متبوعه لانهم ارادوا تعريفف نوم منه و هو عطف الأس, على الاسم 
و ١سا‏ نحن فاردنا تعريفه بعيمرى يشتمل غيرة ايضا كعطف (أجملة على اأعماة التي لا معل لها من 
الاعراب لظهور ان القابع هناك غير مقصود بالنسبة مع متبوعه اذلا نسبة هناب مع المتبوع كما رنع في 
البداد التقسيم فى المغذي العطفف ثلذة اقسام الأول العاف على اللغظو هو الأمل نعو ليس زيد بقائم 
ولا قاعد بالج رو شرطة إمكان توجه العامل الى المعطوف فلا تجوز في نعو ساجاءني من امرأة و لزيد 
الا الرفع عطفا على الموضع لان من الزائدة لا تعمل فى المعارف و الثاني العطفف على امحل و يسمئى 
على الموضع ايضا نعو ليس زيد بقائم ولا قاعد! بالنصسب و !اه عند المعققين شررط ثاثة اولها 
(سكاى ظهور ذلك المسل فى الفصيي الا ترى انه بجرز في ليس زيد بقائم أى تسقط الماء فتنصصب و على 
هذا فلا يجوز صررت بزيد و عمروا خلانا لاب جني لاذه يجوز صررت زيد! ناديها ان يكون الموضع بحق الاصالة 
فلا لجو هذا ضارب زبد١‏ واخيه خلافا للبغداديين لان الوصف المستوني بشررط العمل الاصل اعمالة ل الاضافة 
التها وجود اامعرز لي الطالي لذللتى المحل خلافا للكرفيدن و بعض البصرييى واذ! امتنع ان زيد! وعمرو 
'قاثماى و ذالك ن الطالسب لرفع زيد هو الابتداء اي الأجرد عن العوامل اللفظية و قد زال بدخول ان 
وم الغريسب قول ابي حيان ان من شرط العطغف على الموفع أن يكون للمعطوفب عليه لغظ و صوضع 
جعل صور” المسئلة شرطا لها ثم انه اسقط الشرط الاول ولابد منه الثالسى العطفف على الغرهم و يسمئ فى 
القرا” الغطف النطف على المعئئن نسو ئيس "زيد قائما ولا قاعد باأخفض علئ ترهم دخول الباه في الغهر 


العطينبو ( *ء»»( ) 


و شرط جوازة “حة دخول ذلك العامل المترهم و شرط حسذه كثرة دخواه سنالك كما فى المثال المذكور 
ويقع هذا فى المجرور كما عرفست وفى المجزوم نسو لولا احرتخي أن جل قريسب فاهدق و اكن لان معذنى 
لولا اخرتني فاصدق و معكىئي أن اخرتني امدق واحد و فى المخصوب أعصو قَام القسسوم غير زيد وعمروا 
بالخصسب ان غير زيد في صوقع الا زيدا مال ل سديويه أن مين الناس من يغلطون فيقولون انهم الجمعون ذق'هبون 
واثلك و زيد ذاهبان و ذاكف ان «عناه معفى الابتداء وصرادة ب'غاط ما عبر مذة غيرة بالترهم ر فى اامخصوب 
اهما نحو قوله تعالى رمن وراء اسطق يعقوب فيمن فتى الباء كانه قيل رهبا له اسدق و سن وراء 
سدق يعقوب و فعلا كقرأة بعضهم ودرا لو تدهى فيدهنوا حملا عائ معفى ودوا ان تدهن و فى المركبات 
كما قيل ني قوله تعالى أو الذي مم عائى : رية انه عائ معذى ارأيمت كالذي حاج او كالذي مر انتهئى 
ما فى المغذزي > فائدة ه عطقف الاسمية عالى الفعلية و بالعكس فيه ثلثة مذاهصب !أجواز مطلقًا والمذع 
مطلقا و التجواز فى الوا ٠ذط‏ » ؤَأئوةٌ ه عطفف الخبير عاى الانشاء و بالعكسن مامه الديائيون و ابن مائف 
رادنى عصقور و نقله عى الاكثريى و اجازه الصفار و جماعة ووقق الشدر بهاء الدين السبكي بينهما وحاصلء 
أن اهل الجيانى متفقون على المذع دلاغة و اكثر الحداة قائلونى #جوازه اغة كذا فى المغني وشرحه و فى 
الارشاد عطفف افعل على الاسم جائز و جوز عكسه و عطف اأجملة على المقرد و يجوز عكسه و مطف 
الحاضي على المضارع و عكسه ايضا و بحتاج كل الى تاويل بالوناق به فائّدةٌ * عطف القصة على القصة 
هوان يعطف جمل مسوقة لغرض على جمل مسوقة لغرض آخر لمذاسبة بدن الغرضوى فكلما كاننك 
المذاسية اشد كا العطف احسنى مى فهر نظر الى كون تلك الجمل خجرية او انشائية فعلى «ذ! يشترط 
أن يكون المعطوف و المعطوف عليه جملا مقعددة » و قد يراد بها عطفب حاصل مؤمون احدتهما على حامل 
مضمون الاخرى ‏ لي «مى غير دظر الى الاذشائية و الغبرية هكد! ذكرا لمولوي عمف اللسكام ني حه اشدة الغيالي 5 
الخطبة فقورك فقوله تعالى فان لمتفعلوا و الى تفعلوا الى قوله و بشر المؤصنين ليس مى باب عطف الجماخ عاىى 

الجملة بل من باب ضم جمل صصوقة لغرض الى جم ل اخرئى صسوقة لغرض [لهر و المقصود بالعطف !احجموع 
و تجوز ان يراد به عطف العامل على عاصل يعذي انه ليس المعتمد بالعطف هو الآمر حتى يطلب 
لة مشاكل من امسر او نهي يعطفف عليه بل المعنمد بالعطفف هو اأجملة من حيرث انها وصففب ثراب 
المؤمذيى فهي معطونفة على الجملة من حيسف انها وصفب عقاب الكامرين كما تقول زيد يعاقمب بالقين 
و الازهاق و بشر عمررا بالعفو و الاطلاق ثم هذ! المثال يمكرى ان تجعلل من مطغب قصة على قصة بالمعنى 
الارل زان ثم يكن فية جمل بل جملتان بان يقال فيه عطفب قصة عمرر الدالة على احسن حالة على 
قصة زيد الدالة على اسوء حاله لكنه اتنصر من القصتين على ,ما هو العمذة فيهما أذ يغهم مذه إلباقي منهمًا 
نكازه قال زيد يعاقسب بالقيد و الازهاق غما إسوم حاله ر ما |اخسره الى غير ذلك و بشر عمرر! بالعشر و لطلاق ' 
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قما أصصنى هالة وما ارده هعذ! فى المطول ور نمواشيه عي باب الوصل و الفغصل » فَأَثُوة © عطف الناقين 
و هو ان يلقن المخاطب المتكلم بالعطف كما تقول اكرمكه فيقول المخاطصسب و زيد! امي قل و زيد١‏ ايضا 
و على هذ١‏ قولة تعالى قال و من ذربتي بعد قوله اني جاعلك للذاس اماما امي قل و من ذريقي قيل عليه 
تلقن القائل يقنضى ان يقال ومن ذريقك و اجاب عذه جدي رحمة الله عليه في حاشيته على البيضاري 
بانى معنى عطف القلقينى ان يقول المغاطب للمتكلم قل و هذ! ايضا عطفا على ها قأرمت على وجه 
يفبغي لك لا علمى رجه قلست انا مثل ان تقول و من ريتك لا ان تقول و من ذريتي و اثما قال المغاطب 
و حجري ذريئي مناسيا لعاله »د فائدىة »هه عطفب اهد المترادتهن على الآخر و يسدى بالعطفب الكعسيدربي 
اهضا انكر المبرد وقومه فى القرآن ٠‏ و فيل المخغلص ني هذا انى يعتقد إن #جموع المترادفين يدملل معنى 
لا يوجد عند انفرادهما فان التركيمب يعحدث إصرا زاثد! و اد! كانست كثرة اأعدروفب تفيكد إؤدادة المعذنئى 
فكذلزتى كثرة الالفاظ » ر قد يعطف الشييى على دعسة تاكيدا كما في 5 الجاري شرح > مسيم المجاري 
> فائدة ه عطف الخاص على العام الدفيية على مضله حقى كانه اين من لجنس لأعام واسماة 
البعض بلنجريد كانه جرد مى أجملة و افر بالذكر تعصيلا و منه حابظوا على الصلوات و الصلوةه الوسطئن 
© فائدجّ » عطف العام على الخاص انكر بعضهم وجودة فاخطأ و العائدة فيع رإاضعة وهو التعميم وامراك 
الآول بالد كر اهتماما بشائه و مذه ان صلوتي و نسكي و (افسك العبادة مهواعم كدا فى الانقان يه فأئّدة * جمعوا 
علىي جواز العطفب على معمولي عامل واحد 'حوان زيد! ذاهسب وعموا جالس و على معمولات عامل 
واحمد نعو [علم زيد عمرا بكرا جالسا و ابوبكر خالكد! سعيد! منطلقا و اجمعوا على 17 العطفب على معمول 
اكثر صى عاملين نعو أن زيد! ضارب ابوه لعمرو واخالك غلامه بكر و اما معمولا عاملين ممختلعين مان 
لم يكىى احمدهما جارا فغال ابن مالك هو ممتنع (جماعا نحو كان زيد [كلا طعامك عمرر و تمرلك بكر وليس 
كذللك بل نقل الفارسي الجواز مطلقا عى جماعة وقيل إن منهم الاخعش و ان كاري احدهما جارا فان كان الجار 
موخرا نمو زيد فى الدار و الحهرة عمرر او عمرو العتيجرة فدقل المهدوي انه ممقذع اجماعا و ليس كذللك 
بل هو جائز عند من ذكرناة و ان كان لجار مغدما نعو فى "دار زيى و أحتجرة عمرو فالمشهور عن سييويء 
المفع وبه قال المبود وابى السراي و صن الاخفش الاجازة فال الكسائي و الغراء و الزجاج فصلقوم منهم الاعام 
فقالوا أرى ولي المغفوض العاطغف كالمثال جا زلانه كذ! سمع ولان فيه تعاول المقعاطفات و الا امتذع دسو في الدار زيد 
وعمرو الجرة و الثاني عطفب البيانى و هو تابع يوضي اسر المقبوع من الدال عليه لا على معنى فيه مبقيد 
الايضام ماج التاكيد و الجدل و عطفف النسق 'عدم كوذها موضعة للمتبوع و عقولغا صن الدال علية أي عاى 
المقبوع ا عل «عنى نيه الي فى المقبوع هرج الصفة فان الصفة تدل عاى معنى فى المتبوع لاف 
عظفب البياني غانه يدل علون نفس المتجو م نر (قسم بالله ابو حفص عمرو لا يلزم من ذلكك انى وكون عطفف البيان 
ود 
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لضعم من متبوعة 'بل ينبغي ان تعصل من اجتماءهما إيضام لم صل من احدهما على الاتفراد 
فنصم أن يكون الارل اوضم من الثاني كذ! فى العباب و القواثد الضياثية و#جيرى ما يتعلق بهذا نى 
لفظ التوضيس ايضا * فائدة » يشترق عطف البيان و البدل في اصور ثمانية الارل ان العطفف لا يكون 
مضمرا ولا :'بءالمضمر لاده فى الجوامد نظير الخدت فى المشتق و اما الجدل فيكونى تابعا لضمور بالاتفاق نعبو 
قولة تعالى ونرث»ه سا يقول و كذا يكون مضمرا تابعا لمضمر عو رأيقة اياء او لظاهر كرأيست زد! آياة وضااغب في 
اك اس صالك و الصواب فى الاول قول الكوفيدن اده توكيد كما في قدمت أدست الثاني ان البيان 3 شالف 
متبوءه فى تعريفه ر تذكيرة ولا يختلف الأساة في جواز ذلكب 82 الجدل نعو بالناصية ناصية كازذبة الثالسى 
إنه لايكون جملة بخلاف البدل نعو قوله تعالى مايقال للك الآ صاقد قدِل لاوسل من قباككف ان ربكب 
لذو مغفرة وذو عقاب اليم و هو اصمم الاقوال في عرفمت زيدا ايومى هو الرابع انه لا يكون تابما لجملة بغلاف 
(اجدل نحوقوله تعالى اتجعوا المرسايى اتبعوا صن لا يسألكم اجرا الخاسس اذه لآ يكون فعلا تابعا لفمل بخلاف 
الجدل نحو فوله تعالى و مى يفعل ذالك يلق اس يضاءغب إه العذاب السائدس أنه لا يكون بلفظ الاول 
و جوز ذاك فى الجدل بشرط ان يكون مع الثاني زبادة بيان كقرأة يعقوب و ترئ كل اصة جائية كل امة 
كد ا ى كقابها ينصمب كل الثاني فائه ادن الطرارة و تبعه عأى ذاك ابن ماللك وابخه و حتجتهم 
ان (اشييى لا يبيِن بخمسة و الحى ا ذالك في مطف البدان ايضا السادع انه لوس فى النية احلالة “حل 
الارل #خلاف البدل فانه في حكم تكرير العامل ولذا تعين البدل في نحو انا الضارب الرجل زيد الثامن 
إده ليس فى النقدوير من جداة الخرى #لانت الجدل وأذ!ا تعي ن الجدل 8 ثحو هذد قام عمرو اوها ولعو 
صررت برجل قام عمرر اخوه ونحو زيدا ضربست عدروا اخاة و ان شدست الزيادة على هذا فارحع الى المغذي ٠‏ 
ايراد المعطوفات نزك بلغاء [دسسى كه ند لفظ در يلك مصراع ويايك بيرت معطوفب رد مثاله 
ه بيت «٠‏ جمال وكه'ل و جلال تونان ه جو احسان و اكرام و جود توداثم * كذ! في جامع الصذائع » 
العفة بااكسر و تشديد الفاء هى «يئة للقرة الشهوية مصتومطة بين الغجور و الغمور كما مر في لفظ 
الغلق في فصل القاف من باب الخماء المعج,ة ه و في “جمع السلوك الععة هو ترك الشهوات لي شهوات 
كل ين ٠.‏ 
العفيفة كاللطيفة ذات لها صفة بها تنلب على الشهوة و حاصله امرأة ذات عفة و شرعا امرأة برثة 
عن الوطي العرام و النهمة بة وهذة عي الذي يجمه بقذفها اللعان كذ| في جامع الرصوز في فصل اللعان ه 
الآ متكاف هو افتعال مى عكف إذ! دام و عكفه حبسه فهو فى اللغة اللبسف و الدوام وفى الشرم 
لبسف رجل ني مسو جماعة ار اسرأة في بيتها بنيته لي بينة بينة اللجيك و المراد النبسف للعيانة على أن 
يكون الاضتوة للعهد ولذا عرفب بائنه مكمف في مسجل بنية عبادة ر المرإى بمسجى الجماءة هنا يقوب" نيه 
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جماعة و لو سرة ني يوم وعن ابي حنيفة رحهمه الله إنه لل يصى إلا ني مصاتقوم خمس مراتو لصعيم 
أنه يدم نيما اذن و اقيم ء ثم الاعتكاي واجسب فى المنذور و سذة فى العشر الاخير من رمصضانل و مستوري 
نيما حواد ٠‏ و تيل هو منة موكدة مطلقا و اما الصوم فشرط فى الواحبب 9 المسنمري وقول للمستييري 
إيفدا كد! في جامع اارصوز و غيره ٠‏ 
العلى ذزدٍ صونيه عبارتست از شهوات و آرزوهاي نفس كدا في بعض الرسائل ٠‏ 
العيانة بالكسر و مقعم إلهاء النعدية ازسرغ فال كرفةن يعني بذام او يا بآواز و يا بخاصيت أو واين 
حرام اسست واكر اعتقان كذد كادر كردن كذ! في كشدقف اللغات وقد سبق بيانها فى لعظ الطيرة في مصل 
الراء منى باهب الطاء المهملتين » 
فصل القاف « العتق بالغتى وسكون المثناة الفوقانية لغة الخروج عرى الرقٌ وكذا العققاق و العتنادة 
بااغقسم و العقق بالكسر اسم منه كذا في جامع الرصوز» و فى الشرع قوة حكمية تظهر مي حق الأادمي 
بانقطاع حق الاغيار عنه و حاصله اأخرو ج عن المماوكية نمناسبقع للمعنى اللغوي ظاهرة كذا في جامع 
الرصوز و غيرة * : 
الاعتاق لغة امات الغوة و شرعا اثجات القوة الشرعية بازالة المالمك ار ازالة الماك مطلقا اي القوة التي 
بها يصير المعتق اهلا للشهادة و الولاية قادرا على التصرف فى الاغيار و على دفع “هدرف الاغيار -ى نفس»ة 
ا صطلقا بل بازالة الماك الذي هو ضعفف حكمي او ازالة المللك مطلقا لي غير مقيد يعربه ماعه و حاصله 
جعله في وكاو لاحد نفؤ#خرج ده ('جيع و اليبة و يازم انجات "'قوة الشرعية هكذ! فى 'درر و اجرجندي + 
العرق به فغي العونى والراء في المغة خوي هه فضاة صائدة للدم خ'طبا صديد مزاي ادم 
صن المسا 6 رة جاذبة او لضاعف الماسكة اولاستيلاء الطبدعة عاى مادة البدن او لمرض كمافى اأجحاردن ٠‏ 
ويطلق العرق ايضا عائن شييى يخخن من الشراب او ثفله وا رديه بطردق القرع و الانجديق ٠‏ 
عرق النسأ بعسر العين و سكون الراء هو رجع من اوجاع المفاصل يجتدى من مفصل الورك و ينزل 
الى خلفب على أعخن ويمتد الى الركبة و ردما يباخ الكحسب و الخسسا بلغتي و القصصر اعم عرق 
مخصوص وهو وربد يمتد على إأغخذ مى الوحشي الى الكعمب فا'قياس ان يقال وجع الخسا لكى العادة 
جرعت بنسبمية روجع النصا بعرق الخسا و تقدير العلام وجع العرق الذي هو الأسا فالافافة بينية هكذا ني 
شرج القانونوة 3 بحر الجواهر ٠‏ ودر وافية كويد دم از صرين فرود إيد موي بس شةالنكب و إكاشعت لذورد 
آئرا عرق الفسا كويذد و نسا نام ركيست كه ازسرين ذا إنكشت خورك نررن إصده » 
العرق المدنى هران يحدث على الجدن بثرة فمتتفع ثم يتنفط ثم يتثقب فنضري منها شبن شبدء 
بالعرقء لايزال يطول , ريما كان له حمركة كدررة تحت الجلد قال الفرشي هذا فى الحقيقة ليس بعرق و انما هو 
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العشق بالكسر و الفاني و سكون الشين المعجمة حن: عند اهل السلرك بذل مالك وتتعيل ماعليكك 
و قيل هو آهر سرتبة المعبة و المسبة اول درجة العشق كذا في خلاصة السلرلك و قيل هو عبارة عن اغراط 
المعبة و شدتها و قيل ذار تقع فى القلب فتحرق ما سوى الأعسبوب و قيل هو بعر الباه و قيل هو اراق 
وقتل و بعده بعطاه الله تعالى حيرة لا فنام له وقيل جنون اله رفض بناء العقل و قهل قيام 
القلنب مع المعشوق بها واسطة ه شين سينا ميغرسايد عشق ماخون اسمث از عشقه و أن كياهيسست كه برتفة 
هرد رختى كه به #نجد آنرا خشك سازد رخود تروتازة باشد يس عشق بر هر تني كه در أيد في ر عبرب 
را خش كند ر مو كرداند و أن ثّن را ضعيف سانزد و دل و روح را صذور كردإنك كذ! في مجمع السلولك 
و فى الادصان الكامل في باب الارادة و في مقام العشق يرى العاشق معشومه فلا يعرفه كما روي عنى #جذونى 
لجلئى إنها مرت به ذات يوم فدعقه إلنها للسنئه فقال لها دعني عدف فائبي مشغول عن بليلئ و هذا 
آخر مقامات الوصول و القرب فيها ينكر العارفب معرومة ملا يدفى عارفا و لا صعروفا ولا عاشقا ولا معشوقا 
ولا يبقى إلا العشق وحده فالعشقى هو الذات المدض الصرفف الدي لآ يدخل تحرت رسم و لا اسم 
ولا نعست ولا رصغف فالعشق في ابقداء ظهوره يغنى العاشق حتى لا يبقئى له اسم ولا ورصغا ولا رسم 
غان| إمتوى العاشق و طمس اخف العشق في هناء المعشوق فلا يزال يغني صنه الاسم ثم الوصفف ثم الذدات 
غلا يبقى عاشة) و لا صعشرقا ر حيذئذ يظهر العشق بالصورتين و يتصف بالصفتين فيسمى بالعاشق و يسمئى 
بالمعشوق » و در ععائف ور يف نوزدهم كويد عش كم عجارت اسك از إمراط محييت يقي درجة دارد اول 
فقدان دول ومن لدس بمققونى الفلبب ليس بعاشق دوم تاسفف عاشق دريى مقام بى معشوق لفويش هر 
دم از حيات مناسعب بون سوم رجد جوارم بى صبري كريد » شعر » الصبر عذلك مذموم عواقيبه » 
و الصجر في سائر الاشياء مبحمود د » يخجم صبابسك اسم عاشق فى درس مقام مدهوش بود وازغلبه عشق بى هوش ٠‏ 
رد ركشف اللغات كويد عشق جمعيت كمالات را كويند و اين جز حق را نجرد و شيخ ثغر الديى عرائي 
عشق را اشارت بذات اهديرت مطلقة كرية اسمثت واختيار جما متاخرن همين اسمت و عاشق إنرا كويند 
كة اثر عقل درو نباشد و خجر از سر و ياندارد و خواب و خور بر خود حرام كردانك زبان بذكرو دل بفكر 
وجان بمشاهده أو صشغول ذارن ٠‏ 

لعلاقة بالغنى رابطة باز يسنى معني بمعني و بااكسر رابطة بار بستن جسم اجسم كما في كذ 
|للغات فهي بالفني يستعمل نى المعاني و بالكسر فى الامور الممسوسة كما قهل في بعض رسائق الامتعارة 
قال المولوي عبدالعكيم في حاغية شرج الشمسنئة العلافة قة بالفقى في امطلاح المفطقييى شيرع بسيبع يستصيعري 
غيبى عيئا إستصبهبه وماد إلى الصععية كما ني القاسوس فالمعنى أن العلاقة شيري بسبية يطلسيه الشئيى 
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الأول أن يكون الشيى الثاني مصاهبا له ور هي قد تكون موجبة و مقتضية لذلى الاستدهاب كما فى 
القضايا ( 0 المقصلة اللزرمدة و قد لاتكون كما فى الشرطيات المتصلة الاتفائية فالعلاقة بين اللزرصيات 
هي ما يقنضي الاتصال به ى طرندها ذي نفس الامر كالعلية و التضايف فالتضايفب كقولنا ان كان زوى ابا عم 
كانى عمرر ابته ان العلية فيان يكون المقدم علة موجبة للتالي سواء كانت علة ناقصة او تامة كقولنا ان 
كانمسكت الشوس طالعة فالذهار موجود او »علولا لة فان وهون المعلول وس ةلزم وحجونى العلة كقواذا أن كان الخهار 
موجود! فالشمدس طالعة او يكونا معلولي علة واحدة لا كيغب صا اتفق والا لكاذت ا'موجودات باسرها 
مقلازمة لكونها معلولة للواجسب تعالى بل لابد مع ؤلك من اقنضاء تاك ا'علة ارتباط احدهما بالآخر بحيث 
يمقنع الادفكالك بينهما لثُلايكون مجك مصاحية كما في معلولي العقل الأول أي الفاف الول و العقل الثاني 
فانه 9 ثلازم ول ارتباط بينهما بل جر مصاحية والسرفيه انه صوجسب لكلواحد بجية غير ماهو جية 
اتجاب الآخر فلا يمتنع الانفكالك بينهما بذلافب قولنا إن كان الخهار موجود! فالعالم مضيرى فان وجود الخهار 
و اضاءة العالم. صعاولان لطاوع الشوس و طلوع الشمس مقتض لعدم الانفكالك بيفهما و العلاقة بين الاتفاقديات 
سابه مجر المصاحدة و التوافق بين الطرفيى من فير افتضائه اياها الى تللكت المصاحبة ٠‏ ر ااعلاقة بون 
الشرطيات المنفصلة العنادية هي ما يقتضي العناد بهن طرنيها ونى اامنفصلات الاتفانية هي م لايقتضي 
العذاك و التذاني بل جرد ان يتفق فى الوانع ان يكون بين طرفيها سناماة انتهى صا ال المولوي عيد العكيم 
وعلاقة إلعمجاز منده, وعند الاصواددن و اهل العربية هى اتصالما للمعذى المستعمل فده بالمعذى الموضوع له 
اي تعلق نا للمعنى امجازي بالحقيقي اعم من ان يكون اتصالا فى المجاررة أو في غيرها و العمدة فى 
حصر انواعها الاستقراء و يرتقي سا ذكرة القوم ا'ى خمسة و عشرين و ضبطه ابى الحاجب في خمسة 
الآولى الاشترالك فى الشكل كالانسان للصورة المذقوشة على (أجدار» الثانية الاشتراكا فى الوصفف و اجرب 
ان يكون الصغة ظاهرة ليذتقل الذهنى اليها نيفهسم الآخر باعتبار ثبوتها له كاطلاق الاسن عاى الجاع 
بخلان إطلاق الاسد على الااخر ٠»‏ و الثالدة إنه كان عليه مثل العبد للمعقق لانه كان عبد! » و الرابعة انه 
آدل اليه كالخمر للعصير لاذه نى المال يصيرهمرا ٠‏ و الخامسة المجاررة مثل جري المدوزاب و المران بالمجاررة 
صا يعم كون احدهما فى الآخر بالجزئية ار الحلول و كونهما في “دل و كونهما «خلازمين فى الوجود ار العقل 
او الخهال او غير ذكلك ٠‏ وصاحب التوضهم ضبطه في تسعة الكون و !اول و الاستعداد والمقابلة و الجزدية 
و العلول و السجبية و الشرطية والوصفية لان المعذى الحقيقيى اما ان يكون مصاصلا بالفعل للمعتى المجازي 
غي بعض الأزمان لشاصة اولا فعلى الأول ان تقدم ذئلك الزسان عائ زمان تعلق الحكم بالمعفى المجازي 
نهو الكون عليه و انى تاخر فهو الارل اليه ا لو كان حاصلا في ذلك الزسان لو في جميع الازمنة لم يه 

صوعازا بل حقيقة و على الثاني ان كان حاصلا بالقوة فهو الاستعدان و الا فانى لم يكن بينهما ازيم و اتصال 
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فى العقل بوجءصا فلا ملاقة و إن كان فاما ان يكون لزوصا في مجن اأذهن وهو المقابلة لو مقضما الى الخار بج 
وحميفئذ إن كان احدهما جزء! للآخر فهو الجزئية و العلية و للا فان كان اللازم صفة للملزرم فهو الوصغيةٍ له 
اعنى المشابهة و الا فاللزرم اما بان يكون إحدهما حاصلة فى الآخر ور هو العالية و المسلية او سبيا له 
وهو السببية و المسيبية او شرطا له و هو الشرطية كذا فى التلوس . 
التعلق هوعند اهل العربية ذسبة الفعل الى غير الفاعل و اجيئ في تعريف المتعسي في غخصل 
الهاء من هذا إلياب ٠‏ و عند المنكلمئن هو الأضاؤة بين العالم و المعلوم و #جيى في فصل المهم 0 

5 التعليق هو عند النحاة ابطال عمل افعال الغلوب لفظا لا محلا رجوبا نحو علست | زيد عندلك ام عمرو 
بخلاف الالغاء فانه ابطاله لفظا و “حلا جواز | كذا في الموشم شرح الكامية و هكذ! فى الفوائد الضيائية و عند 
إهل البديع يطلق على قم من النصر بع كماصر في فصل العين من باب الصاد الموملة ه و عند المسدثينى 
حذف راو واح !و اكثرمى اواثل امنا |اعديث فالعديث الذي حذ ف صن اوائل اسخادة رار واحدفاكثر يسمئى 
معلقا كقول الشافعمي رحمه الله مثلا قال نافع او قال ابن عمر اوفال النجي صلى الله عليه وآله وسلم ١‏ ماحذفبت 
من إراسط إسنادة فقط فاذه مذقطع ولا مااحذف من اواخرة نقط فانه مرسل كذ( في خلاصة الغلاصة » وقد 
عدف تمام الاسنان كما هو عادة المصنغفين حدث يقول قال النبي صلى الله الام 
تمام الاسنان إلا الصحابي او الا التقابعي و الصحابي معا ٠‏ وقد احذف من حدثه و يضيفه الى من فوقة 
“غان كان من فوقه شدخا لذاك المصخف نقد اختلف فيه هل يسمى تعليقا ام الصعومي ١المفصيل‏ فابى 
عرفف بالخص او الاستقراء ان فاعل ذا مدلس فتدليس و للا فتعليق ٠ه‏ 

العمق بالضم و سكون الميم يطلق على معان الآارل الاستداد الثالمك المقاطع لكلواحد من الامتداديى 
الأولجنى أي الطول و العرض على زوايا و هو ثالمثك الأآبعاد الجسمية « الثاني الخى مطلقا نازلا كان او صاعه!ا 
و يصمى بالجسم اقعليمي ايضا و بهذ! المعنى قيل لن كل جسم فهو في نفسه عميق » الثالسى الثيونى 
الغازل اي المقيد باعقيار نزوله و الصاعد حيذئذ دسمى سمكا كما مر في لفظ الشخن ٠‏ الرابع الامتدان الآخهذ 
من هدر الانسان الى ظهرة و من ظهر ذرات الأربع الى الدوالا ل قبن اتتوالاب ل ماين اد 5 

المعائقة بالنون عند ااقراء هي المراقبة ر قد عرفت في فصل الجاء الموحدة منى باب الراء المهمالة ٠‏ . 

العنقاء بالغني فى اللغة سيمرخ و عند الصوفية كناية عن الهيولئ زبواكة هيرلئى ديده نمهشون .جناتقكه 
عنقاء كذا ني كشفف اللغات » 

ظ فصل اللام ه العبادلة قد صو في لفيظ العبد في غصل الدال المهملة 7 

إلعدالة بالفتى و تخفيف الدال في اللغة إلستقامة وعند اهل الشرع هي النزجار عى مسظورات 

وينهة , هي متفارتة و إقصاها ان يستقيم كما أمرر هي ل ترجد [3 نى النبي على الله علهعر لهو مام .. 
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“فاعتبر ما ايودي الى السعرج و هو رجعان جهة الدين و العقل على الهوى و الشهرة غبذ! التفسيسو 

: عام شامل للمسلم و الكاثر ايضا لأنى الكافر ردما يكون مستقيما على معتقده و لهذا يسأل القاضي عن عدالة 

'الكافر اذا شهد كافر عذد طعن الغصم على مذهسب ابي حذيفة رحمه الله نعم لايشتمل الكافر اذا فسرت بانها 
الاتصافف بالبلوغ و الاسلام و العقل والسلامة من اسباب الفسق و نواقض المررة كما وقع في خلاصة الخلاصة ٠‏ 

و قهل العدالة إى #جتئسب عى العبائرو لايصر على الصغائر و يكرن صلاحه اكثر مى فسادة ر أن يستعمل 

الصدق و مجتنب عن العذب ديانة و مررة و هذا لايشتمل الكامر لان العفسر من اعظم الكجائر ه وفى 
العضدي العدالة #عمافظة دينية تحمل صاحبها على ملازسة النقوى و المروة مى غير بدعة فقولفا ديفية تجغر ج 
الكافر و قولنا على صلازمة التقوى و المررة لفخخرج الفاسق و قولنا صن فير بدءة ل#حسرج المبتدع و هذه 

لما كافست هيئة نفسية خذية فلا بد لها مى علامات تحت بها و انما تأحقق باجتناب |مور اربعة الكجائر و الاصرار 
على الصغائر وبعض الصغائر وهو صا يدل علئ خسة النفس و دنادة الهمة كسرقة لقمة و التطفيفف فى 
الوزى بحعبة و كلاكل فى الطريق و البول فى الطربق و بعض المباح وهو ما يكون مثل ذلك كاللسب 

بالعمام و الاجتماع مع الاراذل فى الحرف الدنيّة كالدباغة و اأعتجامة و الياكة مما ا يليق بء ذلك من 
غير ضرورة تعمله على ذلك انخهئى * و في وفى حاشية التغتازاني في كون البدعة “غلة بالعدا'ة نظر و لهذا 
لم يتعرض (ه الامام و قال هي هيئة رإاسخة ني النعمس من الدين تحمل داحبها على صملازمة الدقوى و المروة 
جميعا انتهى ٠‏ و يقرب منه ساقيل هي ملعة فى النفس تمفعها عن اقتران العباثر و الأصوار على الصغائر 
و ع الرذائل المباهة و يقرب منه إيضا ما قال العكماء هى التوسط بين الافراط ر النفريط و هي مركبة من 
السدكمة و العدّة الشجاءة و قد مر في تفظ الخغلق في فصل القافب من باب الام [أمحجية ٠‏ اعلم ان العدالة 
المعتجرة في رواية الحديمفي اعم مى العدالة المعتبرة فى (اشهادة فانها تشتمل العرو العبد #خلاف عداة 
الشهادة فانها لاتشتمل العيد كذا في مقدمة شرم المشكرة » واعلم ايضا انهم اختلفوا في تغسير عدالة الومف 
لي العلة فقال العنفية هي كونه يمف يظير تاثيره في جذس العكم المعلل ده في موضع (خر نصا 
(و أجماعا نهي عندهم تبثت بالتاثي ركذا ذكر فر الاسام في بعض مصففاته و عال يعض (حاب الشافعي 
هن كرنة بعيرى #خيل نهي عخدهم تثدلتك بكونه “خيلا اي موقعا نى القلسب ذيال القدول و اأصمة 
5 يعرض بعد ثبوت الاخالة على الاصول بطريق الاحدياط لا بطروق الوجوب الشيقق سلامته عن المذاقضة 
و المحارضة وا قال بعضهم بل العدالة تبثت بالعرض فان ام إردة اصل مناقض ولا معارض صار معدل و إلا فة 
هعذ! يستفاكن من المغيد شرح العسامي وغدرة » 

إلغدل + اقم و السكون عند اهل الشرع نعست من العدالة و يسمن عاد ايضا و قد مرذسى العدالة , 

ومن «الشزعةا عاو تذزه 'الباريع تهالى عنى معدل القببي وا؟خلال بالواجمب قالوا هويفعل لغرض (استلرام 
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في الغرض العبمثك وهو بدح وهو منزه عذه روسب عليء اللطف و لجسب عليه عرض الام الصادرة هنه اذ 
عنم الوجوب يستلزم القبم على ما بدن في كتبهم ه رمد النساة هو خررج الآسم عن صيغنه الاصلية تسكيقا 
ار تقديرا الى صيغة اخربىئ كذا ذكر ابن الساجمب فى الكادية فالعدل مصدر مبذي للمجهول لي كون الاسم معدرلا 
و لذ! فمر بالخروي. دون الاخراج ر |امراد بالخروج الخروج الحاصل بسجب الاخراج لي كوثة مخرجا و بقين الاسم 
خرج خروج الغعل اذ لايسمى عدلاو المراد خروج سادة الاسم ان لايتصور خروج الكل اي الاسم الذي هو عبارة 
عن المادة والصيغة عى جزثه الذي هو اصيغة و 'مركى بالصيغة الصورة حقيةة او حكما بان تكون لازمة للكلمة 
كالصورة فان احد الأصور الثلئة لازم لافعل ااتفضيل فكان االازم بمغزلة الصورة للثامة فلا اخر ي نسو أخر فانه 
معدرل عن الآخر ا وآخر من بمعذى اأجماعة ر كذا شع رة اذه معدول عن السبدرلان الالف واالام فى المفكٍ الذي 
صار علما بالغلبة لازمة له بمنزاة الصورة و لا يراد مطلق الصورة بل الصورة الاصاية اي القي يقتضى الاصل 
و القاعدة ان يكون ذكب الاحم عليها ثم المران بالخروج الخررج الذحوي اي ما لجعلتث عذه فى النسو بوئيل 
إن العدل مى مصطاءيىن النساة فخرج المشتقات كليا و لا يك المصدر الميمي ايضا بل خرج الأغيرات 
القصريفية باسرها قياسية ار شانة لكذه قدي الترخيم و التقدير ثم حرج الخرخهوم بقوله خرر بج مادة لآم لآثء 
تغير المادة لاخررجها عن الصيغة وخر ج التقدير و ثحوةه لعدم دخول احقدر فى الصيغة فلايددرق عايه خروجه 
ع صيغته الاصادة او المراد الخررج 'لتصريفي لالمعذى ول لتخفيغ فلايكٍ التغيرات التصريفية باسرها قياسية 
إو شاذة و ذلك الترخيم و ال#صغيرر ذسوهماء ر إمانحو يرم الجمعة في صمت يوم اأجمعة فايس بمعدول لعدم 
كون في داخلة فى الصيغة لجواز الفصل بالحرف الزائد ؛خلاف لام التعريفف و لا متضمى لان معفى في يفهم 
بتقديرها لابنفعس قرأه .وم الجمعة ونعولا رجلى متضمن للحرف ل معدول و اخ ر عدرل لا متضون واسس سعد ول 
و متضمن لدخول الام ني 'صيغة وبتاء معذى التعردف يعن العدل نبين العدل والتضمن عموم من رجه 
م اما نعام قطعا [.هم اما رجدرا ثلث و سصثلت و أخر و جمع وعمر غير مخصرفات وام #جدوا فيها سجبا ظاهرا غهر 
الوصفية او العلمية احتاجوا الى اعتبار سجمب آخر و لم يصاى للاعابار الا العدل فاعآجررةو جعاوها ضير مخصرغات 
للعدل و عدب آخر ولكن لابد في اعبار العدل من أمرين احذهما وجود اصل الاسم المعدول و ثانجهما 
اعتبار اخراج» عن ذللك الاصل اذ لاتخحقق !اغرعية بدرن اعتبارذللك الاخراج ففي بعض تلك الامئلة يوجد 
دلدل غير ماع الصرفب عائى وجود الامدل المعدرل عنه فوجردة معنق بلا شكاو في بعءشها 1 دلول يوجد 
عليه الا مخع الصرفف فيغرض له اصل لممعقق العدل باخراجة عن زلك الاصل فانقسم العدل الى المعقيقي 
و التقديري فقيرله تعقيقا معناه خررجا كاثناءعى ادلم #عدقق يدل عليه دليل غير ماع الصرف و قواه تقديرا 
صعناة خروجا كائذا عن اصل مقدر سفررض يكون الداءىيي الى تقديره صفع الصرف لا غير فاشار بهذا القول 
الى تقسيم العدل الى هذين القسمين و ليس هذا القول داخة فى التعريف مثال اللعتقيقي للف و 
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مثلث و الدلهل علوق ان لصلهما ثلئة ثأثة عدلا عذه هو ان في معذاهما تكرارا دون لفظهما و الاصل نه | كاى 
المءذك مكررا! كان اللفظ ايضا مكررا كما في جاءني القوم ثلثة ثلذة و سثال التقديري عمر و زثر عدا من 
عاصر وزافر فانهما لما وجد| فير متنصرفين و لم يوجد سبسبب مذع صرغهما ظاهرا الا العلمية اعتهر العدل ولما 
كاري اعتهارة موقوفا علئ وجود اصل و لم يكن فيهما دلهل على رجوده غير منع الصرفب قدر ان اصلهما 
عامر و زافر هكذ! يستفان من شررم الكادية » 

المعدول هو عند النعاة الام المغري عن صيغته الاصلية كما عرفت فى العدل ٠‏ 

المعدولة عند الشعراء هي حرف عطل و حرف عطل دست كه در وزن درنيايد و ليكن نبشته شود 
جنانكه واو خوك و خورد وهاى جه وكه وس كما وقع في جامع الصنائع ه وعند المنطقيين قضية حملية موضوعها 
او #تعموليا عدمي أو كلاهما عدميان و تسمى صغيرة وغير #حصلة ايضا و المراد بالعدمي مايكون السلب 
جزد! من مفهوسة والاولى امي ها يكون موضوءة عدسيا معدواة الموضوع نعو اللاحي جماد و [اذاذية معدولة 
المحمول نعو الجماد لاعالم و الثالثة معدولة الطرفين نحو اللاحي لا عالم و هذ! اران مما قول العدمي ما يكون 
حمرفب السلعب جز ( من طرف لحدم شهوله للفظ غير و كذ لا يشتمل امعدولة المعقواة سو زيد اعمى فانها سعدولة 
مني دسي المعذى لا من حيست اللفظو لشموله لخدو اللاجماد حي اذ! سمي باللاجماد شخص فانها “حصلة و 
أن كان حرفت السلري جزء! مذه بغلاف ما إذ! فسر العدم 8 يكون السلسب جزءا من مغهوسه ماذه يشتمل 
الصورتين الارلدون ولا يشتمل الصورة الثالثة و لا يرد سالبة سور لان السامب فيها لدس جزء! أشيجيى مى 
طرنيها بل خارجا عنهما و يقابل المعدولة |أمعصلة و هى قضية حملية موضوعها و #عمموليا كلاهما وجرديان 
تعمو زيد قاثم و كل مذهما صوحجبة وسالبة - و ةيل أعدملدة التي موضوعي! و #عمواي! وجوددان أن كاذك سووبة 
صمدءعتك معدصلة و ان كاذمتب سالية سمييك بسدطة و العدرة في التجاب (أقضية و سابها بايقاع الفسبة و رفعها 
3 بطرنييسا فمتئ كانمك النسبة واقعة كانت القضية موجبة وان كأن طرفاها عدسيدى و متىى كانمت 
مرفوعة كانمت سالبة وان كان طرناها و جوديين و (أغرق دين الموجبة المعدرلة و السالبة الخحصلة 
أن القضية ان كانت ثلانية و تقدمست الرابطة علئن حرف الساب كاذمعه مودبة معدراة وان تاخرت كاذنمستب 
سالبة معضلة و إن كانت ثنائية فلا فارق الا الذية او الاصطلاح على تخصيص بعض الا'فاظ بالاتجاب المعدول 
و بعضها بالسلب المحصل كشخصيص لفظ غير بالعدول ويس للسللب ه وقيل الفرق بين الاتجاب المعدورل 
و السلي بلمعصل ان الانجاب المعدول عدم شيى عما من شانه ان يكون له ذللك ('شييى وقست العكم 
و السلي المعصل عدم شيع عمالوس من شاذه ذالمك الشيع في ذلك الوقت فعدم اللعية مى الطفل 
ساسب و عن غيرة الجاب ٠‏ و صذهم من فصر باعم من هذ| وقال الا#أج_اب المعدرل عدم شيوى عما من 
شاقء ذللت الشيى في الجملة سواء كان وقمت العكم ار قبله او بعده و السلب المحصل عدم شيي عما لهس "من 
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الامتدال ٠‏ المعتدل ( هرخ-؛0.4) المتعادلانى ٠‏ التعفديل 


شانه ذلك الشيرى إصلا فعوم اللسية عرى الطفل انجابيا و عى المرأة سلمبه ٠‏ ومنهم مى فشره باعم منه و قال 
الاتجاعبه المعدول عدم شيى عما من شانة او شان فوعة لو جنمة القريسب ان يتصغه بذلكب الشيى نعم 
الأعية عن العسار التجاب وءى الشجر سلسب » و صحهم من دالخ الغاية غى التعميم و قال الالمجاب المعدرل عدم 
شيى عما من شابه (و شان نوعه او جخسة القريسب أو البعيد ان يكون له ؤللتك الشيرع نمدم الللسميمة 
عى الشجر ألج 'نب و عدم الموضوع للجوهر سلب إذ لدس ذلك مى شانه ولا من شان نوعه ولا جنمة إل 
لا جنس له هذ! كله خلامة ما في شرح المطالع و حاشية الحاشية الجالية وغيرهما » 

الاعتدال هو عند إهل العروض الزحافب الذي يقع في جميع البيست كما صو في فصل الغاء من 
باب إلزاء المعيعمة في لغط الزهاف » وإعددال المزاج عند الاطباء مع اقسامه ##جيى في لغظ المزاج في قصل 
| جيم من باب الميم ٠‏ و الاعقدال الربيعي و ا لخويغي مر ذكرهما في بيان داثرة البروج في فصل ائراء 
من بياب الدال المهملذينى ٠‏ 

المعتدل دكسر الدال المهملة عند الشعراء هو الجيت الذي يسكوفي داثرة كما سدق في غصلى الناء المثفاة 
الفوقانية من باب الباء الموحدة و عدن المساسبين هو العدن المساري و قد سيق في فصل الدال المهملة » 

المتعادلان من الاعدان المتصاويان وقد يطلق عاى عددين يكونى #“جموع إجزاء احدهما المفرية 
مصاويا لمجموع اجزاء الآخر منهما وقد سبق في فصل الدال مى هذا الباب ٠‏ 

التعديل فى اللغة التسوية ر تعديل الاركان عقد اهل الشرع تسكين الجوارح فى الركو ع و الحبهون 
و القوصة و السلسة قور تسجييحة و يطلق على كل فانه صار كاسم جنس كذا في جامع الرموز في فصل هخة 
الصلوة » والقعديل عند الرياضيين يطاق على معان منها صاذكر بءقى المحاسبين كما مر مي لفظ الجهر في 
فصل الراء المهملة من باب الجيم وافظ الرى في نصل الدال من باب الراء المهملتين و سنها التعديل الاول و يسمى 
بالاختلاف الاول ايضا لانه اول تغارت وجد و يسمى بالتعديل المغفرد ايقا لااغرادة عى غيره خلافب 
القعديل الثاني فائه #خلوط بالآرل هذا عند اهل الهيئة واهل العملل منهم اي (صعاكب الزجاك يسمونة 
بالتعديل الثابي لتاخّر* سسب العمل عى القعديل الثالث الذي يسمونه تعديلا ارلا و هوقورصس بين الوسط 
والتقويم عال عجن العلي البرجندءي في حاشية الجغميني هذا فى التمس و القمرصحيم واصا فى المتحيرة غمة بين 
الوسط المعدل و الغقو, هوالتعدول الآول و مما صا بحن الوسط الغي رالمعدل و النقويم فلا يسمى عندهم باحى فالظاهر 
إذه ارات المصذفب بالوسط الوسط المحدل ابى المعدل بالتعديل الثالمت ه و زارية القعديل وقد تصمى بالتعدعيل 
ليضا كما يستغك من شرح التذكرة للعلي البرجندي هي العادثة على مركز العالم بين خطين خارجين 
مذء لحدهما و سعفي و الآخر تقويدي ر هذا هو قول المصتققدن منهم و مقدارهذه الزاوية هو قوس التعديل أن 
مقدار الزاوية قوس فيدما بيهى ضلعيها سوترة لها من داثرة مركزها راس الزارية و هذا هو العق ٠‏ و قيل القرضص 
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الواقعة من غاك الدووج بين طرني الشطين اي اأشط العدار ج عن صركز الضار ج. و العقط الغار ج من مركز 
العالم المارون بمركز الشدس المفتهيين الى داثرة للبررج هي تعديل الشممن و لما كان اليغطان المذكوران 
متقاطعيى عند موكز الشدس كان هذالك زاويتانى متقابلقسسان متساريقانى احدنهما فرق مركز الشمس 
و تسمىئ زارية تعديلية و الاخرىئ حرمت مركز الشمس و قسمئ ايضا بزارية تعديلية لكونها مسارية للارلئى 
و هذا القول لوس ##عيى ران شدّت رجبه فارجع الى كتسب علم الهيئة إعلم أن الشمس أذ1 كانك 
صاعدة اي متوجهة من أحضيض الى الارج يزان هذا التعديل على وسطها فالمجموع هو التقريم و اذا 
كانت هابطة اي متوجهة سرى الاوج الى الضيض يذقص هذا التعديل من الوسط فالباني هو ااثقويم 
و لجس فى الشمس مون هذا تعديل /آخر » و اما (أخمممة (امتحيرة فيزان فيها التعديل على الوسط اذ! كانت 
هابطة وينقص عذه إن| كافمت صاصدة والمجمى ع او الباقي هو الققويم والعال فى القمر بالعفس وولائل هذه 
المقدسات تطلسب من كنسب 'هيئة و غاية هذا القعديل بقدر نصف قطر التدوبر و منها التعديل الثاني و يسمئ 
بالاشثلافب الثاني ايضا و هو القوس المذكورة الي التعديل الاول باعقبار اخثلانها فى الررذية صغرا و كيرا 
بعصسبت بعد مركز الخدوير عن مركز العالم و قربه منه و ذلك لان مركز التدرير اذا كان في حضيض السامل 
غنصفف قطرة بسبسب قربه مرى مركز العالم يرن اكير و اذ! كان في اوج اأعامل فنصفف قطرة بسيسب بعدة 
ءنه يرئ اصخر فلذلك تختاف القوس المذكورة و هد! الاختلافب للعق الاختلافب الارل بقدر ذللتك الاختلاف 
في نصغف القطظر فينقص مذع ان! كان مركز التدربر إبعد سى الجعد الارسط و يزاكى عليه اذا كان اقرب سنه 
ويكوني بعد اكه امي بعد نقصاده عن الاختلاف الآرل او زيادته عليه تابعا له امي للاختلاف الاول فى الزيادة 
و النقصان على الوسط و هذ! عند من وضع صراكزتداوير المتصيرة فى الجعد الاوسط رإستخري الاختلاف الارل 
مغها فيه فان الاختلاف الثاني فيها قد يكونى سسب الجعد الابعد فيكونى ناقصا عن الاختلاقب اول وقد 
يكوبي +#عسسب البعد الاقرب فيكون زائد! عليه » ر اما عند من وضع سراكز تداويرها فى الارج و استخرج 
الاختلافى الارل منها نيه فلا #“حالة يزيد الاختلافب الثاني دائما على الارل و هكذ( الععال فى القمر فان 
اختةفي الآرل للقمر انما وضع فى الأرج الندءي هو الجعد الأبعد ثم إن ما حصل من زيادية الاخدلافب الثاني 
على الاول او ما بقي بعد نقصه منه يسمى تعديلا معدلا أعلم ان هذا الاختلاقى فى الحتسيرة يسمى ايضا 
اختانب الجعد الا بعد و الاتردبه لاشتمالء عليهما فهو اما عائ سجيل التغليسب و اما علئ انه اختلاب بعد 
هو ابعد من البعى الأرسط او إقربب مغه وهذ! #خلانه ما فى القمر فانه يصمىي اختلاف البعد الاقرب فقط 
اسا لقغليسبه اقرب الابعاد اعذي الحضيضية على سائرها و اما لانه اختةنب بعد هو اقرب من البعد الآرجي 
و قهل غاية الاختلافب الثاني اختلافب البعد الاقرب و هو الموادق لما ذهب اليه صاحصيى المجسطي د من 

توم صري [لحهامبه الزتجادسه من تسمية الاختلافت الثاني عذف كون مركز القدرير في الحعضيض باختةاني اليعد 


النعديل (١‏ */مه؛ ) 


الاقرب ر قد يصمونبها بالاختةاف المطلق ايضا هذا ه وقد قيل ان اهل الهيئّة يصمون الاختةاف الثانى مطلقاً 
سواء كان مركز القدوير فى التعضيض اوم يكن اخثلاف البعد الآقرب لمادل البرهان على وجودة و ان لم يعرفوا 
مقدارة و إسااهل العمل الي حاب الزيجات فيسمون الاختاف الثاني عخد كون مركز القدوير فى العضيض 
اختلاف البعد الاترب لانه معلوم عندهم موضوع فى الجدول و اما في سائر المذازل فهو غير معلوم لهم 
ول بموضوع فى الجدول لجزه جزه الاغايقه فانها مسخخرجة لسهولة تظهر فى العمل فلهذ! لم يسموة في سائ رالمفازل 
باسم و توضيم السهواة الذي ذكرناها انهم استغرجوا الاختلافات الثانية لذقطة التماس !دسب كون مركز التدوير 
فى الابعاد المختلفة و نقلوها الى اجزاء يكون الاختلاف الدثاني لنقطة التماس عند كون مركز التدرير فى 
العضيض اعذي غاية الاختلاف الثاني لنقطة القماس بتالك الاجزاء سقبى دقيقة و سموها دقائق العضيرض 
ووضعوها بازاء اجزام المركز كما انهم وضعوا ااخنافب الأول وغاية الاخخلاعب الثاني اجراء التدويرمعا بازاء أجزاء 
الخاصة المعداة و فد تقرر ان نسبة غاية الاختلاف الثاني لنقطة القماس الى غاية الاختلاف الثانى لجزم 
مفروض كنسية الاختلافت الثاذي لنقطة النماس عند كون الندوير فى .بعد غير الحضيض اعني كنسبة دقائق 
العفضيض الى الاخثلافت الثانى لذاك الورء فى ذلك البعد و لما كان المقدم في النسبة الاولئ واحد! اعنى 
سخيى دةيقة و قسمة المضروب عليه و عدمها سواء فجقاءعدة الاربعة المقناسبة اذ! ضرب غاية الاخدلاف الذاني 
للجزء المفررض فى دقائق الحضيض و هما معلوسان من الجدول و يكون العاصل الاختلاف الثاني لذلك الجزم 
#حمسبب اليعد المفروض فخحمال بهذ| العمل الاخدلانات الثانية لأجزاء اأخدوير بحسب كونتها فى الابعان 
المختلفة من غيران #حداي الى وضع جميعيا فى الجدول * نأثدةٌ *# قد فس ر صاحسب التذكرة و شارحوها 
الاختلاف الارل و الثاني بالزارية الاصلة عند مركز العالم لا بالقوس و الامر في ذلك سهل فان الزرايا انما 
تخقدر بالقدي الموترة لها فتجوز ان يفسر الاختلانب للارل بقوس بدن الوسط و التقويم و أن يغسر 
مزارية حادثة على مركز العالم بون خطين ألم فأان المآل واحى كما لا يذفئن ه ذائدة جه هذا الاختلانف 
هو الاخهثلات الارل بعينة نى الحقيقة سواء كان مركز الندوير فى البعد الابعد او لم يكن الا انهم لما ارادوا وضع 
التعديل في الجدرل فرضوا صركز ااخدوير ني بعد معينى و استغرجوا مقادير ززرايا التعديل بسب 
ذللك البعسد و وضعوها فى جدرل و إستغرجوا ايضا تفارت التعديلات حسمب و قوع مركز التدرير 
(نتعديل #عسب ما هو الواقع فى البعد المفررض ففرض بطليموس و مى تابعة مركز التدوير القمري ثابغا 
فى الاوج وعموا تلك الزوايا عند كونه فى الارج بالاختلاف الاول و الزيادات عليها في سائر المنازل بالأختلانات 
الثانية ه و بعض إصساب الزيجات فرض مركز تدويره ثابنا فى العضيض و إساخري مقادير الزرايا و يسمى 
النقصانات عنها ف سائر المنخازل بالاخدلافات الثانية »و يعضهم فرضه ثابغا) ذى الجبعد الاورمط ويسحى الزيادات 
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فى الخنصف العضيضي و النقصانات فى الخنصف الأوجي بالاختلافات الثانية ولا مشاحة فى الامطلاحات 
و الغرض منى جميع ذلك تسهيل الامر على اهل العمل والا فالاخالان عمسب الواقع واحد و الاليق 
بعلم الهيئة انما هو ذكر هذا الاختلاف و اما تشقيصه الى الاختلاف الأول و الثاني خلائق بكتسب العمل لي 
الزاجات كما لا #خفى لكنى جميع اهل البيثة ذكررا هذين الاختلانين هكذ! ذكر العاي الجرجندي في 
شرم الخذكرة و حاشية ! لجغميذي وسنها التعديل الثالكف و يسمى بالاختلاف الثاللمك ايضا ر اهل العمل 
يسمونه بالتعديل الاول حواء كان فى القمر او في غيرة لققدصه على الاولمن سسب العمل كذ! في شرح 
التذكرة و هو يطلق على معنيين احدهما تعديل المركز لتعديله به و الذثانى تعديل الخامة لتعديلها به 
ويسمى ايضا فضل ما بين اأخاصتين كذا في شرح التذكرة ايضا فتعديل المركز هو قوس من الممكتل 
فى المتعيرة و من المائل فى القمرعضورة بين طرف خط رسطي و خط امركز المعدل لي المخر ج من 
ركز العالم المار بمركز القدوير الى الممثل او الماثل و تعديل الخاصة هو قوس من منطقة التدرير بين الذررة 
المرئية والومطية « و توضيم ذلك اذه اذا اخرج خطان ١حدهمامن‏ مركزالعالم الى مركز التدوير و الآخر من مركز 
معدل المسور اليه فبعد اخراجهما #حصل عذد «ركز القدوير اربع زوايا اثنقان مفها حادتان متساويتان فالدي 
في جانمب الفوق يعقبر مقد(رها مى منطقة التدوير و هو قوس منها ما دين الذروتين من الجاذسب الأقرب و 
تسمئ تعديل الخاصة و القي في جادذسب السفل يعقبر مقدارها مى منطقة الممثل و ذللك بان #خري من 
صركز العالم خط صواز للخط الخارج من صركز معدل المسهر الى صركز ااخدوي رو #خرجان الئ ساح الووة اد 
فالقوس الوافعة من الممثل بين طرفي هذين الغطين من (أجانب الاقرب هي مصقدار تلك الزارية و تسدحئى 
تعديل المركز فاذ! كان مركز الخدودر فى النصف الهابط كانمت الزاوية الحاصلة عند مركز معدل المسير من 
الخيطنى صن احدههما الى الآارج و الآخر الئ مركز الخدوير اعظم مى الزاوية التماصلة عذى صركز الحالم بقدر 
تعديل المركز و فى الخصفف الصاعد الامر بالعكس فلذلكك ينقص عن المسركز الي عن مركز التدوير 
فى النصفف الهابط و وزاد عليه نى الذصف الصاعد ل#«صل المركز المعدل ثم نقول انى تقاطع الخط المار 
بمركز التدودر مع اعلى مخطقدة كان اقرب الى الأوج ان كان خارجا عن مركز العالم و ابعد عفة إن كان خهارج] 
عن مركز معدل المسير فان كان مركز التقدوير هابطا يزاك عليه تعديل الخاصة على (أغاصة الوسطية التي هي 
معلوسة في كل حال لان حركات التداوبرمعلومة لكونها على وتهرة واحدة وفى النصف الآخ رينقصسنيها لتحصل 
الخاصة المعد'ة المسماة بالخاصة المرئية التي بها يعلم التعديل الارل والثاني » و لما كان ما بهن الذ روتين فى 
المقسيرة مصساريا لما بين الغط الوسطي و خط المركز المعدل 'تساوىي الزاريقين الحادتين الحاصلتيى عند 

صركز القدوير صى اخراج هبن ١خطيى‏ كما عرذءت لم مستي في إسيدراي, تقويمها الى تعديلل ازيد من ااخْلذة اي 

تعديل المركزو التعديل الآول و الثاني وكاي تعديل المركز و الخاصة فييا واحد! ٠‏ و لما كان خط الوسط و خط المركز 
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القعديل رز #«./ )م 


المعدل فى القمر ينطبق احدهما على الآخر ابد لكون -حركة تدرير القم رمتشابهة حمول:مركز العالم لم عقي فى 
القمر الى تعديل المركز بل الى تعديل الخاصة و القعديلين الارليى هكذ! يسنفان من تصاذيف عيد العاي 
البرجنديي و كانه لهذا التساوي و الاتطباق قال صاحصسب التذكرة في بيان التعديل الثالثك للقمر و يسمى 
هذ! التعديل تعديل الخاصة و قال في بيان التعديل الثالمى للمنهيرة ويسدى هذا الخعديل تعديل المركز 
والغاصة و قال شارحه لي العلي الجرجنددي انما سمي بتعديل المركز و الخاصة لتعديليما بء © فائدة ه 

حال هذا التعديل فى القمر في زيادته على الخاصة الومطية و نقصه منها كصال المقسيرة لآن حركة اعلوي 
تدوير القمر و ان كانت #ذالفة لحركة اعالي تدارير المتسيرة لكى مركز معدل المسير فى المخسيرة فوى 

صوكز العالم و نقطة المعازاة فى القمر تعمت مركز العالم بالنسبة الى الاوي و صنها تعديل الخقل وهو 
الغغارت بين بعد موضعي القمر من مخطققي الممثل و المائل عن العقدتين ويسمى الاحتلافا لرابع ايضا , 
و اهل العمل يسموذه التعديل النالئمك إيضا و ذلك لانم سموا الاختلاف الثاللثك و الأول بالتعديل الأول و 
القعديل الثانى فسموا هذا «التعديل الثالث و يعتبر ذاك التفارت اذ! اريد تحويل موضعه لي موفع القمر 
عل 

هذ! الخحويل في كتسب العمل نقل القمر صن المائل الى البروج هكذا زكر عجد العالي اابرجخدي في شرح 
النذكرة ٠‏ ر قال في حاشية الينبني توفجعحة ان وسط القمر ماخون من منطقة المائل لاذه اذا اخذ ذلك مى 


منى المائل الئن صموزع 4 دري الممذال وولما داج ألئ عكسة وليهذ! اي لكون الاحدياج اثأئ ممق قليلا ل سه 


مغخطقة اجرو سج لا يكون متشابها وان اند مركزا هما لاختلافب مخطقتيهما فان! صرت دادرة عرض بمركز الخدرير 

تقاطع مذطقة لد عاىئ قواثم جد ث مى قوس (العرض ومن القرسيىن ااعاثذكين من الماثل و الممثل المقينى 
سبدأهما العقدة و منتماهما دواثرة العرض !امذكورة مثلث زاوية تقاطع العرضية مع الممثل فيه قائمة ر زاودة 
تقاطعها مع الماثل حادة «القورس من الماثل الذي هي ااوسط اعظم من القوس الذي هي من الممكغل 
اعني التقويم و التغارت بينهما يسمى تعديل النقل ان به يذقل مقدار القوس من المائل الى القوس من 
الممثل فان كان الوسط من الربع الاول و الثالمك اعذي موخرا عن احدى العقدتين ينقص تعديل النقل 
منه وان كان عمن الربعين الآخرين وزاك عليه للعحصل القرس من الوءثل وهذا التفارت ليس شيا 
واحدا داثما بل اذا صار مركز الخدوير الى بعد ثمن سى العقدة تقريبا صار هد! النفارت فى الغاية وبعد 
ذلك يتذاقص الى ان يجاخ مركز التدوير الى منتصفف مابين العقدتيى و حديفئذ يعدم النغاوت و قال في 
شرح التذكرة اعلم انه ذكر المعقق الشريف تبعا لصاحمب المعفة ان تعديل الذقل هو القرس الراقعة من 
الممثل بين تقاطعي الممثل مع الدائرتهى المارتين بمركز القمر احدىهما تمر بقطبي الممثل و'الاخزئى 
بقطبي المائل ر هو سهو رمنها تعديل الذهار و هو قوس بين هطالع جزه من اجزاء فللك الجرو ج #خط 
لاستراء و بيى مطالئعه بالبلد و ذللك لان لاجزاء فللك البرورج مطالع في خط الاستواء و كذ! لها مطالغ فى 


( سسمم«*| ) المعدل ٠‏ المعدل 


الإفاق المائلة و بي المطالعين تفاوت و هذا النفارت يسمئ تعديل النهار و تعديل نهار نقظة الانقلاب يسمئى 
بقعديل النهار اكلي اعلم ان قوس فضل مطالع الاستواء على مطائع البلد وقوس فضل مغارب اليلد على 
مغارب الاستواء فى الاماق الشمالية متساويتان فاذ! زيدتا على نهار الاستواء حصل نهار البلد و اذا نقصتا 
عى نهار (اجلد كان الباقي ذهار الامتواء و كذا اأحال فى الأذاق (لجذودية الاان الامر فيها على عكس ذلك فى 
الزياكىة و الذنقصان كما يظهر بادنى تاصل فنتعديل الخهار فى الحقيقة هو “جموع القوسين 3 اهددينا الى ه 5 
قوس فضل المطالع على المطاع لكن القوم اطلقوا تعديل الذخهار عليها ان بها يعرف التعديل وتوضعيه 
يطلمب من شرح المالخص للسيد السند و صنها تعديل الايام بلياليها و هو التغاوت بين الوم (أحقيقي و الدوم 
الوسطى كما جيرى في فصل الميم من باب ااياء المثفاة ااتحتانية و منها اسم عمل #غصوص يعام به التعديلات 
وغيرها المجهولة اي غير المصطورة فيْ حدارل ايج انت » در سوا الاسخيتمرا ‏ ج كوبك اكر از جدول تعديل 
حصة تعديل عددءي لخواهند كه در سطر عدد «موجون ذباشد دوعدد مئنوالى در مطر عدد #عويند بر وجبدي 
كه عدن ارل كمثر از عدن مطلوب العدصه بوك و دوم بوؤشكر يبس تفاضل مدان دو خصة عدد أن دوعدن بيكيرند 
و در تفاضلل مدان عدن (نل و عدد مغفروض ضرب كفند و حاصل را بر تفاضل ميان هر دو عدن قسممت كذتك 
و خارج قسممت رأ بر حصة عدد اقل افزايند تامطلوب حادلى شود وابنى عمل را تعدبل خوانند و اكر حص » 
صمعلوم باشد و عدد إن “جهول دو حصة مخوالي طليم يكي از عدد معلوم كمقر باشد و ديكري ديشخر يس 
تفاضل ما بين هر دو عدد را در تفافل ميان حصة مقدم و عدحدة صعلوم ضرب كذم و حاصلل ورا بر تفاضل 
كه نهادىة باشد مدان هر ذو خصضة مدأوم قسميت كذم و خارج رأ سر عدن اقل افزايم نا عدن *“عدول معلوم 
كرود و اين عمل را تقوبس كويند جراكة ازبى عمل قوس أن حصه معلوم شود واين طريق ور استخراج 
طوالع از مطالع بكار إيد انخيئ ى #وا فريجسعك بايى عمل عمل تعديل 5ه در اسطراب ميكعذذد و ميخي «ردو 
عمل بر إربعة متخاسبه اسستى و تعقيق اين عمل از بيست باب وشرس إن معاوم بايد كرد » 

المعدل بفتى الدال المشددة عذد اهل الهيئة هو ما وقع فيه التعديل يعال رسط معدل و تعديل 
معدل وخاصة معدلة » 

والمعدل بكسر الدال المشددة يطلق #خدهم على منطقة الفللك الاعظم و يسمئ معدل الخهار و الفاف 
المستقيم ايضا كما مرفي لغظ اادادرة في فصل الراء من باب الدال (!دهملتين هر معدل المسيرعنده, هو الداثرة 
الذي تتشابه حركات المتعيرة بالقياس ايها بيانه اى مركز كرة اذ! كان ستحركا على حيط دائرة حركة بسيطة 
غير “خلتفة فلابد هنالك من (مور ثلثة الأول تساري ابعانى مركز تلك الكرة عى مركز تللكت ائداثرة ر الا 
تشابه الصركة حول مركز تاكف الدافرة على, ىن معذى إن (أعذيم ركف بخللى السركة يقطع ني ازسذة متسارية فقس 
متساررية من محيط تللى الداثرة و تحدثك عند مركزها زوايا متساوية والثالسى مجازاة قار من انطارااكرة 
5 


ذي 
ديجا 


المعدل ( «طم*و ٠)‏ 


المتسركة بمركز الداثرة بأن يكون ذلك القطر دا ثما منطيقا على الغط الشارج من مركز الدائرة الواضئل الى 
“يط تللت الكرة بعد مرررة يمركزها كان ذللك (أبفط يدير الكرة حمول مركز الدائرة فنقول مراكز تداوير 
لم هرة و القمر مشحركة على مفاطق (أعمواسل و ابعاد تللكت المراكز عى صراكز العوامل متصارية دائما واس" 
#حاذاة القطرو تشابه (أعبر كة فليص شيع مذهما بالقياس الى سراكز السوامل فاى مراكز التداوير اذ! كانمكت 
على الاوج او العفيضي فهنالك إتطار منها تنطيق على الخط المار بمركز العالم و عامل و الخدوير رهذه 
الأمطار 9 تبقى منطبقة على هذا الخط اذا زايامك عن الارج ار |أحضيض و ١‏ تبقى على صوب مركز العالم 
ولا على صوب مركز العامل بل هي على صرب نقطة اخرى من ذاكك اط ا'مار بمركزي العالم و اأعماه لل 
و البعد الابعد و الاقرب و تلف النقطة القي :حاذيها القطر بعد اامزايلة بلى دائما تسءدى فى القمر نقطة 
المحاذاة و فى المتحيرة مركز الخط المدير و مركز الفاك المعدل للمسير و قد يطاق مليه نقطة الحيمازاع 
ايضا فعلئ هذا هذه النقطة تسمى فى أجميع باسم واحد الا 'دها فى اله أحيرة تختص باس لخر نهذه النقطة 
المذكورة تحاذيها القطر اي يسامتها دائما كيفب صا دارس التداوير اعني اذه لو الخرج مى هذه الخقطة 
خطوط ائى مراكز التداوبر منتهية الى *حيطاتها يعون كل خط منها منطيقا على القطر |امذكور المتدوير 
لاينفك ذاك أأغط عى ذلك القطر و (نطياته عليه كيف مادار التدرير وعاى أي وضع كان فكان خط خرج 
من كل واحدة من هذه النقط الى مركز تدوير من هذه التداوير و ادارة حول تلف النقطة و هذا الخط بى 
لمشويرة يم.مى ١لخط‏ المدير لادراته مركز القدوير حول الذقطة المذكورة و الداثرة القي ترتسم من دوران 
هذا اأغط مع مركز التدوير تسمى الفلك المعدل للمسهر اما تسمينها بالؤلمثك نمجاز و إسا تسموتها بالمعدل 
تامصير فلانه يعتدل مسير (امتسير بالقياس اليها بمعدّى ان المتسير 8 تقطع مراكز تداريرها مى مصعديط 
هذة إلداثرة كسيا متسارية في ازمفة متساوية و ادسى تعام ان (أغخط المدير يفصر و يطول باأعقبار بعد مركز 
القدوير عن مراز معدل المسهر و قربة منة فلا يرتسم صذه دائرة مركزها تللك النفطة و الحق أن يقال تتوهم 
دائرة حول تلكف النقطة متساوية لمنطقة |أحامل في سطعهاءنهذه الدائرة تسمئى بالمعول للمسير لتشابه 
الركة بالقياس الى مركزها و #سيطها و ان كان مركز التدوير يقرب من مركزها ويبعد عنه ولم يكى ايفما 
1 على “حيطها دائما إن تشابه الحركة حول مركز واثرة ( يوجب كون المتسرف عل *حيطها بل يكغيى 
في ذلك #حازاته لمعيطها وفرض التساري امر سخ سانى اذ لو ترهدمت امغر من السامل أو اكدر مذه 
لم يتفارت المقصود و يذغي ابي تكون هذه الداثرة في سطمم منطقة العامل و الالصددق على دوائر غير متزذاهية 
ولم يعغبر مثّل هذه الدائرة فى القمراذ لايقخبر مسي رصركز تدويرة بالنسبّ اأى هذه الد'ثرة لتشابه حركة مركز 
تدويره عند مركز العالم و بعضيم اءثجر دائرة يكون مركزها نقطة اأدسازاة عائ قياس المتعيرة و سماها 
فلك المعاناة و بالجملة فقد |«خرقمت الاسور الثاثة فى ! مدير الى نقطنينى فالساري أعي تجساوي الأبعاد 


العزل ٠‏ العزلة ( مم« ) المعترلة 


بالنسبة الى مصركز امامل و #عاناة القطر و تشابه الححركة كلاهما بالقياسى ال معدل المسير و فى القمو 
ال ثلسى نقط فقساوي الجعد مع مركز الحاسل و معاذاة القطر مع نقطة المساذاة و تشابه السركة عند مركز 
العالم و هذة من غوامض علم الهيثّة أعلم ان نقطة المعاذاة فى القمر مما يلي العضيض بعدها عن مروز 
العالم كبعد سركز [لحامل سما يلي الآو ج عن صركز العالم و صركزالمعدل للمسير في المتسيرة سوئ عطاكد فوق 
مركز العداسل بعده عن مركز اللحعاسل كيعد صركز العامل عن مركز العالم و صركزرُ معدل المسير لعطارن في 
منتصفب صا بدى سوكز العالم و صرز المدير هكذ! يستفان مما ذكر السيد السند في شرم الملخص و عبد العاي 
البرجندي ني حاشية الجغميذي .9 

العزل بالفتى و سكون الزاء المعهمة در لغست بيكار كردن كسي را و جد! كردن و انزال كردن خارج 
فرج » وذزد بعضي بلغاء [فسيتث كه كلام درخواندن بزبان ترمد مثاله » شعر» هان أي اصام اسدن هان أي 
همام صيبن ٠»‏ صائيم و أن مه سما باصا بياو به دين » واين از #خترعات اسير خسرو دهاويمسسك كذا فى 
جامع الصنائع » ْ 

العزلة سبق تغسيرها ني لفظ الخلوة في فصل الواو من باب الضاء المعيمة ٠‏ 

المعتزلة فوقة مى كبار الفرق الاملامبة وهم اصحات واصل بن عطاء الغزالي اعقزل عن «دلس 
العسن المصربي و ذلك انه دخل على اأعسن رجل نقال يا امام الدينى ظهر فى زمانذا جمساعة يكفرون 
صاصسب الكبيرة يعني الخوارج و جماءة اخرئ يرجون الكداثر و ي#ولون لادضر مع الايماى معصية كما لاينفع 
مع الكؤر طاءة فكدغف تعوكم لذا ان نعققد ذاكا نتفكر العسن و قبل ان #عويب قال واصل أذ لا اقول 
إلى صاصسب الكيجرة صومنى مطلقا و ل كافر مطلةا فائجت المذزئة دين المذزلقين و قال اذا مات موتكب 
الكبيرة بلا توبة خلد فى الذار ان اهس في الآخرة الا فريقانى فربق فى الجئة و فريق فى السعير لكنى #خفف 
عليه ويكون دركته فوق دركات العفار فقال الحسنى قد اعدزل عذا واصل فلذلكف همي هو و إصحابه 
معقزلة و يلقبون ايضا بالق رية لامنادهم افعال العجان الى قدرتهم و ادكارهم القدر ييا و المعتزاة لعبوا 
انغصهم باساب العدل و القوحيد لانهم قالوا اجمب على الله ما هو الاسام لعياده و #عجمب ايضا واب 
المطيع فهر لآ هل بما هو د عليء إصلا و جعلوا هد!ا عدلا و قالوا ايضا بنة 1 الصفات (أعقيةية القديمة 
القائمة بذاته احترازا عن اثبات قدماء متعددة و جعلوا هذا توحيد! وقالوا جميعا بان القدم الخص 
وصغب إلله تعائىي وبنفي الصفات الزائدة على الذات وبان كلامة مخلوق *حدث مركسب من العرورف 
و الأصوات و بانه لا يرن فى الآخرة و بان العسن و القبى عقليان ' و بانه #جسب عليه تعالى رعاية الكمة 
. المصلىة ني افعالة و ثواب المطيع و عقاب العاصي ثم انهم بعد اتفاقهم على هذه الاسور امثرقوا عشرين 


غركة يكفر بعضهم بعضا الواصلية و العمرر يه و البذيلية 3 (لنظامية و الاسكادية و 3 9 د والدشرية و المزبارية 
يفف 


العضلة ٠‏ المعضل ذ( 4ع« م التمطيل ٠‏ العقل 


و“اهشامية و الصالعية و (محمابطية والعدبية و المعمرية و الثمامية و اأخجاطيةو الجامظلة ..و الكميهة 
و الجبائية و البهشمية و الاسوارية هعذ! في شرح المواقف ٠‏ 

العضلة بفتى العين و الضان المعجمة هي كل عضو معها أعم كذا فى القاسوس ٠و‏ فى المقاصد هي 
عضو مركي من الغضبي و من جسم شبيه بالعصب ينيبمت في اطرافف العظام ويسمىىن رباطا اننيى ه ونى 
العلمي حاشية هداية العكمة هي جمم مركمب من العصمب و الرباط و اللعم ٠‏ و في بحر الجواهر هي 
جسم مركسب من العدمبب و الرباط و اللحم الاحمر و الغشاء و عضاءٌ مكررة دو عضلءٌ كير اند كه بآن دهان 
كشادة شود وعضلتا الظهر دو عضله اسست كه يشت رو[ نجاذب خلفب دوتا ميكذد و عضلتان عريضتان دو مضلء 
اسمت بر رخسارة از هر جانمب يكي «عضي از حركقباي لسب باين دو عضله اسست ٠‏ صاحمب ذخيرة كويد 
عدن مضلهاى بدن إدمي بقول اص يانصد و يانزده |سمهد ر شيئ كويد كه بانصد و بيست ونه است ٠‏ 

المعضل م مفعول من أاعضّله الي أَءمّى و هو عند المعدثين حديث سقط من سندة اثناى 
تصاعد! كقول مالكب عن رسول إلله صلى الله عاج» و[ له و سلم سواء سقط إلصيابة و التابعي أو التابمي 
و تبعه او غهرهما و سواء كان |اسقوط من موضع واحد ار اكثر على ما قال ابى الصلاح كذ! في خلاصة (أخلامة 
وهكذا نى فى القلويسم حيمثف فال ان ترلك الراوي و'سطة فوق الواحد فمعضل انتهى و مذه ول المصنفيى 
فال رسول امه صلى الله عليه ر [له و سلم كذا ومنه حذف لفظ النبي عليه الصارة م السلام ر الصبعابي 
معا و ونفف المقى على التابعي كقول الاءمش عن الشعبي يقال للرجل يوم القيمة عمامت كذا و كفم| 
الديت فعلى هذا لا يشترط فى المعضل القوالي ولا السقوط من وسطه او آخرة او اولة و صاحري الأخبة اعتير 
قيد القوالي و قال المعضل ما سقط منى سفده اثنان مصاعد! علىى الذوااي من أي موضع كان »و ذكر في 
مقدمة شرح االمشكوة قيد القوالي و السقوط من وسط الاسذاد قال اكر سقوط از اثذاء (سناكى است يس اكرساقط 
باشد دو راوي متوالي وبي هم آدرا معضل خوانند و مال القسطلاني المعضل م١‏ سقط من رراته قبل 
الصعابي اثنان ذاكثر مع التوالي كقول مالك ذال رسول الله«صلى الله عليه رسلم كذا » 

التعطيل بااطاء المهملة نك بلغاء قسمي امت ازحذف ون [دست كه منشي يا شاع رنتري يا نظمي 
نويسد 5ه ثمام حررفب !او معطل بود يعني هيم از حروف أو نقطه دار نباعد متاله » شعره “”صمن إحمت 
و #تعمود عالم » “تعمد سرور و سردار عالم » كد! في “عهمع الصفائع » و معطل ذو القواني را نيزكويند كما نجي 
في تصل الواو من ياب القافبف و عرقت عطل (نست 5ه در وزبي در نيايد و ليكن نيشته شون و إذرا معدوله 
يز كويذد جنادكه كذشت و معطل ذك اهلل شر ع كافربي را كويند كه اعتقاد بوجو باربي تعااى نداشته باهده 
ويجيرع في لفظ الكفر فى فصل الراء المهملة من باب الكاقفب » 

العقل بالغتى و سكون القاف يطلق عل معان متها إسقاط الخامس المدحرك كذا كيدي 


١0‏ »<> )م العقل 


الصرفت ٠‏ وني ومالة قطمب الدين السرخصي العقل اسقاط الخامسس بعد العصب انتهى و اله آل 
واحد الآ ان الاول لقلة عماسه اواى ٠‏ و در صذتئىيب» اللغسات كويد عقل ساقط كردن تاسمت از مفاعلةنى 
و فى هذا اصطلام اهل العروض وصنها الشكل المسدى بالطريق في عام الرمل و سفها عنصر الهواء اهل رمل 
باد را عمقل ناسنك وباك اول را عقل اول نامذد تا بان عقبة واخل را عقل هفتقم, نامند بخرتيب وضع جدول 
ادوارد رطالسب و مطلوب جنانكه كذشت راين امطلاح إهل رسل معت و صنها التعقل صرح بذاك المولوي 
عبد | لعكيم في -حاشيةه للشرح المواقف في تعريفف النظر و هو ادرالك شيع لم يعرضه العوارض ١أجرثية‏ 
(لملىوقة بسجسب المادة فى الوجو الدارجي من الكم و الكدقب والاين و الوضع و فهر للك و حاصاء ادراف 
شيري كلي او جزئي “جرد عى اللواحق أخارجية و ان كان التجرن حصل بالتجريد نان (أحجرا اك كلدة 
كانست او جزئية معقولة بلا احقياي الى الانقراع و الخجريد و الماديات الكلية ايضا معقولة لكنها محتاجة 
الى الانقزاع و الخجرويد عن العوارض الخارجية المانعة صى القتعقل و ١ما‏ الماديات الجزئية نلا تنعقل بل 
ان كانمتك صورا تدرت بالعواس وان كادسك معاني نجالوهم ااقائع لأحس الظاهري هكذا حقق السيد السند 
في حواشي شرم حكمة (اعين و صدها مطلق المدر لك نفسا كم ن اوعفلا او غهرهما كما تجيى في 'اغظ العام و سف 
موجود ممكن ليس جسها ولا حالا فيه رلا جزءا منه بل هو جوهر “جك في ذاتهة مساغنى في فاعلدشة منى 

عى إلات جسمائية ٠»‏ و يعبارة اخرئ هو ده في ذاته وفعا» أي لا يكونى حصما ولا وسمانها و 
1 يغرقغف افعالة على تعلقه :جسم * و بعبارة اخرى «و ووه ر”جرد غدر مفعالق لمج تعلق التدبيرو التصرف 
و فن كان متعلقا بالجسم على عبيل التاثير فبقيد امور خرج اعرض و الجسم و بقن المج خري الهجولى 
و الصورة و بالقيد الاخير خرج الخنفس الخاطقة و العقل بهذ! المعذى اتبقه الحكماء وعال المتكلمون أم يثبت 
وجود المجرنى عندنا بدايل نجاز ان يكون موجود! وان لا يكون صوجود! سواء كان ممعذا او ممتذعا لكن قال 
الغزائي و الراغمب فى النفس اذه الجرهر (لمدرن عن المادة و سنهم منى جزم امتفاع الجوهر المجرد ورنى 
العلمي حاشدة شرم هداية الحكمة هذا الجرهر يسميه العكماء عقلا ويسميه اهل الشرع ملكا و في بض 
حمواخي شرم الهداية القرل هان 'عقول المجردة هى الملائكة تسر بالاسلام لان الملائكة فى الاسلام لجسام 
لطيفة نورانية قادرة على افعال شافة منشكلة باشكال “خطلفة و لهم لجخوةخ وحواس ٠»‏ و العقول عفدهم “جردة 
عن المانة وكان هذ! تشبيه يعذي كما إن عندكم المؤثر فى العالم الجسام لطيفة فكذلكف عندنا المؤثر فيه 
عقول مجردة انتبى * فَاتّدةٌ * قال العكماء الصادر الارل من البارع تعالى هو العقل الكل وله ثلثة 
إعتماراث حجود» دي نفسه ووجوبه بالغير و إسكانه لل31هة فيصدر عذه أي عن العقل الكل بكل اءخبار أمر 
فباعنبار وجودة يصدر هذه عقلل ثأن و ا بالغير يصدر نفس و باعثبار امكاده يوصدر جهم يت 


العقل ( 4ع" ) 


الاخس نانه اصرئ و اخلق و كذلاك يصدر من العقل الثاني عقل 'السف ى نغس ثانية و فلك ثانى هذا 
'لى العقلى العاشر الذي هو في صرتدة التاسع من الادلالك اعني فلك القمر و يسمى هذ( العقل بالعقل 
الفعال و يصدئ في لصان اهل الشرع بجبرئيل عليه السلام كما في شرم هداية العكمة وهوالمؤثر في هيولى 
العالم السفلي المفيض للصور و الخفوس و الاعراض على العفاصر و المركبات بسيبب ما تحصل لهسا من 
الاستعدادادت المسيبة مى اأحركات الغلكية و الاتصالات الكوكبية واوضامها و فى الملخص انهم .خبطوا فقارة اعة.روا 
فى الارل جهقين وجودة و جعلوة علة التعقل وامكاا»ه رجعلوة علة الغلك و منهم مى اءقبر بدلهما تعلقه بوجودة 
وامعاده علة تعقل و فلك وتارة اعتجروا فده كثرة من وجرة ثلئة كماهدر وتارة هن اربعة اوجه فغزادوا علممه 
بذلك الغير و جعلوا (مكاده علة لهيولى الغلك و علمة علة لصورته و بالجملة فأعدق انى العقول عاجزة عنى 
درك نظام الموجودات على ماهي عليه في نفس الامره فَاتُديّ ٠‏ قالوا العقول لبا سبعة احكام الاول إفها 


لوسمت حادثة لآن العدرثك يستدعي ‏ مادة الثادبي ليسعتك كاثنة ولاناسدة إن ذاك عبارة عن ترب صورة 


كيب 
و لبس صورة اخرى فلا يتصور ذلك الا فى المركيب لعفن نلو يبلي بزل وفعل الثالسى نوع كل عقل 
متلحصر فى شخصه إن تشخصه بماهيقه رالا لكاليمى المادة هذ! خاف الرابع ذاتها جامعة لكمالاتها !مي مايمكن أن 
بحعصل لها فهو حاصل بالفعل داثما و صاليس حاصلا لها فهو غير ممكى الغامس انها عاقاة لذواتها السادرس 
انها تعقلى الكليات و كذا كل »جر فانة يعغل الكليات السابع انها لا تعقل الجزئيات من حيسف هي جزكدة 
لان تعقل الججبزئيات يعفاي الى إلات جصمادية وان شئّت ان يرتسم ذبطهم في ذهنلك فارجع الى شرح 
المواتف « ذائدةٌ ٠‏ تال العكماء ارل ما خلق الله تعالى العقل كما ورن به نص العديسى قال بعضهم وجة 
الجمع بهذه و بيى الحديثين الآخرين اول ماخاق الله الغلم و اول هما لمق الله نوري ان المعلول الآول مى حيثك 
إنه جرب يعقلل ذاته و مبدأه يصدى عقلاو مى حدث انه واسطة في صدور سائر المرجودات في نقوش العلوم 
يسمى قاما ومن حيث توسطه في أمافة افوار الذيوة كان نورا اسهد الانجياء عليه وعليهم السلام كذا في شرج 
المواقف » فال في كشهفف اللغات العقل الأول فيلسان الصوفية هو مرتبة الوحدة ه ود رلطائف اللغات ميكويد 
عقل عجارت ازور عمدي است صاى الله عليه و آله و سام » وفى الانسان الكاصل العقل الآاول هو مل تشعكيل 
العلم الاليبي فى الوجود لاده العام الاعاى ثم ينزل مذةه العلم الى اللوح (أحعفوظ فهو اجمال اللوج و اللوج 
تفصيله بل هو تفصيل علم الاجمال الالهي و اللوس محل تذزله ثم |اعقل الأرل من السرار الالهية مالا يسعه اللورج 
كما ان اللوح صى العلم الالهمي سالا يكون العقل الارل محلا له فالعلم المي هو ام العقاب و العقل الارل هو الاسام 
المجدى و اللوح هو الكقاب المدوى فاللوح صاهوم بالقام تابع له و القام الذي هو العقل الاول حاكم على اللوج 
مغصل القضايا المجملة في دراة العلم الألهي المعبر عخها بالخون » و الغرق بهن الحقل الأول و العقل:الكل و 

عقل المعاش ان العقل الآول بعد علم الهي ظهر في اول تنرلاته التعيينية الخلقية و انى غنشت قلت ايل تغصيل 


( 8**/ ) العقل 


الاجمال الاأهي و لذ! قال عليه الصاوة والسلام ان اول صا خاق الله تعالى العقل فهو اقرب الحقائق الغلقية الى 
السقائق الالهية ر العقل الكل هو القسطاس المسةقيم وهو ميزان العدل في قبة الروح الفصل و بالجملة فالعقل الكل 
هوالعاقلة لي المدركة الذورية الذي ظهر بها صور العلوم المودعة في العقلى الارل » ثم انى عقلى المعاش هوالخور 
الموزون بالقانون الفكربي فهو [ يدرك إلا يال العكر ثم أىراكة بوه هن وحهوة (لعقل الكل فقط ا طاريق له الى 
العقل الاول لان العقل الاول صذره عن القود بالقياس و عن العصر بالقسطاس بل هو “دل صدور الوحى 
القدسي الى ذوع النفس و العقلل الكل هو الميزان العدل الامر الفصاي وهو مذزه عن العصسر بققانون 


دون غيرة بل وزنه للاشهاء على معيار و ليس لعقل المعاش الا معهار واحىد وهر الفكر وكعة واحدة و هي 
العادة و طرفب راحد و هو المعلوم وشوكة واحدة وهو الطبيعة بخلاف العقةل الكل فان له كفتانى العكمة 
و القدرة و طرفان الاقتضاءات الالهية و القوابل الطبعية و شوكتان الارادة الالهية و المقتضيات الخلقية وله معائر 
شنئى و لذا كان العقسل الكل هو القسطاس المستقي م لانم لا تحيقا ولا يظلم ولا يفوته شييى #خلاف 
عقل المعاش فانه 5د #عيفا ويفوته اشياء كذدرة لانه على كفة وا.هدة و طرفب واحد ففسية العقل الاول مذلا 
نسبة الشمس ونسبة العقل الكل نسبة إلماء الذي وقع فيه ذور الشمس و نسبة عقل المعاش, نسبة 
شعاع ذلك الماء اذ! باغ على جدار فاخاظر فى الماء يأخذ «يثة الشمس عاى صعقةه و يعرف فوره على 
حايقه كما لو رأى الشمس لا يكد يظهر الغرق بينهما الا ان الذاظر الى الشدمس يرفع راسه الى العاو و ااذاظر الى 
إلماء يندس راسه الى السفيل فعذللك الأخذ علمة من العقل الاول يوفع بفور قلبه الى العلم الاأيهى 
و الآأخذ عامه من العقل الكل ينكس بخور قلبه الى (أععل الكقاب نيأخن صذه انتعلوم المقعاقة بالادوان 
وهو العدد الدي اودءة الله فى اللو ح (أححفورظ (ما ياخد بقوانينى الدعمة واما بمعيار االقدرة على قاذونى وغير 
قانون غهذ! الاستقراء مذه انتكاس لاذه مرى اللوازم الخلقية العلية لا يكاك #خطي الا فهها استأنر الله يه بخلائنب 
العقل الآرل عانه يقلقى من الحق بنفسه » اعلم ان العقل الكل قد يسقدرج به اهل الشة ارة فيقبي 
عليهم (هويتهم فيظفرون على اسرار القدرة من تومت سجفب الاكوان كاطبدائع و الادلالك و الخور و الضياء 
و (مثالها فيذهبون الى عدادة هذه الاغياء و ذلك بمكر الله لهم و الذكنة فيه ان للم سجد ارم يقجاى 'هم في 
لباس هذه الاشياء فيدركها هراد بالعقل فيقراون بانها هى الفعالة و الانبة لان العقل الكل لا يتعدى الكون 
فلا يعرفون الله به لأن العقل لا يعرف إلا بخور الايمان رالا فلا يمكى ان يعرفة العقل هن نظيرة و قياسه سواء 
كان العقل معاشا او عقلا كلا على اذه قد ذزهسب اتثمتنا الى انى العقل من اسباب المعرفة و هذ! من طريق 
التومع لاقاسة أعتجة و كذالمك عقلى المعاش فانه ليس له الا جهة واحدة وهي النظر و اافكر فصاحبه 
(ذ! اخذ في صعرنة اثله به فانه تغطاى ولهذا ان! قلنا بأن الله لا يدرلك بالعقل اردنا به عقل اامعاش و منى قلذا 
إنه يعرف بالعقلل ردنا به العقل الأول (علم أن علم العقول الأول و القام الاعلئ نور واحد فجنسيته الى العيد 


ةم 


العقل ( -«سسمر»ء| ) 


يسمى لحقل الارل و بنسبقه الى العمق يمهمى القلم الأعلئ ٠‏ ثم ان العقل الاول المخسوب إلى عمد صأى 

الله عليه و آله و سلم خلق الله جبرئيل عليه السلام منه في الارل فكان سيد ماى الله علية و آله 
و صلم ابا لجبرئيل و 'صلا لجميع العالم خاعلم ان كذمست ممن يعلم إنه لهذ! وقغب عنه جبرئي ل فى 
اسرائة قمر وحدة ويسمى العقس ل الاول بالروج الأسين لانه خزانة على الله واسينه و يسمى بهذا الاسم 
جبرئيل من تسمية الفرع باصله انتهى صا فى الانسان الكامل » ود ركشف اللغات ميكويد عقل ارل وعقل 
كل جبرئيل علية السلام را كويند ودر فرهتك اسمت كه عرش را نامند و نيز اصل و حقيقيتة انسان را 
كويد ازانكة مفيض و واسطة ظهور نفس كل اسمسى وآثرا بجهارنام ناميدة اند يكي عقل دوم قلم اول 
سوم زوج (عظم 3 أم الكناب و ازروي تحقيقيت دم صورت عقل كل إاسست و هوا صورت تقس كل 
انتهى كلامه ه و صنها النفس الخاطقة بامتبار صراتبها في إستكمالها علما و عملا و اطلاق العقل على النفس 
بدورن هذا! الاعتبار ايضا شائع كما في بديع الميزان من ان العقل جوهر “جرد عن المادة لذاته مقارن لها 
فى غعله وهوالنفس الناطقة التي يشير اليها كل واحد بقوله إذا و صنها نفس 3للت المراتسب و سفها قواها 
فى تلك المراتسب قال السكماء بيان ذاكب ان للنفس الناطفة جهقينى جية الى عالم الغيب و هي باعقبار 
هذه (لجهة متاترة مستفيضة عما فوقها من المبادى العالية و جهة الى ءالم [اشهادة و همي باعتبار هذه الجهة 
صؤثرة مخصرغة فيما تعتها سن الابدان ولا بد لها سسب كل جية قوة يذخظم بها حالهيا هنالك فالقوة التي 
بها تنأثر وتستفيض من المدادى العالية لخكميل جوهرها من الأعقلات تسمى قوة نظرية و عقلا نظريا و التي 
بها توثرنى البدن و تنصرف فيه اتكميل جوهرة تسمى ّوة عملية و عقلا عمليا و ان كان ذلك ايضا عائد! أأئن 

تكمدلى الففس من جهة أن البدن !21 لهذ في ”مصيل العلم والعمل »و كلل من القوتيس اربع مراتسب فمراتسب 
الغوة الخظرية اولعها العقل الهيولاني وهو الاستعد!ن المعحض لادرالك المعقولات و هو قوة معضة خالية عن 
الفعل كما للاطفال فان لهم في حال !اطفولية و ابتداء الخلقة اإستعدلد! محضا و الا 6 اتصاف الخفس 





بالعلوم و كما يكون النفس في بعءض الأوقات خالية عى مبادي نظري من النظريات فبذه اأعالة عقل 
هيولاني'ذلك النفس بالاءتبار الى هذ! النظري وليس هذا الاستعداق حاملا لسائر العيرانات و اثما نسب 
الى الهيوائى لان الخفس في هذه المرتبة تشبه الههولى الارلى (أخالية في حد ذاتها عن الصور كلها و تصمى 
النفس و كذا| قوة النفس في هذه المرتبة بالعقل الهيولاني (يضما و عاى هذ! فقس سائر المراتب رفي 
كون هذه المرتبة مرى صراتعب القوة النظرية نظرلانى النفس ليس لها ههنا تأثربل استعوان تأثر نيابني 
ان تفسر القوة النظرية بالقي ينأئر بها النفس او تستعد بها لذلكك و يمكن أن يقال استعداكن الشيرى من 
جملته فمينى هذا على المساهلة و انما بنى على المساهلة تنبيها على ان المراد هو الاستعدان القريب 
من الغمل اذ لو كاى مطاق الاستعدان لما العصرت المراتسب فى الاربع اذ ليس لها باعتبار الاستعداد البعيد 


( إاسم«»م ) العةل 


مرتبة اخرئ فوق الهيولاني وهى المرتبة العاصلة لها قبل تعلق النفس بالبدن و تانيتها العقل بالملكة 
و هو العلم بالضروريات و اسكعدان النفس بذلكب لاكتساب إالنظريات مذها و هذا العلم .حادث بعد ابتداء 
الغطرة فله شرط حمادث بالضرورة دفعا للترجيى بلا مرجي في اختصاصة بزمان معين وما هر إلا الاحساس 
بالجرئيات و القنبيه لما بدنها من المشاركات و المبايذ'ت فان النفس اذ! احسمت بجزئيات كثيرة وارتسممت 
صورها فى آلآتها الجسمانية و لاحظت نسبة بعضها الى بعض استعدت لان تفيض عليها من المبيد] 
صور كلية و احكام تصديقية فجما بينها فهذة علوم ضرورية و لا نريد بها العلم بجميع الضروريات فان الضروردات 

قد تفقد اما بفقد التصور كحس الجصر لاكمه و قوة المجامعة للعنيى او بفقد شرط التصديق فذان ماقد 
١‏ ألعس فاقد للقضايا المسقن «ة الى ذالك ادس و بالجماة فالمراد بالضروردات اوادل العلوم و بالنظردات 
ثوانيها سميمي به لان المراق بالملعة زما صا يقابل الحال ولا شف إن استعداإد الانتقال الى المعقولادت راسي 
في هذه الموتبة او ها يقابل العدم كانه قد حصل للنفس فيها رجود الآدنةال اليبا بناء على قرده كما سوي 
العقل بالفعل عقلا بالفدل لأن قوته قريب ة من الغعل جد! فال ش شارح هدادة اأعكمة العقل بالملىة :9 
كان في الغاية بان يكون حمصول كل نظرىي با" حدس من غير حاجة إلى فكر يسمى فوة فدسدة واثااخنها العقل 
بالفعل وهو ملكة اسقاباط النظر: يات من الضروريات لي صعرورة التخصس يمف مدى شام إستو وسار 
الضروريات و لاحظها و استذني صذها النظربات و هذه الحالة انما تعحصل اذا صار طريفة الاستنباط صاكة رإسجسة 
فيه وفول العقل بالملكة هوحصول النظريات و صهرورتها بعد استنةاجها من الضروريات #عيث اسخحضرها مدّى 
شاء با تيدشم كسمب جديد و ذلك انما #عصل اذا لاحظ النظريات أعاصلة مرة بعد اخرىئ حتى اعصصل, 
له صلكة نفسانية يقوى بها على إسأعضارها متى اراد من غير مكر و هذا هو المشهسور و المذكور في اكثر 
العتسي و بالجماة العقل بالفعل على القول الاول ملعة الاستذباط و الاستحصال رعلى القول الثاني ماكة 
الإستحضار و رابعتها العقل المستفاكن رهو ان #حصل النظريات مشاهدة سميسى به لاستفادتها من العقل 
الفعال و صاحسب هداية العدمة سماها عقلا مطلقا و سمي معقولاتها عقلا مستفاد! و قال شارحها لا #خفى 
اى تصمية معقرلات تلك المرتبة بالعقل المستفاكنى خلاف اصطلاس القوم أعام ان العقل ااهيولاني و العقل 
بالملكة استعدادان لاستعصال الكمال ابتداء و العقة لل بالفعل بالمعذى الثاني المشهور استعداد لاسقرجاءعة 
و اسقردادة فهو متأخر فى العدوث من العقل المسقفان لأن |امدرلك مالم يشاهد مرات كثيرة لا يصير سلعة 
و متقدم عليه فى الجقاء لان المشاهدة تزول بسرعءة و تبقى ملعة الاسةحضار مستمرة فيتوصل بها الى مشاهدته 
فبجلخظر الى الاعتبار الثاني تجوز تقديم العقل بالفعلى على العقلى المصتفان و بالخطر الى الاعقبار الارل #جوز 
العكس اما العقل بالفعل باالمعذى الارل فالظاهر انه مقدم على العقل اامستفاد و اعلم ايضا ان هذه المراتب 
تعقبر بالقياس الى كل ذظري على (أمشهو 0 رفهد ناف العمال اذ. قد تكون النفس بالذسجة ا'أى بعض الذظرد'ات 


العقل ( سسمرء| ) 


فى المرتبة الاولى و بالنسبه الى بعضهافى الثانية و الى بعضها فى الثالثة و الى بعضها فى الرابعة فما قال 
صاحسب المواقف من ان العقل المستفان هو ان يصير النفس مشاهدة لجميع النظريات التي ادركتها 
بديث لذ يغيب عذها شير لزمه ان لا يوجن العقل المستفان لاحد فى الدذيا بل فى الاخرة رصفهم مى جوز ذال مك 
لنفوس نجوية لا يشغلها شان عن شان و هم في جلابيمي صن ابدانهم قد ذضوها و الخخرطوا في سلى المهري'ت 
الني تشاهد معقرلاتها دائما « فَأتْدمٌ ه» رجه الحصر فى الأربع ان القوة النظرية انما هى لاستكمال الناطقة 
بالادراكات الا إن البديهيات ليسعت كمالا معقد! به يشاركه العيوانات العيجم لها فيها بلى كمالها المعقد به الادراكات 
الكسجية و مراتسب النفس فى الاسقكمال بهذ| العمال مأحصرة في نفس الكمال و استعدادة لآن الخاري عنهما 
لا يتعلق بذاك الاستكمال فالكمال هو العقل المستفكى إعني مشاهدة النظريات و الامتعدان اما قريمسب 
و هو العقل بالفعل او بعدد وهو البدولاني او مقوسط وهو العقل بالملكة ٠‏ و اصاصراتسب القوة العملية ماولغها 
تهذيسب اظاهر الي كون الشخص بعيث يصير استعمال الشرائع النبوية والاجتئذاب عما نكر عادة له و لا يقصور 
منه خلافة عادة و تانيقها تهديسب الباطى من الملكات الرودة و نفض اثارشو انغله عى عالم الغدسب وتالتليا 
ما تحصل بعد الاتصال بعالم الغيسب وهو تجلى النفس بالصور القدسية فان النفس أن هذبعت ظاهرها 

و باطغها عن رذاثل الاعمال و الاخلاق و قطعمت عوائقها عن القوجه الى مركزها و مستقرها الاصلي الشيو 

هو عالم الغيسب بمقتضى طباعها ان هي #جردة في حد ذاتهاو عالم الغيمب ايضا كذلك و طبيعة يه 
تقتضي عالمها كما اى طبيعة المادي تقتذدي عام الماديات الذي هو عالم الشهالة اتصلمت بعالم الغيسب 
للجذسية إتصالا صعخويا لاصوريا فيفعكس الييا بما ارتسممك فيه من الذقوش العلمية فتخجاى النفس حيدئذ 
بالصور الادراكية القدسية الى الخالصة عن شواسب الشكوكت والأرهام إن السكوكب و الشبهات انما تعحصل 
من طرق العواس و في هذه لا #عصل العلم من تلك تلف الطرق ر في في بعض حواثلي شرم المطالع بيانه أن 
حقائق الاشياء مصطورة فى المبدأ المسمئ في لسان الشرع بالاو المحفوظ فان إلله تعالى كتسب نسئوة 
العالم من اواء الى آخرة فى المبدأ ثم اخرجه الى الوجود على وفق تللك المسؤة وااعام الذي خرج 
الى الوجود بصورته تنادى منه صورة اخرئ الى الحواس والغيال وياخد منها الواهمة معاني ثم يقادى 
من اأغيال اثر الى النفس فيعصل فيها حقائق الاشياء الذي دخلت فى االعس و أغيال فااصل 

فى النفس صوافق للعالم العاصل فى أخيال و هو مواءق للعالم الموجود في نفسه خارجا من خيال الانسان 
و نفسء و العالم الموجود صوافق للنسئؤة الموجودة فى المبدأ فكان للعالم اربع درجات فى الرجود و جود فى 
المبدأً وهو سابق على رجودة | لجس ماني وا ينبجعه وجودة اأجسماني العقيقي وابلبسحع وجود» 
العقيقي رجودة الغيالي و ينيسسع وجوده الغيالي رجوده العقلي و بعضي هذه الوجودات 


روحابية و بعضها جسمانية و الروحانية بعضها اشد روحانية من بعض اذا عرفت هذا! فذقول النفس 


( سبعره|ا ) العقل 


يتصور أن #حصل فيها حقيقة العالم و صورته ثارة من العواس وثارة من المبدا فمهمسا ارتفع حياب 
التعلقات بهنها وبين الميد! حصل لها العلم من المبدأ فاستغنيت عن الاقتياس من مداخل 
الععواس و هناك ل مدخل للرهم القابع للعواس و مهما اقبلك على ااغيالات أعاصلة من المعسوسات 
كان ذللمك ححمجابا لها من مطالع المبدأ فهنالك تتصور الواهمة و تعرض للنفس سن الغلط ما يعرض فاذ! 
للنفس بابان باب مفقوم الى عالم الملكودت وهواللوس المحفرظ و عاام الملائكة و المجروات و باب مفخوح 
الى التعواس الغمس المتمسكة بعالم الشهادة و المللك و هذا! الباب مفتو م للمجرد و غيره و الياب الآرل 
ال يفقم إلا للمخجرد ين من العلائق و العوائق و رابعتها ما يخجلى له عقيب اكتساب صلكة الاتصال والانفصال عى 
نهست بالكلية ر هو صلاحظة جمال الله اي صفائه» التبوتية وجلاله اي صفاته السلاجية و قصر الذظر عاى كم اله نى 
ذاتة و صفاتة و افعاله حدتى يرل كل قدرة >ضمحاة في جنب قدرته الكاملة و كل عل مستغرقًا فى علمة الشامل 
بل يرن ان كل كمال و وجود انما هو فائض من جنابع تعالئى شانه فان فيل بعد الاتصال بعالم الخيب يحبغ 


كيذ 


ها 


إن #حصل له الملاحظة المذكورة و حينئذ لا تكون سرتبة اخرى غير الثالئة بل هي مندرجة فيها قلست المراد 
الملاحظة على وجه الاستغراق وقصر النظر على كماله بحيرمى 3 يلقفعت الى غيرة فعلى هذا ااغاية القصوئى 
هي هذة المرتدة كما ان الغاية القصوئل من مراتسب النظرري هو الثالثة اي العقل بالفعل * اعلم ان المرتبقين 
الاخيرتيى اثران للارايينى اللتين هما مى مراتسب العملهة قطعا صم عدهما من مراتسب العمليهة 
وان لم تكونا صن قجيل تاثير النفس فيما تحتها هد! كله هو المسخقان مى شرح الخبدريد و شرح الموامففت في 
مبحث العلم و شرم المطالع و .حواشية فى الخطبة اعلم ان العقل الذي هو مناط التكاليفف الشروية اختلف 
اهل الشرع في تفسيرة فقال الاشعري هو العلم بدءض الضروريات الذي سموخاة بالعقل بالملعة و ما قال القاضيى 
هو العلم بوجوب الواجبات العقادة و إسغييزة المسقويلات و جراز الجائزات و “جارى العادات لي الضروريات 
التي يكم بها #جريان العاىة صى أن اأجبل لا ينقلمب ذهيا فلا يجءى أن يكون تغسهرا لما قال الاشعربي و احني 
علدء باى الحقل لدس غير العلم و إلا جاز تصور ادفكاكهما و هو محال اذ يمقنج ان يقال عاتل لا علم له إصلا وعالم 
ل عقل ل* اصلا رئيس العقل العلم بالذظريات لاذه مشروط بالنظر و النظر مشروط بكمال العقل فجكون العام بالفظريات 
متآخرا من العقل بمرتجتين فلا يكرن نفس»ء فيكون العقل هو العلم بالضروريات و لهس علما بكله) دان العاقل قد 
يفقد بعضها لفقد شرطه كما صر غهو ا'عام ببعضها وهوالمطلوب ٠»‏ و جوابه اذا لا نسلم انه نو كان غير العقل جاز 
الانفكالك بجنهما لجواز تلازمهما و قال الاسام الرازي و الظاهر ان العقل صغة غريزية يلزمما العلم بالضروريات عند 
ملاسة الآلآت وهي العواس الظاهرة و الباطذة و انما إعقيرقيد سلامة الالآت لان الذائم لم بزل عقله عذه و ان ألم يكن 
عالما حالة الذوم لاختلال رقع فى الآلات ر كذا العال فى اليقظان الذي لا يست.ر شيئا مى العلوم الضرورية 


لدهش ورد عليه نظهر ان العقل اس العلم بالضروريات ولاشك ان العاقل إذا كان سالما عن الآفات 
مم 


العقل ( عس-.| ) 0 


المتعلقة كاى مدركا لبعض الضروريات قطعا فالعقل صفة غريزية يتبعها تلك العلوم و هذ! معذى سا فيل ثوة 
للنفس بها تتمكى من ادرالك العقائق و محل تلك القوة قيل الراس و قيل القلسب وما قيل هولاثر 
الغائض على النفس من العقل الفعال ه و المعقزاة القائلون بان الحدن و القبي للعقل فسررة بما يعرف به 
مض المسكي .مارت و قبس (لمسخةجواس ولا يبعد ان يقرب منه ماقدل هو قرة صميزة بين الامور العسنة 
والقجمسة ه وقيل هو ملكة حاصلة بالخجارب يستنيط بها المصالي و الاغراض و هذا معفى ماقيل هوما اعصل 
به الوقوف على العواقب و قيل هو هيئة “حمودة للانسان في حركاته و سكناته » وقيل هو نور يضيى به طريق 
وجتدأ به مى حيست ينتهي اليه درك العواس فيبدأ المطلوب للطاليب فجدركه القلسب بتامله و بتوفيق الله 
تعالى و معفى هذا انه قوة للنفس هها تنتقل من الضووردات الى النظريات و #عتمل ان يران به الآثر 
الغائض من العقل الفعال كما ذكرة (لعدكماء همى إن العقلى الفعال «و الذي يؤثر فى الخفس و يعدها 
للادراكف و حال نفوسخا بالنسبة اليه كحال ابصاردا بالنسبة الى الشمس فكما ان باماضة نور الشمس تدرلكف 
المحعسوسات كذلك بافاضة فورة تدرف المعقولات فقوله نور اي 5وة شجيهة بالنور فى انها #صل به الادرالكف 
و يضيى لي يصيرذا ضوء اى بذللك الخور طريق يبقدأ ده اي بذلك الطريق و المراد به اي بالطريق الافكار 
و ترتيسب المجادى الموصلة الى المطلوب ومعنىئى اضاءتها صهرورتها ليث يهقدى القلسب اليها و ينمكن من 
ترتيبها و سلوكها توصلا الى المطلوب وقولء مى ديت ينتهي اليه معاق بقوله يجتدأ و ضمير اليه عائد الى .حيث 
آي من معل يتنهي اليه ادرالك اأحواس فيبدأ اي يظهر المطلوب للقلب لي الررح المسمى بالقوة العاقلة 
و الففس الذاطقة فيدركه القلب بتامله اي التفاه اليه و التوجة نعرة يتوفيق الله تعالى و الهاسمه لابتأثير النفس 
أو توكيدها فان الأدكار معدات للنخفس ونيضان المطلوب انما هو بالهام اللع سجعان» فيداية درك التعواس هو 
ارتسام المعسوسات في احددى العواس الخدس الظاهرة ونهاية وركها ارتسامها فى (أواس الجاطنة و من ههنا 
بداية درك العقل ونهاية درك العقل ظهور المطلوب كما عرف فى اافكر بمعفى الحركتين هذا كله خلامة 
صا في شرم التجريد وخر لماعت والداوير و مي خلاصة اسلو قال اهل العلم العقل جوهر مضيري خلقه الله 
فى الدماغ و جعل نوره فى القامب و قال اهل اللسان العقل ما يجي صاحيجه من ملامة الدأها و ندامة العقبى 
و قال حكيم العقل ححيوة الووح و الروح حدوة الجسد و قال حكيم ركسب المه فى الملائكة العقل بلاشهوة و ركسب فى 
البهائم الشهرة بلا عقل و في ادن ادم كليهما فمنى غلب عقله شهوته فهو خير من الملائكة و من غاسب شهرته 
عقله فهر شر من البهائم و قال اهلى المعينة العاقئل من اتقئ ربه و حادسب نفسع وقيل من يبصر 
موافح خطواته قبل ان يضعها و قيل الذي ذهمب ذنلكاة لاخرثة وقيل الدي يتواضع لمن فوقة و 9 إسئقر 
تمن دوذة و يمس الفضل منى منطقء و تخالط الناس باختلانهم و قبل الذي يرك الدنيا قبل الى تقركه 
ويعمر القبر قهل ان يدخله ر ارضى الله قبل إن يلقاة رقيل اذا اجتمع للرجل العلم و العمل و'اآوب 


العقلى الغل ٠‏ العاقل ١‏ حص»م ) المعقول 


يسمى عاقلا و اذا علم ولم يعمل او عمل بغير ادب اوعمل بادب و لم يعلم لم يكن عاقلا » 

العقل الكل قد عرنت سعنساه وعند اهل الرمل اسم للطريق طريق را اهل رمل عقل 
و عقل كل نامئن ب 

العاقل هو المدرك بالكصر و قد عرنرت ةبعل هذا ٠‏ 

المعقول هو المدرك بالفتى وما يعقل فى الدرجة الارلى سواء كانى موجودا او معدرسا 
بسيطا او سركبا و كذا صا لآ يعقل اللا عارضا لغيرة اذ! كان فى الخار سي ما يطابقة كلاضافات انا تيل 
بخسققها وسنمئ معقولا اولا و ها لا يكون معقولا فى الدرجة الاولئ بل #عيمف ان يعقلى مارضا لمعقول 
[آخرو ( يكون فى الخارج ما يطابقه يسمى معقولا ثانها ٠‏ و ديل المعقولات الثانية هي العوارض المخد وصة 
بالوجود الذهني فان العوارض ثلثة إقسام ماللوجود (أخغارجي بخصوصة مدخل فيه كالعركة والسكسسون 
فا يوصف الشيرى به حال وجوده فى الذهى و ما للوجود الذهني «خصوودة مدخل نيء كالكلية و الجزثية 
فلا يوصفب بة الشيى حال وجودة فى الخاري و هذه هى المسماة بالمعقولات الثادية وما ليس لاحد الوجودس 
دختصودة مدخل في وجودة و يسم لواؤم الماهية و #جيع سا يوضم ذاكك في دهان االازم في فصل المهم من 
باب اللام و المعنى الاول وصدق على الوجوب و الوجود دون المعذى الثاني ثم من ا"معقولات الثادية بالمعذى 
الآول مالا مداخل (ه فى الايصال الى (أ*جبولات كالوجوب والأآه كان و الامتناع فان الماهيات اق3! حصليت 
فى الاذهان وقيست الى الوجود الخارجي عرضت لها هذه العوارض هنالك بحييث 9 احاذدي بها ولا يطابفها 
امر فى الغارج فهي سعقولات ثانية واذ! حكم عليها بانى يقال الواجمب كذا و (اممكنى كذا !أى عجر ذلكف 
صمي الاحكام لم يعى لقللك الاحكام ددخل فى الايصال وان كانت متعدية منها الى المعقولات الاولى و مذها اي من 
المعقولات الثانية ماله تعلق بالايصال وهدي عأى قسميى احدهمامعقولات تاذية لاتدطبق على المعقولات الاوائ 
و لاتسربي احكامها اليها كمعرفات الوجوب و الاسكان و الامخفاع فادها معقولات ثابددة موصاة لكن احكامها لا تنعدىئ 
سنها الى المعقولات الاولىئ و ثانيهما معقولات ثانية تنطبق على المعقولات الارلى و تسري (احكاسها اليها 
كالقى ينعدسف عن احوالها فى المخطق فانا انا علمنا إن الكاي مخوسصر في خمسة عرننا ان (أعميوان لآبى ان 
يكون (حدها واذ! حكمذا على الجنس و الفصلل داحكام كان العيوان و الناماق مندرجين ني تلك الحكام 
5 كذ( اذ١‏ علمفا ان السالبة الداثمة تنحكس كنفسها عرنغا ان قولذا لا شيرى من الانساني “*#يجر داثما يفنعكسى 
الى قولخا لا شيرع من اتج رب انسان لاثما و على هذا قياس سائر مسائل المنطق فانها احكام على المعقولات 
:الشانية سارية منها الى المعقرلات الأراون وقد يكون الشييرى هعقولا فى الدرجة الثالثة ر الرابعة و يصمئ 
معقرلا ثالثا و رابحا و هعذ! بالغا ما بلغ و مذهم مري لامي وراء المرتبة الاوئئىئ معقوا ثانيا سواء وتع فى 


المرتبة الثالئة ام ما بعدها من المراتب و قد سبق ما يوضم هذ! ني بهان موضوع المنطق فى المقدسة ٠‏ 


الحقلى ٠‏ العقلة ٠‏ الئعقل ( وس», ) الاعقال «إلعلة 


العقلى هو مالا يكون للحص الباطن فيه مدخل هذ! هو المشهور وقد وطلق على ما لايدرلكت 
هوولا مادتع يتمامها باحدى العواس الظاهرة سواء ادورلك بعض مادته او و قد سبق في لفظ العدسي 
ني فصل السين مى باب اعداء المهملتين ١ ٠‏ 

العقلة بالضم نز اهل رمل اسم شكلى اسمت بديتصورت حتت » 

التعقلل قسم من الادرالك وهو ادراك الشييع جردا عى اللواحق المادية و يصمى بالعقل ايضا 
وقد يسمى بالعلم ايضا عند بعض وقد يطلق على الادرات مطلقا سواء كان المدر ممجرد! او ماديا 
كما وقع فى العلمي في تعريف (عدكمة الخظرية » 

الأعقال بكسرالهمزة عند الاطباء عبارة عن فقور حدث فى اللسان #عيدث لا يقدر على التلفظ 
فارسقه زبان بستن و اذا يضيفونه الى الطبيعة يريدرن به دجس ااجطى كذا في حدوك الامراض ٠‏ 

العلة بالكصر و تشديد اللام لغة اسم لعارض يتغير به رصف المعل بحلوله لا عن اختيار و لهذا سمي 
المرض علمة وقيل هي مستعملة نيما يوكثر في امرسواء كان المواثر صفة اوذاتا» و في اصطلاح العلماء تطلق على 
معان منها ما يسمئ علة حقيقية و شرءية ووصفا وعلة اسما و معنى و حكما و هي الخارجة عن |اشيئ 
الموثرة فيه و المراك بتاثيرها فى الشيرى اعتبار الشارع اياها بسب ذوعها او جذسها القريب فى الشيى الآخر 
ل الاج اى كما فى العلل العقلية و لهذا قالوا العلل الشرعدة كلها معرغات و 'صارات لانها ليست في الحقيقة صرؤثرة 
بل المو'ثرهو اله تعالى فبقولهم الخارجة خرج الرون و بقولهم المؤثرة خرس السجب و الشرط و العلامة ان المتجادر 
بالقاثمر ساهو الكامصل مهمه وهو الناثير ابتداء بلا واسطة و لهذا قيلل العلة فى الشرع عبارة عما يضاف مه 
وجوب الحكم ابقداء فالمراك بالاضافة الاضادة من كل وجة بان كان موذوعا لذللك العم دان اضيف الحكم اليه 
ومؤثرا نيه اي في ذلك الحكم ويقصل العكم به و احقرز به عن العلامة و السجب العقيقي ر بقيد رجوب العم 
امقرز عى الشرط و القيد الآخير احتراز عن السبمب في معذى العلة و علة العلة و باأجملة المعتبر فى العلة 
السقيقية عمقيقية اسور ثلثة إضافة الحكم اليها و تاثيرها فيه و حصول العم معهامى الزسان وهي قسمان العلة الموضوءة 
1 المطلق للملكف و ااخكاح لملك المقعة ور تسمى بالمخنصوصة إيضا و العلة المستنيطة بالاجتهان وورايضا 
هي اما متعدية وهي النى تنعدى الاصل فقوجد في غهره و تسمى صؤثرة إيضالانها وصفب ظهر اثرها 
في جنس احكم المعلل به كاطواف علة لمقوط نجامة سور سواكن البيوت و اسا قاصرة و هي بخلانيا أي 
التى لا تنتعدى الاصل و منها ما يسدى بالعلة اسمارهي صايضاف العدكم اليه ولا يكونى مكثرا خميه 
و يقراخى (أعكم عذه بان لا يترتسب عليه و معنى اضافه الحكم الى العلة صايفهم مى قولذا قتل بالرمي و مفق 
بالشرل و هلك بالجرح و اامراد بالاضافة الاضافة بلا واسطة لانها المفهومة عند الاطلاق وما قدل العلة (سما سنا 


تعوى موضوعة فى الشرع لاجل (أسكمثو مشروعة انما يصى فى العلل الشرعية لاني سثل الرسي بر السمرح مثاله 


-##* . ( بسسبهعو ) العلة 


«المعلق بالشرط غان وقوع الطلاق بعه دشول الدارمثلا ثابت بالتطليق الصابق و مضاف اليه فيكون مله إسما 
روي ع ع ع او ا عذه و صنها ما يسمرى بالعلة معنى وهو 
صايكون مؤثرا فى التحكم بلا اضاءة (أعكم اليه و لا ترتسب له هليه كالجزد الأول من العلة المركبة من الجمزئين 
و كذا احد الجزئين الغير المقرتبهن كالقدر والملن تعرمة الفساد فانى مثل ذلك الجعزء صاثر فى عتمم و 
لا يضاف اليه الحكم بل الى المجموع ولا يترتعب عليه ايضا وهي عند الامام السرخسي سجني معض لأنى 
احد الزثين طريق يفضي الى المقصود و8 تاثيرلة صالم ينضم اليه الجر الاخيره و ذهب نخر الاسلام الى انها 
وصف له شبه العلية لانه سوثر و السبب اأمعض غير مؤثر و هذا لذالف ما تقرر عندهم من انهلا تائير 
لاجزاه العلة في اجزاء المعلول و انما المؤثر هوتمام العلة في تمام المعلول وسفها ما يسمى بالعلة حكما هي 
مايترتمب عليه أعكم بلا اضافة له اليه و لا تاثهر فده كالشرط الذي علق عليه السكم كدخول الدار في قواما أن 
دخلمت الدارفانت طالق يتصل به العكم مى غير اضافة ولا تاثير واذ! كانم العلة إسما و حكما فالجزء 
الاخير علة حكما فقط و كذ! الجزء الاخير من السجب الداعي الى (أعكم و مذها ما يصمى بالعلة اسماو معذى 
وهي ما يضاف اليه العكم ر يكون صوثرا فيه بلا ترتب لأحسكم عليه كالبيع الموقوف و البيع بالخيار للملف 
غادة علة للملك إسما لاضافة الملكب اليه و معدى لتاثيره ميه لا حكما لعدم الترتبب و صدها مايسمى بالعلة 
(سما و حكما هي مايضاف اليه العكم و ينرتب عليه بة تاثهرة فيه كالسغر فانه عاة للرخصة اسما لانها 
تضاف اليه فى الشرع و حكمالانها تثجمت بنفس السقر مدصلة به لا معني لان المؤثر في ثبوتها اليس نفس 
وا ا ا (أعكم ملي بلا اضامة 
له إليه كالجزء الاخهر من العلة المركبة فانه مؤؤثر فى أحكم و عفدة يوجد احم و لكئنه لايضاف العكم 
اليه فاى القرابة و المذكف علة للعتق فايهما تاخر رجود! نهو علة معنى و حكما فهذة المعساني السبعة 
مس مصطلوات الاصادين يطلق عايها لفظ العلة بالاشترالك او العقيقة او المجاز فما قيل العلة سجعة 
(قصام علة إسما و معذى و حعما وهو [أحقيقة ني الباب رعلة اسما مقط و هو المجاز و علة معنى فقط 
وعلة حكما فقط و علة اسما ل ا وعلة معنى و حكما نقط اريد به تقسيم 
صا يطلق عليه لفظ العاة الى (قساسة كما يقسم العيى الى التجارية و الداصرة و غيرهما والامد الى الشبواع و السجع 
ه» فائدة ه لا نزاع في تقدم العلة على المعلول بمعفى احتياجه ليها و يسمي التقدم بالذات و بالعلية 
و2 في مقارنة الءلة الثامة العقلية لمعلولها بالزصان لكل يلزم |الخخلف و اما فى العلل الشرعية فالجمهور على 
انم نجسب المقارنة بالزمان إن لو جاز الشتهلفب لما صم الاستدلال بثبوت العلة على ثبوت الحم و حينئذ 
بيبطل غرض الشارع من وضع العلل للاحكام وقد فرق بعض المشايم كابي بكر “حم بى الفضل و غيره 
بين الشرمية و العقلجة جوز في الشرعية تاخير الععكم عنها ر تخلف السكم عن العلة جائز فى العلل الشرعية 


> ؟ 


العلة, ١‏ »عو / 0 


لانها زمارات و ئيسسته موجبة بخفسها مجاز اى تجعل اسارة ني #حلاحربى بحل هذا كله خلاصمة ما فى 
الخلويم والعسامي ونور اانوار و غيرها و منها ما اصطام عليه اأعحدئون و هر سبسب خفغي قادم غامسض 
طره على العضيث وقدح في صعةه مع أن الظاهر السلامة مذه والعديث الذي وقع فيه او في (سنادة 'و فههما 
جميعا علة يدمى معلا بصيغة اسم المفعول صن التعايل ولا يقال له المعلول كذا قال ابن الصلاح «و قال 
العراقي الاجود في تسميقف» المعلل وقد رقع في عجارة كثير من المعدثين كالترسشني و الجغاري و 
ابن عدءي و الدارقطذنى و كذ! في عبارة الاصوليين و المتعلميى تسميقه ب"معاول و قد يسمى ايضا بالمعقل . 
والعليل و انما عمم الوقوع ان العلة قد تقع فى المّى و هي تسري الى الاسنان مطاقا لاذه الاصل وقد 
تقع فى الاسناد رهي لا ا الابهذا الاسنان و قد تقع فيهما و لابن للمسرث من تفعص ذللك 
و طريقه ان ينظر الى الراري هل هو متفرد و “خالفه غيرة إم لآو يمعى فى القرائن المذيوة للعارف على 
ارسال فى الموصول او وقغب فى المرفوع او دحول حديث ني حديمف كما فى المدرج او وهم و.خلط من 
الراوي في احماء الرواة لوا ووو را 21 
بمقفضاه او يغردى فيتوقف و كل ذلك قادح في صحة ما رقع فيه قال علي دى المديتي الجاب اذالم #جمع 
طرقه لم يتبوى خطأه وبالجملة فرو من اغمض انواع علوم العديث و ادمها ييه به الا صى رزته الله فهما 
ثانيا و حفظا و اسما و صعرنة تامة بمراتسب الرواة و ملعة قوية بالاساذيد و المتى و لهذا لم يتكلم نيء إلا قليل 
من اهل هذا الشان كعلي دى المديني و احمد بن حذبل و البخاري و الدارقطني و يعقرب و أصوهم 
وقد يقصر عبارة المعلل عن اقامة الجة على دعواه كصيرفي نقد الدراهم و الدذائير حتى قال البعض اذه 
الهام لو قلمق له من اين فلمك هذا ام يكن لد حجة ه وقد تطائق العلة عخدهم على غير المعنى المذكور 
ككذب الراوي و فسقه و غفلة» و سوء حفظة و نحرها من اسباب ضعف العديسث كالتدليس و الخرمذي 
يسمى الخسن علة قال (أسضاوي فكاذء اراق علة مانعة من العمل لا الاصطلاحية و اطاقق بعضهم عاى «غالفة 
لا تقدم فى اصحة كارسال ما وصله الثقة حتى قال من الصيعيمر ماهو سعالل كما قال آخر من الصعيم 
صاهو شان هذا خلاصة صا في شرم اللخبة و شرحه و خلاصة اأخلاصة ر منها ما يسمى علة عقلية و هى في اصطلاح 
أمكماء ما تعذاج الدة الشييى اما في ماهيته كالمادة و الصورة او وعجودة كااخاية و الفاعل 2007 وذللتك 
الشورى المحسقاي يسمى معلولا ر هذا ارلى مما قيل العلة ما نعتاي اليه الشدع في وجودة لعدم ترهم عشردج 
علة الماهية عذه و انما فلنا الاراى ان علة الماهية لا تخرج عى هذا التعريف أيضا لأن المعلول المركبب ضى 
المادة و الصورة يغرتقف وجودة ايضا عليهما و توتفب الماهية عاييءسالايناني ذلك إن يل يرسي مين ١‏ 
الخعريفين عاة العدم قلمت العلية فى العدم “جرن اعقبار عقلي مرجعه عدم عاية الوجوك للوسون ثم المعمتاين ' 
إلية إعم من انى يكين “ستساجا إليه بنفسة او باعتبار اجزاثه غيشتملل التعريغه الملسة التتلمة ' 


1 ( وسمهؤ )ع العلق 


المركبة من المادة و الصورة و الفاعل فائه «متاي اليه ياءعتبسار الفاعل و اما ؤاته امغي المسجموع 
غهو مساج الي “جموع المادة و الصورة الذي هو عيى المعلول احقياج الكل الى جزئه ثم العلة 
على: قصمين علة تامة و تسمى علة مستقاة ايضا و علة غير تامة و تسمى علة ناقصة و غير سستقلة فالعلة 
الدامة عبارة عن جميع صا داج اليه الشيع في ماهيقه و وجودة | في وجودة فقط كما فى المعلول 
الجسيط و الناقصة مالا يكون كذالة. و سعناه ان لا يبقى هذاك امر آآخر يعتاي اليه لا بمعنى ان تكون 
صركبة صن مدة اسور البفة و ذلك لان العلة التامة قد تكون علة غاءلية اصا وحدها كالفاعل الموجرب الذي 
دشر عنه بسيط اذا لم يكن هفالك شرط يعتبر وجودة و لامانح يعتبر عدمه و إسا امكان الصاد ر نهو معتبر نى 
جانسب المعلول و صن تكْمقه فانا اذا رجدذا سمعذا طلبئا علتهة فكأدة قيل العلة ما ستاس اليه الشييى اأممكنى 
ان فلا يعنبر في جاذسب العلة « و اصا القاثير و الاحتياي و الوجون المطاق الزائك على ذاته تعاائ و الوجوب 
(السابق فليس شيرى مذها! مما تحعناي اليه المعلول بل هى اصور اضاءية ينخزعها العقلل مى استتباع وجود 
العلة نوجود المعلول و هكم العقل بائه امكن فاحة اي نأتر نيه الفاعل نوجسب وجودة فوجد انما هو فى املاحظة 
العقلية و ليس فى الخاري الا المعلول الممكن و العلة الموجبة لوجوده فتدبر و (سا ع الغاية كما فى البسيط 
الصادر عن المختار ه وقد تكون #جتمعة من الامور الاربعة او ااثلتة كما فى المركسب الصادر عن (أمغتار 

و المركمب الصادر عن الموجسب » و قد تطاق إلعلة |لناسة على الفاعل المسخذجمع (شرائط الخاثير اعلم أن 
العلة مطلقا منقدسة عفى المعلول تقدسا زاتيا الا ا'علة إلقامة المركبة من اردع ار ثلسف متقدسها على 
المعلول بمعذى تقدم كلواحد من اجرزائها عليها و اما تقدم الكل مر*حيرث هو كل نفيه نظر ان #جمرج 
الاجزاء الماىرية و الصورية هو الماهدية بعينها منى حيىت الذدات و لاينصور تقدمها على نفسها فضلا عى تقدمها 
على نفسها مع إدضما م أصردن آخره نى الديمار هما الفاعل و الغاية 2200 بان المعلول من الماهية المركبة 
من المادة و الصورة انما هو التركيسب و الانضمام فاللازم تقدم (لمادة و الصورة دللى التركيسب و الادضمام غتقدم 
العلة ااام لا يستازم تقدم الماهية على نغسها ثم العلة الخافصة اربعة امسام لانها اصا حزء الشيرع او خاري عذه 
و الاول ان كان به الشيرى بالفعل فهو الصورة ر ان كان به الشيرى بالقوة فهو المادة فالعلة الصورية صا به" الشيرى 
بالفعل لي ما يقارن لوجوده وجود الشيىئ بمعنى ان لا يتوقف بعد وجوده عاى شيى آخر فالباء ني به 
للملارسمة تشرج صادة الادلاك و الاجزاء الصورية و الجزء الصوري لمادة المرؤب 4صورة الخشب للسرير فانها 
اجزاء صادية بالنسبة الى المركسب فان العلة الصورية للسرير هي الهيئة السربرية و حمل الجاء على السبيية 
القريبة يعتاج الى القول بان العلة التامة و الفاعل سببان بعيدان بواسطة الصورة لا يقال صورة السيفف قد 
تعصل فى عدي مع ان السيغب ليس حاصلا بالفعل لعدم ترتب إثار السيفف عايه نا نقول 
الصورة السيفية. ('ممينة اللعاصلة فى العديد المعين اذ! حصلت شغصيا حصل السيف بالفعل قطعسا 


العلة باراءعس/, ) . 


و ليست العاملة فى الخغشسه مين تللكت الصورة بل فرد آخر صن نرعبابه لأصقق بالفمل مايشهه السيف 
وايضل الآثار المكرتبة على السيف العديدى ليست آثارا لنوع السهف بل لمنغة و هوالسيفف العديدي 
مقكبر و الملة المادية ما به الشيي بالقوة #اأخشب المسرير و لوس المركى بالعلة العصورية و اأعادية في عهازاتهم 
صالاختصي بالجواهرصى المادة و الصورة الجرهريقين بل ما يعمهما ر غيرهما من اجزاء الأمراض التي يرجف بها 
إلا الأعراض اسا بالغعل ار بالقوة فاطلاق الماء.ة والصورة على العلة المادية والصورية صبني على القسامي وهاتانى 
العلقان الي المادة و الصورة علقان للماهءة داخلتان في قوامها كما انهما واقان للوجون ايضا نخمختصابي ياسم 
علة الماهرة تمييزا لهما عى الباقدهن اي العاعل و الغارة المتشاركن لهما في علة الوجود و باسم الركن ايضار فى 
الرشهدية العلة ما يحقاي اليه الشيوى في ماهيقم بان لا-يتصور ذالمك الشييى بدرذة كالقيام و الركوع فى الصلوة 
و تسمى ركنا ار في رجودة بان كان مررثرا نميه غلا يوجد بدرفه كامصلي لها اي الصلوة ادنهى و الثاني 
أي ما يكون خارجا عى المعلول اصا مابه الشيع وهو الفاعل والموثرفالفاعءل هو المعطي لوجود الشيومى فللياء 
للسببة 6الغجار للمرير و المجموع من الواجمب و الممكن و أن كأن ناعله هزء! منه لكى ئيس فاعلينه الا باعتبار 
فاعليقه للممكن فيكون خارجا عن المعلول و اما مالاجاه الشيري و هو الغاية لي العاة إاغائية كالب#مرس علمى 
السري ر للسريرو هاتان العاقان خخصان باسم علة الوجود لترففه علميهما دون ااماهية ثم الاولى لا توجد الا للمركسب 
وهو ظاهر و الثاءية ا تكون إلا للغاعل المخقار وان كان الفاعل اأ+خخاريوجد بدونها كالواجمب تعالى عند الاشعرية 
فالمرجسب لا يكونى لفعله غاية وانى جاز ان يكون لمعله حكمة وذاثدة وقد تسمىى فائدة فعل الموجسب فاية ايضا 
تشبيها ليا بالغايه العقيقية التى هي فهية للفعل و غرض مقصود للفاءل و الغاية علة لعلية العلة الفاملية اي انها 
تغيد فاعلية الغامل ان هي اأجامثة للفاعل على الافجاد و متأخرة وجود! عن المعلول فى الخاري إن الجليس 
على السرير انما يكون بعد وجود السرير فى الخارج لكن يتقدم عليه فى العقل ان قلمت حصر العلمّ الخائصة 
فى الاربع منقرض بااضرط مثل الموضوع ك'ثوب المصادغ والآلة كالقدوم للنجار و المعارن كامعيى للمنشار 
والوقت كالصيف لصبخ الاديم و الداعي الذي ليس بغاية مالجوع للاكل و عدم المانع مثل. زوال الرطوبة 
للاحراق. و بالمعد «.دثل الحركة فى المسافة للوصول الى المقصد لان كلا منها علة لكونة محتاجا اليه 
و خارج عن المعلول مع انه لهس مامذه الشييى و لا مالاجلة الشيرى قلمتي انها بالعقيقة من تتمة الفاهل 
لين المراد بالفاعل هو لمستقل بالفاعلية و القاثير سواء كاى مستقلا ينتفع او بمهؤيلة امر أخر و ( يكونى 
كذ لزي إلا باسفجماع الشرائط و ارتفاع الموانع فالمراد بمابه الشيى ما يستقل بالسبيية و الثاثير كما هو المقباور 
جواء كارى بخفسة او بانضمام امر إخر اليه فيكون ذكر هذا القسم مشتملا على امور الفاءعل المستقل ينفسه 
وذات إلفاميل و الشرائط وعلىئ ان كلراحد منها مما نحقاج الهه المعلول. و علي إنها ناقصة انما المشروكب 
تخصياء ر بهانى اشتماله علوي تلك الامور م و قد تجعل مى تدمة الماية. لانى القابل انما يكون خابة بالخهلى من 


(' إحمهعة ) العل3 


مخصول الشرائط و مغو من جعل الدرات من تتمة الفاعل و ما عداها من #قمة العادة و تقرير ذلك على 
طور ما سبق و على هذ! فلا درن ما قيل سلمفا أن المراى بالفاعل هو المسققل بالفاعلية وبالمادة هو القابل 
جالفعل لكن كلما ذك,: دا من الشروط و الالاث و رفع المابع ر المعى مما تعناي !نيه امعلول ولا يصدق عادء مد 
قالت الاقسام لآ ذعذ ي بعدام العصر الا وجوود شيرى يصدق علده المقسم ره يصدق عليه شيرى من الاقسام 
إن قلمى عدم المانع قيد عدمي فةيكون جزدا من العلة التامة و الا لا تكونى العلة انقامة صوجودة فات العلة 
التامة لا تجب أن تكون وجودية #جميع اجزائها بلى الواجب رجوك العلة الموجدة صذيا لكوابا مفردة لاوجون 
ولا امقناع ني تومفف اللتجاد دلمى قيد عدمي ومخهم من خمس القسمة وجعل هذة المذكورات شروطا و قال 
إلعلة الدافصة ان كادت داخلة فى المعلول نمادية ان كان بها رجود الشيى بالقوة و الا فصورية و ان كانمت خارجة 
مفاعلية إن كان سنها رجو الشيع و غاثية ان كان لاجلها الشبيع وشرط ان لم يكن صنها وجود الشييى و لا جلها 

ولايضر خرري الجفس و الفصلى مانهمار أن كفا مى العلل 'داخلة (كذيما ليسا سما يترقف عايء الوجرك 
الخارجي و اكلام فيه ر للك | ان تقول في تفصيل إتسام اعلة الخاقصة #عدمف لآ تعاي الى هذل تللى 
إلقكلقائت دان مما يتوقفه عليه الشيرى اما جز له أو خارج 3 و لازي إما عل للمقيول فهو الموضوع 
بالقياس الى العرض و الميل القابل ب'قياس الى الصورة الجوهردة المعيذة فانها معتاجة نى وجودها 
الى المادة وان كاذمت مطلقها علة لوجود 'مادة ر اما غي رصحل اه فاصا مفه الوجود و (مالاجاء الوجود ارلا هذا 
ول ذالشف و حيندذ اهما ان يكون و جوديا و هوالشرط (و عدميار هو عدم الماذع و اما المعف وهو ما يكون 
“عسداءها إلية من حيرف رجودة و عدمه معا فداإخل فى الشرط باعتبسار وني عدم المانع داءعقوار و الارل 
اعقى ما يكون جزء! اما ان يكون جزء! عقليا وهو الجنس والفصل ار خارجفا وهو المادة والصورة 
7 ذائدة * حيدثك يذكر لفظ العلة مطلقا يراد به الفاعلية و يذكر البواقي بارصانها و باسماء اخريئ و كما 
يقال اعلة الماهية جزء و ركنى يقال للمادية سادة و طينة باعتبار وروى الصىر المختلفة ءايها و قابل ر هيولئن 
مى جهة استعدادها للصور و عنصر ان سنها يبتدأ الترودسب و اسطقس ان اليها ينتهى التعليل و دقال للغائية 
غاية و غرض # تقسيمات آخره العلة مطلقا فاعلدة كانست او صوربة او سادية ار غاثية قد تكون بسيطة فالفاعاية 
كطبائع الجسائط العذصرية و المادية كهيواتها و الصورية كصررها و الغائية كوصول كل سنها الى مكانه الطبيعي 
وقد تكون سركبة فالفاعاية كه بجموع الفعل و الصورة دبالفسجة الى الهدوأى على ها تقرر مى أن الصورة شريكة 
لغافل البيولى و (المادية كالعنفاصر الأريعة بالنسبة الى صور المركبات و الصورية كالصورة الانسانية المركبة مىى 
صو ر!عضائها الالية و الغائية كمجموع شربى المقاع ولقاء (أحبدسيه بالفسبة الى الصورة الشوقية وايضا كلولحده 
من العلل (ما بالقرة 4الفاعلية كالطبيءة بالنسبة الى العركة حال حصول الجسم فى مكانه الطبيعى و المادية 
كاكنطقة بالنسبة الى الانساني: و الصورية كصورة الماء حال كوبى هيرلاها مابسة لصورة الهواد و الغائية 

اله 


إلعلة ذ( ؟*»*٠‏ ) 


كلقاء العبيمب قبل حصيله راما بالفعل فالفاءلية كالطبيعة حال كون .الجسم مشسركا الو مكانه الطبيعهي و علو 

هذا القياس » رادضا كلواحد صسنيا اما كلية او جزئية فالؤاعلية الكلية كااجناء للبيمي و الجرثية كهذ! الجناء له 
وعلى هذا القياس هر ايضا كلواحد منيها اما ذاتية او عرضية فلعلة الذاتية تطلق هلى ماهو معلول .حقيقة 

و العلة العرضية تطلق باعقباربى احدههما إقتران شيى بماهوعلة حقيقة فان الشيرى أذ١‏ امترنى بالعلة العمقيقية 

اققرانا “لعتها لاطلاق اسمها عليه يسمىئى علة عرضية و ثاذيهما اققران شييىها بالمعلول كذللك غان (لعلة 
بالقياس الى ذلكب الشجيع المقخرن بالمعلول تسمى علة عرضية فالفاعاية العرضرة كالسقمونيا بالفسبة الى 
الجرردة مان السقمسوذيا يسهل الصفدراء الموجية لسخوذة البدن المانعة عن تبريد الواروة التي فى البدنى 

أهاة فلما زال ااء'نع عذه بردةه بطبعها فالفعل الصسادر عن الاجزاء ('جاردة ااقي فى البدن اعذي التيريد 
يفسعب با'عرض الى سايقرنها و يزيل مانعيا ور هو السقموذيا و المادية ااعردية كالغشمب 'للسرير اذا اخذ مع 
صفة البياض مثلا ذان ذات (أشب علة مادية ذاتية و ما يقرنها اعني الغشب ماخوذا! مع صفة البياض 
علة صادبة سع صفة البداض و ا'صورية العرضدة كصورة السرير اذ! اخذدت مع بعض عوارضيا و الغائية العرفية 
كشرى المداع ايضا مثلا بالخسبة الى السفر ال! كان المقصود صذة لقاء العجيسب و حصل بقبعه شراء المقاع ايضا 
وايضا كتواحد من العلل ١ساىامة‏ او لخد'صة فالعاسة تكوي جاسا العلة العقيقية كا الصانع الذي هوجنس 

لليذ'ء و العد'صة دي العام السقيقدة كا'بناء وكذ'كب سار العلل وايصا ايصا كلواحد مذيا عريدة ار بعيدة فالفاعادة القريبة 

كالعفودة بالنسبة :لى الحمى و البعيدة كالاحتقان مع الامتلاء بالنسبة الى أصمى و ايصاكل منها مشتركة 

اإوخاصة فالفاعلية الم شَكْركة كبذًا ء واحد لببوت ستعددة و الخاصة كبداء واحف لبييت واحد و عاى هذا القياس 

© ذائد » ومن العالى المعدة مايودي اأى 097 لى منتصف المساءة المودية الى السركة الى 

سنتياها ارالى خلاف /الحردة البرودة المودية الى الخونه الآى_هي *“خالفة للسركة لها او الى غد كأسركة 
الى فوق"مودية الى العركة الى الاسغل و الاعدان قريسب كاعداد ('جذين بالنسبة الى ااصورة الانسادية ار بعيد 
كاعدان الخطؤة بالدسبة ليها و من وصى. (أعلل العرفضية ماعو علة معدة ذادية بالنسبة إلى ما هوعلة فاعاية عرطية له 

مان شرب السةمونيا علة فاعلية عرضية لحصول أجرودة مع انه عللة معدة ذ'تدة لحصول الجريردة © فائدء 

الفرق بين جز العلة المؤئرة لى الفاعلرة و شرطها فى القاثير هو ان الشرط يقوقف عليه تائير المؤثر 3 ذاته 

كيجوسة الحطبب للاحراق ان الغارلا تؤثر فى الحطب بالاحراق إلا بعد ان يكون يابسا والجزء يترقفب عليه 

ذات لمؤثر ميترقفب عليه تاثيره ايضا لكن ل ابتداء بل براسطة توقفع عاى ذزاته المتوقفة عاى جزءه و دهم" 
المانع ليس هما يترقف ءايه التاثير حةئى يشارك الشرط في ذلك بل هو كاشفب عرى شرط ورجودي ' 

كزوال أهيم الدشفب عن ظهور الشمس الدي هو الشرط في 2 التيساب وعده من جملة الشريط ' 
فوح صر الحيجوز دي وي اصطلاح منبادي الاحوال من المتكلمينى صفة ترجبب أععلها حكما و اامرأى بلسيةة ' 


[ م م العلة 


المؤجودة بفاء على عدم تجوبز تعليل العال بالعمال كماهو راي الاكثريى ار الثابتة ليشتمل مادهب اليه 
بوهام مى تعليل الاحوال الربعة ب/حال الشامس و مصعنى اانتجاب مايصسي ترلذا وجد فوجد أي 
بم الامر الذي هو العلة فثيت الامر الذي هو المعلول و المرادى لزوم المعسلول للعلة لزرسا عقليا 
ميدي لغرتبه بالفاه عليها دون العكس و ليس المراك جرد التعقيسب #خري بقيد الصفة الجراهر فانها 
7 تكون علا للاحهوال و يتغارل الصفة القديمة كعلم الله تعالى و قدرته ناتهما علفان لعالميذ» و قاد رينه و امعد اث 
كعلم الوا احد منا و قدرته و سوادة و بداضه و المعذى ان العلة صفة قديمة كانت او “عدثة تورجب اتلى 
الصفة الى قيامها بمحلها حكما لي اثرا يترتسب على قيامها بان يتصفب ذللى المهل به و #جربي عليه 
و في قولهم تمعلها اشعار بانى كم الصفة لا يتعدى حل تلك الصفة فلا يرجسب العلم و القدرة ر الارادة 
للمعلوم و المقدور و المراى حكما لانها غير قائمة بها كيف ولو اوجدست لها احكاما لكان المعدوم الممقنع اذا 
تعلق به العام متصفا بحم هوني وهو #جحال واعلم ان هذا التعريف انما كانى على اصطلاح مثبتي 
اللحهوال درن نفاتها لان المثبتين كلهم قائلوى بالمعاني الموجبة للاحكام ني #عالها ر هي عذدهم ملل 
تلك الاحكام ونفاة الاحوال من الاشاعرة لا يقولون بذلك إن عندهر, لا علية ولا معلرلية نيما سرئ ناته تعالئى 
فضلا عن ان يكرن بطريق الااجاب و اللوم العقني لا للموجون و لا لأسال اما عدم العلية للاحوال ذظاهر تعدم 
قولهم بالحال واما عدم العاية للموجوك فلاستناد 520 كلها عخدهم 'يه تعاائن ايقداء و المعلول عاى 
هذا التعريف هو الحكم الذي توججه الصفة في *حلها و هذا القعريف هو الاقرب و اما نحو قولهم العلة ما 
توجسب صعلورئها عقزيها يالاتصال اذا لم يمذع صاذع ار العلة ما كان المعقل دء معللا وهو اي كون المعقل بع 
معللا قول القاثل كان كذا لاجل كذ! كقولنا كاذست العالمية لاجل العلم وري (ما الارل فلان المعلول مشيق 
صى العلة إن صعذاه ماله علة فيتوقفب معرفقه على معرزقها فلزم الدرر و اما الثاني فلانه عرف العلة بالمعتل 
و المعلل ومعرنة 5ل مذهما صوقوفة على معر ف العلة وو فوأ»م العلة مما دغهر حكم 5 أي يذقله مى حال الن 
جال او'لعلة عى الذي يخجدى بها اي #لجدد بها العكم #خري الصفة القديمة ان لاتغوبر ولاتجدع فيها مع انها مى 
العلل فان علمه تعالى علة صوجبة لعالميتة عندهم ولك ان تاخف من كل هذه التعريفات المزدفة للعلة تعريفات 
للمعلولنتقول امعلول ما اوجبقه العلة عقيبها بالاتصالاذ! لم يمذح ماذع او المعقل امعلمل بالعلة اوسا كان من الاحكام 
صتغهرا بالعلة ارما يخبودى من الاحكام بالعلة ه فْأنَدةٌ ه الذ رق بفن الءلة والشرط عاىئن راى مثبني (أهوال 
من وجوة الاول العلة مطردة فحيثما وجدت وجد بسكم و الشرط قد لا يطري كالحيوة للعلم عانها شرط للءام و قد 
ل( يوجن معها العام الدذني العلة وجودية اي موجودة فى الخاري داتفاتهم و الشرط قد يكون عد مدا كانتفاء 'ضداد العلم 
0 وجودة.ان ا معذى لمشرط الا ما ينوتف عليه المشرءط ني رجودة لاهمادؤدثر ق وعود المشررط حت 
يمقنم ان يكرنى عدسياوقيل الشرط لأبد إن يكون وحجود ديا ايضا التالسى قد يكون الشرط عتعدد| 6العددوة و ادتقات: 


المعاول ٠‏ العايل ٠‏ ##مئل ممه( ) 


الاضدان بالفصبة الن وجود العلم او مركبا بان يكون عدة اصور شرطا واد( للمشروط الرايع الشرط كد يكرى محل 
العكم #ضلاف العلة لى صل عم لا تجوز ان يكون علة لأعكم لاذه ايكون صرئرا فيه بل المرائر غيه صفة ذلاف 
العمل القي هي العلة لعن عل العم »ون شرطا للعكم مى حيسف انه يتوقغب وجودة عليه اأخامس العلة 
9 تنعائكس الي ل تكو العلة معلولة امعلولها #غلاف الشرط فانه تجوز أن يكون مشروطا لمشررطه ان قد يشترط 
وجود كلى من الأمرين بالآخر قال ده القاضي وعفى بالتوقف الماخون في تعريغف الشرط عدم جوازر رجودة 
بشون المرقرف علحه و به قال ادض) (أمدققون من الاشاعرة و صذحه بعضهم و العق أي أ أن لم يلوجمب 
تقدم الشرط على المشروط بل يكتفى مجرت امتذاع وجود المشروط بدون الشرط كقدام كل من البينتين 
المتساندتيى بالأخرئ فان قيام كل مهما يمتذح بدون قيام الاخرئ ر مثل ذالمت يعدى دور معاة ر ل إستيوارة 
فية السادس الشرط قد لا يبقى رببقى المشروط وذلك اذ! توقف عليه المشروط ني ابتداء وجودة درن درامه 
كتعاق القدرة على وبجه القاثير فانه شرط الوجود ابتداء 9 وواما فاذللك يبقى العادث مع انقطاع ذلىف 
التعلق السابع الهذة الي هي علة كالعام مثئة له شرط كامعل و العيرة و ليس له مام فان العام من 
قبول الذوات و هي 9 تعالل بخلاف الاحكام فالعلة لا تكون معلولة في نفسها بخلاف االششرط نانه قد يكون معلولا قانى 
كون الي حمد" شرط لكوذه عالما مع أن كوذه حجاً صعلول للعيوة النامسى الما #مصعموة لمعلولها اتغانًا بغلاف 
الشرط اق فيه خلاف الخاسع العكسم الواجسب لم يقفق على عدم شرط بل اتفق على انه لا يوجد بدون 
شرط العالمية له تعالى فانها مشروطة بكونع حيًا و قد يختاف في كون أعكم الواجسب معلا بعلة فان 
متبقى الاحوال من الاشاعرة يعلاوذه بدغات موجودة و من المعقرلة يأفرنه سوى البوشمية فافهم يعللون اال 
بالعمال وان شدّت الزيادة على هذ! فارجع الى شرح المواقف ٠‏ 

المعلول يطاق على معان عرفتها قبيل هذا » 

العليل المريض وعند (حعدثين هو المعلول رو قد مر في لفظ العلة » 

الاعلال بعسر الهمزة عند الصرنيين تغيير حرف العلة بالقلمب ار الاسكان او الحذف للعؤيف 
ويصموى تعلية واعتلالا ايضا و حريرف العلة الالفب و الوار و الياء فة يقال لنغبير الهمزة باحد الثلتة لي 
بللقلمب او العيذفب او الاسكان اءلال بلى “خغيف همزة رلا لا بدال غير هروف العلة و ل لعذنه 
والا السكاده إعلال ولا يقال ايضا لتغيير حررت العلة للاعراي لا للذخفيف اعلال كمسادين و ابيه و قد اشتهر في 
اصطلاحهم العذف الاعلالي للعحذفى الذي يكون لعلة موجيسسة على سبيل الاطواك كحذف الف عصا 
وياء قاض و العذني الترخيمي و الحذف 9« لعلة للحذف غير المطردى كحذفف لام يد ودم و أن كان أيضا 
حهذنا للتضئيغب ولفظ القلب مختص ني (مطلاحهم بابدال حروفب إلعلة و الهمزة بعضيا مكلى بحض 
و المشهور في غهر الاربعة نفظ الابدال هكذا فى الرضي شرح الشافية و فهر م 


الاعتلال ه امعدّل ٠‏ التعلدل ( دعرء| 


المعتئل » العملي ٠ه‏ العامي 


الاعتلال عند ددن هو الاعلال كما يمعفان مني الضريري ٠"‏ 

المعتل عذد وي هو المعلول كما عرفت في لفظ العلة وعذد الصرفييى اسم ارفعل فيه حرنيب 
علة اصلية عمثل مضررب “حيبي اذ الواو فيه زائّدة فان كان حرفب العلة فاء يسمىى صعقل الفاء و معتلا 
ياأهاء و مثالا كوءف و يسروان كان عيذ .ا يسوئى معقل العين و معقلا بالعين و اجوف و ذا الثلاثة كقال 
و باع وان كان لاما يسمئىي سعقل اللام و صعقلا باللام و ناقصا و سذقوصا وذ! الاربعة كدعا و رصيى و إن كان فاء 
ولاما يسمىي لعيغا معروقا وةئ وان كأن غاء و عيفا كدوم ر دسج أو عينا و لما كطوئن تمدو اعيفا مقرودا 
فان كأدا من لجؤفس لجوج ي فلفيفف باعتبار و مضاعفف باعتياروها فيه الواو يصمئي صعد لا راودا 


و مما فيه الياء يسمبرى صعغلا 5-0 عند الاساة كلمة ىق لاسها حرفب هلة فا جوف و المثال من الصيير 


سم 
عنده, كما فى الفوائد الضيائية وقد سوق ايضا في لغظ الصعيمي . 

التعليل في اللغة مصدر عل لي سقى سقيا بعد حقي و عند اهل المناظرة تبيين علة الشهريع 
كذا في شرح إداب 'مسعوددي و يطلق ايضا على ما يستدل فيه صن العلة على المعلول و يسمى برهادا لميا 
ال ع المواقف ٠‏ و فى الرقيدية و الشارع نى الداهل اللمي يسمى معللا بالكسر انتعى و التحليل 

عند الصرئيين هو الاعلال » و حسن التعايل عند اهل البديع هو ان يدعى اوصفب علة مخاسية له باعثباراطيفب 

غير مطابق لما في نفس الامر و ني لفظ اأعحسنى عبق بياءه مستودى » 

المعلل بالفخص عذد الميمد تين هو العديمسف الذي ظهير فيه علة كما عرفمت في لفظ العلم «ه 

العملى بفتى العين و اميم المذسوب الى العمل وهو كل فعل يكون من الحيوان يقصد وهو 
اخص مسن الفعل لانه قد ينسب الى الجمادات كما في جامع الرسوز فى الخطبة ه وني عرف العلماء يطاق 
عل ما يقايل النظري و قد سبق ني اول المغدمة معانيهما * 

العامل هر عند النحاة ما إورجسب كون آآخرالكلمة على وجه مخصوص من الاعراب » قد اشتوسر 
نيما بينهم ان الاسم هو الاصل فى الاعرابه و ان المضارع قد تطعل عليه بسبسب المضارعة ماعام ان تعلق الفعل 
وما اشجهة من الررف و الاسماء و غيرها بالاسم المقمكى سدسب لثبجوت وصف فيه كالفاعلية و المغعولية و الاضامة 
وهذه معان معقولة تستدعى نصب علامة يسقدل بها عايها #جعلوا الاعراب الذي هو الرفع و ااخصب 
و الجر دلائل عليها و سموا دا مك المعاني مققضهات للاعراب وسموا الاشياء الذي تعلقها بالاسم المقمئن سدسب 
أمعددودث هذه المعاني عوامل وكذلك مضارعة الفعل المضارع بالاسم تستقدعي اجراء حكم الاسم عليه ني الاعراب 
وعموا مضارعته الاسم مقتضية لاعرابه و سموا المعنى الذي هوبه اوفر حظا من المشارءة اعني وتوعة 
ميوقع :الإسر عامل الرفج و الععرقب الذي هو معه ني تقدير الاسم ار سا اشبهه اعني ان و اخواتها عامل النصسب 
والسعرف الذي جزمه 28 > غلى تقدير الاسمية و سا اشبهس» إعذي ان و(خواتها عامل الجزم اذ! مرقفمست 

وم 


لاستمسال ٠‏ المعاملة ٠‏ العيل ٠‏ العجمة ‏ ( ب+*) ) المعهى ٠‏ الحدم ٠‏ العزم 


هذا عقد عرفت معذى التعريفب فان العامل بسبية يعدث المعفى المقتضي لكونى آخر الكلمة على ؤجه 
“#خصوص صيي الاعراب كذا نى الضوء » ثم العوامل قسمان لفظية و هي ما يتلفظ بها حقيقة أو سكماو معنوبة و 
هي ما 3 يكون له اثر فى اللفظ املا لا حقيقة ولا حكما كرافع المجتدأو الغبروالفعل المضارع وقد يطاق العامل 
المعنوي على ما لايكون عامليته باعقبار لفظ الكلام و منطوقه بل باعتبار معنى خارج عنه يقهم مى فعوى 
اكلام كمعذى الاشارة او التدديه في ماثما في فولذا هذا زيد قائما و يقابله العامل اللغظي بمعذن ما يكون عاسليقه 
داعتجار لفظ الكلام و صنطوفه سواء كاى ملفوظا حقيفة اوحكما كعاصل الظرف فانة مقدر يفعل أو احم ماعل 
و ترضضعه يطامب منى شررح الكامية في حسف العال . 

الاستعمال تيل مرادف العادة وميل لا وفد سبق في فصل الدال الم.ملة وفي تعريفب الحقيقة 
اللغوية » واما الماء المسخعمل فعذد (ا'عقبهاء كل ماء ازيل به حدث او استعمل في البدن على وجة القرية 
كما رقع في كقسب ااعقة * 

المعاملة هي عند العقياء عبارة عن العفد على العمل ببعض الخارج مع سائر شرائط جوازها كذا 
في «خاوى العاامكيرية ر تطلق المعاملات ايضاعلى الاحكام الشرعدة المتعافة بامر الدنيا باعتبار بقاء الشخص 
كالبيع و الشراء و الاجارة ون المقدمة في تفسير علم الفقه ٠‏ 

العول بالعذي و سكون ألواو عند اهل الفرائض هو ضد الرد كما سبق في فصل الدال مى باب 
الراء المهملنين ٠ه‏ 

فصلل الميم © العجمة بالضم ى سكون جيم هي كون العلمة من غير اوضاع العربية كقوح و لوط 
ولا يعرف ذلك الا بالسماع و هي من احد إعياب مذع الصرف كما فى الارشان رو هى اعم من التعرييب 
كما صر في فصل الياء الموحدة ٠‏ 1 

المعجم اسم سفعول امست إز تععيم وتعجيم در لغعت كلم را كه عجمي نيست عجمي ساخان 
و معجم در اصطلاح لفظي كه عجم از كلام عرب بكلام خود بقل كردة باشند باندت تغييربي اصلي بود 
يا صعرهعب يا صولى كذ! في شرم نصاب الصبيان ٠‏ 

العدم داضم و سكون الدال المهملة و دفامقين و بغنونين ايضا بمعنئ نيستى كما في المكليوريى 
فالعدهم يقايل الوجود كما ان العدصي يقابل الوجودىي كما نجي في فصل ادال من باب الواو 
ودر كشف اللغات ميكويد در اصطلاح متصوده عدم اعيان ثابته را كوينك يعني صور علميه و حكماء 
صاهيات ممكذه را كويند و المعدرم يقابل الموجود كما #جييى في اغظ المعلوم * 

العز 0 بالختسم والضم وسكون الزو المعيجمة هو جزم الارادة الى الميل بعد القردى العاصل من من الدواعي 
المئوتافة المفبعثة صني الأرام العقلية و الشهرامت و النغزات النعسانية فأن لم يفرجهم أحد الطرفين حصل 


ل ( ممم ) العزام ٠‏ العزيمة ٠‏ العصسة 


الكتيئوو أن ترج م صل العزم و هومن الكيفيات النفسانية كلا في شرح المواقغفب في داتمسة القدرة 
و فى العارفية حماشية شرم الوقاية الذي و العزم متدان معنى انتهى ٠‏ وقيل من لم يوطن خفسه على المعصية 
و انما صر ذلك بفكره مى غير اعتقرار يسمى هذ! هما و يفرق بيفه و بين العزم بان فى العم يرطى نفس 
على المعصية و لذ! يائم بالعزم على المعصية قال القاضي والى هذا ذهب مامة الساف و اهل العلم 
من الفقهاء و 'الممدنين *« 

العزام قد سبق في لفظ الارادة في فصل الدال من باب الراه المهملتين « 

العزيمة عند الاصولييى مقاباة للرخصة كما مر ني فصل الصاد من داب الراد المهملتين و هي تشتمل 
الفرض و الواجسب و السذة و التقل و المياحج و العام و المكروة - و ثيل هى الغفرض و الواجب و العرام 
و المكروة ل غير اذا السذة شرءت تكميلا للفرائض و تبعا لهاو كذا الخفل شرع جبرا لنقصان تمكن فى العزيمة 
و هي الفرض كذا في معدن الغرائب ٠‏ 

العصمة بالكصر و سمكون الصاك هى عند الاشاعرة ان لا #خلق المه فى العيد ذبجابنا م على ما ذهجوا 
اليه من استذان الاشياء كلها الى الفاعل المهتار ابتداء - و قيل العصمة عند الاشاعرة هي خلق قدرة الطاعة 
ولنجيى ني لفظ اللطف ايضا ه وعذد الحكماء ملعة نفسادية تمفع صاحبها مى الغجور لى المعاصي بناء على صا 
ذهبوا اليه مى القول بالانجاب و اعقبار استعدك القوابل و تخودف على العلم بمعائب المعاصي و صفاقب 
الطاعات فاته الزاجر عن المعصية و الداعي الى الطاعة لان البيئة (لمانعة من الأجور اذا تحققت فى 
النفس و علم صاحبها سا يترتب على المعاصي من المضارو على الطاعات من المذافع تصير رإضة فيطاع 
ولا يعصدي وتنأكد هذه الملعة فى الانبياء بتقابع الوحي اليهم دالاوامر و الذواهي و الامتراض عليهم على 
يصدر عذهم من الصغائرسهوا او عمد! عند مى اجوز تعمدها ومن 3ك الاولى والانضل مان (أصفات الخؤسادية 
تون في ابقداء حصولها احوالا اي غير راسخة ثم تصير ملكات الي راسغة في معلها القدربي ٠‏ و قهل العصمة 
خاصية في نفس الشعس اد في بدذء يمقذع بصببها صدور الذذسب ءذه و رد ذالكت بالعقل و الذقل اما العغل 
فلانة لو كان كذللك لما 0 صاحبها المدح على عصمته رلامتذع تكليفة ودطل الأمر و النهوي والثواب والعقاب 
و اسا الخقل فلقوله تعالى قل إنما انا هشر مثلكم يودحى الي فان الآية تدل على ان النبي مثل الاسة في جواز 
صذور المعصية عنة ب« ا به اختلف في عصمة الملائكة فللنافي وجوة منها قوله تعالى (أجعل فنها من 
يفسد بها الآية ان في هذ! القول منهم غيبة لمى #جعلة (1-» خليفة بذكر متالبه وفيه (أعجسب و تزكية 
النفس وللمثبمت ايضا وجوة منها قوله تعالى لآ يعصون الله ما أصرهم ر يفعلون ما يوامرون و 93 قاطع في»ء 
اي في هذا العببسى والغاية الظى بهد ذِأئّدةَ :*ده اجمع اهل المالى و الشرائع كلها على وجوب مصمة 
الاتنياء' ع تعمد الكذب فيك دل المحجزة على صدقهم فيه كدهوى الرسالة و ما يدلغونه من الله الى الغلائق 


العظم ٠‏ العظم ( «دعبهم ) الاعظم ٠‏ العلم 
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وغي جواز صدور العكئدبيب عأهم نيما ذكر سوا ونسيانا خلاف نمثئعة الاسئان إبو إسعق و كثير منى الائمة و-جوزة 
لقافى وإسماهاا موى الكذب ى الدبليغ من الكهر و عجره فالكفر اجدمءسفب إلامة علمئن وهم عنه غيل 
النبوة ر بعدها رلا خلافب لاحد منهم في ذللك الا ان الازارقة من اأخوارج جوزوا عليهم هنسب و كل ذنسب 
. عندهم كفرعلزم لهم تجويز اكفر بل حكى عنهم بجواز بعثة نبي دام الله تعالى أنه يعفر بعد نبوته نعوذ 
باللء مى هذ! القول الباطل و اما غير الكفر فاصا كبائر ارهوغائر و كل صنهما اسا عمد! اوسهوا اصا العبائر عمد! 
فمنعه الجمهور من المعققين و الائمة الا العدشوية والاكثر على امقذاعة سمعا و قالست المعقزلة بل عقلا و اسا 
سمهو أ #تجوزة إلا كشرون واأحختار خلاءه وأصا الصغاثر عمد( فمجوزه الجمهور الا الجبائى كاذه لمم لجوز ظهور صغيرة 
إلا سهوا و هذ' فيما ئيس من الصخائر السية ري ما باحق بها فاعلها بالاراذل و السهاة و تسم علية 
بالّسة ودنادة الهمة كسرقة حدة او لقمة و (صاصدور الصغاثر سهوا فهو جائز اتفغافا من اكثر الاشاعرة و اكثر المعنرئة 
الا الصغائر الخسبة واهدال الجاحظ يجوز صدور غير الصغائر الغخسية سهوا بشرط ان يذبهوا عليه فيتنبيوا عليه 
بعد ا'وحى والنبوة و اما قبل ذلك مقال اكثر إصحعابفالا يمتذع انى يصدر عنهم كبجيرة و قال اكثر اامعترلة يمكنع 
الكبيرة وان صآب مذيما وقلات الروافض لا 2جوز عليهم مغيرة ولا كبيرة 9 عمد! و لا سهوا ولا خطأ فى 
الذاريل بل هم ميد رون عذه) باسرها قبل اأوحى ودعدة وأن سنت الزيادة فارجع الى شر (لمواققعب 
و شرح اطوالع ٠‏ اعلم ان العصمة المؤثمة عند الفقهاء هى عصمة نفس من ااقتل حقا لله تعالى و العصمة 
المقومة هي عصمة نفس من الغدل حقا للعبد كذا في جامع الرسوز في كناب الجهاد في بيان الأراض 
العشرية و الخراجية » 

العظم بالفقىم و سكون الظاء المعبيىمة إستهوان و عرفة الاطباء باذه مضو بصيط يباغ دلابته الى هد لايمكن 
تكديله ومن 23 505 الاسذ أن من العظام بل دعدها من الاعصاب الصلية الخضرونية دزيد قدد غير ح سه اس » 
صوييرن الممسادهات ّ العظم القاسمي 4# 

العظم بااضر عنس المفجمين يطلق على قدر مى الاقدار المتزائدة كما #جيوى فى فصل الراء المهملة 
من باب القاف وعند امهخدسين يطلق على قسم الكمية المتصلة » و في بعض حواشي تسر ير اقليدس. الكمية 
المتصاة يقال لاقسامها وهى اأخط و السطس و جسم واامكان و الزمان اعظام و الاعظام اذا نسسب بعضها 
أأئ بعض و قد ربعفها ببعض يقال لها مقاىير اننهئ كلامة » 

لد عظم ع عند المهندسين اسم لعجذرذى الاسمين الرابع و قد مرفي فصل الواو من باب السين المهملة ه 

العلم بغاتم لاعين و اللآام عند الحا قسم من المعرفة وهو ما وضع لشيى بعينه غير متناول 
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شهرة. بوضع راحد فقولهم لشييى بعيذه أي مقلبس, بعيذه اي لشيرع معين شغصا كان و هو افعلم الشخصي كزيد 
رأو عجقجما وهو العام الجنسي و علم الجذس و العام ااذهني كاسامة و احترز بهذا عن الذكرة و الاعلام الغالبة التي 
,تعيذمت لغرد محيى لغلبة الاستعمال فيه داخلة فى التعريف لان غلبة استعمال المستعملين بعيثت اختص 
العام الغالمب لغرد معين بمنزلة الوضع من واضع المعين فكان هراه المستعملهن و ضعوة للمعين و «ولهم. 
غور منذاول غيرة !ي حال كون ذللك الاعم الموضوع لشيرى معينى غير مقناول غير ذاكب الشيرى باستعماله 
فيه و إحترز به عن المعارفب كلها و القيد الاخير لثلا تخرج الاعلام المشنركة كدا! فى العرائد الضيائية اعام | أن 
هدا الخعريفب مبذي عاى مذهب المتاخرين الذاهبين الى ان ما سوى العاسسم معارف وضعية إايضا 
ل استحمالية كما هو مدهب الجمهور اذ لو لم يكى كذلكك فقولهم غير متناول غيره مما لا فعقاج اليه لخررج 
مما سوى العام من المعارف بقيد الوفع لادها ليسى موضوعة لشيوى معين بل لمغهوم كلي الا اذه شرط 
حين الوضع ان لا يستعمل الا في معن كما مر في لفظ المعردة و اعخرض علية بان العلم التتخصي ليس 
موضوعا لشيري معين لان الموضوم للشجمسن من وقست حدرثه ال ف انه لفظ واحد , التشخص الذي 
لوحظ حين الوضع يتبدل كثيرا فلا “حالة يكون اللفظ موضوعا للشخص لكل تشخص تشغص ماعيظ بامر 
كأي فالعلم كالمضمر واجدسب بان وجود الماهية لا ينفكب عن ت#خص باق ببقاء الوجود يعرف بعوارض 
بعده و تللك العوارض تتيدل و ياخذ العقل العوارض اامتددلة اصارات يعرف بها ذلك التشخص فاللفظ 
موضوع للشخص بذاك التشخص « للمخشةص بالعوارض و لو كان التشخص بالعوارض لكان للجزثئي (شخاص 
منيدة فى الوجود رما اشتهيسر من ان التشخص بالعوارض مسامحة مارلة بانه امر يعرف بعوارض 
و اما ان ذلك |اتشخص هل هو متحقق مجرهى ار “جرد توهم فموكول الى عام الكلام والعكمة و لا حاجة لنا 
إليه في وضع النفظ للمشخص لان ايامًا كان يكغى ى فجه بغي أن العلم لو كان موضوء! للشتخص بعيذة ام بصم 
تسمدة إلاباء ابذاثهم المنولدة ىِ غيبنهم باعلام و تاريله بائه تسمية صورة أو اإمر بالتسمية حقيقة او وعد بها 
بعيد و! ن الوضع في اسم الله مشكل حينكن لعدم ملاحظنه بعيذه ور شغخصه حين الوضع وبعد لم يعلم بالوضع 
له بشؤمه للمغاطبين به و انما يفهم سنه معدن مشخص فى الخارس بعنوان يفحصر نيه و لذ قيل انه 
امم للمفهوم الكلي العأععمصر فيه تعالى من الواجسب لذاته إو المستدى بالعجودية لذاته الا أن يراد 
بالشيى بشخصه كوزة متعيذا بحيرى 7 احتمل التعدد سرب الخارج ولا يطلب له مذع العقل عن 
تجويز الشركة فيه وقال بعض البلغاء العلم ما وضع لشييي بشخصه وهذا انما يصع أن لم يكن علم الجذس 
علما مذن إصححأبب ين الجلاغة لانه دءمت اليه ضرورات ندوية وهم في سعة عنه و3 يكون شهر العلسم 
سوضوما لهي بشخصه بخاء علي ان ما سوى العلم معارف استعمالية كما هو مذهسب اأجمور هكذ! 
يستفاد : من الاطول في باب | المستد اليه في بيان فائدة جعله علما قيل الاعام الجنسية إعلام -حقيقة كالاعلام 


1 07 


١‏ سويد م 


الحاور؛ (( :*وه| 7) 1 


ابتشفصهة اط في كلخ عغوما اشارة اموادر: اللفظ الون بحضور المسمول أن الذهر قلات الملكر ان ليسي نيه ارق ' 
الى ٠المعلوم‏ مزن حعيسق هو معلوم وقغل هلم الجفس مى الاعقم التقديرية و.اللفظية لأ الاسكام اللغظية سن شيعه 
سجقه] رذ! حال و وصفا للمعرءة رصوصونا بها و نمو ذلنك هي الفي اضطرتهم الى العكم بكولة علما حفىى: تكلخوة. 
٠‏ غية ما تكلفرا :هعفً! يستفاد سما ذكر فى المطول و حاشيقع للسيد السفه والفرق بين علم السنسى واسي اسمس ٠‏ 
قد حمر في لغظ اسم الجنس وقي بعض حواشي الفية اسم الجفنس مرضوع للغرد ا على النمهين كالاسفه 
وعلم الجفس صوضوع العقيقة نقط و علم النوع موضوع للغرن المعين لا على التعيين كغدرة ر علم الشفصس للغرى 
المعيسن على الخصوص فاسم الجنس فكرة لفظاو صعغى وعلم الجخس محرفة لغظا لا معذى و عل افص معرفة 
لفغظا و معذى و علم الذوع كدالمك فالعاصل إن الفرن المعهى يتعدى فى العلم النومي و يخعد فى العلم التشسي 
انقبئك ٠‏ التقسيم » العلم اما قصدي وهو ساكان بالوضع شغ هها كان او جنسيا ار اتغاتي و هو الذي يصير 
علها ا بوضع واضع معين بل انما يصهر عاما لاجل الغلبة و كثرة استعماله في غرن ممن افراد جنسة اسهرىف 
لا يذهمبه اثوهم عنن إطلاقه الئ” غيره مما يقذارله اللفظ كذ! نى العباب و العلم الموضوع أي القصددي #صاحء 
صنقول او مرتجل نان هنا صار علما بخلبة الاستعمال ل يكون منقولا و 9 سرتجة كما في شرم التسيجل و ف 
السب العلم الضارجي لي الشخصي صنقول لو مرئجل #خرج من هذ! العلم الذهني لي السنسي 
و المفعول و هو ساكان له معنى قبل العلمية ثم نقل عى ذلك المعذئ و جعل هلما لشيرى اما ستقول هن 
فون سواء كان احم عمن كثور و اسد او اسم صعنى كفضل واياس ار صفة كبعاتم لر نحلا ماضيرا كضمر 
و كسسلبي اوفعلا مضارما كتغلسب و يشعر ار اموا بقطع همزة الوم ل لتسقق الذقل كامصسى بكسر. الهم:ة 
و الميم أو صوتا كببة و هو لقسب عبد الله بن حارث أو عرى مركمبب سراء كانى جملة نسو تابط شيرا مو غهر 
جسلة سوام كان بعرى اجزائه فسبة كالمضافب واامشافب اليه كعيد مذاف ارلم يكن كمعليكه و سيبويه. 
هعذ١‏ نى اللسبه و المفصل ٠‏ و قيل الاعلام كلها مذقيرلة ولايضر جيل إصاها و هو ظاهر مذهبب سيبريه 
هذا في شرح التسهيل و المرآجل هو سا رفع حين وضع طما ابتداء إما قياسي وهو ما لم يعرضب ته 
اهل سادة بل هيئة بان يكوى موافقالزنة اسل في اسماء الاجخاس و الافعال و 2 يكوبى مشالغا لاص ل خيهامن ٠‏ 
الاظهار والادغام و الأعلال ر الابدال و عمو ذلكب صما ثبمتك في اصول لاوزان أسير غطفان و إصا غناق وهو 
مالم يغرفب له اصل عيئة بان يكون “خمالفا لاوزان الاصول بخصسيي سايعلل سثله أو صكوزة و القداس ) از ' 
كمغازة.او بالعكس كسيرة علما لرجل و القياس حمية و بانفكالك صا يدفم كمسيسيب اسم رجلى ىو القيياس *حسيهلى 
بالعكس و بادفقاح ما يكسر كوهب بغقي إلهاء اسم رجل و القداس الكسر او أعمو ذلكب ويمكى فى المرتجتلى الشالل ' 
القرل بالنقك .والى النخديس شاق حوث بعد النقى كذا في الارشاد و شرح اللي ألم في ,شوج اللمهدإنما ثم يسم 
التسنفت المر جلي الى المفرهم المرشيه كما قحم المنقول الههما لعدم “جيئه في ذلكث انتهرج ه «لعام الفحنيي.- 


(؛/#2*ىر ؛) العلا 


اف لأبؤمي اما إسم فين كأحياصة رإسا اسم معذى.و ظب علون نوغين هدوف أي مصدر كجاصمان عام التسيدم 
اوجقيتب كجيرق ملم لجنس قدرة.اليوم الذي المت فيه و كذا “سر نائه علم أجنس سبعر اللية التي اننت 
نمز البليل عل علميتها منع الصرف واما لفظ يوزن ب» كقولهم قائمة على وزن فاعلة و ١ما‏ كداية كفلا وغلانة 
غإنهما كثاينان عنى زيد و صثله و عن غاطمة و مثلها ن#جويان جرى المكذي عنه اي يكونان كالعلم كذا في . 
غبرج اللب و العلم الاتغاقي على قسمين مضاف عو ابن عمر فاه غلسب بالاشاءة على عجد الله بن عمر من بهن 
اخوتة وصعرف بالام عمو النجم نانم قلسي على الثريا بالاستحمال و الصعق ذائه غلب بالاستعمال على 
خويلد بى نغيل ر مذه ما لم يرن بجنسه الاستعمال كالدبران و العهوق و الجماالك و الثريا انها غلبت على 
العواكيه المخصوصة عن بين ما يوصفب بهذه الارصافب وان كانت فى الأاصل إسماء إجناس و إنما قيل مذه 
لانيا ليست فى الظاهر صفات فالبة كالصعق و إنمسا هي اسماء موضوعة باللام فى الاصل إعلام لمسيمياتها 
و.لةتجري صفادت وما لم يعرف بالاشققاق من هذا الذوع فملعق بما عرفب كالمشتربي و المربيز كذ! فى العياب 
غالاملام الاتغاقهة اتكون إلا صركية لعصرها فى القسمين و لذا قال صاصب العباب لما كني هم الجنس انما يطلق 
علوي يعض افراىة المعين إذ! كان معرفا باللام او بالاضافة كان العلم الاتغاقي قسمين معرف باللام ار مضانفب 
و أيضًا العلم ثلثة اقسام لقسبب وكنية و اسم لابه اما مصدرباب او ام اولا الاول الكذية و (اثاذي اسا مشعر بالمدح 
او الهم او الاول اللقب و الثاذي الاسم فعلى هذ! يتقابل الاقسام بالذات و في شر ج الأرض فاقلا عن الاسام انى مين 
الكذهة ماصدر بابن لو بيذت وقال الفاضل الشريفف في شرح المفتام العذية علم صدر باب أرام او ابن او دخمف 
و اللقسب علم يشعر بمدم او نم مقصون هذه تطعا رو ماعداا هما من الاعلام يصمئ اسماء فعلون ها ذكرة الأسمم 
المقابل لللقسبه قد يشعر بالمدم أو الذم و لا يكون المشعر بالمدح او الذم مطلقا لقبا بل اذ! كان المقصون به 
عظ اطلاته المدج او الذم و لذا قهل الغرض من وضع الالقاب الأشعار بالمدم و الذم و قد يتضمفهما الآسمام 
و ابم لم يقصد بالوضع إلا تميهز الذات لكونى تللك الاسماء منقرلات مرى معان شريفة او خسيسة كمبعمد و علي 
و.كاسيه او لاشنهار إلذ'ات في فبمنها بصفة محمودة او مذسومة كحاتم و مادر انتهى ر الفرق بون اللقبب 
و الغذية. بالعيقية فاغعار بعض الكنى بالمدم او الذم كابى الفضل و ابى (أجهل 9 يضر و بعض ائمة العمديثك 
تمل المضدر باب او (م صضافا الى اسم هيوان او الوى ما'هوصغة اأعمبوان كنية و الى غير ذلك لقا كانى تراب 
مع لمعسار .الحم بالمفس او .الذم باعتيار سعناة الاصلي نانه قد يلاحظ ني حال ا'علمية تبعا و لذلك ينهئى شرها 
إن يبك لمشيس بعلمه الدال فى امله على ذم اذ! كانى يكاذين به و يتساشى عادة انى يذكر من يقصد 
توقتيوا بمقش .هذا .و ند عطاقم #س على ما يعم الاقسام الثلثة هذا كاء خلاصة سا فى الاطول ر ما ذكر الفاضل 
اأبجلقي. في ملصبشية بالمطول و الدلوجي واو في بعفى الحواشى المعاقة على شرح النشية قيل العلم أن دل علون 
مديه لي ذم فلقبه وبدز الب ,ار لم :أو اد لو بقمتتي اوابو لين عضر يالحدها خكنيق ول علهه ارق و الاسم لمم عذا 


الطلم اهمسا" , أعووهه1' ( 


قاله النفنازاني القهى ه و اذا اجتجم للرجّل اسم فير مضاف و لقبه يضافت الاسم ال اللغرب: شعو معي 
كرز كما فى المفصل © ذَأنُدعٌ ©» رقن سموا ما لأخذينة و بالفوذء مى خيلهم و ابلهم ى غنميهم و كلايهم 
ا ا اا 
و نعمرها ومالا يفخن ولا يراف تاي الى ااقمييز ببى افراده كالطير و الوحش و غير ذلذ فانى العلم فيه 
لجنس بامره لوس دعضهة اولى به مى بعض فاد| قلت ابو برافض و ابن داية واسامة و مُعالة فكاتلت 
قلت الضرب الذي من شادة كيت و كيمت و من هذة الالناس ماله اسم جفس و اسم علم كلاسن ير امياسة 
و ااثعلمب وثعالة و مالا يعرف له اسم غير العلم نحو ابن مقرض و حمار بان و قد يرضع الهس اسم 
وكدية كما قالوا للاسد إسامة و ابو (أحارث و صفها سا له اسم ولا كذية له كقولهم قثم للضبعان و سا له كنية 
ول اسم كابي براقش كذا فى المفصل « فَأتُدةٌ ب« و من العلم مازم مية اللام كالمسمئ صعها نسو الفرزدق 
و #الغالسب بها امو الصعق كما صر و كالعلم الذي ثذي نحو الزيدان او جمع الزيدون و الغواطم و كالعناية 
عن إعلام اجهائم كالفلان كفاية عن نحو لاحق و شدقم و الغلادة كناية عى نحو خطة و هيلة و منه ما جازت 
الآم فيه كالعلم الذي كان قبل العلمية مصدرا نحو الفضل او مشتقا ذو التمارك أو كان سأولا بواحفق من 
جنسه لي بغك من افراد حقيقته الكلية المرضو ع لها العلم بالاءة شترالك الاتغاني و ذاك لاده لما وضعةه الواضع 
لود ثم وضعة لمسمى لخر صارت نسبده الى الجميع بعد ذئىف سية واحدة ماشده رجلا فايي مجمراه 
وبهذا الاعتبار قيل جاز الآم فيه حتى اجقرع لذلك على إضاهةه إيضا نعو زيدنا فعلى هذا الطريق 
لا يذكر علم الجنس لان من شرطه أن يوجد الاشتراك فى التسمية و المسمى بعلم الجنس واحد لا تعدس فيه 
اللهم الا ان يوجد اسم صشقرك اطلق على نوعيى “ختلفين ثم وررد الاستحمال فيه مرادا به واحى من المسميين به 
و هيل طريق التنكير ان يشتهر العام دمعنى من المعاني فمجعل العلم بمنزلة امم الجنس كما في قواهم 
لكل فرعون موسى لي لكل جبار مبطل فيار معق فعاى هذا |اطريق لا شبهة في اسكان تذكير علم الجفس 
مثل ان يقال رسعت كل اسامة الي كل الع فى الشجامة كذ! فى العباب و هو اي تذكير العلم قاهل كه في 
شرح اللب « فائلةٌ ه اذا استعمل اللفظ للفظ كان علما له و لا اتحان ان الدال معض اللفظ و المدلول:لفظ 
ذو دلالة 'و عديمها و على هذ! كان ثحو جسق مما لم يوضع لمعتى موضوعا ايضا كزيد و #جري هذ! الوضيع 
في كل لفظ موضوع اسما كان او فعظ او حرفا او ركبا تامااوغيرة ار فير صوضوع ولا يثبت الاشترالك كما 
فى المئقولات و ليس احدهما بالنسبة الى الآخر مجازا بخلاف المنقولات لان وشع العلم لا لختص بكرم 
دون قوم فيفون صسمى العلم بالفسبة الى كل قوم حقوقة.كذ! فى العضدي » و العلم علد النهندسين مبازة عن 
مجموم المتممون و احد الشكلين المقوازيين اضلاعا اللذيى يكونان بيأهما أي بعبى المتممين العلم #“جموع ثلتك 


, ( م4 )2 العلامة ٠‏ العالم 


ب#بريوادص حكث! فججموع المتممين و هما مربع باء رسريع رع مع مريع فا :| ومع صريح اف علم هكذ| 
أي ها © و#ستفانعن من تعهوير اتلهدس و عراشيه ه سم 
د العلامة بالغنم عند الاصولييى ما تعلق بالشيع من غير تائير فيه و ا ترقف 
له عليه إلا مى جية انه يدل على رجود ذلك الشيع نخباين السُرط و العلة 
ساع و السجسب و المشهور انها ما يكون علما على الوجود من غير ان يفعلق به وجوب 
وال وجوت كتكبيرات الصلوة فانها تدل عاى الانتقال من ركنى الى ركن كذافى القلوبى في باب الحكر ٠‏ 
العالم بعتم اللام فى اللغة احم لما يعلم به شيع مشتّق من العام و العلامة هللى الاظهر كخاتم 
لما اخ به ر طابع لما يطبع به ثم غلسب فى الاستعمال غديما يعلم به الصانع و هو ما سوى الله تعاليى 
من طلموجودات !لي المخلوقات جوهرا كان او عرضا لانها لامكانها و ادتقارها الئ موثر واجمب لذاته تدل 
على وجودة #غرجمت صفات الله تعالى لانها قديمة غير “خلومة فعلى هذا كل موجون عالم لانه صما يعلم 
به الصانع و اذا جمع علئ عوالم و جمعه على #المين و عالمون باعقبار انه غلسب على ااعقلاء منها و قيل 
العالم اسم وضع اشنوى العلوم من الملائكة و التقليى لي الجن و الانس و تنارله الغير على سبيل الاستتباع 
وقد يطلق على #مجموع اجزاء الكون لي على “جموع المغارقات من باب تغليسب الامم في معظم 
افراد المصدى كتغليسب اسم القران في *“دموع ابعاض التذريل فاده وان وقع مليه و على كل بعض من 
(بعاضه مى جية الوضع بالسوية لكذه مستعمل فيه غالبا و النغليسب في بعض الافراد لا يمفع الاستعمال في 







غيرة هكذ! يسنفانى من اسرار الفائحة و شرح القصيدة الفارضية و ااجرجندي حاشيد ‏ يعميني ٠‏ نم نى 
البرجندىي و إما اعالم في عرفب الحكماء نقال العلامة في نهاية الادرالك إن العالم اسم لكل هما وجودة ايس 
من ذاته من حيرمى هواكل و يفقسم الى روحاني ر جسماني و فد يقال العالم اسم أجهلة الموجوىات 
العجسسمادية من حيسف هي جملة ر هي ماحراه السطم الظاهر مى الفللك الاعلئ انتهئ ٠و‏ في شرح 
المواقف قال الحكماء لا عالم غير هذا العالم اعني ما يصعيط به سطمم جمحدن الجهات ور هو (ما (عيان او اعراض 
انقهئن ٠»‏ و يسمون العناصر و صا فيها بالعالم السفلي و عام الكون و الفساد و الأعلالق و صاغيها عالما عاويا 
و إجراما اثيرية و 'فلاطوى يسمي عالم العقل بعالم الربودية كما في شرح إشراق الحكمة ودر لطائف اللغات 
ميكويف عالم بعتم لام در اصطلاس صونية عبارتسيت از ظل ثاني حق كه اعدان خارجيه باشد و صور علميه 
كم عباوت از اعيان ثابته است إعلم ان العوالم وان لم تخصصر ضرورياتها لامتذاع حمصر الجزثيات إسكن 
حصر كلياتها و اصولها اللعاصرة كالعحصارها فى الغيسب و الشهادة لانقسامها الى الغائيب عن الس و الشاهن 


ا 0 0-0 لصح _ مسمس سم يي مسف يي وميه 
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ما في تعرير الاتليدس تعريفف العلم مذكرر بهذه العبارة ‏ العلم هو #جموع المتممين رامد متوازي 
الاضلاع الذين بينهما ‏ و تعريف المتمم قد مر فى المّن » 
عم 








الحالم ' ( مسمد»/, ) 


له ه فى الأنسابي«الكلطن كل تعالر ينظر السمق سيساذه اليه بالأنسان يسمى شهادة وجردية٠و‏ كل عالم ينظر الي 
مرى غدر ولمطة الفسان. يسم غيبار الغيسب على ذومين غيسب بجعله العق تعالىى صفصة في علم الانشان 
وهيسب ببعله ««جملا في قادلية عام الانسانى فالخيسبه المفصل فى العلم ‏ يسمى” غيجة رجرذيا و هو كحالم 
الملكوه و الغيمب المعمل فى القابلية يسم غيبا عدميا و هي كالعوالم القي يعلمبا الله تعالوق و فعلرا فين 
اياها فوي عندنا بمثابة العدم فذلك معنى الغيسب العدميي ثم ان هذا العالم الدئياوبي الذي هنظواليه 
بواسطة الادسان لايزال شهادة وجودية ما وام الأنسان واسطة نظر (أععدى فهها فاذا انققل الانسان مخبا نظ 
الله تعانى الى العالم الذي اققل الجه الافسان بدواسطة الانسان غصار ذلكه العالم شهاىة وجودية و صار لتحالم 
الدنهاوي غيها عؤسيا و يكون وعجون العالم الددياومي حينئف فى العلم الالمي كرجود الجذة و الذار اليوم في لمك 
سجوانع نهذا هو مين عذاء العالم الدنهاوي و عهى القيئمة الكجريئ و الساعة العاصة انتهئن » ومصم صاب 
القصيصة الفارضية الغيسب على ثلتة اقصام و عجر ءخها بالغيب ر العطلكوت ر العبروت فتركى المسدثامس الغائية 
عن العس على اسم الغهمب و عهر عن الذات القديمة باأجبروت و عى صفاتها الجسمية بالملكرت فرقا بون 
المعدث و القديم و الذات و الصفات ودر شرح مثنوي مولوي روم حمي آره صرتبة احديمت را عالم فيسب 
ني زكويند هو در اسرار الفاتسه كويد عالم بر اراهن فطر *جموعستك از دو جز از خلق و از امر الاله الاق 
و الآمر يس عام داينى اغقبار دو شد عالم خلق و عالم اسر باز در درجة ديكر تجلي كرب يديد إهد سلك و 
ملكوت ملك تجاي عالم خلق لمعت و سلكوت تجلي عالم امر اسست مللك همه خلق ازإن ارسست له سلكا 
السمواك و الارض ملكوت جملة إمر بدسيت اوسيت بيدة ملكوت كل شييي يس عالم باين عمسابي بجهار 
شد اتكاد جم عالمست كه بر جموع اين هر جهار مشتملسست و سيسب ييوند إين عوالم (وسيت وإبيي عالم 
جبروت إسست انتهئن و في كشغب المغات هالم الامر و يقال له عالم الملكومت و مالم الغيسب إيضا 
عنن المتصوفة يطلق على عالم وجد بلا مدة و بلاماوغ.مثل العقول و النفرس كما ابي الخلق يطلقع عل 
عالم ونجد بمادة كلاءلاكب و العناصر و المواليد الثلثة ويسمىئ ايضا بعالم الخلق و عالم المفلش» و عائم 
الشهادة ادنهى ٠‏ و يويده سا قيل عالم الامر ما لا يدخل تست المساحة والقدار و في شرح المثتوي هالم 
مكلك كذاينسسى از (إجصام و إعراض و بعالم شهاىت و عالم إجسام نيز مصمى إهسنا و عالم ملكرتت 
عداركست ازحاوي نفوس سماويه و بشريه و آدرا عالم مثال ذهز كويذف انتهى ودر #جمع الملل وف كريد كه عالم 
سذكرت عائم باطى را كويند و عالم مللت هالم ظاهر را كوياك و در جا ي ديكر كريد كه صلكوت ازابالاني مرك 
ا تست الثرن اسمت و صاحولي اين جبروت استتا'و عالم الاحسان هالم ايقان سنك بواسظة سشاهدات 

بي ذاتث وتصافاك انقهىى ٠‏ ر فى الأنساق الكاصل عالم القدس غبارة عى “التطانى الاثهية المقدحة دَنٌ الاحكم 
0 و الققائض “لكوئهة'»”و في “موضع آخر ننه عالم”القدس غقو هالم اسما'لأق "و شطاثة اننهن © وار 


لمهم ) العلم 


تجغب اللغات ميكويد مالم معني نزِد صرفية عبارت از ذات وسقايف واشماء امت و عالم علوي إن جهان 
رعالم .ارواح و عالم قدسي و عالم الكسهم هو كرة الجضار كما مجيري في فصل الواو من باهبا الكاقب ه و مي 
اسرار الفائصعة قد يقسم العالم الى الكبير و الصغير و اختلف في تفسيرهما فقال بعضهم العالم الكبير هو 
صا.فوق الصموات و الصغير هوما تمهتا و غيل الكبير سلكوت الصسموات و الصغي رملكوت الارض و قيل العبهر هو 
القلسب و الصغير النفس و الجمهور على ان العالم العبير عبارة عن السموات و الارض و ما بينهما و الع'لم الصغير 
هو الانسان جرا كه هرجه در جبان خلق اسستث همان درعالم خاق اعمق و هرجه در «جموع عالم خلق و امر 
اميت همان در ذات إنسان كه مالم صغيرش خوائقد موجوق اسنك زدرا كه فالجش از عالم خلى امرك 
وى روحشس ازعالم إمر و تفصيل اين موجب اطناب اعنى ار اسرار الفاتعه طلسب بايد كرد ه 

7 , العلم بالكمر و مكونى اللام في عرفب العلماء يطلق على معان منها الادرالك مطلقا تصورا كان اوتصديقا 
يقجنها او غير يقيني ر اليه ذهب الحكماء ٠‏ و منها التصديق مظلقا يقينيا كان ار غيرة قال السيد الخد في 
حمواشى العفضسي لفظ العلم يطاق على المقسم و هومطلق الادراك وعلى قسم مذه وهو التصديق اما دالاشتراك 
بارى يوضع بازاثه ايضا و اما بغلبة امتعماله فيم لكونه مقصود! فى الاكثر و انما إقصد التصور لاجله ٠‏ و صنها 
النصديق اليقيني نى الغيالى العلم عذد المتكلمين لاسعذى له سوى اليقبى و فى الاطول في ياب التشبيه العام 
بمعذى اليقين فى اللغة لانه من باب إفعال القلوب انقتهى ٠»‏ و صذها ما ينذخاول ا'ية:ى و النصور مطلقا في 
شرم الخجريد العلم يطلق تارة و يراد به الصورة الحاصلة فى الذهى و يطلق تارة و يراد به اليغيى مقط 
و يطلق ثارة و يراد به ما ينفاول الدقمن و الخصور مطلقا انتهى ٠ه‏ وقيل هذا هو مذهبب المتكلمون كما ستعرعة 
و منها التعقل كما مرفمت و منها التوهم و التعقل و الخخيل في تهذينب العلام انواع الادراكب احساس 
و مهل و توهم و تعقل و العلم هد يقال لمطلق الادرالك و للثلثة الاخيرة و للاخير و للتصديق الجازم 
المطابيق الثابتك ٠‏ وسنها ادراب الكلي سفهوما كأنى أو حكما و منها دراك المركسب تصورا كأى أو تصديقا 
و قد هرضت ني لفظ المعرفة في فصل الغاد و سنها ادراف المسائل عن دليل ٠‏ و منها نفس المسائل 
إلمبالة ه و منها الملئة الععاصلة مى ادرالك تلك المسائل و|اجعض لم يشترط كونى المسائل صدئلة و قال العلم 
بطلق على ادرالك المسائل و على نفسها و على الملكة الحاصلة منها » و العلوم المدرنة تطلق ايضا على هذه 
المعانى الثلثة الاخيرة و قد سيق توذذعها ني ارال المقدمة وصبها ملكة يققدر بها على إستعمال موضوعات صا 
نعهو بفرض سرى_الإغراضى صادرا عرى البصهرة #عسسب ما يمكن نيها و يقال لها الصذاءة ايضا كدا فى 
الول مي #ججمث النشييه ورده السيد السخد بان الملكة المذكورة المسماة بالصذاءة فانما هي في العلوم العملية 
اعبي المتعلقة بعيفية العمل كا'طمب و المنطق و تخصيص العلم بازائها غير *#عقق كيف و قد يذكر العلم 


ذي مقابلة.إلصذاعةٍ نحم اطلاقه على صلعة الإدراف بعدسثف يتفاول العلوم النظرية و العملية غير بجيد 
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مناسيي للعرفب إذنهئى أعلم . ان فى العلم مذاهب ثلثة اول انه ضروري يتصور ماهيته بالكنه غ8 يعمد 
واخثاره الرازي و الثاني انه نظري لكنى يعسر تعديدء ربه قال اسام السرميى ر الغزالي و قالا فطريق 
صعرفته القسمة و المثال اما القسمة مهي اى تمهزه عما يلتبس به من الاعتقادات فنقول مثة الامتقاد اساجازم 
(و غهرة و الجازم إما مطابق ار غير مطابق و المطابق اما ثابمت أو غهر ثابمت فقد خرج عن القسمة اعنقان 
جازم مطابق نابت و هو اعلم بمعئى اليقين فقد تمهزعى الظن بالجزم و مرى الجبل المركسب بالمطايقة 
و عى تقليد المصيب بالثابت الذي لايزول دخشكوكف المشككف قيل القسمة انما اا التصديقي عن 
الاعتقادات فلا تكوى صذيدة لمعرفة مطلق العلم امول لا اشتباه للعلم بسائر الكيفيات النفسانية ولا العلم 
القصموربي اثما الاشقباه للعلم الخنصد يقي و القسمة المذكورة تميزه عنهما فصل معرنة الل او واماالمثال 
فكانى يقال العلم هو المشابة لادرالك الباصرة او يقال هو كاعتقادنا أن الواحد نصغ الاثنين و الثالمف إنه 
نظري لا يعسر تحديد»ه و ذكر له تعريفات الاول للععماء اده حصول صورة الشيرى فى العقل و بعبارة اخري 
اذه تمثل ماهية المدرف مي نعس المدرك و هذا مبني على الوجود الذهني و هذ! التعريف شامل 
للظى و الجيل المركسب و التقليد و الشف و الوهم و تسميتها علما #خالف استعمال اللغة و العرفب و الشرع 
إن لا يط'قى على الجاهل جهلا مركيا ولا على الظان والشالك والواهم إنه عالم في شهروى من تلك الامتعمالات 
و اما التقليد فقد يطلق عليه العلم مجازا ولا مشاحة فى الاصطلاس ء و المجدوث عه فى المفطق هو العلم بهذ! 
المعنى لان المن طق لما كان جميع توانين الاكنساب فلايد لهم من تعمدم العلم ثم العلم ان كاى صرى مقولة 
اليف و«المراد :عصول الصورة الصورة العاصلة وفائدة جعله نفس العصول التنبيه على لزوم الاضافة فانى 
الصورة إدما تسمئن علما أإن!| حصامث 8 العة_للى و أن كأى مى مقولة الادفعال مالتمريف على ظاهره 
٠‏ لان المراد #حصول الصورة فى العقل اتصافه بها ر قبولة اياها اعلم ان العلم يكونى عل وجهيى احدهما 
يحمى حصرليا وهو بعصول صورة الشيع عند المدرلك و يسمى بالعلم الانطباعي ايضا لان حمصول هذا 
العلم بالشيى ى انما تأعقن بعد ادتقاش صورة ذللتك الشيع فى الذهى لا :“جرد حضور ذلك الشييى عند 
العالم و الآخر يسمئى حضوريا و هو#عضور الاشياء انفسها عند العالم كعلمنا بذراتذا و الاسور القائمة بها و مبى 
أن القبيل علمة تعالى بذ'ته و بسائر المعلوصات و منهم من انكر العلم العضوري و قال ابي العلم بانخصنا 
و صفاتذا الفعسادية ايضا حمصولي و كذلك علم الواجسب تعالى وقيل علمه تعالى ##صول الصورةي المجروات 
جعل التعريف للمعنى الاعم الدامل للعضوري و لحصولي بانواعه الاربعة من اللحساس و غهرة وبما 
يكون نفس المدرك وغيرة فالمران بالعقل إلذات المجردة و مطلق المد رلك و بالصورة سايعم الختارجية و الذهنية 
ابي ما يقميز به الشييى مطلقا و بالعصول الثبوت و العضور سواء كاي بنفسه إر بمثاله و بالمغايرة المستفادة 
عن الظرفية اهم من الذاتية و الاعتجارية ربفي معني عند كما اختاره المسقق الدواني ولا خفن مايه 
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مى التكلفات البعيدة عن القهر » ذ ان “جعل التعريف للصصولي تن الثعريف على ظاهرلاتر المراد العقل 
0 تمرلك الغائهات بنؤسها و المعمومات بالوسائط و نصورة الشيبى ما يكون آل لامتيازك سوا كان 
ففس”ماهية الشيع ار شبسا له و الظرنية على الحقيقة أعلم أ القائلين بان العلم هو الصورة «رقتان عرمة 
تدعي و تُزْعم ان الضور العقلية صُثل و اشباح للامور المعلوسة بها مشائفة لها بالماهية وعلى قول هرا لا يكون 
للاشياء وجو ذهني بعسب الحقيقة بل بحسب الفجاز كان يقال مثلا الخار موجودة فى الدهن و يراد انه 
يوجد نيه شجم له نسجة “خصوصة الى ماهية النار بسبيها كان ذللك الشبي علما بالذار ل بغيره) من الماهيات 
و يكون العلم حيذئُذ من مقولة الكعيفف و يصير العلم و المعلوم ستغايرين ذاذا و اعقبارا و عرمة تدعي أن 
تلك الصدورة مسارية في الماهية الاسور المعلومة بها بل الصور هي ماهيات المعلومات من حيمث انها 
حاصلة في النفس فيكون العام و المعلوم صنيو دين بالذ ات #ختلفين بلاعتبار و علئ 5ول هولاء يدون للاشياء 
وجودان خارجي و ذهدى صمب (أعمقيفة و القعربف الثاني للعلم مبني عاى هذا المذهصب و على هذا قال 
«لشيي الادراك الحعقيقة |امتمثلة عند المدر و النادي لبعض المتكلميى صن المعتراة انه إعتقاى الشيع 
غلى صاهو به و المران بالشيوى الموضوع او الذسبة الحكمية لي اعتعان الشيرى على رجه ذلك الشيى متليبس 
ب في ححمد ذاه من الثجوت والأدقتفاء وفيه انه غير مانح ادخول التقاين المطادق غزيد لدفعه عى ضرورة اوداجل 
اي حال كون ذللت الامتقاد المطابق كاثفم! عن ضرورة او دلهل و (عقعان المقلد و ان كان ناشيا عى دلهول 
لان قول الموسن حهببجة للمقلد الا ان مطابققه ايسمت ناشية عى دليل و لذا بقلده فيما يصسببه واخطي 
لكنه بقي الظى الصادق العاصل عن ضرورة 'و داهل ظني داخلا ميه الا انى #خص الاعتقاد بالجازم اصطلاحا 
و يق أيضا عليهم خروج العام لمستويل فانه ليس شيئًا 'تفادا ومن انكر تعاق العلل بالمسكهيول فهو مكادر 
للجديهي و منادض لكلامة لآن هذ! الانكار حكم على المسخييل ناده لآ يعام ويصتدمي العام دامتذاع العكم 1 
على ما ليس بمعلوم الا ان يقال المسفسيل شيى اغة و لو مجارا و فيه انه يلزم .حينئف استعمال المجاز فى 
التعريقف بلا قرينة وايضا يب عليهم خروي العلم التصوري لعدم إشراجء في الاعتقان مابه عيارة عن العمكم 
+لذهني و الثئسى للقاضي ابي بكر الباقلاني انه معردة المعلوم على صاهو به *“فخرج عنم علم الله 
تقاى إن 7 يسمى علمه معرمة اجماعا لالغة و لا اصطلاحا مع كودة معقرما بان لله تعالئن علما حيرف اثبمت له 
تعالى علما و عالمية و تعلقا إما لاحدهما او اكليهما كما سشجى فيكون العلم اامطاق مشتركا معنويا عنده 
نين حلم الزاجسب و علم الممكن ملابد من دخوله ني تعريف صطلق العلم #خلاف المحتزلة فانهم ( يعترفون 
'العلم' الزاكذ ”و يقولونى انه دفن ذاته تعالى نلفظ العلم عندهم مشقرك لذظي فالتعر يف المذكور يكون لمطلق 
لعل العادات 'لق 9 سطلئ سراة و لذا لم يورك الفقض علرهم بعلمم تعالى وايضا -نغيه درر اذ المحلوم مشتقى 
“ص العلم ثور شماه ماهنرى شاك" ثري يعلم لي أن يتعلق يه العلم نلإيعرني الابعد معرفته وايضا بقيب علينى مأ هو 
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يه.قيد عقف إلى المعرفة لا تون ل ذلك لان ادراك الشين 8 عل ما هو به “جهالق2.مغرئة ان #ميغال في 
اللفة و العرف و الشرع للجاهل جبلا سركبا انه عارف كيف و يلزم عمينئة إلى يكون٠‏ امل إلذاش .اسولتياة 
والزائع ملهيين ابى الى الاشعري غقال تارة بالقياس الى متعلق العلم عه و'ادرالك' الوسفوم علي مامغؤنه 
وغيه دور و قار بالقباس الى *#حل العلم هو الذي يرجبب كوبى من قام جه هالماو بععازة اضرق قن والشدى) 
يونجسب لمن كام به أسم العالم و فوه دور (يضما وايضا الأذراتف #جاز عن العلم و (أمواز لا يستشمل قى :العمه رو ادن ' 
إجنيمبسا بابي الادرالك عند الماطقيين مشتهر فى العلم بالمعنى المقنابل للظى و انشلك و (أجهل و التفه ينا 
و المجاز المشهور حقيقة مرغية نهدي استآعمالم قلذا لم يندفع بذلك تعريفف الشيري بأفسه غكارم خهل حو علم 
المعلوم و ايضافيه زياوة قهد على ما هو به ذان المعلوم لا يكون الا كذاك الغامس لابن غورلك انه سايصيي 
لمن قام به اتقان الفعل الى احكامه و تخليتسة هن رجوه الخلل فان ارإد سا يستقل بالكسسة فهو بالطل 
قطعسا و أن إراه ماله مدخل فيها فيدخل القدرة فى اأحد و فغرج عذه عامنا ان 3 مل له في “سمة 
الاتقانى على رائفا اذ معنى الاتقان الااجاد على وجة الأحكام و افعالن! ليسي بالجادنا و لوسلم ذللك يري 
عليه علم احدنا بففسة و باليارى تعالى ر بالمستسيل فان ما تعلق بع هذا العلمى ئيس فعلا ولا هما يضيي 
اتقانة و اعلم ابى التقليمه و الظى 2 يدغهلان في هذا النعريفف و كذ! الشكا و الوهم لآن اتقسان القعل 
ر تضليقه عن وجرة الخلل إئما ينصور إذ! كان عالما ب/مغاسد و المعمالم علما يقيينا تفصليا و لذ!ا اصتدلو” 
باتقانى العائلم على علمه تعالى و لهم عبارات قريية من هذه العباراءت كان يقال تبيجن المعلوم علوي صما هو 
به لمي كشفه و تمييزه و فيه الزيادة المذكورة و الدوروان التبييى مشعربالظبور بعد الخفاء نغشري علمه تعالن 
إو يقال هو اثجات المعلوم على صا هو به وفيه الزيادة و الدور وانه يلزم ان يكون العالم سنا بوجودة تمالوح 
صتيفها لله تثعالئى و هو “سال او يقال هو الثقة بابي المعلوم على ماهو به و فيه الزيادة و الدور و اذه ينجسيسه 
كوى الباربي تعالى راثقا بما هو عالم به و ذلك مما يمتنع اطلاقه عليه شرعا الساوس للامام الرلزبي لق 
على تقدير تسليمة ان العلم نظي و هو إعنقان جانم مطابق لموجصسب اما ضيورة او ديل اءي يكون ولكب. 
الاسدقك المقيد بالجنم و المطابقة ناشيا عن ضرورة لو داجل نبقيد السمزم خري, الجهل المركسب و ثقليه 
المصجب فان الاعتقاد و اى كان ناشيا عى الدلهل مى قول المقلد لكى مطابغته ليسم ناشية مله بلى اتغاتقي 
وقد هرو 3 يرد على هذا النقض بعلمه تعالى لاى الامام اختار في المطالمب العالهة نقبي العلم' من خلته. 
تعائىي و اثجت له العالمية التي غصرهابالقعلق بهن العالم و المملوم لعذه ترح هذم القصور لدم -كوظاءامتقلن] 
مع أنه علم يقال علمسى .حقيتة الانسان و علممف شعني المثلسف الصابع: و نشو مأمضقار صى نين تمريفاتج 
عقه الفتكضين لعزائه حسما كر صى. لأخلل «كي ,غهرة ولشذاراه. للتعدور جع التصديق اليقينى إنه.مخق توجسيط 
تمجهر! نون المغائي لانستمل التقيضن رالصغة ع عي رما يقوم طبر فيقاذارل للعلرنوغيزه ( بقيذه ااريمجه لمييظ؟ 
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لبي توجمه اهز يكير النفس تمديزه لشيى الى التدييز المتغوع على. الصخة انما هو له 9 لنصغة خرج 
إلصغات التي توجمب للها التميز نقط لا التميهزو هي ماعد! الصفات الادراكية فان القدرة توجب كون 
,مجيلها.متبهزا هي الجاجز 7 كوى ماها سميزا لشي إشلافف الصفات الاؤراكية فانها توجسي لممملها 
التمهيز للاغيامير التميز عى اأشياء معا و بقوله بيى المعاني أي ما ليس من الاعهان المسسوسة بالعس 
الظاهر جوج ادرالك؟ واس الظاهرة و هذل عند من يقول انه ليس بعلم بل اورالك مشاافب لماهية العلم 
لحصل بالسعراس و اما من يقول بكوذة قسما مى العلم “اليد الاشعري فيترت هذا القيد مرى التعريف 
بم منهم من ذفى السواس الياطنة و قال الففس مدركة للجرئياك المعنوية فلم يقيد المعاني بالكلية كما 
في هذا التعريف فعلى هذا يشتمل العلم التعقل و القوهم و الخخيل كما لا شغ و صنهم صرى اثبتبا فقيدها 
بها لغراها ثوراك الععراس الجاطنة غانه ادرالك المعانى الجزثئية و يسصمى ذلك الادرالك تخيلا و توهما فالعلم 
عن بمعفى التحقل و بقرله 2 اعتمل النقيض إلى لاعمتمل ذلك الشيئع المتعلق نقيض ذللك التمييز بوجه 
عن للوجوة خرج الظن و الشك و الوهم لانها توجسب لمعلها تمييزا تمل النقيض فى الععال و كذا الجهل 
المركمب: و النقئهد فانهما يوجبان تمييزا #قمل النقيض فى المآل إما فى الجهل فلان الواقع تخالفه فيسوز 
لبي يطلع عليه و إما في التقلد فلعدم اإستنسادة الى صوجسب منى حس أو بديهة او عاق أو برهانى نيجوز 
او بزو بققليد [خر قيل نيه انى اخراج [لشكب و الوهم من التعريف مما لايعرقب وبجهة لآن كلاهما تصورانى على 
صمابين في موضءه و التصور داخل فى التعريف بناء على إن 2 نقهض للقصور املا و سعسيري تسقيقة في لفظ 
التقيض فلا وجه لأخراجه بل لا وجء أصععته إملا ملمى الشك و الوهى من هدس انه تصور للخصية من حيرف 
هي هي 7 نقيض له رهما بهذا الاعتبار داخلان نى العلم و اما باعتبار انه يلاحظ في كل صفيهما النسبة مع 
كبواحب مى الخفي و الاثهات على سييل تجويز المساري و المرجوم و لذا احعصل التردى و الاضطراب مله 
نقيفى نان النسبة مى حيف يندالى بها الاثبات تناتضها من ميمف يتعلق بها النفي وهما بهذي الامتباريي 
خارجابي عى العلم صرح ببذين الاعقدارين السيد المند في حاشية العضدي ثم ابي كارى المعرف غامة 
ملم الواجسب و غثرة يجب ان يراد بامتجاب اعم سواه كانى بطريق السببية كما في ”علم الواجسيب ار بطريقع 
الملقكما في علم الضلق و إن كان المعرف ملم الغلق سبي تخصيصهء بالاتجاب العادهي على ماهو المذهب 
من ابيقفاد جميع. الممكفات إلى الثه تعالى ابتداء فالمعنى ان العلم صغة قائمة بالنفس للق الله تعالين 
فيه تعفقها بالشجيع ان يكون النفس مميز! له تمييزا لا تعقمل الخقيض نعلى هذ! الضمير في 7( استمل راجع 
الى اللمقدلني: الدالى عليه لفظ التمديز فلى التسييز 8 يكون الا بشورى نمدم الاحنمال هذة لمنعلقة و انما لم يكى 
رلجعا الئ.نفسر التمجيز نه لى كان المراك يه البعنى المصدربي مذي كون النفسي ممهزا فلا تقيض له امه 
لاني التصورد# في الإصدديقي د لى كانى صاية التمييزاعفى الصورة فى التصورو النخي . ا(دات فى التصديق 
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فلأ معذى لاحقماله نقيض نفسه اذ الواقع لا يكون الا احدهما مع مشالفته لما اشتهرمى ان اعتقاك الشيى كذ! مع 
العلم بانة لا يكون الاكذ! علم و مع الاحتمال باذه لا يكو كذا ظن فانة صر بم في ان المتعلق اعذي الشيئ معتمل 
ثم المقعلق لاصورة الماهية رخفي رالاثبات |اطرنان ه ثم المراد بالخقيض اما دعيض المقعلق كما قيل و حينان 
المران بالتمييز (ما المعني المصدري دالمعذى صذه تورجب لمحلها إن يكشف لمتعلقها بعيث المستمل المتعلق 
فقيضه و حينئن يكون الصفة نفس الصورة و النفي و الأثبات لا ما يوجبها أو ما به التميمز و حينئد تكون 
الصفة مايوجبها ولا الخفى مافيء لأن الشيري لآ يدون *#عثملا لنقيضة 'صلا منى الصورة و الخفي والانيات كما مر 
إن الواقع لا يعون الا احدهما غلا رجه لذكرة اصلا الآان يقال المنعلق و ان لم يكن “حنملا انقيرضه في نفس الأمر 
لكى #عتمله عند المدرك بان يتحصل كل منهما بدل الآخر و هذا غير ظاهر و اما عيض التميي زكماهرالتعقيق 
كما قيل ايضا و حينئذ اما ان يراك بالتمييز المعنى المصدري وهو حاصل التعرير الذي سبق و هذاايضا 
بالنظر الى الظاهر لأ نالتمييز بالمعذنى المصدري ليس له نقيض يحتمله المتعلق اصلا و اما سابه القمييزو هذا 
هو التحقيق العقيقي فخلامة التعريف أن العلم امر واثي بالنفس يوجمب لها إسرا به تميز الشبري عما عداة 
بعديسف لا اعقمل ذلك الشريى نقيض ذلك الامر غفافذ! تعلق علمذا مثلا بماهية الانسانى حصلل عند النفس 
صورة مطابقة لها لا نقيض ليها اصلا بها تميزها عما عداه و اذ١‏ تعلق علمفا بان العالى حادث صل عندها 
اثجات احد الطرفين للآخر :يمي تميزهما عما عداهما لكى قد يكون مطابقا جازما فلا تمل النقرض اعنى 
النقى وقد لا يكون فنحعتمله مالعلم ليس نفس الصورة و الخفي والاثيات عند اامتكلمين بل ما يوجبها فائهم 
1 انه صفة حقيقية ذات اضافة #خلقها الله تعالى بعد استعمال العقل او العواس او الخبر الصادق تستتبع 
انكشاف الاشياء اى! تعلقت بها كما إن القدرة و السمع و البصر كذللك و ماهو المشهور من ان العلم هو 
الصورة الحاصلة فهو مذهسب الفلاسفة القائليى بانطباع الاشياء نى الأغس وهم يذفونه و التقسيم الى التصور 
و التصديق ليس بالذاتك مخدهم بل العام باعثبار اتجابه الخنذي و الاثبات تصديق و باعقبار عدم انجابه يما 
تصور و على هذا قيل بافه أن خة عن العكم فتصور و الا مخصديق و المراد بالصورة عندهم الشدم و المثال 
الشبيه بالمتهيل فى المراة و ليس هذ! من الوجود اذهني فان مى قال به يقول انه امر مشارب لألوجود 
الفعارجي في تمام الماهية فلا يرد ان القول بالصورة فرع انرجوك الذهذي و المقكلمون يذكرونه و المراك بالنغيي 
و الاثبات المعنى |امصدري وهو اثبات احد ااطرفاى للآخشر و عدم اثدات احدهما له و لف جعلوا متحاقيها 
'الطرفيى 7# إدرالك ان الخسبة واقعة او ليسمتكت بواقعة كما هو مصطام الغلاسفة فلايرك أن الخفي و الامجاض نوسا 
نقيضين لارتفاعهما عمى الشكه رارادة الصورة من التمييز ليس عاى خلاف الظاهر بل مبفي على المساهلة 
و الآعقماك على نهم السامع للقطع بان المستدل للنقيض هو التمييزسعنى الصورة ر الخفي و الاثبات دون 

“المصدري فعاملن فاى هذا المقام من مطارح الاذكياء » و قل المراد نقهضى الصغة و قرله 2 تمل مغة للصفة 
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لا للتمييز و ذمير لا #ستمل راجع الى المقعاق فالمعذى صفغة توجسب تمييزا لا اعتمل متعلقها نقيض تللك 
الصفة فالتصور حينئذ فس الصورة لا ما يوجبها وكذ! التصديق نفس لأثبات و الذفي و التميهز بالمعنى 
المصدري ولا تخفى انه خلاففب الظاهر و الظاعر ان يكون لا #دتمل صغة للتمييز و #خالف لتعريفب العلم 
عند القائليى باده من باب الاضادة و قالوا انه نفس التعلق و عرفوة بانه تمييز معنى عند النفس لا #عتمل 
النقيض فاذه لايمكن ان يراك فيه نفيض الصغة و التمدييز في هذا ا بمعنى الانكشاف وللالم يك 
العلم نفس التعلق فالانكشاف التنصوري لا نقيض له و كذا متعلقه متعلقه و الانعشاقب التصويقي اعنى النغي 

و الأثبات كلواحد مفيما نقيض الاخر و متعلقه قد #عتملل الذقدض و قد لا نستمله » 00 المختار 
العلوم العادية فانها تعتمل النقوض و الجواب ان احتمال العاديات للذقيض بمعذى أده لو مرض نقيضها 
لم يلزم مذه “مال لذاته غير احتمال متعاق التمييز الواقع ديه اي فى العلم ل للدفيض لاى الاحتمال 
الاول راجع الى الامكان الذاتي الثابست للممكذات في حد ذاتها حتى الحسيات التي لا تحتمل الحقيض 
اتفاتا و الاحتمال التاني هو ان يكون ستعلق التمييز “”حقملا لان احم فيه المميز بذقيضه فى (أعدال أو فى 
المآل و مذشأه ضعف ذلك التمييز اما لعدم الجزم اولعدم المطابغة او لعدم استناده الى موجلب و 
هذا الاحقمال الثاني هو |امراد و التعريف الاحسن الذي لا تعقيد فيه هو انه صفة ينجاى بها المذكور لم 
لكام دي به فالمذكور يتكاول الموجود و المعدوم وأممكن و المسخيي_المى بلا خلافب و يتتاول المقرد 
و المركب و العلى و الجزدي و الغجاي هو الانكعشاف الام عامعفى إنه صغة ينعشنب بها لمى قامسف نه 
سما من شاده ان يذكر انكعشافا تاصا لااشتباه فيه واخغيار كاءة من لا خرا ج جلي (أعاصل للحيواذات العييدم نقد 
خر بي الذور فانه يخيجاى به اغور عن قامست دج وكل! ااطى و الجهل المركسب و الشكا و35 لوهم و اعتقاك 
المقاد المصيسرب ايضا لانه فى العدقيقة عقدة على الغلسب فليس فيه انكشاف تام هذا كله خلامة ما في 
شرح المواقف و صا حققه المولوي عبد الحكيم في حاشيته وحاشية الخيالي ه ذَائُدةَ » قال المتعلمون لا بد 
في العلم من إغاءة و ذسبة #خصوصة بين العالم و المعلوم بها يمون العالم عالما يدلك المعلوم والمعلوم صحلوها 
لذلك العالم و هذة الاضافة دي المسماة عذدهم بالتعلق ثجمهور المتعلمون على ان العلم هو هذا التعلق إن 
لم يتيست غيرة بدليل فينعدد العام يتعدد المعلومات كتعدى الاضادة بتعدى المضائف إليه وقال قوم من الاشاعرة 
هو صفة حقيقية ذات تعلق و عند هولاء فثمه اسران العام و هو تلكب الصفة و العالمية اي ذللك ااقعلق 
فعلئى هذ! لايتعدد العلم بتعدن المعئومات اذ لايلزم مى تعاق الصفة بامور كثيرة تكثر الصفة ان يجوز أن يكون 
لشييى واحد تعلقات باسور متعدد8ة و اثجست القاضي الباتلاني العلم الذي هو صفة سوجودة و العالمية التي 
هى من قبيل الاحوال »#ندة و انميت معها تعلقا فاسا للعلم مقط او للعالمية فقط فيه تلدة أصور العلم و العالمدة 
:و التعلق الثابت احدهما وإما لهما سعافههنا إريعة إصور العلم و العالمية و تعلقاهما ر قال السمكماء العلم هو 
لخر 
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الموجوك الذهني إن يعقل ما هو عدم صرف سسسب الغارج كالممتنعات و التعلق انما يصون بهن شيئين 
ستمايزيى و93 تمايز الا بابي يكو لكل هنهما ثبوت فى الجملة و لا ثبوت للبعدوم فى النخارم غلا مقيقة له 
الا الامر الموجو فى الذعن وذاك الامر هو العلم و اما التعلق فلازم له و المعلوم 'يضا دانه باعتبار قيامه بالقرة 
العاقلة علم و باعتباره في نفسء من حيث هو هو معلوم فالعلم و المعلوم عدن باذات مختلفانى بالاعقبار واذا 
كان العلم بالمعدومات كذلكب وجب أن يكون ساثر المعلومات ايضا كذللمك اذ لا اختلافب بين اعراد مقيقة 
واحد؟ نوعية كذ! في شوح الموافقف قال مرزا زاهد هذا فى العلم العصولي و اما فى ١أحضوري‏ فالعام و المعلوم 
صدعدان ذاتا و اعتبمارا ومى ظن ان التغاير بينهما فى الحضوري ايضا اعتبارا كتغاير المعالعم و المعاليج 
فقد اشتبه عليه التغاير الذي هو مصداق تحفقهما بالتغاير الذي هو بعد تحققهما ماله لو كان بينهما تغاير 
عابق لكان الحلم العضوري صورة مدتزعة من المعلوم وكان عاما حصولها و في ابى الفدم حاشية العاشيه الجالية 
اسا القائلون بالوجون الذهني من العكماء وغهيرهم فاختلفوا اختّلاها داشيا من ان العلم ليس حاصلا قبل 
حصول الصورة فى الذهنى بداهة واتفاقا و.حاصبل عذده بد'هة واتفاقا والعاصلة معة ثلثة امور الصورة العاصلة 
وقدول الذهى من المبداء الفياض و اضادة مخصوصة بان العالم و المعلوم فذهسب بعضهم ااى أن العلي هو 
الصورة العماصلة عيكون مى مقولة الكيفف و بعضهم الى انه الثابي فيكون مى صقولة الانفعال و بعضهم الى انم 
م 
ة'ثمة بالعقل كما هو مذهب القائلين بااشبم و المثال الساكمينى بان الماصل فى العقلى اشبام الاشياء 
لا انفسها و اما اذا كادست منعلة سمغ بالذات مغايرة له بالاعتبار على سا يدل عليه اداة الوجود الذهني و هو 
المختار عند المعققين الغائليى بان العاصل فى الذهن انفس الاشياء لا اشباحها فلا يصم ذلك فاعق إن 
العلم مى الامو الاعتبارية و الموجودات الذهنية و أن كان ملين.| بالذات مع الموجود الخارجي اذا كان المعلوم 
صن الموجودات الختارجية سواء كاى جوهرا ار عرضا كدفا ار اففعالا او اضافة او غيرها ادتهى في شرح المواقففب 
قال الامام الرازني قد اضطرب كلام ابى عهذا في دقيقة العلم فعيمف بين ان كون الجاري عقلا و عاقار معقولا 
يقتضي كثرة في ذاته دسر العلم بجر العالم و المعلوم من المادة ورد بأده يلزم سنه ان يكوني كل شغيص 
انصانى عالما اجميع المجردات فان النفس الانسانية “جردة عندهر و حيبت قرر اندراج العلم في مقواة 
الكيفب بالذات ر في مقولة الاضامة بالعرض جعله عبارة عن صفة ذات اضافة و حيرف ذكر انى تعقل الشييي 
لذاته و لغير ذاتّ» ليس الا حضور صورته عندة جعله عبارة عرى الصورة المرتسمة فى الجوهر العاقل_المطابقة 
لماهية المعقول وحميمى زعم أن العقل البسيط الذي لواجسب الوجون ليس عقلينه لآجل صور كتيرة بل 
الجل غفيضاتنها عِنه حمتى بكري العقل البسيط ؟المبد! (أخلاق للصور المقصلة فى النفس جعله عبارة عيبي 
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العماوث اما تصورار تصديق و العلم القديم ا يكونى تصورا و لا تصديقار قد سبق في لفظ الخصور في فصل الراء من 
باب الصاد المهملنيى الثاامث الى ان الاشهاء المدركة اي المعلومة تنةسم الى مالايكون خارجا من ذات المدرلك 
اعي العالم و الك صا يكون (سافى الاول ذلعقبقة العاصلة عند المدرف هي نفس حفدقنها و اما فى االماثى 
نوي تكوى غير السقيقة الموجودة فى أخارج بل هي ١ما‏ صورة ماخزعة من الخارج ان كان لاد لك مستعان! 
من خارج كما فى العلم الانعءالي اوصورة حصاءت عند المدرف ابتداء سواء كانت الخارجية مسقفادة 
منها كما فى العلم الفعلي اولم تكن وعلى التقديرين وادراك العقيقة ١لخارجية‏ بحصول تلك الصورة 
الذهخية عفى المدرلك والاحنياي الى الازاع انما هو فى المدرلك ا'مادي غير كذا ف يي شرم الاشارات 
و في شرح الطوااع الشيرى المدرلك إما نفس المدرلك او غيرة و غيره اما غير خاري عذه ارخاريج عذه 
و الخاريج عنه اسا مادي او غيرمادي فهذه اربعة اقسام الاول ماهو بدفس امد و الثانى ما هو 
غيره لكنه غير خارج عنه والثاليف ما هوبخارع عن لكذه مادي والرايع صا هو خارس عله اكذع غيرسادي 
و اران مذها ادراكهما #حصول نفس العقيقة عفد المدرك فيكون ادراكيه! حشموريا و الاول بدون حلول و'لثاني 
بالعمول و الآخران 3 يكون ادراكهما #عصول نفس العقيقة الشارجية دل #عصول مثال اأعدقيقة سسواء كان 
الادراكب مسقفان! من الغارجية او الخارجية مستفادة من الاد راك و الثااءث ادراكه بعحصول صورة مذقرءة 
عن المادة #يجردة منها و اارابع لم يفتقر الى الانتزاع الرابع الى واجسب الي ممتنع الانفكالك عن العا'م كعلمة 
بذاته و سمكن كسائر العلوم الخامس الى «علي و يسمى كليا قبل الكثرة وهو ما يكون سبيا لوجود علوم في 
الغارج كما نقصور السرير مثلا ثم نوجده و انفعالي و يسمى كليا دعد الكثرة ر هو ما بكون مسهبا عنى رجرد 
العالم بان يكونى مسقفان! مى الوجود الخارجي كما بوجد امرا تى الغارج كاسماء و الآرض ثم تتصوره 
فالفعاي ثابمست كولل الكثرة و الاتفعالي بعدها فالعام الفعأي كلي يتفرع عليه الكثرة وهي الأغراد الخارجية 
و اعلم الانفعالي كلي يتفرع على الكثرة وقد يقال ان لذا كلها مع الكثرة لعذه مى قبيل العلم و مبنى عائ 
وجوى الطبائع الغلية في ضمى الجزئيات اأخارجية قال السكماء علم الله تعالى بمصذوعاته فعاي لاذه السبب 
لوجود ااممكذات فى الخارج كن كون علمه تعالى سببا لوجودها لا يترقف على الآلآت بخلاف علمنا بامعانا 
و تذاكن يتغلف صدور صعلوصنا عى علمذا وقالوا الى علمه تعالى باحوال الممكنات على ابلغ النظام و اهسن 
الوجنوة بااقياس الى الكل من حورت هو كل هو الذي استنن عليه وجودها على هذا الوجه دون سائر 1 
الوجوة الممكفة و هذ! العلم يصهدن عندهم بالعفاية الارلية و اما علمه تع بذاته غليس فعاياولا انفعايا ايضا بل هو 
عين ذاثه بالذغات و ابي كاى مغاير! له بالاعقدار السادس الى ما يعلم بالغمل و هو ظاهر و ما يعلم بالقوة كما اذا ني 
يهدزيد اثناى فشثانا ازري هواو فك قلكانءام ان كل "تين زرج وهذر اثقان فنعلم انه زري علما بالقرة القريبة من 
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الفعل ران لم بكرن أعلم اذم بعيذه زوجم وكذللك جميع الجرئيات المفن رنجة : ست اليا ذانها محلوسة بالقوة حبني 
أن يتغبه للافدراج والنفيوخ حاصلة في كبرى القياس هكذ| قال بعض المقكامين السابع إلى تفصيلي واجمالن 
و التقفصيلي كني ينظرالئ اجزاء (أمعلوم و مرادبة احسب اجزائة بان يلاحظها واهد| بعف واحفة و الاجمالي كمني 
يعلم مسثئلة فيسأل عنها فاذه تحضرالجواب الذي هو تللك المسثلة باسرها في ذهذه دفعة واحدة و هواي ذلب 
الشخص المسئول متصور لأجواب لانه عالم باده قاور عليه ثم يأخد في تقرير الجواب فيلاحظ تخصياء نغيي 
ذهذه امر بسيط هو مجدأ التفاصيل والتغرقة بين ١أحالة‏ اأحاصلة دفعة عقدمب السوال و بون حالة الجهل الثابقة 
قجل السوال و ملاحظة التفصيل ضرورية وجدانية ان فى حالة الجهل المسماة عقلا بالفعل لوس ادراك الجواب 
حاصلا بالفعل بل الدفس في تاك الحالة تقرئ على اسامدضاره بلا تجشم كسسب جديد غهدالت قوة #عدفية 
و فى العالة العاصلة عقيسب السوال قد حصل بالفع لى تشعور و علم صا بالجواب ام يكن حاصلا قبل و نى 
الععالة التفصيلية صارت الاجزاء ملحرظة قصدا و لم يكن حاصلافي شيوى من العالتين الصابقتين وشبه ذلاف 
واحد فيغصل اجزاه فالررية الآرلى اجمالية و الثانية تفصيلية انكر الاسام الرازي العلم الاجمالي ه نائدة ه 
العلم الاجمالي على تقدير جواز ثبوته في نفسه هل يثبمت لله تعالى اولا جوزة القاضى والمعتزلة و ماعه 
كثير من (>كابفنا وابو الهاشم و العق انه ان اشترط فى الاجمالي الجهل بالتفصيل امتنع عليه تعالى و الافة 
الذامرى اأى النعةقل و الذوهم والتجول والاحساس وقد سدق في لفظ الامساس 2 في فصل السو مني باب الماع 
بدنهما و إما عخد المنطقيين فداخل فى الضروري وقد سبق ني فصل الراء المهملة من باب الضان المعجمة 
ه فائدجٌ « الغرق بدن العلم بالوجة ودين العلم بالشيى من وجة ان معنى الارل حصول الوجه عند العقل و 
صعفى الثانى أن الشجرى حاصل عند العقل لكن لا حصولا تاما فان التصور قابل تلقوة و الضعفف كما إذا ترالائ 
لك شبمم من بعيد متصورته تصورا ما ثم يزداد انكشافا عندلك بعسب تقاربلك اليه الى ان #حصل في عقلف 
كمال حقيققة و لو كان العلم بالوجه هو العلم بالشيموى من ذلك الوجه على ما ظنه من لا تعقوق له لزم أن يكون 
جميع الاشياء معلومة لذا صع عدم توجه عقولنا اليها و ذا ظاهر إؤسنهمم"ة كذا في شرم المطالح في بعسف 
الموضوع وقال المواوى عيد !لحكيم في حاشية شرم المواقف فى المقصد الرابع مى مقاصد العام فى !موقتف 
الاول !علم انهم اختاغوا في علم الشيى برجه و علم رجه الشيرى فقال مى ل تقيق له انه 9 تغاير بينهما 
من 
اهلا و قال المقاهرون بالتغاير بالدات اذ فون الارل الحامل فى الدهى نفس الوجه وهو 30 لمش حظة الشييى 
و الشعيى علوم تالذات و نى الخشاني إأععاصل في الذهسى صورة الوجه وهو المعلوم باذمات من غير القفابت اق 
شين ذى الوجه و قال المتقدسون بالقغاير بالاعقهار ١ن‏ شك في انه لا يمكن أن يشاهد بالضاحكت (مويسوله 


, ( وو*ه ) العلر 


لاله لذا اعتبر مدقه على اسر واتسعاد» سعه كما مي موضوع القضية المعصررة كاى علم الشيرى بالوجه و اذا 
اعقجر مع قطع الدظرءى ذلك كان علم الوجه كما في موضوع القضية الطبيعية ه ذائدةٌ ه اثبمت ابو هاشم 
هلما ل[ معلوم له كالعلى را أمسقويل فازه ليس بشهى و المعلوم شيرى و هذا امسر اصطلاحي مض للا فائدة 
قنه * فذائى:ع * عل العلم الععادث صواء كان مقولقا بالعليات ار بالجزئيات عند اهل العق غير متعين 
عقلا بل #جوز عفدهي عقا ان #خلق الله تعالى في أي جوهر اراد من جواهرالبدن لكن السمع دل على اذء 
القلسب قال تعالئ ميكون لهم غلوب يعقلون بها وقال افلا يتدبرون القران ام على قلوب امفالها هدا 
و قت اخقاف المتكلمون في بقاد العلم «الاشاعرة قضرا بستحاة بقائه كسائر الاعراض عندهم و اما المعقزلة 
فقث (جمعوا على بقاء العلوم الضرورية و المكقس:ة الذي لا يتعلق بها التعلدف و اختلفوا فى العلوم المكتسية 
إلجكلف بها فقال (أجباثي انها لجسمت باقية و الا لزم أن لا يكون المكلفف بها حال بغائهيا مطيعا ولا عأصيا 
ولا مثابا ولا معاقبا مع تححقق التكليغف وهو باطل بداد على أن لزوم الثواب أو العؤابه على ما كلقه ده 
و خالفه ابو هاشم ني ذلك واوجمب بقاء العلوم مطلفا و قال السكماء #سلل العلم العايث الخفس 
الخاطقة ١و‏ المشاعر العشر الظاهرة و الجاطنة و قد سبق في لفط العحس ٠»‏ فائُدةّ ٠‏ علم الله سجعاده 
بذاته نفس ذؤاته فالعالم و المعلوم واحد و هو الوجود الخاص كذا في شرح الطوااع اي واحد والذات إما 
بالاعتبار فلابد من القذاير ثم قال و علم غير الله تعالى بداته و بما ليس بخاري من ذانه هو حصول نمس 
المعلوم ففى العلم بد ته العالم و المعلوم راحد و العلم وجود العالم و المعلوم و الوجود زائد, فالحلم غير العالم 
و المعلوم و العلم بما لدرس #خارج عن العالم من أعهوالة غير ااعالم و المعلوم والمعلوم ايضا غير الع لم 
فيذرقق فى الاول امر واحد و فى الثاني اثذان و فى الثالمثك دلثة و العلم بالشيع الذي هو خارج عى العالم 
عبارة عن حمصول صورة مسارية للمعلوم “يخسقق امور ١ربعة‏ عالم و معلوم و علم وصورة وااعلم حصول صورة 
المعلوم فى العام معى العلم بالاشياد الخارجة عن العالم صورة و حدول تلك الصورة و اضاءة الصورة الى 
الشيوى المعلوم و اضامة العصول الى الصورة و فى العلسم بالاشياء الغهر الخارجة من العالم ‏ حصول دفس 
ذللت الشيوي العاصل و اضافة العصول الى نفس ذلك الشيرى ولا شلك ان الاضافة بي جميع الصور عرض 
و(صا نفس حقيقة الشيرى فى العلم بالاشياء الغير الخارجة عن العالم يكون جوهرا ان كان المعلوم ذإت العالم 
لانه حيذئذ تكون تللكت الحقيقة موجودة لاني موضوع ضرورة كون ذات الموضوع العالم كذالمك وأنى كان المعلوم 
حال العالم يكون عرضا و اما الصورة 86 العلم بالأاشياء الخارجة كن العالم فأني كاذمست صبدرة لعرض بأنى يكون 
المعلوم فرفا فهو عرض بلا شك و أنى كانست صورة لجوهر دان يكون المعلوم جوهرا معرض ايضا انتهن » ر هذا 
مجني على القول بالشهم و اساءعاى القول «#صول ماهيات الاشياء ني الذهن نجرهر * فائدة » قال 
العصسونية علم الله «#جعانه صغة نفسية لزلية زعلمع سجسانه بنفسة و علمع #خلقه علم.راحد غير مزقسم ولا متمدى لكذه 


م 


العلعاللدني «العلم التعليمي ه علمالسماء والعالم ( 8+44” )”2 العلوم المدونة ه العلوم المتعارفةه المعلوم 


يعلم نفبع يما هو له و يعلم خلقه بماهم عليه ولا جوز ارى يقال لخ معلوناتة اعظته العلممن انفسها كما قكل الاملم 
“عسي الدين العربي لنّة يلزم كونه استفان شيئا من غيره فلنمذر: و لا نقول. كان ذلكت صبلغ ملمة و لكذا روجالا 
يعانم بعد هذا يعلمها بعلم |اصلي منهة عبر مستفان مما هي علده نيما إفتفاخه اسسبيؤراتها غيرانها إتتهيك 
في نغسها صا علمع سجيعانع عليها نكم له ثانها بما اتنضدء رهوصا علمها علية و لما رأين الامام المذكور ان السمق منكم 
للمعلوسات بما اقتضقه من نفسها ظن ان علم العق مستفاد من اققضاه المعلوسات فقال أن ألم لرسافى احظمت 
الععق العلم من نفسها وفاته إنها انما اقتضضت ماعلمها عليه دالعام الكلي:الصلى الخفسي قبل خلقها و إنجادها 
غانها ما تعيذت فى العلم الألعي الا بما علمها لآ بما اقتضخه زواتها ثم اقتضحت ؤواتها بعد ذلكب مى نغمها إصورا 
دي عون صا علمها عليه ارلا سكم لها ثائيا بما اقنضته ر صا هكم [2 بما علمها عليه فتامل غذيسمى (أحق عليما 
بنسبة العلم اليه مطلقا وعالما بخسبة معارسية الاشياء اليه وعلاما بذسبة العلم و معلومية الاشياد (ايه سعا فالعلهم 
اسم صفة دغسية لعدم النظر فيه الى شيع مما سواه ان العلم ما يستمئر اانغفس في كمالها لذاتها و إسا 
العالم غاسم صغة فعلية و ذللك علمه للاشياء سواء كان علمه لنفسة او لغيرة نانها فعلية يقال عالم بنفسة 
اي علم نفسه و عالم بغيره الي علم غهرة نلابد إن تكو صغة معلية و إما العلام فبالنظرالى الذسبة الدامية إسم 
صفة دؤسية كالعلهم وبالنظر الى نسية معلومية الاشهاء اليه اسم صغة فعلية و لذا غاسب وصغف العلق داسم العائم 
دون العليم و العلام غيقال علان عالم ولا يقال عاهم ولا ءلم مطلقا إلا ان يغال عليم بامر كذا و لا يقال علام 
بام ركذ| بل ان وصغب ##خص فلابد من التقييد ميقال فلان علام في فى كذا و هذا على سبيل التومع 
و الخجوز و ليس قولهم فلان علامة من هذا القبيل (ذ»ه ليس من احماه الله تعاى فلا يجوز ان يقال ان الله 
علامة فافهم كدا فى الانسان [لكامل ٠‏ و عالم در اصطلاسم متصوفة [ دسيت كه بعلم اليقيى >طاع از ذات و 
مقا :و اسان الي شدة باشه نه بطريق كشفا و شهود كذا في كشف اللغات ٠‏ 

العلم اللدزي هو 'عام الذي تعلمه العبد من الله تعالى مى غير واسطة ملك و نبي بالمشافية 
الوص و0 تعالي, و آتيناه سرى لددا علما » و فيل هو سعرمة ذات الله تعالئ 
و معاته علما يقينيا صى مشاهدة و ذرق بيصائر القلوب كذ! في «بجمع السلوف ٠‏ فى 

العلم التعليمى هو الرياذي ٠‏ ود به 

حلم السماء و العالم هو من إنواع العلم الطبيعي » ل 

العلوم المدونة هي العلوم التي دونت فى الكقب ٠ ٠‏ ْ 

العلوم المتعارفة هي المقدمات البيفة بنفحتهه فى الحلوم المدرذة وقد سبق الجمدع في مقدمة الكذاكث ٠‏ 
' المعلوم عند الذمييج هر مقابل'المجهول و يسمت بالمعروف ايضا و عند السكماء ؤ المتكامئان' سام 

شاه أن يهلم و له جذك المتعلمهى #كسيحاص (زبعة لآل لهل؛ البسق القافيى للممال القائقين: بان لسارم 


( اعم ) ٠‏ المعلوم 


جْعلْريثابت و هو ان المعلوم اما ان 9 يكين له تحقق فى أضارج أو يعون و الآرل هو المعدوم فى الخارج 
و للثا ي هو المدوجون فى الخارج و اما الموجود الذهذي فلا يقولون به و الثاني لمثبتى العال القائلين 
بلى المغدوم غير ثابمى قالوا المعلوم اما لا تسمقق له اصلا 2 اصالة ولا تبعا و هو المعدوم او له تحقق اصلي 
ى هو الموجود ار له تعقق تبعي وهو العال و الشسعقفى الاصلي ان يكون اليقق حامة للشيى في دغسه قائما به 
عاأسركة الذاتية و التبعي 00 حاصلا له بل لما تعاق به كالعسركة التبعية فلا يرد النفض بالاءراض لان لها 
تعققا في انفسها و 3 يازم قيام التحقق الراحد بامريى وعرفوا الععال بانه صفة 'موجود لا موجودة رلا معدرسمة 
وه سوق فى سعلهو الست لاني اعمال القائلين بان المعدوم ثابست هالوا المعلوم اما لا تععق له ني دفسه 
إصلا وهوالمخذي المساوي للممتفع ان إريد بالممقنع اعم من أن يكون امتداعه باعتيار دفسه او واءكبار الكركيسب 
كالمركدات (أغيالية اعني مايكون اجزاءرها ممكذة و امتذاعها باعتبار التركيسب بذاء على صا فالوا ان التركيمب 
ال يقصور حال العدم وان الثابت حال العدم انما هو البسائط وان اريد به ما يكون إمتناعة باعتجار دعسة كان 
المنقي اعم مذه إن له تحقق ني دفسة دوجه صا سواء كان كونا او ثبوتا وهو الثابمت والثابيت أن كان له كون مى 
الاعيان فهو الموجود وان لم يكن له كون فى الاعيان فهو المعدوم الممكن فالكون عادهم يرادفف الوجود والحعةقق 
يرادف إلثبوت و يكون اعم من الكون و الوجود وايضا الكون عندهم اعرقب من الوجودن و اللحعق اعرف من 
الثبوت و الرائع لمثبتى الاحوال القائلهن بان المعدرم ثانت فالوا الكاثى فى الاعيان اما ان لا يكون له كون 
بالاستقلال و هو الموجود او يكون له كون بالتبعية وهو الحال نيكون اأعال ايضا قسما من الثابمك كما أن 
(أموجود و المعدوم الممكنى فسمان صذة و غهر الكان فى الاعدان هو المعدوم ان كان له تدفق و تقرر في نفسة 
فهو الذابمت و الا نهو المقفي ى فظهر سما ذكر ان الثادست إآذ ي يعابيل ا'مدفي ى يقفاول علمى هذ! ا'لمذهسب (مورا 
ثلذة الموجودن والحال و ا الممكن و ان الكاثن فى اللعيان على هذا المذهسبب اعم من الموجود و اخص 
من الثابمت و عاى هذا! المذهصعب الثابمت يقغاول الموجود و المعدرم الممكن فط و على المذهب ااثاني 
يتذلول ا و الععمال «قط وعلى اامذهب الارل يرادف الوجود و ان المعدرم على المذهبين الاخيرين 

يقفاول شيئين المففي الي ااممتنع و المعدوم الممكنى و عاى هذ! المذهب الثاني يرادف المافي و كذ! على 
المذهصب الاول ور اما الحكماء فقوا ما يمكن ان يعلم اما لا تحقق له دوجة من الوجوة و هو المعدوم و اصا له 
تسقق ما و هو الموجود والموجود اما ان يكون وجودة اصيلا يتراسب مايه إثاره فهو الموجون الخارجى و العيني 
ارلا و هو الموجود الذهذي و الظلي و الموجود الخارجي اما ان 3 يقبل العدم اذاتة وهو الواجب نذاته ار يقبله 
و هو الممكي لذادة و إلممكن لذاته إما ان يوجد في موضوع و هو العرض اولا يوجد في موضوع وهو (أجوهر 
و قالي_المتكلموني الموجون اما ان 3 يكونى له ارل اي الايقغب رجودة عند هد يكون قيله اي قيل ذلك التمد العدم 
ري هي إلقديم أو يكوبي له أول و هر السمادك و المابرث إما مثيبربالذات و هر الججوهراو حال فى المخجيزر 


بعلفات وهو العرض أرق عمال و8 متعوز فى العمال و هو الخجرد: المسمن بالمفارق و الختلف في رجوك فتخل 
غير موجود ويل موجود وقيل وجودة لم يكبت بدليل هذا كله خلامة صا ني شرم المواقغب و حانيته 
المولوي عبد الحكيم و غيرهما ٠ه‏ 

المعلوصية فرقة مى الغواري العجاردة رهم 4العازمية إلا ان المؤمى #ندهم من عرفف الله بجميع 
صفاته و اسماثة و سمى لم يعرنة كذللك فهو جاهل 7[ ومن وغعل العبد مخارق لله تعالى كذا في 
مرح المواتف ٠ه‏ 4 1 

الاعلام لغة هو الاخبار و هو اعم من الآلهام وعند المعدثين هو ان يعلم الشيين الطالمب اى هذا الكقالب 
روايقه إو مماعه مقتصر عليه فجوز الرواية به كثير من الفقهاء و المحدثين و الاصوليين و مال إليه المقاخرونى 
و قطع بعض الفقهاء بعدم الجواز كذا ني خلامة الخلاصة ٠‏ و فى شرم الغهبة يشقرط فى الاملام الاذى فى 
الرواية و الا مه عبرة بذلك » / 

العموم بالفتم رضم لمهم فى اللغة الشمول يقال مطرٌ عام لي مشتمل الامكذة و عند المنطتتيين - 
هو كو ناحد المفهومين اشقمل افراك! من المفهوم الاخراما مطاقا باى يصدق على جميع ما يصدق علبه 
الآضر من غير عكس كلي ويسمى عموما صطلقا و ذللك المفهوم يسمى عاما مظلقا و اعم مطلقا والمفهوم 
الآخر يسمى خاما مطلقا ر اخص مطلة! كالتعيوان بالفسبة إلى الانسان فانة اعم منه سطلقا ر اما من ريع 
باى يصدق على بعض ما يصدق عليه الآخر و يسمى عموما مى وجه ر ذلك المغهوم يسمئ عاما من وجة و اعم 
من وجة و المعهوم اآخر يدمى خاصا من رجة و اخص مى ووة كالعيوان بالنسبة الى الابوض و اماها وقع فى 
العضد.ي من ان المخطقي يقول العام مالا يمع تصوركد من الشركة و الخاص بخلافة فئيس بصضعيي صرح به 
لمعقق التفنازاني في حاشيته و يجيرى العموم و الغصوص بمعذى /آخر ايضا يذكر في لغظ النسبة في فصل 
الجاء الموحدة من بابالئونى و عخد الاصوليين هو كون اللفظ موضوعا بالوضع الواحد لكثير غير “عصور مستغرقًا 
لجميع ما يصلي له وذالك اللفظ يسمى ماما و المراك بالوضع اعم صن الوضع الشخصي و النوعي فدخل الذكرة 
الملفية ان قد ثبت من استعمالهم لها ان الكم صذفي عن العثير الغير المحصور و اللفظ مستغرق لكل فرق 
في هكم الذفي بمعذى عموم النفي عن الاحان فى المفرك و عن الجموع فى الجمع [ نفي العدوم و هذا معنى الوضع 
النوعي لذلك ولا يرد ان الذكرة المنفية مجاز غى العموم لتصرنكهم بانها حقيقة فيه و المرك بالوضع لكثهو 
أعم من الوضع لكل واحد من رعهدان الكثير او لامر يشترلك فيه رحدان الكثير او لمجموع رهدان الكثفر من 
ههر فهر تجموع نيكون كل من الوحدان نفس الموضوع له إو جزئيا مص جرئُياقة او جزء! مى اجزائه غيندرج 
نيه المشة لك و العام و إسواء العون » ان قدل فيندرج فوع مثل زيد ر رجل لانه موضوع لكثير سسب اللجزاء 
قلذا المعتبر هو الاجزاء امنغقة فى الاسم كآحاد (لماثة و معذى كوبير الكذيرغير د صور لن ل تكويق فو المغظ 
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دلالة في عدد معدن والافالكثير المثمةقى محص رر لاصعالة نبتقييد الوضع بالواحد خري المشترك بالنسبة الى 
معانية المخعددة واسا بالذسبة الى افراد معني واحد كالعين لافراد العون الجارية فهو عام صقدري تت البعد 
و بقيد الكدير #خبر بج ما لم يوضع لعذي ركزيد و رجل و بقيد غير #ععصور تخر ب اسماء العدى مان !'مادثة مثلا وضدمت 
وضعا راحند! لكثير و هي مستغرذة أجميع ما تصلم له لكى الكثير “حصور و معذى الاستغراق القداول و.خرج 
مذه الجمع المنكرفانة واسطة بين العام و الغاص على ما هو اختيار المحققين و اما عند من جعله من العام 
كغهر الاعلام و بعض المشايى فلم يشترط هذا القيد فعلى هذا الخاص صا وفع للواحد شخصيا كان كزبد آر نوءيا 
كرجل وفرس او لكثير «حصور كالعدد و الغثنية لا يقال قدد غير #ععصور مسقدرت تن الاحتراز عن اسماء العدن 
حاصل بقيد الاستغراق لان لفظ المائة مثلا انما يصلم أجرئيات الماثة لا لما يقضمذه المائة مى الاحاد لانا دفول 
اراك بالصلوح صلوم اسم الكلي لجزئياته او الكل لاجزاثه فيدوذئُذ يصام لفظ المائة لما تتضمذه من الالحاد وبهذ! 
الاعقبار صيغ الجموع واسماء الجموع دالخسدة الى الأحاد مستغرفة لما تصلي له فتدخل فى العد رمال ابواتعسن 
الجصري العام هو اللفظ المستغرق لما يصلىس له و زاك بعض المقاخرين بوضع واحد احقرازا عى خررج 
المشغرلك إنا استغرق جميع افراك معذى واحمد وكذ! عن خرووي اللفظ الذي أه معذنى حقيقي و *#جازي داعذجار 
استغراقه لامران معنى واهد فان عموصهما لا يقخضيي ان يتذاولا مفهوسيه معا و ترلك هذا القيد انما هو بالخظرالئ 
ارى ما بيصا له المشقرك بحسي اطقق وااحد ليس هو جمدع افراكد المفهوسين بل افراد مغهوم واحد و اءخرض 
علية بانة ان إريد بصلوهه للجميع ان يكون الجمدع جزئبات مفيومة لم يصدق على مثل الرجال و المسلمين 
المتفاول لكل فرك غرك و أن اريد (ن يكون الجميع اجزاه لم يصدق على مثل ارجل ولارجل ونحو ذللك مما 
اأجميع جزئياته لا اجزارئة فتعين ان يراك الاعم فيصدق على مثل العشرة و الماثة مى اسماء العدى و مثل ضرب 
زيد عمروا مى الجمل المذكور فيها ما هو اجزارئها من الفعل و القفاعل و المقعصول و يمكن أن يقال المراد 
سلوح امم ااكلي لل زئيات و عموم مثل الر. جال و المسلمين انما هو باعتبار تناوله للجماءات دون الاحاد 
وهال الغزائى العام اللفظ الواحد الدال منى جية واحدة على شيئين نصاءد! فاللفظ بمنزاة الجنس و 
إشعار بان ا مى عوارض الالفاظ خادة و احترز بالواحد عن عائر المركدات الدالة على معاني مفرداتها 
كفضرب زيد عمروا وبقولة مى جية واحدة عن المشترك ان دلالنه عاى معذيين باعنيار تعدد الوضع و قيل 
من مثل رجل فانه يدل على كلواحد على سبيل البدلية لعى من جهات ابي اطلافات مخعددة و يقوله على 
شيئيى »ى مثل زيد و رجل مما مدلواء شيج واحد وقوله فصاعد! ليدخل فيه العام المستغرق مثل الرجال 
و المسلمين و 9 رجل ال المتبادر مى قوافا شيكينى اإنى مدلراه ا يكونى فوق الاثذين و المران با'اشييى سعفاه 
اللغوي الشامل للموسجود و المعدوم و الموصول مثل مى و صامنى الفاظ العموم وحده لا مع الصلة و لوسلم فالمراق 
بالفظ الواحمد ان ل يتعدن بتعدس المعاني فانى مون الي فى الدار 3 يقغير سراء اريد به زيد ار عمرو ار غيرهما 
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ولا يرن علهه دخول جمع المعهود و الذكرة إذا الغزالي دو ان -جمع المعهوج و النكرة ماسان و إل برض إيجيا. 
دخول المثذ اذل يصدق عليه انه يدل علىى معنييى نصاعدا ان لا يصلي لما نوق, النين و نيه إن مينوي هذا 
عل أن قولذا بع بدرهميى فصاعد| معناة الامر بأن يبيعة بما فرق درهميى ممدينى لوباعه بد رهمهى لم يغري 
ممتئلا واأق خلاف ذلك كما لا تخفى و تعقيقف» إنه حال “جذوفب العامل اي فيذهميت الثمري صاعم 
بمعفى اده فد يكون قوق درهمدنى فالعام سايدل علئ شيحيى ويدهمب أمدلول صاعد! أي قد كوي فوق 
الشيئيى ديدخل المثنى فى العد لا محالة مع اده ئيس عاما و فال ابن العاجسيب العام ما درل علي 
مسميات باعتجبار امر اشقركت فيه مطلقا ضربة وقراة مادل كالوخس يدخل غية الموصول مع ااصلة ر عيم 
اشعار بان العموم لا #ختص الافاظ و المسميات تعم ١‏ موجورد و المعدوم و تخرج المثنئ و مكل زيف و العراد 
المسميات التي يصدق على كل منها ذلك الامر المشترلك فؤخر ب امماء الاعداد لان دلاتها على الاحاد 
ليصست باعتبار امر تشتر هي مده بمعنى صدخه عليهسا ر يدخل المشترك باعتبار استغراقة لامراد حد 
مغهوسيه دوي أمراد المفهومين و كذ( المجاز باعتبار نوع من العلامات عفوله باءتبار ستعلق بقوله دل و ك١(‏ 
قوله ضربة و قرله مطلقا قي لما اشترقت فيه ف#خرج جمع المعهود مثل جادني رجال فاكرصت الرجال انه يدل 
على مسميات باعتجار سا اشتركت مهه مع فيد خصصه بالمعهودين و يشكل بالجموع المضاءة مثل علماد الجلد 
غانه ايضا مع قيد الشخصيص و الجواب ان الامر المشقرلك فيه هو العام المضافف الى ذللكث البلد و هو في هذا 
المعنى مطلق بخلات الرجال المعهودين فابة لم يرن به افرإكن الرجل المعهونى على إطلاته بل مح خصوصية 
الحهد فليتامل و موله ضربة 'ي دمعة واحدة أجخرج نمو رجل و امراة فاده يدل على مسمياته لا دفعة بل دفعات 
على سجيل الجدل ٠‏ ثم الظاهر ان جمع الدكرة داذلم فى !أعد مع ان عمومة خلافي ما اختارة وقد يقال المرإنى 
مسميات الدال حتى كاذه قال مادل على مسمياته الي جزئيات مسواة و رجال ليس كذللك وإنست خبير 
بائه لآ حاجة حينئذ الى قوله باعقبار اصر اشتركمت ميه لان عشرة مثلا لا تدل على -جميع مسمياته وإده لا يتناول 
مثل الرجال و المصلمين باعقيار شموله افراد الرجل و المسلم وغاية مايمكن ان يقال ارى المراد صسميات 
للك اللعظ كمى رصا او مسميات ما اشتمل عليه ذلك اللفظ تحفيفا مانن الستتوي انا تعوى ريا 
لاذه بمذرلة الجمع المفظ يرادف المرأة و.حيفئف يكون قد باعقبار اسر اشتركت فيه لابيان ر الايضام * فَأتُحي » 
ااعموم من عوارض الالفاظ .حقيقة نان قيل هد! لفظ عام صدق على سبيل السعقيفة واما فى المعنى نان قيل هذ1 
المعنى عام فهل هو حقيقة فيه مذاهسبه احدها ا يصدق حقيقة ور لامجازا وثانيها يصدق مجازا وثالثها هو المغناو.. 
يصدق حقيقة كما نى الالفاظ ميل النزاع 'غظي لانه ان اريد بالعموم استغراق اللفظ لمسسمياته علىي.سارهو 
مصطلي الاصول فهو مى عرارض الالفاظ خاصة وإن اريك به شمول ام رلمتعدد عم الالفاظو المعاني وان اريد شبيل 
مغهوم لافراد كما هو مصطلي اهل الاستدلال اختصى بالبعاني » فأتّدة * اختاف ني عموم المشهوم والفزاس 
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في ايقما لطي من غخمر العام نما يمقعرق في وى الفظق لم يججعل المغهوم عاسا ضرورة افة ليس في صمل 
الفظق. مم فسرة بما يستغرق فى الجذلة لي سوا كان في “عل النطكى ارلا في محل النطق جعل 
المقهرم عاساهذ! كله خلاصة ها فى التلوبى وشرح مختصر الاصول و هواشية بو التقسيم العام على *اثة اقسام 
الول الباتي علئن عمومه قال الةاضي جل ألدين البلقيذني مثاله فى ا'قرآن عزبز ان سا من مام الآ وقد خص 
مئة الجئض و ذكر الزركشي فى الجرهان انه كثير مذه قوله تعالئى وآلأه دكل شيو عاهم - ان الله لاإيظلم الفاس 
شما - و9 يظلم ربل اهد! و امذال ذللك ور الظاهر أن مراد القاضي أنه مزيز فى الأحكام الفرعية لا في غير الاحكام 
الفرعية و قواه تعالى حرمت عليكم امياتكم الآية داق عل عمومة مع كوذة صن الاحكام الفرءية الثاني العام المراد 
به اللخصوص الذالمسىف العام المخهقوص والمكاس داكهما فروق مذها ان الأول لم درن شمولة أتجمجع اعرادة لآ من حجية 
تذاول اللغظ ر 9 من جهة الحكم بل هو ذو افراد استعمل في مرد منها و الثاني اريد شمواة و عمومة لجميع 
الأفرادسى جهة تذارل اللفظ لها لا من جهة الحكم و منها ان الارل #جاز قطعا لتقل اللفظ عى موضوعه الاملي 
بغلاف الثاني فان فده مذاهب (يعيا اده حقيقة وعليه اكثر اأشافعية وكثير من العذغية و جميع اعذائلة ردقلء 
اصسام الععرمون عى جميع الفقهاء لآ تذارل اللفظ للبعض الداقى بعد تخصيص كتذارله يلا تخصيص وذللك التخارل 
مقيقي اتفاقا فليكى هذا ااقفاول حقيقيا ايضار منها أن فريفة الارل عقلية و الثاني لفظبة رسنها ان الاول بصم 
أن قرا يه رامد اتفاقا ر فى الثاني خلاف إما المخصوص همامثلته كذيرة دى القران ومن المران نه الغخصورص 
قوله تعالى ام حسدون الناس لي رصول الله صلى الله عليه و سلم لجمعة عليه ااصارة و السلام ما فى 
الناس' من الخصال العميدة وقولة تعالئى الذينى قال لهم |اخاس آلية و القائل به واحد ذعيم دن مسعون 
الاشجمعي و قوأة غفاك2ه الملاثكة وهو قائم الاية اي جبرثدل كما ني قرأة ابى مسعود كذ! مى الاتقان ٠‏ 

العامة در لغسى مشهور ودر اصطلاح مودية جمامتي ادكه مقتصر شدة اسنت عمل إنها در امو 
| عفرت ملى الله عليه و آله وسل, دمجرن تقليد بدرن دليل كذ! في لطائفف إللغات » 

٠‏ قصل النون ٠‏ المعجون بالجيم كمضررب في عرف الأطهاء يقال على كل ادربة صركية مدمرفة 
جمحها عسل او ربوب مقومة كذا ني بعر الجواهر ه 

+ المعدنى بألدال على صيغه اسم الظرفب هو الموكب القام الدي لم يتحقق نموة و يسمئى بالمعددى ايضا 
وكفه أوميج بعض الحكمام الكمو فى المرجان رقيل ان في بعض المواضع احجار تذبمك من الارض و تطول 
هيئا غشيهه الى اى تصير ذراءيين او اكثر فزيد قيد عدم الحقق لان ذللك ليس منسققا ان لو تحقق دموها 
لكاديت مني النبائات بقى شبى وهو ان الثمار اليابهة و قطع العشب و اجزاء اأسيوان الميمت كالعظسام 
و بمضنلمركباتك العصثامية #المعاجين هل تع من المعادن او من الاصمول الني حصامت مدها ديه تردد 
ر الطه' عو الثاني بدليل “ات اأعديتواى* ال “شرج هن سن الذمولا #خري من الحيوادية فتامل و اتن يفسر 
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المعذي 'بمالا'نفس له مى المركبات كذا ذكر عبد العلي البرجندني في حاشيّة القد ا لي 
كماد قسموا !لمعدنيات الى ارواح و اجساكد واحهار اما لأرواح فاربعة التوشاور و هي من حبفسى؟ الأملاج 
الآان ذاريقه اكثر و لهذ! 9 يبقى غى النصعيد شيرى مذه سفل وكان صاثيتها خاطمي دهاثا هارا لطيقتا 
و عقدتها الججوسة و الزرئمم و الكجريت و الزيبق و اما الاجسان تصبعة الذهسب و الفضة و الرضاص و الأسترحب 
و العديد و الخساس والغاردينى ر عد تخقسم الى المتطرفة و غير اامتطرقة اما المقطرةة ر هي القابفة لضرب 
المطرقة #عيسي لا تنكسر ولا تتفرق بلى تليى و تتدفع الى عءقى نتنبسط بي الاجوساق السجعة المككونة فى 
إخقلاط الزيبق و الكبربمت المتكونين من الادهنة و الابخرة و اما غير المنطرفة فاصسا بغاية لينها كالريبمق أو 
بغاية صلابقها كالياقوت و هي عي التى في غاية الملابة قى تغخهل بالرطوبات كلاجساء الماوية مثل الزاج 
و النوشادر و قن لا تغيمول كالز ذه و الكجردت و عد تخقسم الى ذاثجة و غير ذاثبة و الداثبة الى ثلثة إقسام الاول 
الذاثبة المقطرقة الغير المشتعلة 6الاجسان السبءة ااثادي الذاكة المشتعلة الغير المتطرفة كالكباريست والز رائعس 
ااثالثك الذائية الغير المتطرعة و الغير المشتعلة كالزاجات و الاملاح الذائبة بالرطوبات و غير ااذائبة الى 
قسمين رطبة كازراببق و يابسة كاايوانيت و غيرها من الاحجار كذا في شرح حكمة العيى »* قال الامام نى 
المباحمي المشرقية الاجساء المعددية اما قَوِيءٌ التركدب و حيذئف اصاأن تكون متطرءة وهى الاجساد السبعة او 
غير صتطرقة اسا بغاية الرطوبة كالزييق او بغاية اليبوسة كااجافوت ونظائره و إماضعيغة القركئيب واصا إن تعمل 
بالرطودة بان تكون ملحي الجوهر كالزاج. و النوشادر او لا نفسلل بان تكونى دهني التركيب كاكبريت والزراهيخ 
و عبسي تكون هذة الاشياء يطلميب من كتسب الحكمة * 

المعفنى اسم صفعول من التعفين بالعاء ر هو عذى الاطباء دواء يفسى صزاج الررح و الرطوبة الاملية 
حدى ل يصام الروسم لما إعدت له كال رزدجمز كذ| 98 در الجواهر » 

العنان ا 0 اي ظهر و فى الشرع عبارلا عى شركة اثذينى حرينى أو عبدين ار ميس 
او صبهين او #مختلغين في كل تجارة او في نوع من انواع النتجارات كاجر و الطعام ويقال له شركة عذان و شركة 
العناى اي بالتوصيف والاضافة ايفاو ذكر الاثذين مناء على انه اقل ما يقصور فيه الشركة 8 انه قيد 
احترازي هكذ! يسقفاد مى جامع الرسوز و الجرجنخدءي ٠‏ 

العنب بالكسر و القشديد ؛كالسكين. مى التعنين و الاحم العذانة وهو الورجل الذدى لا يصل الى الفسام 
كلها او البكر فقط او بعض الثهسب أو البكر لمرض مف او كعرنسن او مشر كها فى لكان ويفذ شامل 
للغخصدي و المسعور و غيرهما كذا في جامع الرموز ه رفي نتى القدير العفينى سى « يقدر على اتهان الخساء 
مع قيام الآلة من عن اذا حبس فى العنّة وهو حظيرة الآبل او من عن اذ! مرض لان ذكرة يعن يمينا 
ار شمالا ولانقصد لاسقزخائه و -جمع العنين العشن ولركان يصل الى الثيسب ل البكر اخسفنه الآلة لو إلى 


العذواني ه عقوان الموضوع ٠‏ المعذعن ( .| ) . المعونة ٠‏ الامتعانة ٠‏ العين 


بعض النساء دون بعض لحرار كبرسن فهو عنين بالنسية الى من # يصل اليها لفوات المقصود في حقهاء 

العنوان #الضم و الكسر لخة ديباجة الكذاب على ما في كنزالاغات ٠و‏ في عرف الباغاء على سا قال 
ابن ابى الاصبع هو ان ياخذ المتكلم في غرض فياتي لقصد تكميله و تاكيدة بامثلة في الفاظ تكون عذخوانا 
لاخدار متقدمة و قصص سالؤة و مذه نوع عظجم جد[ وهو عنوان العلوم بان يذكر في الكعلام الفاظ تكون مغاتدسم 
لعلوم و مداخل لبها نمن الاول قوله تعالى واتلل عليهم نبا الذي [تيناه (باتنا فانسان منها الآية قاذم عذوان 
قصة بلعام و من الثاني قواه تعالئ انطقلوا الى ظل ذذني ثاسف شعسب الآية فيها عنوان علم الهخدسة فان 
الشكل المثلمف اول الاشكال و اذ! نصسيه فى الشمس على اي ضلع من إضلاعة لا يكون له ظل الحعديد ركس 
زراياة فاص رالله تعالى اهل جهخم بالانطلاق الى ظلى هد! الشكلل تهكما بهم وقواة تعالى وكذالتك ذري ابراعيم صلكوت 
السموات و الارض الآيات فيها عنوان علم الكلام و علم ١أجدل‏ و علم البيئة كذا فى الاتقان في ذوع بدائع القران * 

منوان الموضوع عند المنطقيين هو مفسسو الموضوع و يسمئى رصغت الموضوع و وصفسا 
عذوائياايضا كما تجييى » 

المعنعن هوعذد المع دب العديكف إلد ي يقال 89 سحىه فلآن عن فلأآن عن فلآن والصحبم اله مقصال 
ان اسكى صلاقاة الراوي المروي عذه مع براءتهما من التدليس ارقوعه فى أت*عدحين و ثعوهما مما عجتانب 
فيه عن (امرسل ذال قال اد نى الصلاح وقد اسدعمل ة في عصرنا و فى الأجازة واما لوقيل مى فلان عن رجل معن 
فلان فهو منقطع على الاصعم فان الايراد بالابهام كلا اهراد كذ! في خلاصة الخلاصة و نقلل ١أعداست‏ بهذ! الطروق 
يصمى عذعذة بود » العينين كذد! في كشفب المغات ادال ااقسطلاني المعذعن هو الدي فيل فيه فلان عن 
غلان «من غيدر 8 ريعي بالسماع او إللعمديسف او الاخجار ااىئ واية مسمون معروندنى » 

المعونة هى : فى الشريعة أمر خارق للعادىة يظهر عاى يد عوام اأموامنين كما نى الشمائل (أمعدمدية 
وقد سبق ني لفظ الخارق في فصل القافب من باب الضاء المعجمة » 

الآ متعانة دي عذد اهل البديع تضمينى البيعتق لغيره او ما زان عليه لدسنعين به علئ اتمام مرادنة8 
وقد سبق في فصل النون من باب الضان المحجمة » 

العين بالفتس و السكون يطلسق على معان سنها تاني الاحرف الاصلية تاكامة كراء ضرب 
ونون اجتذسب واحاء وحرج و يسمى تين الكلمة وعين الفء ل و هذا من عمططاءع_ات الصرفيين 
وسفها ماقام بنفسه جوهرا كان او جسهسا و يقابله المعنى وهو ماقام باغير كلاعراض و عليه 
اصطلاح (لخيواج حلئ ما ذكر الصيد السند في حاشية العضدهي و المتكاميى وعلى هذا قيل العسالم 
اما عن او عرض وقد سبق في لفغظ الجوهر في فصل الراء المهملة من باب الجيم فاعم العيى عندهم 


هو الاسم الدكال عد معذئ يقرم بنغم»ى كزيد وأهم المعذن هو الاسم الدال عائ معذسئ لا يقوم بتقمة 
18م 


العِيطة , . , ( *ا٠١1‏ ي/ : 20 


وجوديا كان كالعلم او عدصيا كالجهل و كل صنيما اما مشتق نحو راكسب و مهبالسء و مبغهوم .و مضمر إى غيدر 
مشدقى كرنجل و فرس و علم وجهل ٠ه‏ و قد يراد باسم المعذى مادل على شيري باعنبار:معذىئى صفته أي صفة 
له سراء كان قائما بنفصة او بغيرة كالمكنوب و المضمر و حاصلة المثنق وما في معناهء و باسم العيى سا ليس 
كذللك كالدار و العلم و لهس هذ! المعذئ من مصطلحإن الأصساة و على هذا يقال إضافة اسم المعذى يغيد 
الاختصاص باعتيار الصغة الداخلة في مذهوم المضاف و اما اضافة إعم الحينى فيفيد الاختصاص مطاتقا ألى 
غير مقيدة بصفة داخلة في مصمى المضاف فاذ! قامست دار زدد وعامة افاكن اخخصاصا في الملعية او السعنى 
او القيام او التعاق هكذ| يستعاد مما ؤكر السيد السند في حاشيي العضددي و منها ما يدرت باحدى 
العواس الطاهرة كزيد و اللو و يصمى بالصورة ايضا و يغابله المعذى بمعذى ما لايدرلك باحددها كالصداتة 
و العدارة كذا فى الخيالي وقد سبق ايضا في لفظ العواس وصنها مقابل الذهى فالوجود العيني بمعزى 
الوجود الخارجي و مفها مقابل الغير كما ونع في حاشية شرح اامواقف لمرزا زاهد في دمت الوجود و منها 
مقابدل الديى و جين في لفظ المثاي في فصل اللام ممى داب المهم وصفه! الماهية وصفها منها الصورة العلمجة وفى العقد 
المنفرد الرجود جما عداة تعالى زائد على حقيقته وحقيفة كل شيرى عبارة عى نسبة تعين الوجود في عام 
موجدة ازلا و ابد! و هي المسماة بالعين التابقة المعبر عنها بالماهية بلسان ارد'ب العقرل فهى الشيهوى الثاببت 
المعلوم و المعدوم المغهوم الموهوم و هذا القدر من الوجون العارض للممكذات ليس بمغائر فى الحقيقة 
لوجود العق تعاى الجاطى المطلق عى كل تعين الا بخسسب و اعتبارات فالمركيات من بعض اعتيارات 
الوجود المطلق حسىت تقين وو تشخص 5 العلم انتهى كلامة » ودر كشفب اللغايت كويد ايان بالغتم 
جمح عين بزركان و برادران و #مجشمان وذاتها را كويتد » و ذر اصطلاح سالكان اءيان صور علميه را كويند » 
و در اصطلاح حكما ساهيات اشياء را كويند و اعيان صور احماء الهيه ادد ر ارواح مظاهر اعياى اند و اشباح 
مظاهر ارواح اند و بس حقيقيت انسانيه اول در اعمان ابقه تجالي كردة اسحت و بحد ازان در ارراس جرن 
تجلي كردة ذات و صفات و افعال ازيغجا معلوم كن ه ر اعيان ثابته ور اصطلاح سالكين صور إسماء الي رأ 
كويند كه إن صورتها معقوله اسمت در علم حدق تعالئ و اعدان ثابقه دو اعتبار دارن يكى [ذكه صور إسماء 
أمسته دوم أنه حقائق اعيان خارجيست يس باعثبار اول هدجو إبدانسمت صر اروام راو باعقبار دوه مجو 
ارواح ست مر ابدان را انتهى كلامه ٠‏ وفي الخحفة المرسلة الاعيان الثابتة هي صور العالم في مرتجة التعينى 
الثانى و قد سبق في لفظ الشان في فصل الخون من ياب الشيى المعجمة » 

العينة بالكسر و سكون إلياء سبق ذكرها ني لفظ ابيع في فصل العينى من باب الباء الدوحدة و همي 
ان ياتي الرجل رجلا ليستقرضه ذه يرغب المقرض فى الاقراض طمعا فى الفضل الذي ليذال بالقرض فيقول 
ابيعك هذا الثوب باثني عشردرهما الى اجل وقيمده عشرة نيستفيد درهمين بمقابلة الاجل و يمجن عينم النى 


القعين ٠‏ المعين ( 8»», ) العشوة ٠‏ الفضو 


. المقرض اعرض عن القرض الى بيع الحيى كذ! في كتسبب الفقه ٠‏ 

التعينى هو التشخص و تقد مر في فصل الصاء المهملة م باب الشين المعجمة و التعين الأول 
عند الصوفية هو مرتبة الوحدة و النعيى الثاني عندهم هو مرتبة الواحدية و يوي في لفظ الاحدية في نصل 
الدال المهملة من باب الواو ه 

المعينى بكسر الياء المشددة عند المهندسينى شكل ممطعم متساري الاضلاع الاريعة المصتقيدة اأخصيطة 
بع غير قائم الزرايا و لابد ان تكون كل زاريفين متقابلئي متساويقين ٠‏ و عرفب ايضا بانه مام بذوهم حدردة 
من حركة خط على طرف خط (نذر يساريه حال كون ذالمك الخط مائلا عن الغط الآخر الى ان يقع علئن 
طرنة الآخرر لعله ماخوذ مى العينى بمعذى الشبية بالعين كما يقال حاجب مقوس لي شبيه بالقرس هر الشبيه 
بالمعون سكا لل يكون اضلاعة الاررعة المحيطة به منسارية ولا الزوايا قوائم بلى يكون كلى متقابلين مى اضلاعة و زواياه 
متساريين « و عرفب ايظفدا بائة سطع يدوهم حدوثهة من حركة خط واقع على طرفت خط آخر لا يساريه صائلا 
الى أن يقع على طرفه الآخ ركذا في شرح خلامة العساب ٠‏ 

فصل الواو * العشوة بالكسر كرشمه و در اصطلاح عاشقان عشره تجلي جمال را كوبند كذا في 
كشفب اللغادت » 

العضيى بالضم و الكسر و سكون الضان المعجمة لغة اندام الاعضاء الجمع و عرف الاعضاء بانها اجسام 
كثيفة مقولدة من اول صزاي الاخلاط فجقيد الكدذيفة خري الارواح و بقرد ستولدة الج خري الاخلاط و الاجرام 
الفلءية والمعادن و الخباتات و المران من الاخلاط الاخلاط المعمودة أذهر ج الوسيز و الرصص و المراد منى صزاج 
الاخلاط ممزوجها كما يراد بلاق المخلوق و الشبوى الذي نعددث مى اول امتزاج الاخلاط هو (أرطودات الثانية 
فالمعذى ان الأعضاء اجسام كثيفة متولدة من اول ممقزي من الاخلاط المعمودة الي الرطودة الثائية عن استهالات 
كما جيرى بيانه! في لفظ الهضم في فصل الميم مى باب الهاء و التولد سنها قد يكون بلا واسطة كالاعضاء الائية اي 
المركبة و هذ( التولد مثل تولد الاخلاط من اول مزاج الاركان إلى من اول صمتزي صفها و هو الذبات اما بة واسطة 
كالاخلاط المستوياة عن الذجات او بواسطة ولمسكوياز من الاغذية أعيرائية كاللس م التقسيم #الاعضاء (ها رئيسة 
او غهر رئيسة فالرئيسة هي القي تكوى مبادي للقوى سقاجا اليها ني بقاء الشخص ور هي القلسب اذ هو 
. سبدأ قرة (أحيرة و الدماع ان هو ميدأ قوة الس و السعركة و الكبن لانه مبدأ قوة التغذية اوني بقاه النوج 
وي هذه الثلئة مع رابع وهو الانثيان و غير الرئدسة تخقسم الى خادمة الرئيسة و غير خادسها و الرلئ 
هي منا لا يكونى هبدأ و لكن تكون معيذة وصؤدية كالأعصاب للدماغ و الشرائين لاقلسب والاوردة للكبد وارءدة 
المي للاذثييى و الثانية تفقسم الس مردوسة و غير سرءوسة فالمرءوسة هي الذي لا تون مبدأ ولا معينة بل 
. تجرى الهه*القرئ من الاعضاء الرئيدة كالعلى و المعدة و (الطعال والرئة و غير المرءرسة هي ادي 9 تكون رئيسة 


العظهء « العفره العلو ( 94ع*! » 


وللا:خادمة لها وطاسردوسة نهي التي تختص بقر غريزية و لا نجري ايها من الاعضاء الرئيسة قوى الخربهيج 
كالعظام و الغضاريف فظهر ان بعض الامعضاء معطى ور بعضها قابل و بعضها قابل و معطى و يعض هاا معطى 
ولا قابل كذ! في شرم القائونجد»ه رفي جر الجواهر العامة للرئيسة هي الني يذخنفي فيها المبدثية دون 
الاعاذة و اسا المرءوسة بلا خدمة فهي القي يخقفي فيها لامران دون القبول و الأعضاء الغير المرءرسة ولا الرئدسة 
فهي التي يختفي فيها الامور الثلثة و الاعضاء أخادمة تطالق على كل مايتم به عمل آخر وهو لها 
أن تخدم .خدهة مهيئة رهي تتقدم نعل الرئيس و تسمى مافعة و اما ان هدم خدمة مؤدية رهي تتكأخر 
من فعله و يسمى خدمة على الاطلاق اننوئ «وايضا تنقسم الى بساطة و سركدة فاأجبسيطة وتسوى بالمفرىة 
و المتشابه اأجزاه ايضا هي التي أي جزء سرس الخذ مخها كان مشاركا للكل فى الحد و الاسم كالعظم 
و ااعصسب وأو ذاكب و قين |أحعسوس احدر ار عن الاجزاء العخصرية ااغير السسوسة و المركبة و تصودئى 
آلية ايضا بخلائها كليد و الرأس ان قامت الشريان بسيط مع ان قطعقه الصغيرة جد! بحيدث لا يكون فيها 
تجويف لا تسمى شريادا قامت لا يقال لهذة القطعة .هزه شريان لان الشريان هي المشقمل على شكل له 
تجريف ثم الاعضاء الاملية هي الاعظام و الاعصاب ر العررق و قيل هي الغني تتولد من المذي و الاعضاء 
الطرفية هي الواقعة في اطراف البدن واعضاء [اغذاء هي المعدة و الكيد و الطعال و اعضاء التذاسل ' 
اشاس العروق المقصلة بهما * 

العطاء بالغتم و تخفيف الطاء يقارب الرزق الا ان اافقهاء فرقوا بيفهما فقيل الرزق ما دغخرج من 
ميوت المال للجندي سصثلا كل شهر و العطاء ما #خري له في كل سذة مرة او صرتين ٠»‏ ر عن العاواتي العطاء 
في شرح القدوري العطاء صا يغرض للمقاتليى و الرزق ما #جعل 


0 


ما تخرج كل سذة او شهر و الرزق يوسا بجوم وني : 
لفقراء المسامينى اذ! ام يكرنوا مقاتلة كدا فى المغرب «كذا فى الجر نخدي في كداب اأنجهانل في ذك رالجربة و العطية ' 
مرادف العطاء » و في جامع الرموز الرزق يقال لاعطاء أجاربي دديويا أو ديخها و لاخصوسبا ولما يصل الى 
الجرف و يتغذى به و في فصل العاذلة العطاء ما فرض لانسان في بيت المال في كل سذة لالاجته والرزق ” 
ما فرض له بقدر حاجته و الكفاية ما فرض له كل شهر او يوم صما يكفيه كما فى الكرماني و فى وفى الظبيرية 
إن العطية ما فرض لامقادلة و الرزق ما لغيرهم من فقراء المسامينى فان اجتمع العطية و الرزق في احد اخق 


1 


ال ا ا الاخغيار - - 
كذا في جامع الرموز في كتاب الزكوة » 5 5-0 


العلو بالضم هوعد المسدئين قسمان ملو مطلق و ملونسبي و يقابله الفزول قالوا ان قل شدصةلم ا 
السند فاما"ان ينتهي اند الى الخبي صاى اله عليه 0 شلم بالك “العدى القايل بالنسبة الون ذا آخر 


نفك 
) | ) العازي 


يري به اعي بذلك السند الآ خرؤلىف اأععديمف بعهذه بعدد كثبر اوينتهي الى (مام من ائمة العديث ذى صفة 
علية كالحفظ و الضبط و فيرذاك من الصفات المقتضية للقرجهيم كشعدة و صااك و الذوري و الشافعءي و الجغاري 
و مسلم و وهم فالاول و هوما يذتهي الى الذجي صلى إلاه علية و سلم هو العلو المطاق ما لم يكن ضعيفا حنى 
١‏ با ٠. 5 ٠‏ - 3 0-3-3 جم همه . 
لن! كان قرب الامناد مع ضعفب بءض الرواة غلا يلئغتك للك هد! العلو لأسيما إن! كان فجه بعض ا'عدابينى لأنى الغرضو 
من العلو كونة اقرب إلى الصعة هذا هو المعتمد وقيل ما ام يكن موضوعا فأن اتفق ان يكون سندء #حهها كان 
الغابة القصوئل و القادم ‏ يي العلو النسجي وهو ما يقل العدد فيه الى ذلك الاأمام أو من بعدة وميه اي فى العلو 
الخسبي الموافقة و«دي ي الوصول الى شممخ أحد المصنفين م ىن غهر طريقة ر فيه البدل و هو لوصول الى شه عنم شيييو 
كذلكه وفية المساواة وهو اسنواء عدن الاعفان من الراري الئل /آخرة مع إسنان احد المصذفين وفيه المصائوة 
وهي الاستواء مم تلميذ ذلك المصتف وائما كان العلو صرغوبا فيه (كونه إذرب إلى الصحدة و ثلة اأخطاء ان 
هما من راوالا والغطاء جاثر عليه فكلما كثرت الوسائط كثرت مظان االمجويز و كلما قآأمت فلت فان كان فى النزول 
صزية ليسمت فى العلو كان يكون رجاه ارثق او احفظ ار افق |والاتصال نيه اظهر فل تردٍد فى ان النزول حينئُن اولن 
هكذ! في شرام الخخبة ر شرح وخلاصة ما فى الاتقان العلو خمسة اقسام الاول القرب من رعول اللة صلى اللة عايه 
وسملم بعددى قلءل والثاني إل رحب الى هسام من أمظ (أعديرث كن لكب والثالت العلو بالنسدة 0 ىن رواية هد الككسيه 
الستة او غهرها منى كتنب العديمف بان يروى حديثا لورواة من طريق كناب من الستة مثلا رقع انزل مما 
لو رواة من غم رطريقها و دقع في هذ| الذوع الموافقات و الابدال و المصافحات و المسارات و الرابع تقدم وفاة الشوم 
عن قريذه الذي الحهد ل شيجه فالا هذ سمخلا عن 15 دن 0 اعائى مرى الاخذى ممري أدٍ 0 بن اللي 
قال بعض المعدثيى يوصفف الاسفاد د اذا مضى عليه من موت الشجن خمسون عنة و قال ابن مذدة 
ثلثون اننهئن - نائدة © يقابل العلو النزول باقسامم المذفكورة خلانا لمنى زعم ان العاو قن يقع بدون النزول قيمل 
مرجع الغلاف الاعتبار هن من اعتبرهما من الراري تصاعد! مفع سقابلته النزول في جميع الاقسام كما وقع 
للببهاري حديث بينه و بون النبي صلى اللة عليه و سلم ثلثة ولم يكى له طريق آخر اكثر عدد! فهذ!ا علو 
غير مقابل النزول ومن اعتبرهما اعم من ذلك و هواواى تكون فى الصورة المذكورة اذ كان لذا طريقان احدهما 
الى شيدن البخاري بسبعة و الآخ ر الى الجخاري كذالك فيعون الاول اعلى و ان كانت النسبة الى الجخاري 
أعلئى صا يوجد منى مررياته حصني المقابلة باعغبار اأعموم و يمكن مقابلته بالنزرل بهذا الاعتبار اذ! وقع 
ين راد و بان شين الخخاري تسعة من غير طريقه في ذللك المذنىي و يكون دهِنه»ه و بين الدختاري سبعة 
000 في بعض حسواشي الخؤوبة ٠.‏ 

العالي نزد #عدئين عبارتست ازامناديكه در علو باشد و مقابل او نازل است كما مرذت ه و فزد 

مام 
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ا هي الزهل و المشتري و المريز كما نجيوى في لفظ الكوكسب وقد يسمى الز ل و المشقري 

المعلير نزد بلغاء ]سمت كه در تمام بيت سر كلمات را حرني معين بيارد اكرجه در بعفسسي 
صنشآت جذدكان كلمت كسى را برين نوع افقادة باشد جون شاعر ر! قصد صذعت نبجوك كوئى كه ذكفته امت 
ودلدل بر عدم قصرى كه درهمة بدمتث دلاوردة اسيت مذائة ه مصراع » شاهد و شريفب و شمع و شراب » و أمأن 
صندمت از *“خدترعات صا حسب الجامع الصنذاتع اسيفت » 

العلم الاعائنى هو العلم الالوي وقد سبق فى المقدمة في بيان العلوم العقلية « 

الاستعادء لغة عد النفس عاليا كما صر فى لفظ الامر»ء وعذد المخيجميون و اهل الهدنة يطلق على أزديان 
المشيور و قد إسميان دالصعود و الهبوط ايضاأ و فد مر في لغظ الصعود في فصل الدال مى باب الصان المهملنين » 
عبد العلي و ني رح[ 0 ني لحستفب النظائر 3 

المستعلية من العرورف قد مرت في فصل الفاء مى باب الحاء المهملة في تقسيمات الررفف » 

فصل إلهاءه إلعنة بالقاء اامثناذ الغوقادية عند الاموليين هو الاختلال بالعقل حيرف يختاط 
كلامه فجيشدم صسرة 5 كلام العمعقلاء واصرة كا م المجانين و المعئوة أبعم مفععول منه كذ| 8 النوضج ج و الغرق يدنه 
ر بذن األسعة عد صر « 

فصل الياء ؟ ا بالدال لغة 0 زاد في املاح (أخواة ده الس فاعله إلى 
المفعول فانها إدما تخصفي بكونها متعدية و غير متددية باعتبار الفعل فماقيل ان المتعدي 508 
و شبهه و كذا غير المتعدي دوهم و عرف المتعدي على صذغة اسم الفاعل بما يتوقفب نهمه على ستعلق 
ويصمئى #جارزا ايضا كما فى الموشى و المسراد دما الفع ل و بالتعلق هو التعلق المصطلج اي تسبة 
الفعلى الى غير الفاعل و المءني ال «٠'حدي‏ فعل يترقفب فهمة عأى متعلق الي امر فير الفاعل يتجلق.الفعل 
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به و يتوقف فهمه عليه فاشير بقوله غير الفاعل إلى إن المراك بالمتعلق المصطلم و بقوله يترقف غيمة عليه 
الى ان المراى به ما يصدق عليه سن افرادة المخصومة لانه الذي يتوقف عليه فيم» ل المتعلق 
المطلق المبهم فليس هذ! القيسد الى قيد التوقفف معتيبرا في مفهوم المتعلسق غلا يرد اى المتعلق 
المصطلم لقنن سعتبرا في صفهومه التوقفه و الحاصل ان فهم الفعل أن كانى موقوفا على فهم غير 
الغامل فهو المقعدىي كضرب فان فهمة موقوفب على تعقل المضررب ب#خلاففب الزمان و المكان و الغاية 
فان فهم الضرب و تعقله بدون هذه الامور ممكن و توضضعه أن نسية الفعسسل المتعدي الى المقعول ده 
كنسبته الى الغامل في أنه لا اجوز امتعماله بدينهما اصلا الا على خلات مقتضى الظاهر لنكتة إلا إن 
نصبقه الى الفاعل لما كانسىت مقص_ ودة بالذات لا يجوز تركه الا بافاسة شييى مقامه بخلانب نسبته 
الى المفعول به فاذه فضاة مقصودة لتكميل نسبقه الى الفغاءل #جوز تركه سن غير اقامة شيرى مقامه 
و اما سائر المفاعيل فانه جوز استعمائ» بدرنها فعلم من ذلك انى الفنسبة الى المفعول المعيى ماخوذة في 
مغهوم الفعل المتعددي كيلا يكون اسنعماله في صواردة #جازا لا حقيقة له كالنسبة الى الفاعل فيكون نهم مدلولة 
موقرنا عاى غهم متعلقه فالمرك بقوله على متعلق متعلق معين الي معين كان ماندفج ماقيل إن التعريفم 
غير مانع لدخول الافعال اللازمة الذي مدلولاتها نسمب كقرب و بعد لعدم اخذ النسبة الى اعر معين في 
مغهومها بل الى امر ما بمجرن استعمالها بدون متعلقاتها كقرب زيد و بعف فعم اذ! قصى النسجة إلى معين كان 
صوقوفا عليه لابد من ذكرة و حجذئذ يكون المتعدي بحرف | لجر داخلا فى التعريف كالمنعدي بالهمزة و التضعيف 
قيل التعريف يصدق على الافعال الناقصة لوقف فهمها على امر غير (افاعل تنعلق به وهو الغخجرو اأجواب 
منع توتف مغهومها على اأخبر فان كان الناقصة معذاها مطلق الكون مع الزسان المافذي و كذ! ساثر الافعال 
الناقصة نان معنى صار زيد غذيا اتصف زيد بالغناء المقصف بالصيرورة صرح به الرضي و يعابل المتعدي 
غير المثعدي و يسمى لازما إيضا و هو صا لا يتوقفف غهمه على فهم اصر غير الذاهل تسو كرم فانة و ان كان 
له تعلق بعكلواحدد من الزمان و المكان و الغاية لك فهمة صع الغعلة عن هذة |امتعلقات جائز اعلم ان الفعل 
اليس منعدصرا فى المقعدي و االازم فان الامعال الخاقصة ليست متعدية ولالازسة وقد يجتمعان وفى النسهيل 
وقد يشتهر بالاستعماليى فيصلي للاسمين و في شرحه ما يتعدى تارة بنفسه و تارة احرف الجر و لم يكن 
(حد الاستعمالين نادرا قيل له ستعد بوجوين وذللك متصور على السماع وقد مدها بعضهم خمسة بيصم 
ويشكر و خالل و وزن وعدد وزاد صاحصي الالفية قصد والظاهر انها غير “حصورة هذ! كله خلامة ساني الغوائد 
الضيائية و حاشية المولوى عبد الحكيم وفى الارشاد و صما العق بالمتعدي مطلقا الافعال النائصة و ني بعض 
الوجوة افعال المقاربة اي اذا كان طالبا لأخبر نعو عسي زيد أن رج بخلانب عمى أن #خرج زيد و انما 
إاعقا به لنشابهة خبرهما المفعول به و من الجوامد اللازمة افعال المدح و الذم و المحتمل المنعدية 
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واللزرم نعة (لتحوسب اذتهن » 

التعدية هي فى اللغة جعل الشيىى منجارزا عن الشيى و هصتباعد| عذه رق نر لير سيان 
هي ان 27 يقتصر الفعل على التعلق بالفاعل بل يتعلق بالمفعول ايضا فهذ! المعذى “جاز او منقول كذاذى 
التوضهم و التلودس في ركن القياس و التعلق ههنا بالمعفى اللغري ور هذا الكلام يشير الى انى التعدية في 
امطلههم بمعأى كون الفعل متعديا لا بمعنى جعله متعديا و هو خلافف المتعارفقب فانة ذكر ذى 
الغوائد الضيائية و غيرها ما حاصله ان للتعدية عندهم معنيين احدهما ما هو المشهور و هو جعل الغمل 
متعديا بتضميذه معنى التصيير الي جعل المتعلم الفعصل سصفعديا مالنعدية الي هي مدلول الباء 
او الهمزة مثل صفة المتكلم و الياء في قوله بتضميذه متعلق بالفعل بيان العيفية و المراك بالتضميى 
المعنى اللغوي لي اعتبار شي في ضمن الآخر فمعنى ذهبمت بزيد ميرته ذاهيا ثم هذا البدل 
على انواع على ماصرم به الرضي في شرم الشاءية منها جعل اللازم متحديا بجمل ما كان فاملا للازم 
مقعولا لمعنى الجعل و فاعلا لامل الفعل عأمى ما كانى ممعنى اذهببت زيد! جعامت زيد! ذا ذهاب فزيد 
صفعول لمعنى الجعل الذى استغيد من الهمزة فاعل للذهاب كما في ذهمب زيد وفيا جعل المتمدي 
الى و'حد متعديا الى اثذين ارلهما مفعول الجعل و الثادي لاصل الفعل نسو احغرت زيد| الذهر اي جعلقه 
حامرا له فالاول ممجهول و الثاني *عغور و مرتبة ال>جعرول مقدهغ على مرتية مفعول اصل الفعل لانه فيه معذى 
القاعلية و سنيا نجعلل المتعددي الى اثنيى ستعديا الى ثاثة نحو اعلم وارئن و حاصل هذا المعفى ايصال 
الفعل الى المفعول به بتغيور معناة و ثانيهما ما هو اهم منهو هو ايصال الفعل الس مفعوله من غير تغيير 
معنى الفعل بمعنى ان النغيير ليس معتيرا في صفهومه فالمعنى ايصال الفعل الى مفعولة سواء كان بتغيير 
معذاه كما فى الباد في بعض المواضع و الهمزة والتضعيقف اولم يكن كمافي مائر الحروف الجارة كما صريم به 
المولوي عبد العدكيم هما قيل القعدية مطلقا تقنضي تغيير المعنى فاسد و على هذا المعنى الامم يقال 
هذا الغعل عدي بعلئ ٠‏ و في اصطلاح الفقهاد و الاصوليين هي ائجات هكم مثل هكم الاصل فى الفر ع وخَد 
#جيرى في لغظ القياس » 

العلة المتعدية سبق ذكرها٠ه‏ 

العارية هي مشتقة من العرية و هي العطية و قيل منسرب الى العار لآن طلبها عار فعلى هذا 
يقال العارية بالتشديد لآن ياء النسبة مشددة و العارة لغة نى العارية » و فى الشرع عبارة عن تمليلك المذاتع 
بخير عوض سويت اعاربة لقعريقها عى (اعرض كذا في مجمع الجركات ناقة عن الجوهرة الذيرة و بالقيه الغيو 
خرج اأجارة و دغل هبة حق المرورانها العارية دون اليبة و لما كاب المقباو رمن تمايك المنافع بقاء إعيانها 
على هالها من التمليك هر ج البيع و الهجة و قرضنسو الد راهم كذ في «جامع الوموز والدرر شرم الخرو». 
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العارى هو ةسم صن الكام المنشور و يجي في قصل الراه المبملة من باب الذون ٠‏ 
4 الععرية هي عند اعل العروض كون الجزء سنالما صن الزيادة كذ! في وسالة قطب الدين الصرخهى ٠ه‏ 

المعرول عند اهل العروض مى العرب هو الضرب الذي عري من الزيادة كما في بعض رسائل 
الحررض العربية ٠»‏ 

المعصدةٌ بالصك المهملة كناد و قد سبق بيائه ني لفظ الزاة في فصل اللام من باب الزاء المحيومة ه 

العمى بفخم العويى و الميم لغة عدم المصر عما من شاذه أنى يكون بصيرا فا أتحيج رق ينصفب بالعمى 
و عند الصونية عجارة عن حقيقة الععقائق الني لا تنصف بالعقية و لا بأغلقية نهي ذات “حض انها 
ا تضاقب الى صرتبة لا حقية و لا خلقية نلا تقتضي لعدم الاضانة وصغا و لا اسماو هذ! معذئ قوله عليه السلام ان 
العدي صافوقة هواء و ماتحدة هواء يعني لا حق و لا خاق فصار العمي مقابلا للاحدية غكماان الاحوية تضمهول 
فيها الأسماء و ا'صفاءت ولا يكون اشييع فيها ظهور كذاك العي ليس لشيع من ذلك نيه #جال ولاظهور فالفرق 
بين العمي والاحدية ان الاحدية حم الذات فى الذات بمفتضى التعالي وهو الظهور الذ'تي الاحدي و العموي 
سكم !'ذات بمقتضى الاطلاق فلا يفهم منه تعال ولا تدان وهو البطون " الذ'تى العمائي فهي سقائلة للاحدية 
تلك صرافة اذات بحم الشجاي و هذه صرافة الذات بععر الاستقار فتعالى الله ان يصقغر عن نفسة من تيل 
ويخجلى انفسء عن السقدار هوءاى ما يققضبه 21+ من الخجلي و الستثار و البطوى و الظهورء الشدُون و النسسب 
والاعتبارات و الافغافات و الاسماء و الصفات لا يتغير ولا يخعول و لايلتجدس شيدًا بل حكم ذاته هو ما عليه 
مغف كان ولا يكون !3 على صا كان لا توديل أخلق الله لى اوصف الله الذي هوءاية اما هو ام ما يشجلى 
به عليذا و يظير به لنا وهو في نفسه عأىي ى ماهو علية من ى لامر الدعي كان له نبل جلية عليذا و ظهورة اخاو بعد 
ذلك فهوءلى ذا اأحكم 9 يقبل ذاته ال الخجادي الذي هوعايه ملس له الا تجل واحهد و ليس للخجلي 
الوامد الا امم واحد و لوس للاسم الواحد الا وصقت واحد و اليس لأجميع الا واحد قير متعدى فهو متجل 
لففسء فى الآازل بما هو متجل له نى الابد و باأجملة فان هذا (أخجلي الذائي الذي هو عليه جامع لانواع 
(لغجليات البواقي لا يمنعه كوذه في هذا الغجلى ان يخجايى ب2يل آخر لكان حكم النجايات الآخر تسقه كيكم 
الانوم عست الشمدس موجودة معدرمة على ان فور الانجم في نفسها من نور الشمس و كذللك بدي الغيليات 
الآلهية انما هي رشعية مى سماء هذ! الخجاي و قلرة من بحرة ثم اعلم بعد ان اعلمذالك ان العمدي هو نفس 
الذات باعتبار الاطلاق فى الجطون وااستنارو ان الاحدية هى تفسه باعتبار القعالي فى الظهور و النجلي مع 
وجوطب سقوط الاعقبارات فهها وقوأي باعتبار الظهور و اعنبار الاستنار انما هو لايصال امعذئ الى فهم السامع لا 
له صن ععكي العم اعتهارالبطون او مى حكم الاسسدية اعتبار الظهور فافهم ه اعلم لى هذا التجلي الواحد هو 


المستآثر الذبى لا يقيباىن بده لخيرة غلوس للغئق نيه نصسب اليتة ااجقة لانى هذا الاي لا عقيل للاعتيار 
لام 
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و3 الإنقسام و3 الأضانة ولا اآرصاف ونعرها و متى كفى لأضلق فيه نسبة لمستاجمت الى اعتبار او نسبة لوصف 
"و كل هذ!.لهس صنى حدم هذا جلي الذي هوعايه ني ذاته من الازل الى الايد كذاخى الانسان الكامل ه ودر 
لطائف المغات كويد دمي در اصمطلاح صونفهه عبارتست از مرتبه احديمت و بطوربعضى از مرتّبة و لحدايت ٠‏ 

المعميق اسم مفعول من التعمية و إن نزد بلغاء للاميست موزون كه دلالت كند بطريق رسز و ايناء 

بر إسمي يا زيادة ازان بطاريق قلسب يا تشبيه يا :ساب جمل ويا بوجبى ديكر بملاحظة إنكة در .هر الباسى 

كه باشد طبع سليم از قدول إن انكار ننمايد و ازتطويل الفاظ ذا هوش خالي بود ظاهر إسسى كه قيد اسم باعقبار 

اغلسب واكثر است و إلا ررا بون كه مستخرج از معمى اسم نجون و عمجب عدم اشتراط سعمى بنظ, [نسيت كه شايد 

از كلام غير منظوم اسمى آرادة كتند و معتبر نزي ارداب ادن فى حروفب مكتوبه اسست ذه صلفوظه لهذ! رمايت 

مد وقصر وتشدرد واتخغيف لازم فقا رنك جون ل+جرد حصول حررف با ترتيسب اعم زهنى مستقيم باسم 

انتقال ميكذد رعايسكت حركات و سكفات نهز (عقبار ذمى نمايذد و معمى كو را لابد اسمت از دو جهز يكى لصيل 
حروف كه بمازلة ماده اسم وديارى توتيمب إن بعسب تقديم وتاخير كه «مثابة صورتست واعمسال 
صعدئ بر مع كوذء است بعضى قاص بنس ديل ماد: آثرا اعمال تعصيل خوانند و بعضى خاص بتكميل 

صورت و [درا اعمال تكميل كويد و بعضىي عام مخصصينى ندارن بع وكى ازصادة وصورت بلكه فائده ازو تصبول 
عمل ديكر اسسى از اعمال تحصيلي و يا تكميلي وآذرا اعمال تسهيلي نامند و إعمال تصبيلي جبار اسرى 

اثققان و تعليل وتركيب وتجديل وذكره ريلك در موفع او متجمت سمت ودر جامع الصنائع كويد معمىن رأ 

مققدسان بر مه فوع 3كأوذف اول معماى مبدل و در ن'عظ تبديل مذكور شد دوم معمانى معدورن و [اتحنانست 

كه بعدى جمل هررف را جمع كذند و ازان قامى يرون إرند متلم» شعر » جودة با سي كرتم يعد هفتان » 

يقي دان ذام اوصد بار كفتم ٠‏ ازين ذام عاي “نيز وعبى هفتا است ولام حي و يا د« سوم معمالى حرف 

واين بهتر اسمت ازانواع ديكر كه بطريق ايهام و قطع و وصل حررفي بالفاظى فامى معلوم كردي و أينى وضع 

موانا بهله إلديى #غخاريست و بعد أن إمير خصروو آثرا بعمال رسانيده و لطيف تر و دلاويز كردانيدة متاله 

ويامي بخام خوندو داعي 

إن ذله فررش من “ه بد كيش [مد ٠‏ بشنو ناصش كزر بدل ربش [مد 
بر كندومى بي سر جو نهادم خو را » زأن وشعفويء فت ص رأييش !مد 

ازين بنطرنقق ايهام ام عخونهو نيزي كه كندو را جون بى مر كني يعنى حرنب اول را كه كاقفب 'سمثك ذو ركئي 

ولخو بفقي خا يرأن نهى خرذدر شو هون فم از خوييش كردد يعذى مرفوع كرد خوندو راسثك يدا و ايهام 

إنست كه لفظى:در معذى دارد يكى قريب وا ديكرمي بعيد وصراد معلى بعيد بادد وذانج» درزنجا از سياق 
تركيب معني قريب [نحبتث كه كندو نهر 'بى سر باشد غلع ستدن إسان بود و رنمي كشادنى نجاشه و جون هو يران 


( 0# ) المصمون 


طهقه يسذى كه غله ستاتذد ضنيست ممعاصل .كنف و مراد معئى بعد است و عضرت امير خمرر دهلوي سه 
فوع هيك رلششراع نمودة يكى را صسمى بمعماي صتورجم ساخقة و ديكريرا بمعملى مصور و ديكويرا بمعملى موشم 
و كفته معتى معماى سترجم إنست كه لفظى 44 يارسي يارد و بعردي ترجمه كنذد و بالعكس مثاله 
معدن نخام كبير الدينىي 0 ردي 5 

وي خواجه كدير دين كه بوسم يايش ٠‏ بنوشيت بكاغذ لقسبا والايش 

به يهلراى بزرت جمع موصول ٠‏ يك كتجد بر داشتم از بايش 
معفى يزرت كبير اسسعت و الذينى جمح موصول و هركه كه كنجد بالا يعنى ذقطة زبرين از الذيى مر رارتد 
الديى شو بتركيسب كبهر الدين شود ومعمالى مصور [آنست كه جيزعا را كه مشية اختروفب يجي ثوائك دود 
بر طريق كذايست بياكد و مقصك حروف مكذى به باشل و [ نجهم تشديهات حررفب بدان داده ابد ايندت 
| تير ونيزة وسرو قاصت و امثال أن ب كفش ديكا منشي ات كفش دو منشي برسراث كفش 
عه داقو عت ج كوشوارة در ته او يك شبه أرضخة 0 كوشوار؟ مجن خ كوشوارء يك شبه بالاى أن 
د كانسة ذكونسار “جرد و خالي و سوفار تير أذ كانسةٌ تكوتسار يكدانه برآن ماددة ار جوكان و كرك ر هوب 
عمامه ز جوكان با كوى سن آرة واتشديد وخندان اش سآرة مه سد يران سن لجشم ر دنبالة كوش مص 
جشمي مقلة بغرون افقاىة ط جشمي با صيل ظ جشم با ميل و خالي برهمر ع نعل وهلال خ هلال و 
زعرة ف سر امكند» ويا دراز ق سر يررك مقوافع دو جسم كشادة ك ركعي عصا درعر ل راكنى بى 


عصا م وشم دار يا وتبااك كغيكير و كرز ن كمان و قطرة كذكر قصاب و ينكل بازاه كره ودو جشم 7 
در شاع عي ادها صتاله #وادي- 
نابعت ديدم كقش, سه #دغيى بر مر ه. وأزعيذة درون إمنة تجشري بى بو 
دكا مدِنم كفشض را بيسنه بكمر ه درياى يكى كفش در مدغخش ديكر 
محوئق وأسم ميذب 9 ربأعي ٠‏ 
اي خواجة صيذدب كة صمالكا بى توا ه مهمل زان سان كه مسالكب بى ثو 

كر غدضص) عميمستث ذرسك ل 1 ٍّ 
و صإهحصحب جامع الصفائع قسمي ديكر اختراع كردة وإدر!ا مصمىل بمعماى مينئنسر ماهده و أن حتنانصميت 
كه إزهنديحها هر [وكد: شود و قرينه لازم داشنه شدة متاله دي 
0000-7 قام بسجا صن كه هست «مجر واي ٠»‏ ازهادسم زين كونة بيرون آر إساني 


كم اي اي جار نكنى نه و برا بذع بذهه »© يس هؤت غرو راحت بيكش دراته شان 


العناية لازلية ٠‏ المعنئ ١‏ عيد+٠‏ ) 


درمياق يلك لطيفه إنست كه از جهار نه افكنن كنته و اينى موجب تحير است طريقش [نعه از هندسة 
جهبار كه برين صورك 5و باشد ذه بر حسب هندمة نه ورركند وصورت ذه اينسيتب 9 بعدء بنى يعني صغر 
وصورتش ايى ٠‏ برسر او نهد برين نمط ىت نمودار شود بعده حغت راكه مورتش اين 4 از ته راست نويف 
صورت اين جنفيى شد “جد جمع كنند “جد ذيدٍ حضرت مراوي جامي كفته كه يكي از اعمال معم 
تصعيف اممت و أن تغيد ر كردن صورت خطي لفظ است بمعوو ائبات نقطه و إن بر در قسم اسسى تصديف 
وضدي و[ نينانسست كه لفظى مغفرد ؤك ركردة شود كه تا دلالمت كذلد برآن كه صراد از كلمءٌ كه تصعيف 
او خواسته اند صورتى خطى اوممت بى تعرض معو واثدات نقطه جون لذظ صورت و نقش و نمونه و 
شكل و رمم و تسمه و نشان و امثال أن جنانكه در أسم يوسف « رباعي » 
اي خالك ره تواز شرف افسر كل » وى خال و خط معنذيرت زيور كل 
جون صورت تو ديده سدر بلجل كفت » حرنيست رخش رخ تو دفتر كل 

وتسسيف جعلي وآن كه در اثفاى كلام واقع شود يا بائبات نقطه بخصوصيت يا باشارت بدان بمثل لفظ 
قطرة و داذه وكوهر وامثال إن متاله باسم حسن ءشعرهرشقَةٌ دندان جوازاجهاى خندانش بقافت ٠‏ زان أب كوهر 
فشان هركس[ د رمقصون يائمتهرأز جملةٌ اعمال معماثى ترادرف امت كه لظي ذكر كذذد وسران ازان مرادقب 
أن باشد انتبى © ذأئدةٌ ه فرق ميان لغزو معمى آن است كه در صعمى لازم است كه صدلول اواسمى باشد 
از اسماء ودر لغزاينى شرط نيسمت باكه درئأجا راجسب اسحت كه دلالمت او بر مصقصود بذكر علامات و صفات 
باشد و اين در معد لازم نوسمت و بعضى برانفد كه فرق [نست كه در صعمئ انتقال باسم اسمت و در لغز 
بمدمى ناا اين قول ضعيف ات زبراكه روا بود كه در لغز نيز اممي ذك ركذند بذكر علامات و صغات و رشيت 
وطواط كفته كه لخغز مثل معمى است إلا [نكه اين بطريق سوال كويند كذا في #جمع الصذائح ٠‏ 

العناية الا زلية هي القضاء عند العكماء و نجي ني فصل الياء من باب القاف » 

المعنول لغة المقصود سواء قصد اولا فهو اما مصدر بمعذى المفعول او ذخف معني اسم مغعول 
كمرسمي نقل ني اصطلام الخعاة الى ما يقصد بشي نقل العام الى (أخاص ولك ان تع عله مذقولا الى المعنى 
الأمطلادي ابقداء من غير جعلة مصدرا بمعذى المفعول و قد يكقفى فيه بصهة الغصد كذا فى الغوائد 
الضيائية و حاشيقه للمولوي عصام الدين و يعرب مى هذا ما وتع في شروج الشمسية من ان المعذن 
هو الصورة الذهنية من حييث انه وضع بازائها اللفظ الي من حيست انها تقصد من اللفظ و ذلك انما يكون 
بالوفيع فان عجر عنها بلفظ صفن يسمى معنى مغرد! و إن عبر عنها بلفظ مركسب سمي معفى سركبا فالافران و 
النركيسب صفنان للالفاظ حقيقة و يوصف بهما المعاني تبعاو قد يكنفى في إطلاق المعنى على الصورة 
الذهنية عجر صلادينها أن تقصد باللفظ سواء رفع لها ام 1 فالمعذى بالاعتبار الارل يتصفب بالافراق., 


رز .”م ٠١‏ المعائي ٠»‏ ذو المعذئيى: 

2072 . 56 ا 0101 0 
و الشركوب بالفغل و بالاءتبار الثاني 'بصلاهية الافراك و التركيسبب انغهئ ر الفرق بهنه و بين المفهوم جيك 
في باعي القام قال بعض اهل المعاني الغلام الذي يوصفه بالجلاغة هو الذي يدل بلفظه على معءةف باه 
اللغوي أو العرفي او الشرعي ثم تجد اذلك المعذى دلالة ثانيسة على المعنى المقصود الذي يريد 
المتكلم اثباته إو فغيه فهذات الفاظ ر معان اول و معان ثوان فالمعاني الاول هى صدلولات التراكيمب و الالفاظ 
الي تسمئ في ول الذمو اصل المعنى و المعاني الثواني الاغراض القي يصاق لها الكلام و لف! قيل 
مقتضى الععال هو المعنى الثاني كرك الانكار و دنع الشف مثا اذا قلنا ان زيدا قائم فالمعفى الارل هو القيام 
الموكد و المعفى الثاني لد الانكار و دنع |اضلك واذ! قلنا هو |سد في صورة الانسان فالمعنى الارل هو 
صدئول هذ( الكلام و المعفى الثاني هو إذه جاع فالمعنى الثاني هو الدي يراد ايراد: فى الطسرق 
المشتلغة و المفهوم من تلك الطرق هو المعذى الارل و تسميقه بالمعنى الثاني لكون اللفظ دالا عليه 
بواسطة المعنى الأول ندلاا'ة المعنى الأول على الخثانى عقلية قطعا و اما دلالة اللفظ على المعذى الاول فقد 
تكون وضعدة و قد تكون عقلية و قد تسمى المعانى الاول بالخصوصيات و الكيفيات الزائدة على اصل المعذئى 
و بالصور و اأخواص و مزايا #جازا ثم انهم سموا ترتيب المعادى الاول وكذ! المعانى الأول الفاظا و فضيلة الكلام 
باعتبار هذ! القرتيمب لكون المعذى الارل حل الفضيلة لان ترتهسبي المعادى الاصلية فى النفس, ثم ترتبسب 
الالفاظ فى النطق عاى حذرها على وجه ينتقل منها الذهى بتوسلها الى الخواص في الامادة بلا خلال رلا 
تعقيد هو البلاغة فيكون ترتيسب المعانى الاورل على الوجه ال#غخصوص سذشاأ الفضيلة وصناط اليراءعة بلاشكهب 
آل الشين لما كانست المعاني تتبين بالاغاظ و لم يكن لترتيسب المعاني عبيل الا بترتيسب الالفاظ فى الاق 
لبي زرا فعجروا عن ترتيسب اامعاني بترتيسب الالفاظ ثم بالالفاظ ذف الترتهسب واذ! وصغوا اللفظ بما يدل علئى 
تغخيمه كان يقال البلاغة راجعة الى اللفظ ار هو “عل الفضيلة القى بها يستوى الاتصافني بالفصاحة و أعوها 
لم يريدوا االمفغظ المخطوق و لكنى ارادوا معغى اللعظ الذي دل به على المعنى الثاني هكد! يمخفاد من المطول و 
حواشيةه اعلم ان المعذى كما يطلق على ما سبق كذاك يطلق على ما قام بغيرة ويفاباه العيى وعلى ما لايدرب 
ياحدى الععواس الظاهرة ويقابلء العين ايضاو قد عرفت في فصل الذون و على المتجدى كما عرفت فى المصدر 
في خصل الراء من باب الصان المهملثين و معذى الفعءل يذكر في شية اأعمعل في فصل اللام من باب إلقاء » 

المعازى جمع معنى وهو كما يظلق عاى ما عرفت تبيل هذا كذللك يطلق عاى علم من العلوم 
المدورنة وقد سبق فى المقدمة + 
٠‏ 'ذوالمعنيين نزك بلغه (نست كه لغظ مشقرك مشتمل در دو معنى تام باشد و آنى معني هر دد يا 
اطقوقي باشنورها مجازي ويا يكى حقبتي وديكرى مجازي وهردو معذى صران متكلم باشد واكر لفظ مشترلك 
مش كملبرزيات* !زهو معنى باشد آثرا ذو المعاني ناسنه متال ذو المعفييى » شعره بهرائل هته جندان رمم دزه 


يام 


5 0" الفردحبف ٠‏ ز وعم + |إ ( 


كه كرد عالمى را كوشها بر «كرشهاد رشعنى حقيقى دارد يكى جمع كوش دوم عمتع كوشه وطرق ومعنى تام وصراك 
متكلم اسث و سال ذو المعاني ه شعره جو برق سيكذرد بيش جتم ما خندان * بدان نظركة زما جشيها رران 
كردن ٠»‏ لفظ جشمهاعمهة معذى دارد يكى "إذكه كردان كردد دوم (نكه جويها روان كردد هوم إنكة حيرت حشمها 
ررد و هرسة سعنى مراد متكلم استك و ذو المعذيين غامض تعريف اين تعريفت ذو المعنيين اسمتى إل 
انه إيذجا يك معنى بلغعت ديكر اسءت مثائه » شعر ٠‏ برس ر[ب بود ايم كه شاه » ناكهان [ 5ر] رسيى بر مر ما » 
لفظ ما در يارعى جمع متكلم امت و در عربي بمعنى ب است وهر دو معذى مراد متكلم اسست متال 
ديكر ه شعر ٠‏ بايمردي او زعظم صفات ٠»‏ زدة ايذكف بروى عزئ لات ٠‏ لات در عربي نام بنتى إممت 
ودر هفدوي لكد را كويند و هردر معذى مستقيمند كذا فى جامع الصنائع ٠‏ 1 
الآ عياء عذد الأطباء كلال مفرط يعرض فى المغاصل و العضلات و يسمى فى العرفف تعبا و فارسييا 
ماسكىي وأعلم إذه ان حدث بتومط العركة يسمى لاعياء الرياضي و انى حدث بذاته بلا واسطة العمركة 
يسمى الاعياء الذي لا يعرف له عبجمب وهذ! مقدمة المرض و ان إنواع الاعياء ياي ورجة كان اربعة القررحي 
و التمددهي و الورهي و القشفي اما القررحي فهو الدي يتالم الجدنى معه بالعمرك كة و اصابة اليد و التمددي 
هو الدى يعس الانسان معة كان ددنة يتمدن و بجد الامقلاء و الحرارة في العروق و المفاصل و يعسر عليها 
الصمركة و اما الورمي فهو الذي يسخى سعه البدن و تمتاع الاعصاب و العروق و يقالم دمس اليد كاذه مةورم ْ 
و القشفي هو الذي تدس معة (اجبومة فى البدن كذ! في هدون الامراض » 


» بابب الغيى المعجمة ب« 


نصل الباء الموحدة * الغريسي هوفعيل من الغرابة بالراء المهملة وهو يطلق على معان منها 
الكوكسب الواقع في موضع لا حظ له فيه وهذ! مصطلي المتجمين و منها ما هو مصطلر اهل العرورض و هو 
النمر الدي وزنة فاعلن ثمابي صرات و يسمئى بامتدارف إيضضا كما في عروض سيفي و منها ساهو 
مصطام اهل المعاني قالوا الغرابة كون الكلمة غير ظاهرة المعنى ولا سادوسة الاستعمال سواء كانسقف بالذفظر 
الى الاعراب الخلص ار بالنظر الهذا و تلك الكلمة تصمى غرييا و يقابله المعناد و يرادفه الوحشي فالغريسبت 
منه سا هو غريسيب معمن و هو الذءي ا يعاب استعماله على الاعراب الخلص لاذه لم يكن غير ظاهرا المعذى 
و8 غير مانوس الاستعمال عندهم و ذلكب مثل شربدسث و اشمخر و اتمطر و شي فى الذظم حصن مفها فى 
النشر و منه غريسب القرآن ر العديسف و هذا غير مغل بالفداحة ر منه غريسب قبي وهو الذي يعاب 
.امتعماله مطلقا لي عتن الغلص من الأعرائيه و فيرهم. سوام كان كريها على السدع و الذرق أو لم يكن غمذة 
مالتضمى الرحشى الغليظ ر هوان يعزك مع كرثء خريب ااستحمال ثقيلا على السمع كربها علئ الذرق ى يصفون 


09 )0 الغريسب 


التتجمر ايضا و .ؤللس مثل جحيش الفريد و إطليهم المرو امثال ذللك و اجحب الخلوص من مثل هذا 
الغريبب فى الخصاحة الا ان الخلوص عن التذافر يستلزم الخلوس عن الوحشي الغليظ ومن الغريسي المغل 
بالفصاحة ما تعذاي في ممعرفقه إلى إن يخقر و سف عذه في كتمب اللغة المبوسوطة كتكأكاتم وامرنقعوا 8 
قول مدسى بن عمر ما لهم تكاكاتم علي كنا كأكم على ذي جانة افرنقعوا عدي لي اجتممقم تأسوا عذى كذا 
ذكره الجوهري فى ادحام ومذه ما يحقاج الئ أن اشر له وجة تاكرب ان ول إلحي] جاج « مصراع » 
وفاسما و صرمذا مسرجاه اي كالسيفب المراجي فى الدقة و الاستواه وعربي اسم قن ينسب اليه السيوف 
وبالبجملة فالغريب الغي المول بالفصاحة هو الذدى يكون غير ظاهر المعذئى و غير مانوس الاستعمال لا بالنسبة الى 
الاعراب الخلص بل بااذسية الينا و الغريمب المذل بالفصاحة هو الذي يكون غير ظاهر المعذى و غير مانوس 
الاسنعمال بالفسبة اليهم كلهم لا بالنسية الى العرب كله فانه لا يتصور اذ لا اقل ممى تعارفه عند قوم يتكلمون 
بع فان الغرابة مما يتفارت بالذسبة الئ قوم دون قوم كالأعنيانى الذي يقابله هكذا يسحفان مى الأطول و المطول 
و الجلهى و.قهرها ٠»‏ و منها ما هو مصطلم لاعوليين و هو وصفبف بست إعقبار عينه في ء ين الحكم بمورن 
ترقب العكم على رنقه وهذا قسم من المناسب قسيم للمرسل و قد يطلق ايفضسا عفدهم علين تقس من 
المومل و #جيئ في لفظ المناسبة في فصل الباء من باب ااخون » و منها ما هو مصطلي المحدثين وهو 
هد زمك يتعرك بروايقة شخصي واحد في أي موضع وقع النفرد صن السخد سواه كان الخغرن : في اصل السند لي 
الموضع الذي يدور الاسناد عليه و يرجع اليه و هو طرفه الذي فيه الصدابي و يسمدى غريبا مطلقا ار في اثفاء 
السذد و يسمىئى غرنجا نسجيا و يرادفب الغريسب الغرف » أعلم ان ما تغرن به الصحابي ثم كثر الرراية عذه لا يسمى 
فرن! فان الصجمابة كلهم عدرل على الاطلاق صغيرهم و كبيرهم «من خااط الفدى و غيرهم لقوله تعالى و كذاكف 
جعلذاكم امة وسطا لي عدولا و قوله عليه الصلوة والسلام خير الناس قرني وهو الصعير ونفكى الام د 
ابن الحاجمب قولا انهم كغيرهم في لزوم الشعسف عمنى اليس ظاهر العدااة فقولهم طرفه ارادوا به التقابعي فان 
(لصمابة و أن كانوا صى رجال الامناد الا انهم لم يعدوا لما ذكرنا انهم عدول كليم لا لتحسف عن احوالهم ر ذولهم 
فيه الصعابي اي فى ذلك الطرفب من تسامحاتهم اي ينتهي ذللك الطرف الى (أضعابى ويتصل به 
وسالجملة فالغريسب المطلق هو سارراة تابعي واحد مثلا عى صعابي و لم يقابعه فيسية رراية عن ذلف 
(أصعابي سواد تعدى الصحابي ني تلك الرواية او لاو سواه كاى الصحابي و احدا او اكث ركحديث النهي عن 
بيع إلواء و عى هينه تفرد به ديد الله بن ديذار ءى ابى عمر و قد يتفرد به راو عن ذلك المتقك كعدييف 
شح لآيمان تغرد به ابو صالم عن ابي هريرة و تغرد به عيد الله بى ديثار عن ابي صالم وقد يستمسر 
القغري في جميع رراته او اكثرهم و الغريمب النسبي هو ما وقع النفرد في اثذاء منده أي قبل الثابعمي 
كمايروي عن الصعمابي إكثر مى واحد ثم يتغرد بالرواية منهم شخص واحد سمي ذسهيا لكون التقرد فيه جصل 
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بالنسية إلى شخص معؤنى و أن كان الود يسى مشهورا مى وجه أنه رلم يالغري : في راو فعذ! 8 م اأخضية 
و شرحة و في مقدسة شرح المشفرة حديست معيهم اكر رلري او يكى الست آثرا غريسها و قكي نامند و راد 
باإذكه راوي او يعى بود [نسسث كه اكر در يك موفع هم همينين افتد غريسب ست و ليكن آثرا فرد نعمبئ 
كويذك واكر همة جا همينين. أيد فرد مطلق بون انخهى نهذا يدل على انما تفرك بء الصعابي ثر كثر عذه الرواية 
يسم غريدا و على اذه يشترط تفن جميع الرواة فى الغريسب المطلق ٠‏ اعلم ان الغريب كما يفقمم الى مطلق 
ونسجي كما عرفت كذلك يذقسم إلى غريمب ستناو لمسذال! و هو ما تغرد دررايتة واحى و الى غريسب اسناد! 
لامقذا و هو ها تفرد بررايقه راحد عن معابي و متفة معررفب عن جماعة من ١لصحادة‏ بطريق آآخر و منه قول 
الترصذي غريسب من هذا! الوجه ولا يوجد ما هو غربسب مّذا لا اسفاد! إلا اذ اشتبر التعديسفت الفرد بأن روا'ة 
عمن تفرد جماعة كثيرة فانه يصيرغريبا ستنالا إسنان! بالنسبة الى /آخر الاسذان فان اسذانع متصفه بالغرابة 
في طرنه الآول و بالشهرة فى الآخر كسديرث انما الاءعمال بالئيات ونسميه غريبا مشهورا كذ! في خلاصة الغلاصة 
دَأتُدوٌه قولهم ما يتغرد بروايقء شخص واحف يعم صا تغرد فهه الراوي بزيادة فى المقى او الاسذان و لذا! رقع 
في شرح شرح الخوية في دسف المتابعة الغريسب جمعة (اغرائسب و هو العديث الذي تفن به بعض الرواة 
او العديمف الذي تفرد فيه بعضيهم بامر لايذكر فيه غيره إسا في ستنه ار في اسخادة انتهى و قال القسطلاني 
الغريسب ما تفرد راو بررايقه إر برواية زياد فيه عمى اجمع حديثه فى المتن او الصذد ٠‏ فَانُدة ٠‏ انما كم 
بالتفرك اذ١!‏ لم يوجد له شاهد رلا متابع فان وجدا! لانعمم بالفردية » فاأئدة » الغرابة ١9‏ تنانى الصية 
فالتعدييث الغريب الصحيم يوجد إذ! كان كلواحد مى رجال الاسناد ثفةاه فأثدةَ ٠‏ الغريسب و الفرن مترادنان 
لغة و اصطلاحا الا أن اهل الامطلاس تمايررا بهذهما من حيمث كثرة الاستعمال و قله فالغرد اكثر ما يطلقونه 
على الغرد المطلق و الغرديب اكثر ما يطلقونه على (اغرن النصبي و هذ! من حيءث إطلاق الاسمية عليهما و اما 
مى حيث استعمالهم الفعل المشتق فلا يفرقون فيقولون في المطلق و النسبي تغرد به فلانى و اغرب به فلان كذ( 
في شرح النخبة اعلم اذه قد يطلق الغريسب دمعنى الشاف الذي ذكرفي اتسام الطعن فى الضبط وهو ما 
كان هوء العفظ لازصا اراريه في جميع حالاتة وهذا هو مراد صاحدسب المصابدسم حيمى يقول في بعض 
الاحاديث بطربق الطعن هذا حديرمت غريسب كذ! في" مقدمة شرح المشكوة » 

الغرويب هو مقابل الطلوع و الغارب يقابل الطالع و المغارب يقابل المطالع و الغوارب الطوالع و قد 
صرت في فصل العهنى من باب الطاء المهملتين و مغرب الامتدال هو نقطة المغرب و خط الرد لحري 
و سعة المغرب اجيرى في لفظ السعة في فصل المين المهملة من باب الوار » 

الخراب بالفم زاغ و در اصطلاح صوفيه عبارتسمف از جسم كلي ازجهست بودن اودرغايت بعد اث 
عالم قدس كذف! في لطائفب اللغات » 


الغرابية » الغصمب ( 89*!ا ) الغضمب ٠‏ المغايسيب 


الغرابية فرقة من غلاة الشيعة قائوا معمن صلى الله عليه و آله وسلم بعلي اشبه من الغراب بالغراب 
و الذياب بالذباب فيعسى الله جبرئهل الى علي فغلط جبرئيل في تبليخ الرسالة من على الى محمد 
عليه الصلوة و السلام فيلعنون جبرئيل كذا في شرح المواتف ٠‏ 

الغصسب بالغقي وسكون الصاد المهملة لغة اخ الشيع مى الغير بالتغلمب متةوسا كان اولا و عذد الفقهاء 
اخذ مال متقوم محترم من يد مالعه بل اذنه لاخفية فالاأخذ يسمى غامجا و الماخوق مخصربا فبقيد المال 
خرج اخذ غير المال كاخذ الدم و العر و الميتة وكفب من تراب و قطرة ماد وسنفعة و بقيد المتغوم خرج 
اخن الخمر والدنزير و المتقوم مباح الانتفاع شرعا و قواهى «-عخرم اي حرام اخذه بلا سبسب شرءي خرج به 
(خهذ مال العربي في دارهم و قولهم من يد مالكة !لي من تصرف صالكة فازالة يد الماللك معتبرة فى 
الخصسب عذد الحنفدة وعفد الشافعي رحمة الله عليه هو اثبات يد العدران عليه كما فى اادرر شرم الغرر فهو 
عندهم ازالة اليد المسوةة بانبات الدد المبطاة و عند الشافعى رحمه الله اثبات اليد المبطلة ولايشترط ازالة إأجد 
فزوايد المغصوب 9 تضمون عخد إأعخفية خانا للشانعي لأن اثبات أايد مقمةقى بدون ازالة اليد و قولهم بلا اذنه 
احفراز عن الرهى و العارية و قولهم لا خفية احقراز عى السرقة هكذا يستفاك من |ادرر وشو م الوقاية و جامع 
الرسوز » و عند اهل النظر هو المذع مع الاستدلال و ذلك بان يستدل بدليل على انتغاء المقدمة الممذوعة 
عمي به لاى السائل ترلك هنالك منصسبه نفسهة و هو المذع والمطالبة نقط و اذذ منصب غدرة وهو التعلدل 
كذ! ني رح آداب المسعود وي و فى الرشيدية هو اخذ مخنصسب الغدر » 

الغضسب غنم الغيى و الضاكن المعبجمة هو حركة للنفس ميدرها ارادة الانتقام كذا فى المطول في 
تقسهم التشبيه باعقبار الطرفين رنى الجلبي و ابى القاسم هذ! لا يلايم قوله لاتحركها الغضب ني تفسير الم بكون 
النفس مطمئنة لا نحركها الغضب بسهواة ولا تضطرب عذد اصابة الدكروه فاسا اى يبذى الكلام على القسامم 
و يراد انه حالة توجسب حركة النفس مبدأ تلك العالة ارادة الانتقام و لذا قيل االححقيق إنه كيفية نفسانيذ 
تقتضي حركة الروح الى خشاري البدن طليا للانتقام او يراد بقوله لا تدركهسا الغضسيب لا احوكها إعمباب 
الغضصسب و قد يقال على تقدير كون الغضمب نفس العركة المراد ان (أعلم اطميذانى للنفس ديك اذا 
حصالءت نيبا حركة هي الغضلبي لا تجعلها #أحركة بحركة اخرئ » 

التغليب باللام عند اهل المعاني اعطاء الشيع حكم غيره و قيل ترجيس ١حد‏ المغلوبينى على الآخر 
اجراء للمختلفين «جرى المقفقين نعو قوله تعالى و كانست من ااق'نئين و الامل فانتات فعدت الانثى 
صن المذكر تغليبا و قواه تعالى بل انقم قوم تجهلون و القياس أن يوتى بياه العيبة لابقاء الخطاب 
و قوله تعالى و (له سجس صانى السموات و مافى الارض غلسب فيه غه رالعاقل عاى العاتل فاتى بما لكثرته و في 
آية اخرى عدر بمن فغلمب العاقل لشرفة ر قوله تعالرى فسجن الملئكة كلهم اجمعون الا ابليس عد ابليس صابهم 
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بالاستثناء تخليبا لكونه بهنيم وقول تعالى ياليت بيني وبينكف بعد المشرقين ابي المشرق والمخرب غلب المشرقه 
لانه انثه ر الجهتهن قال فى الجرهاني و انما كان التغلهسي #مجازا لآن اللفظ لم يستعمل فيما وضع له فان القانتيى مثة 
موضوع للذكور فاطلاقة على الذكور والاناث اطلاق على غير الموضوع لء كذا فى الاتقاى في ذوع الحقيقة ر المجاز ه 
المغالبة عند الصرنييى هوان يذكر بعد المفاعلة فعل ثلائي جرد لبهان غلبة احد الطرفين المقشاركين 
في اصل الفعل و تجذئ على فعلقه افعله اي بغقيم العين فى الماضي و ضهها فى المضارع بو كارصني فكرسته 
اكرمة الا المثال الواومي و ما عيفه و لاسه ياء ناذه (فعله بالكسر ثم باب المغالبة لوس بقياسي فلا يقال بارعني 
فبرعقه ابرعه بل هذا الداب مسموع كثيرا هكذ! يستفاكن من اصول الاكبربي و الرضي شرح الشانية ٠‏ 
الغيسب بالغنى و سكون الياء هو الامر الغفي الذي لا يدركه الحس و 9 يقتضيه بديهة العقل و هو 
قسمان قسم لادايل عليه لا عقلى و ا عمعي و هذ! هو المعني بقوله تعالئك و عنده سفاتي الغيسب لا يعلمها 
الا هو و قسم نصسب عليه دليل عقلي ار سمعي ؛الصانح و صفاتة و الهوم الآخر و اهوالة وهو المراق بالغيسب 
في قواه تعالى (اذين يوسنون بالغيب هكذ! ؤكر فى البيضاوي في تفسهر هذه الاية في اول عورة الجقرة وقد 
سبق بيانه في لغظ العالم في فصل الميم صن باب العين المهملة © وغيدمت در اصطلاح متصينه مقام كثرت 





ر! كويند مير سيد دسيني در معني غفيبدتك و حضور جه خوش كفنه و كد 
ور فكابيبي با خود اندر كوى او ه كم شواز خود تا بيابي بوى أو 
تا تونزديلك خودي زين حرف دور » غيبتي بايد اكر خواهى حضور 
كذا في كشف اللغات » 
الغيبة بالكسر إسم من الاغتياب بمعذي بد كفقن كسى را بعد ازوى أن كان صدقا و أن كان كذبا يسمى 
بهقادا كما في الصراح # رفي #جمع السلولك الغيبة هى ان تذكر الي ان تذكر اخالك بما يكرهء لو بلغه سواء ذكرت 
نقصانا في بدنه اوفي لبسة او في خلقه و في فعله او في قولء ار في دينه او في دنياه آر في ولدة أو في لوبه 
او في دارة او ني دابنه و في تفسير الدرر سثل الندمي صلى الله عليه وآله و سلم عن الغيدة فقال أن تذدكر 
اخالك بما يكرهة فان كان فيه فقد اغقبتة و أن لم يكن فيه فقد ببئه 2م الغيبة لا تققتصر على القول بل تجري 
ليضا فى الفعل كالعمركة و الاشارة و الكخاية لان عمايشة رضي الله عفها اشارت بيدها الى امرأة انها قصيرة فقال عليه 
الصلوة و السلام اغتجقها و التصديق بالغيبة غيبة و المستمع لانخري من الاثم الا بان يذكر بلسانه فاى خاب فبقلبة 
وان قر على قطع الكلام بكلام آخر او على القهام فلم يقعل لزسه الاثم و ان قال بلصانه اسكت و هو يشتيهي 
بقلبه نذلك نفاق ولا تخرج مى الاثم سا لم يكرهه بقلبه و يرخص لامتظام أن يذكر ظلم الظالم عند صلطانه 
ليدنع ظلمه فاسا عند غير الصملطان و غير من يعين على الدنع نه كذا في شرج الارراك رجل اغتاب اهل 
قرئة لم يغى غيبة حنى يحمي قوما بعينه كذا فى الظبيرية سئل بعض المتكلمين عن الغيبة فقال انما يكو 


مغيب الاعتدال ٠ه‏ الغوث ٠»‏ المغيد ( ,9و٠‏ ) الغرر ه الغرة 


غيبة ان 1قصد به الاضرار و الشمانة و اما اذ! ذكر ذلك تاحفا لا يكون غيدة و الغيبة في حق الفاسق المعان لا يكونى 
غيبة قال النبي عليه الصلرة والسلام صن القى جلباب السياء عن وجهه فلاغيبة ر عنه عليه الصلوة و السلام اذكر 
الفاجر بمافيه كى احذر الناس واسا اذ! كان فاسقا مختفيا مستترا غلا تعلذوه و يكون غيدة و ان ذكر على رجه 
الشعريف لايكون غيية كذا ني المطالب و يكعمى الخدم والاستغهار فى الغيبة وان بلغه غااطء بق أن ياتى المغتاب عذه 
و يستحل و ان تعذر بموثة اوبغيبته البعيدة استغفر الله ولا إعقبار بتسليل الورثة كذا فى الكاشفف ر فى الروضة 
الزندويسية و قال ر حمة الله مألت ابا *”حمد رحمة الله تعالئ فقات له اذ! تاب صاحب الغيبة قبل وصولها األى 
المغتاب عنه هل ينفعه تربقه قال زعم يغغراللء تعالى فانه ثاب قبل ان يصير الذنسب ذنيالانه انما يصبر ذنبا اذا 
بلغت اليه فان بلغست اليه بعد توبته لا تدطل توبتة بل يغفر الله تعالى ليما جميعا المغقاب بالقوبة و المغتاب 
عنه مى الشفقة و سدّل ابو القاسم رهمة الله تعالى عن رحدل اغتاب رجلا ثم استغفر الله تعالى مقال لايغغر له 
حنى يغفرله صاحبها قال ابو الليث رحمهةالل ةتعالى ان بلع الرجل اأخبر ان هذ! ذه إغدابة فلابد له مى إن يسثيولن 
مذة رو أن لم يكن بلغة الخبرفانه يستغفر الله تعالى ولا #خبرة لانه لو اخبرة اشتغل قلبه بذلكب كذ! فى النوازل ه 

صغيب الاعتدال هو نقطة المغرب و يجيي في فصل الطاء المهملة من باب النون ٠‏ 

فصل الثاء المثلئة ه الغوث هو القطب و قيل غيرة و #جيئ في لفظ القطسب في فصل الباء 
الموحدة من باب القافب و في كشف اللغات غوث قطرب را كوينخد در هنكاميكه يذاه مى برند +#حضرت رى 
ودر غهِر اين «عل او را غوث نميكويئد » بيست ٠‏ در جنان وقعتك غفوثك خوانندش ٠‏ همه جاى غياث 
دانندش ٠»‏ ونيز إن دوتن را كه يمين ويسار قطمب باشغد انتبى كلامه * 

فصل الدال المهملة * المغمد بالميم نزد شعراء [نسمت كه شاءر اركان شعر جندانكه تواند 
بفيد كه هر ركني ازان اكر در طول +خواني شعرى باغد درست و اكردر عرض #خواني «مجنسان شعر 
مستقيم و اجزاء شعر بنوعى نهادة باشد كه هر جزوى باهر جزرى كه بيوذد كذي موزون بود وآثرا انواع امت 
يء اكر از طول و عرض دو شعر حامل كردد مغمد مثفى باشد ر اكر سه شعر بون مغمد مثليف شود و ملئ, 
هذ! القياس مريع و ددس و مسدئس و مسيع و مثمن ومتسع ومعشر و مذال مربع كه در لفظ مريع 
نوشته شده كانفيسست در استعلام امثلة دويكر كذا في “جمع الصنائح » 

فصل الراء المهملة *, الخرر بفتستين اسم من التغرير بالراء و هو التعريض للبلاك و شرعا 
صايرهم إذه ليس بموجود كذ! في جامع الرموز في ديان البيع الباطل و الغامد. ٠‏ و ني البرجندي هو مالا يعام 
ماقبقه ه و في المغرب الغور هو الخطر الذي لا يدرول ايكون ام لا كبيع السم فى الماء و الطير فى الهواء» 

الغرة بالضم هي دية الجذين و هي خمسمائة درهم .حقيقية او حكمية كما إن| كانمت غرسا إرامة او عبد! 
اقهمته تاكه و إنما سمدسي بها لأنها ١اول‏ مقادير الديات و غرة الشييى اولة و مخها غرة الشهر و الغرة عند الشانعى 
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رهغة الله ستمائة و رهم قال الفقياء مى ضرب بطن امرأة اجسب فرة على عاقلة الضارب أن القري .المرأة , 
ولد! سينا دكرا كان او انكىئ هكذا يستفاد من الجرجخدي و جامع الرصوز في كناب الذياتت » 
الغارةٍ .نز صوفيه جذبة اأهي را كويند كه بيوسته بدل ساللك رسد و نيز سلو إعمال مقدم باشد 
و ساللك مقبور او بون اكرجه اوامر و اعمال برو جاري باشد كذ! في بعض الرسائل » 
الاغارة هي المسر و هو من انواع السرقة ر قد سبق ني فصل القاف من باب السين المهملة « 
التغير بالياء كالنصرف فى اللغة هو كون الشيى !حال لم يكن له قدل ذللتك وفى الاصطلام يظلق 
على معنيين احدهما التغير الدفعي رهوان يتغير الشيرى ي ذاته حقيقة وهذ| يسمى كونا رفصا( كالخبزاذ! 
صار أعما بعد الاكل رثانييما التغير التدرنجي ر هو ان يتغير في كيغيته مع بقاء صورته النوعية وهذ! بخص 
واس الإاستمالة التغير الحاصل 'خات الغذاء عند ورودة لاكبادنا من قبيل الارل لانه عذد ورودة اليها بلع الصورة 
الغذائية وياجس الصورة الخلطية و القغو رالعاصل المدواء عذد ورودة الى 'بدانذا مى قبيل الثاني نانع عذد ورود6'. 
اليها يتغير منها كيفيته و صورته النوعية باقية هكذا في بحر الجراهر »ه 
التغيير كالتصريف فزد باغاء أنست كه شاعر لفظ را از صورتيكة دارد بصورتي ديكر كرداند تاوزن بعت 
يا قادية ورسمت كردى جذانيه ابو شكور ملهمي جوعك فافيه درينى بدمت فيلوفر را به نيلوئل تغيير داده 
» بيت ٠‏ [ب انكور و إب ذياوفل » صر صرا از عبر و مش بدل ٠»‏ وآاين از عيوب اسمت إصا اكر اشارتى 
بدان تغيير رود از ءيسب دور كردد و بلطافت نزديك شود صتاله ه رباعي » 
يوار معننيناتى يزرزاز ريو :6 عر سارا سن الى شي كليو 
غلط كردم درين معني كه كفتم ه زاخدان نكار خويش را سيو 
سيسب را سيو كذته با كاليو قافية ساخته كما في #جمع الصذائع ٠‏ 
المغيرة على صيغة اسم مفعول سن التغيير هي عند المنطقييى امعدرلة كما عرفت في فصل الام 
من باب العيى وعلى صيغة اسم الفاعل صنه عند الاطباء اسم للعمى الدائرة و تسمى بالنائبة ايضا كما فى 
الذدخيرة و للقوة الغازية و ستعرفها في لغظ الغذ'ء و المغيوة الاراى هي المولدة و المغيرة ااثادية هي المصورة 
واتجيوى في لفظ العرة ىِ فصل الواو من باب القاقب » 
المغيرية فرقة مى غلة الشيعة حاب مغيرة بن سعد العجليى قالوا الله جمم على صورة رجل من نور , 
علئ راسه تاج من نور قلبه صذبع الحكمة و لما اراك ان #خاق الخلق تعلم بالاس, الاعظم فطار فوقع ماجا على راسه 
ثم انه كتسب على كفه إعمال العباد فغضيب من المعاصي فعرق فعصل بحران احدهما ملس مظلم و الآخر 
حلو نهر ثم اطلمع فى الج رالذيرفابصرفيه ظلع فانتزم بعضا مى ظلء نغلق منه الشمس و القمر و افنى الباقي مى 
الظل نفيا للشريلك و قال 2 يذيغي أن يكون معي اله آآخر ثم خلق الخاق من الجحرين فالعفار مص المظلم . 


( بحيو« )6 الغراوية 


و المكسنيى من اير ثم ارسل: مسندا و الناس في ضلال و عرض الامانة على الصموات والارض و اجبال 
قابين إن تسملنها و اشغقى منها و حملها الانسان و هو ابو بكر حملها بامر عمر حيى ضمن أن يميذه على 
ذللك بشرط انى اجعل ابوبكر الخلاءة له بعده و قوله تعالى كمثل الشيطان الآية نزلت في حق أبى بكر 
و عمر و هولاه يقولون الامام المنتظر هو زكريا بن ##مد بن علي بن العسين بن علي وهو حي «قهم 
في الجبسل حا'جز 'ى أن يمر بالخررج و قال بعضهم «و المغؤسسرة كذا في شرح !'مواتف فلمذة الله 
عليهر على عقائدهم الياطلة » 


ا وكف! 0 0 0 ا ان ار الال روبق 'بلع العدخيةره 0 0 الاتذياءة دل تصورة 


وف م ا م 


دينثد 7 يقصور بينهما راسطة ا مى الشييي أن لم يكن هو المفهوم من الاخر فهو غهرة و الا فعيا» و مين 
عو إذشت انو سيط وفعصو هرد ريد مكوني ألم وحدردين ”عد بعك نقد رد يكدد ور الذكلث إحدهاء ى لاخرة يي عزن 
أو عدم فخري 'قيد الرجرد المعدردات فانها لا ترصف بالتغاير عندة بذاه عأى أن "غدر:ة من الصفا'ت الوجودية 
فلا ينصفب بها امعدرسان ولا *وجود رمعدوم ر خرس الاحرال ارذا 'ذ لا يتاكي! ل يتصور اتصاءيها بالغيرية وكذا 
صالا تجوز الانفكالب بينيما كالصغة مع المرصوف م اأجزء مع الكل فانه لاهو ر لا غير فان الصفة ليسمت عون 
الموصورف و ل اأجزه عين الكل وهر ظ هر و اوسا ايضا غير الموصوفب و لا غير الكن إن لا جوز ١|‏ نمكاك بدأهما من 
إأعها. .جين و هو ظاعر معنير عندهم فى ااأغه رمن واقود في حدز أر عدم امشامل (أعدد ناو غدم.ة فا سهان 
الموجودان فى 'خاري اذا ذرض قدسهما كادا متغايرين بالضوورة «.لو دل الشمرع و العرف واللمعة على ان الجزم 
و الكل ليسا غوربن فابلكت اذا قالمت لويس له ماي غير عشرة نعم عليك بلزرمر أسمسة ملوكان اجنزء غير 
الكل ألما كأن كذتئلتك وكين" العال 3 نى الصغة وأعوهرف فان! فامت لس 82 الدار عا راردك و كان زرك العالم 
فيها فقد صدتست و لوكاننت الصغة قير الموصوفب لكذمت كاث: 3 بأن فى الصورة الارلى #عمل الغهر علئن 
عدن آخر فوق العشرة وفى اصورة الثادية يراك غيرة من امراد النسان و إلا لزم ان لا يكون ثوب زدد غيرة 
ولا تخعى عليلك إن استدلالهم بما ذكرره يدل عاى ان مذهبهم هو 'ن (اداخة مطاخا لوسمت غهر الموصوقب سوام 
كانست لأزمة او سمفقارقة وقيل انهم ادعوا ذلك ف ا'اصفة اللارمة بلى القددمة دخلافب سوؤاد اأجسم فاذه غجرة 
مال الامدي ذهب الستشومخ الاشعري وعامة الامعاب الى أن من الصفات ما دي عدن الموصوفب «الوجوك و 
منيا صاا هطى غدرة وهدى كل صنة إمكن مقارفنها عرى الموصرفب كحؤات الافعال مى كوذ» خالقا و ررانا 
و أعموهما ومنها سا لايقال انه عون ولا غيرو هي سا يمتنع إنفكاكه منه بوجه :لعلم و الة -رة ر غير ذا من 
الصفات النفسية لله تعالى و يرك عليهم الداربي تعالى مع العالم لامتناع 'نمكالث اعالم عذه نى العد, لاسخممالة عدسة 
تعالى و لافى السيزلامتناع تحينه واجيسب يان المرك جرار ااددكاك من الجادجين فى التعقل ل فى الرجود 


يت 
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وكفاقيل الغيران هما اللذان يجوز العلر جراحد منهما مع اأجيل بالآخر و 3 يماع تمقل العالم بدون تعقل الجلريي 
و تذلكب معتاي الى الاثياس بالجسرهان و هذا الجواب إنما يصم اذ! تركب قيد في عدم إر معيسز من 
القعردفت و «علم ان قولهم لا هو و لا غير مما استبعده الجمبور جذا غانه اثيات الواسطة بين الغفي و الاثدئي» 
ان الغيرية تساوي نفى العينية فكل ما ليس بعين فهو غير كما ان كلما هو غير فليس يعون و صنيهم مني 
امقر من ذالت بانه نزاع لغظاي راجع الى الامطلاح دافهم (صطاىى! على أن الغيرس ما تجوز الآدفكالك بيِقيما 
ولا مشاحة نى الاصطلاحات و استدلائب, بالعرف و اللغة و الشرع يان لمنامبة الاصطلاح للامور الثلثة وغية أنهم 
قكرءا ذاكك فى الاعتقان 'نت المقعلقة بذانت اللهةعالى وصفاته فكيف يكون امرا لفظيا “عضا متعاقا بعر الاصطلاح 
و العق اذه مف معنوى و مرادهم اذه لاهو عحسب المفهوم و9 غير بحسب الهوية على ما ذهب عايء أعسققرن 
من الاشاعرة و ااصرفية من إن صفاته تعالى زائدة على ذاته لكن لأصمت سوجوردة قائمة به كما زهسب اليه 
الجمهور من ان لكل سغها هوية مغايرة ليرية لآخر اف لم يقم دليل على امرسوى القعاق و لذا غسر القاضي 
البيضاري ني تعسيرة العلم بالاكشاف و القدرة بالقمكن والارادة بترجهر احد المقدررين فهذا القول عندهم 
راجع ائ دفي الصفا'ت فى الوجوك و اثد .ا ني العقل هكذا ني شرح المواقغف وغيرة » و غيِرور اصطلاح 
صوفية عاام درن را كويند كم هم غوريست و اسوائيسك برر إط"ق مويكنذد وادن بردونوم اسك يكى عام لطيف. 
سج اذكه راج ونعورس و عقول دريم عالم كذرف ودائقة عرش و كرسي وفلف و غيرة اجسام وآين صرقيه رذ 
هوي الله ر دئد'ضس كويقد زراكه وريكمرتيه اساخار و مود دق استب بصوراددان و اكوانى كذ! في كشغب ألاذات ه 

فصلل إازاء المعجمة * الغريزةٍ +الراء المهملة الطبيعة و مذه الصرارة الغريزبة ر الرطوبة الغريزية 
وقد تفسر بملكة تصدر عنها صفات ذاتية كد! فى الأاول في ياب التشيية و “ي اصطلا الخاة الصغة التي 
لل يكوى للعون فيها نصيسب بل تعرف بالخعردة و الدظر المقعاق بالقلمب على ما اجيى في لغظ الذعت 
غبي فصل القاء الفوتانية صن باب النون » 

غرائز نز اهل جف رعبارت اسرت از بيذات حهرورف كذا ني بعض الرسائل ٠ه‏ 

فصل الضان المعيجمة + الغرض بغتي الغيى و الراه الميملة مالاجله فعل الفاعل و يسم علة 
غاثية ايضا الي الغرض هو الآمر الباعرى للفاعل على الفعل فهو (أمعرلك الاول للفاعل و به يصير الفاعل 
خاعظ و لذ! قيل ان العا الغ ثية علة فاعلية لفاعاية الفاءلى كذا في شرح العقائد العضدية للدراني فال الاشامرة 
لا نجو زتعليل افعاله تعااىئ وشييى سن الأغراض أذ لا عب عليه تعالى شيوى فلا صب أن يكون فعله معللا بالغوض 
ولا يقد مذه شبيع ذة قبي في خلر امعااه من الاغراض بالكلية ووافقهم في ذالك جهابف المكماء ر طوائف (الفطيىي 
بق على كون افعاله تعالى بالاخذيار لا بالانجاب وخالغهم المعنرئة وذهجوا الى وجروب تعليلها وقالت (الخقباء صب 
. لفك لكن افعالة تابعة لعصالى العبان كفك و لحسانا أستي السعقزئة بان الغمل المغالي عن الفرض حهعف 
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ولخنه اقبهي #جميا تكزبهه تمالى هذه واجاب عذه الاشاعرة بانه ان اردتم بالعجمى ما لاغرض فده نبو ارل المسئاة 
الستتارع نهها و أن آرت م أممرا آخر نلابد من تصويرع ومد امد يجاب را زى العدمف ما كان خاليا من القوائد و المنافج 
والنعاله تعالئى #عكمة متقنة مشتملة على حكم و مصالي لا تحصصى راجعة الى #ذاوتاتة لكذها لوست أسبابا 
باعثة عن اقدامه و عللا مقنضية 'ف'عليدهة فلاتكون اغراضا له و لا عله غادية لانعاله حذى ولزم استكمائه بها بل تكون 
خايات و هنانع لانعاله تعالى و إثارا سترتدة عليها فلا يلزم ان يكو شيرى صن افعاله عبثا خاليا عن الغرائه 
وها ورد من ااظراهر الدالة على تعليل افعاله تعالى غهو “مول على الغاية و المنفعة دون الغرض كذ في شرح 
المواتغب وهد يقال المقصود يسمى ذرضا اذا ام يمكن 'لفاعل تعصيله الا بذللك الفعل وزيادته اصطلاح جديد 
لم يعرف له مستفد لا مفلا ولا شلا كك١‏ ذكر احمد عند 5 حاشية شرح الشمسية ر قد يطاق الغرض بمعذى الغاية 
سواء كان دامثًا للقاعل عاى القعل او لا صر سم به المولوي عبد العكيم في حاشية الفوائد ('ضيائية ٠‏ 
قصال الطاء ه الغبطة بالكسر و سكون الموهدة نوكردي احوال وار بردن حال لعي ان 1 كه زوال 
لآ خرواهند ازرى كذا تى الصراح وقد سيق ني لفظ الحسد ني فصل الدال مى باب أحاد المبملتين ه 
المغالطة هي عند المنطفيى قياس ناسد اما من جبة الصورة ار من جبة المادة او من جمتهما 
صعاو تي بها غالط فى نفسه مغالط لغيره و لولا القصور وهو عدم التمديزبين ماهر هو وبين ماهر قدره 


لما دم للمغالط صذاعة 0-0-0 كاذبة تدمع بالغرض إن الغرض ممى معرعتها ا جدرار ء 5 التخطاء وريما يمح 


| بها من يران (» +عماده فى العام لهعام به يعدم ذهاب الغلط عاده كماتله وبذهابهة علده فصورة و بهذا الاعخبار تسمئي 


قداسا (متهاءيا ر مد نستعمل في تبعيمت من يوسم العوام انه عالم ليظهر لهم عجزه عن الفرق بين الصواب 
و الخط'ء فيصدون عن الامقد'ء به و بهذا الاعقبار تسمى فياسا عفاديا كذا ني شرح يام و الصادق الحلواني 
حاشية الطيدجي قال شارس اشراق الحكمة مواد المغ'طة المشيهات لفظا ار معذى و لهذه الصذاءة اجزاء ذانية 
صناعية رخارجية والارل ما يتعلق بالتبكامت المغالطي و عاى هذ! فذقول ان اسباب عاط على كثرتها ترجع 
ال إمر واحد رهو عدم الدمييز دين الشحيى و اثياهه تم تم انها تنقسم الى ما يتعلق بلالفاظ ر الى ما ينعاق 
بالمعاذي و الارل يدقسم الى صا يتعاى بالالفاظ لا مى حيث 3روبها و الى ما يتعلق بها من حيسف تردبها 
والاول لا يخلو اما ان يتعاق بالألفاظ انفسها و هو ان يكون “ختّلؤة الدلالة فيقع الاغتياة بين ما هو المران 
روا بين غهره و يدخل فيه الاشترالك و التشابه و المجاز و الاستعارة روصا #جري *جراها و يسمئ جميعسا 
بالإشترالك اللفظي واسا ان يتعاق باحوال الالفاظ وهي ما احوال ذاتية واخلة ني صيغ الالفاظ قبل تحصلها 
كإتشنياه في لفظ الكختار بسبسب التصريفب إذ! كان بمعنى (افاعل (ر المقعول و (ما إحوال عارفة لها بعد 
تعمصليا كالاشتياه بسيمي ااعجام و (اعراب و المتعلقة بالتركيري تنقسم الى ما يتعاى الاشتباة فيه ينفس 


القوكييي كما يقال كل صا يقصورة العاقل فهو كما يتصورة فاى لفظ هو يعود تارة الى المعقرل و دارة لخريض إلى 


المنالطة ' ( 9و١‏ ) ش ادا 


العاقل و الي ما يتحلق برجردة و عدمة لى برجود التركيسب و هدمه وكدذا .لخر ينقسم أن ما١‏ يكؤي 
القركيسب فيه صوجرك! فيظى معدوما و يسمى تفصيل المركسب و الع عكسة و يسمى تركيسب المفصل و إسا 
المتعلقة بالمعاني فلابد أن تتملق بالتاليف دين المعاني اذ انراد ا يتصور غيها غلط أو لميقع ي تاليفها 
بقسوما رلا 0 ان تذعاق بقاليف يدع بان الأضايا او بقاليغف يقع في قضية واهدة و الواقعة بدن الكملا 


او دخ غيم بقداسة 0 خِجة» و الواقعة نى نفس ل اما إن تذعلق بمادته أو بصورتء إسا المادية نكما 
تكون مثلا عمسف إذا رتبت المعادي غدها على وجة يكرن صادقا لم تكن قداسا و أذ رتبت على وجه يكون 
قياسا لميكنى صادقا كقراخا كل اسان ناطق من حيث هو ناطق و لاثديئ من اذاطق من حيدث هو ناطق 
#عدوان إن مع إدباتت ويد من حيوريث هرد'طق نيهما تكدب اأصءرئئن و مع حهذنه عنهما تكعذب الكجرئ و أن 
حذف دن الصغرى والابعت فى الكب. تعقاسب صورة لقياس لعدم اشذرلث الارسط واما الصورية فكماتكون 
مثلا عاى ضرب غب. عدي و دومع يلتنب 0 سوه الفالدقبت باعقيار اأدرهان رسوء الدرة عب باعتيارغ والبرهان 
وإسا ا وامعة فى إهحياس باعياس أأى الغديييج قد ط عم ال مما لا يعون [أخدجوخ معاد ا لاحد الى اء القياس 
فلا تعحصلل بياس عام راكب عن صاافى المقد مانت وا تسدئي مصادرة عأى المطاوب و " ما دكون صغايرة 
لعن! ل مكون مادي إأمطا ونيا من . ذلك القياس وايصوى رفع صا اوس بعنة علث ٠‏ عد , ى [«خذاع 
كون القالك ,دضيا باده ذر كان بدضيا و ترك على قطرة لافصرل , اأعلاء و هر ال*ال ان اأخحال ما'زم من كوذة 
بيضيا بل صذء مع تخركه حول الفصر اذ لو تعيرك على الاطول 'مالزم من ذالمك رثة اها الأسمان وحدة داب 
ودل ضعالك هيران و اما الو'فدجّ فى قصايا ايسست بفياس وتسوى جمع المس'دل ني مسكلة كما يقال زيد 
وحده كاتسب عاد دضيتان لمادته اده لوس غاره كاتبار اما المتعلعة بلعفايم الراحدة واما ان تقع ديما يتعاق 
#جزي المصية جميعار ذاك يكون بوقرع احدهما مكان ا#خر و يسمى اإهام ا'اعكس ور مذه الس على الجنس 
بعكم فوع مذه مذقدري تعته نحو هذا لون و المرن ران مهذا سواد و مذه اأحكم على المطاق بحكم المقيه 
بعال او وقمت أحو هذه رقية و الرقبة مؤمدة و اما ان تقع فيما يعاق *جزه راهن سديها و لخعسم الى صا يورق 
فنع بدل اأعدحء عدرة هما يشبية 5عوارضه أر معررضاته «خلا و يسهوى اخد ما بالعرض م كأن صا بلد'نت كمن رأى 
الادسان [ذ» يذ م لم الدوهم و ا'فكايفف مظن 505 ممخرهم صتاف وأ صا يورد فده الجسزء نقسة و كز 
3 ى الري” ادي خبغي كما دوخد معت م) ليس ةف ونه تيصو زبد ااكاتسب انفسان أرلا يدخد معد صا هو من 
المع طاو القيود كمون واخن غي ر المرجون تيا غير موحك مطلقا وايسدى سوء إعغيار الحمل نقد حصل مى 
التجمدع 2 عشر نوعا سق مني لدظية يتعلق ثلثة صنها بالرسائط هي الاذترالك بي جرهر اللفظ و ني احواله 
[ألذانية دي احواله العرضية و ثلذة منيها بالتركيسب وهى ! خئ ني نفس اخركئيب و تفصول المركسب و 


الغلط » المغلظ ٠‏ الاستفراق ( الاوجو+ )ع للاغراق ٠ه‏ المغلق 


ركيب المفصل و سبعة معنرية اربعة منها بامتبار القضايا المركمة و هي سرد الثاليفف و المصادرة على 
المطلوب و وضع صا لحيس بعلة ملة وجمج المساثل في مسئلة واحدة رئلثة بامتبار القضية الواحدة رهي ايهام 
المكس واخفما بالعرضص سكا صا بالذات وسرء اعقبار العمل فهذه هى الاجزاه الذاتية الصذاعية لصذاعة المغالطة و 
أما الضارجيات غما يقتضي المغالطة بالعرض 6التشفيع على المذداطسب وسوق كلامه الى الكذب بزيادة اوثاويل 
و إيران ما معيرة ار يجبنه من اغلاق العبارة ار المبالغة في أن المعنى داوق أو سا يمنمه مى الغهم عالخلط 
بالتعشو و الهذيان و القكرارو غير ذلكت مما اشغمل عليه كناب الشفاء و غيرة من المطولات إدنهى ما في شرج 
+#شراق السعمة ه فائدة » مقدمات المغالطة لماشبيهة بالمشهورادت وتسمىئى شغيا أو بالأراجات و تسمىى سفغسطة 
هكذ! ني تعملة العاشية (أجلالية قال الصادق الحلواني في حاشية الطدجي المفسوم مى شرح المطالع ان 
القياس المركسبب مى المشبهات بالقضايا الواجبة القبول يصمى قياسا سونصطئيا و المركب من المشبهات 
بالمشهورات يسمى قياسا مشاغييا و ان الصذاءة الخاممخ متخحصرة فيهماو ان صاحسب السودس طائي في مقابلة 
العكيم لي صاحسب الجرهان وصاحسب المشافبي في مقابلة |أجدلي و المغهوم من شرح الشمسية اى الصذاعة 
الخامسة هي السفسظة ر هي القياس المركب من الوهميات و المغهوم مى غيرها الصذاعة الخامسة هي 
القياس السفسطي و هو مركب من الوهميات او من المشبهات بالارايات ار بالمشهورات و قيل المشهور في 
كقب القوم ان الصذاعة الخاسسة هي المغالطة القى تعقها الصفصطي المذكور اعني القياس المفيد لليعزم الغهر 
العدق المركسب من الوهمدات إو المشبهات بالاوليات او بالمشهورات و الشغبي اعذى القياس المغيد للتصديق 
الذي ذا يعتجر فيه كونه مقايل عموم الاعقراف لكنى مع فقدانى ذلك العموم نهو في مقابلة الجدل قال اقول 
الظاهر ان المغالطة لا تخسصر غيما ذكر لأن المركسب بالمشبهات بالمسلممات و المركسب مى المقدمات اليقينية 
التي فسدت صورته لم يندرج في شيع من الصناعات و لابد من الاندراج ٠‏ 

الغلط الصرير المعقق و غلط الفسيان و غلط الجدأ مى انواع بدل الغلط وقد سوقت في لغظ البدل ٠ه‏ 

فصل إلظاء المعجمة ٠‏ المغلظ هر عند لاطياء ضد الملطف وهو دراء مجعلل قرام الرطوبة افلظ 
من المعتدل او اغلظ مما كان عليه و يجيى في فصل الفاء مى باب اللام مع بيان الغليظ » 

فصل القاف «٠‏ الآستغراق بالراه هو عند الصوفية ان ايلتغفت قاسب الذاكر الى الذكر في اثناء 
الذكر ولا الى القلسب و يعجر العارفون عن هذه العدالة عن الغناء كذ في «جمع السلولك و تعردفف لاستغراق 
قد سبق في لفظ المعرنة في فصل الغاء من باب الحيى المهملة » 

الاأغراق نوع مى المباغة وقد سبق في فصل الذيى المعجمة من باب الباء الموحدة ٠‏ 

المغلق بصيغة اسم المفعول من الافلاق نزدٍ بلغاء [نسمت كه در بربسةن الفاظ و صعاقي جذان بكرشد 
كه از سياق و سباق لجز بغامل بر غوامض و مقاصد اطلاع قوان يافمك و[أنجه از فتونى كوين ير مصطليييي 


نش 


الغزل ه انفسل» الغذلة ه الغمام ( 8و>١‏ ) الغنيمة ٠‏ الغبى ٠»‏ الغسائية 


اهل ين فى كويد واي مصطلموابس وتواممد همه ذنوا همه خاق وؤوف ذذارن و اغلاق بدان سبمبه مدشبوك ٠»‏ 

فصل اللام 9 الغزل. بغخيةي دن أسم صر المغازاة بالزاء إء [أمعيهية بمعى سو كقذ نبا زان كما فى الصراح 
و در اصطلاح شعراء عي 37 امت ازابيات ون ماحد درون وقائيةه > بدت ارول آن ابيات مصرع باد 
فقط ومشروط إدسست كو مذواوز از درازدة نباغد اكرج+ بعضى شعراى سلقب زراك از دواكة هم كعده إند ناصا 
أعال (إن ط رئق عي مسا ولك إستبت واكدر أبدادت غرل راياكة مقرر درد د إذد و هر شعريكه لكل براي بوك 
آدرا فصيده كويند ودر غزل غاليا زكر حال “عيوب واصفت حال “عب و وصفب احوال عشق و مع دبمث 
بود كذا في مجمع الصنائع و غرل را تشجيمب ديز كويند كذا في جامع الصفائع وصاحسب مجمع الصنائع 
تشبيرب را 'زادراع غزل شمردة » 

الغسل بانضم وسكون السين لغة سيلان الماء مطلقا ثم نقل شرعا لسيلان الماء على جميع البدن 
كد! في شرح المخهاج 

إلغفلة .اغاء تدكر في لفظ النسيان في فصل الياء الغستادية من باب المون » 

يدل [لميم 9 لغمام الغ هو الرموب الطاي وقد سيق ني فصل الباء الموحدة من باب الراء المهملة ه 

الغنيمة ياذوى عل روزن الاطيفة هي المال الماخون من العفاري'غتال و اما الماخوخ بلا قتال نيسمئ 
فيئًا كد! ني -- العدرر ني كناب السير ٠‏ 3 


فصل الذون ١‏ الغبنى . "هدم و سكون الموحدة لغة زوان آر. ردن بر كسى در بيع و شرام وافي 


به 


الشريعة قسوان غبن هاحش وغين يسير ني جامع الرموز في كتاب الوكالة في فصل لا يصىي بيع الوكيل 
القومة ما قوم به المقومون كلهم و ماقوم به صقوم وأحد دون الكل نذدى دسدي_ رومالل يقوم به لحد نغينى 
فاحش و هذا هو الصحيي و عليه اغترئ وفى البرجندي ان اقيمة ما قوم به اكثر المقومينى و ما قوم به إقلهم 
و يكون زاثد! على ساقوم به الاكثر فغس يسير ينغ'دن به الناس وان كان زائد| تعيمثك لم ثقوم به أحى نغين 
فاحش لا يفغاس ده الناس اكوىل وعأى رراية الجباصع عى عمد رحمة الله اى الوسير زد كب العشر او اقل 
وفى اله رائة أن اليسير فى العيوان ده ندم وفى العروض دة يازية و عن الحمصن العكس, و قول في ألعر العرض ده 
نيم وفى العيوان ده ياكة و فى العقار وه دو ازد» و ذكر التمرتاشي انه فى الكلى ده ندم عند بعض » 

الغسانية بالسيى فرعة مى المرجدئة إصعاب غسان الكوني قاو الايمان هو المعرفة بالله و رسولة و بما 
جاء مى عندهما اجمالا لا تفصيلاً وهر يزيد و لا ينقص وذللى الاجمال مثل ان يقورل قد فرض الله السري 
و1 ادري أايمن إلكعجة و لعليا يغير مكة و بعسف “عمد صلى الله عليه و آله و سلم ولا ادري [ هو الذي: 
بالمدينة ام غيره و فسان كان نعيكه أي القول بما ذهب اليه من ابي حنيفة رحمة إلله عليه و يعمدعنى 
اتمرجئة وهر إفقراء عليه كذا في شرم الموانف » 


( 9؟»] ) الغزر » الغلو ٠‏ الغذام 


فصل الواء . الغزو بالعديم و سكون إلزام المعيجمخ لد قصد القنال مع العور خصي في عرف 
الشرع بقتال العفار كذا فى فق القدير و ني ري أعطاح اهل السير هو العجيش الق'صد لقتال الكفار الذي كان 
النجي صلى الله ءلية و آنه وسلم نيه واما الجيش الذي لم يكن فده النجي صلى الله عليه و [له و عام 
فهسمى سرية و بعا هكذا في ترجمة محم الجغاري ٠‏ 

(اغلو هرنوع من المبالغة و قد سبق في فصل اغين المعجمة من باب ااجاء الموهدة ر يطلق 'يضا 
عاى الحركة التي هي قبل القذودن الغالي كما #جيرى ني نصل النون من داب الذون » 

فصل الياء (لتستانية ٠»‏ الغذاء بالعسرو الذال المعجمة رامد عرفاما مي شاده اى يصير يدل ما 
يخال كاأحخطة واأغيزو الجر واذما عد الماء مده ره و لارءد, لدساطدء لادم معين (لغذاء ال «وهوهر اذى غلا.ك له 
من مرقق الى الاعضاء عيما المجاربي اضيقة و ني اصطلاح الاطباء سايق دل ما لال مذه وهو باأعقيقة 
الدم ويادى الاخلاط كابازير كذن! يسدفان > جامع 7 ور في كداب لصوم دعي شرج أموجز أن اخذاء ىف 
الطسب يقال عاى معذيين احدهما على الجسم الذي خلع الصورة الغذ ثية و ابس الصورة العضوية وهو 
غذاء بالفعل و ثاديهما على !جسم ('ذخي هو بائقوة كلك ور تلك القرة اما قريبة كالرطودة الدثانية و اما بعددة 
كالخبز و اللع, و اسا مقوسطة بيخهما بخان و هذا غذاء بالقوة انتهى و دال السيد السند فى شرح المواذفف 
ذي عمسف النعس ااحد'دية عا ل الاسام الرازي الغذاء هو الذي يقوم ددل ما يدعال ع - رضي )اق 
الى ذوءة وقد يقال له غذاء وهو يعد بالقرة غذا'ء كأحعفطة و يقال له غذاء اذا لم قي الى غير الالتصاق 
في الاذعقان و يقال له غذاء عذد ما صار جزء! من المغتذي شبيها به بالفعل فقوله و فد يغال له تفصيل لما 
قيله بلا شبهة علو كان بالغا'م لكان اظهر و لم يشتبه على احد ان معانيه ثلئة انتهى فالاجرام الفلكية ر العذاصر 
يسمت غداء اصل ياهدى المعازى المذكورة إذ| الغداء كما تقرر عندهم لجسب أن يكون صشابها للمغتذدي 
في عدم البساطة ركذ! المعادن و غيرها مما لآ يصام أخاح الصورة ااغذد دي لبس الصورة العضوبة و اأغذاء ني 
قولهم الصورة الخذادية بالمعذى اللغوى المعلوم المشهور الدي غارسيه خورش فلا دور و دخول الاخلاط و الرطوب'ت 
في هد العذاء بالقوة لا يضر هكذ! ني شرح القانونبة بعد ذكرة ا'غذاء بمعنيين بالفعل ر بالقوة على طبق ما 
في شرح المكجزر تحفيق قرلهم يقوم بدل ما يقال عن الشيع ان الودن ل يمكن تكونه الا من رطونة مقارنة 
لسرارة تخضجها رتذذرها إن الدرارة كيفية منفعلة و #حلل الرطوبة و غنذاؤها موجبب لأحلل الحرارة و غفائها 
لضفب صادتها و فذائها فلابد من الجدل عما يحلل من الجدن اذ لولا ذاك البدل لما بقي الجدن مدة تكونة فضلا 
عرى .استكمالة غذاك البدل هو الغذاء والقوة الذي تشيه الغذاء بالمغتذي بدلا لما امسلل عذه تسمى قوة غاذية 
و صغيرة و المران بالغذاء ههنا إسا المعذى اللغوي ار الغذاء بالقرة لاذه اذا صار غذاء بالفءعل غلا تصرف 
للغفازية ولايك الهاغمة لني المراكن بالمث_ابهة ان دصير مثا » في المزاج و التموام و اللوني ور إلج وهر 
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والهاضمة لاتغعل ؤلكب بل تجعل الغذاء صالعا لقجول فعل الغازية كما في شرح حكمة العينى عام ان الغذاء بالقرة 
اذا ينفعل يعرض كه اردع حالات حنى يصير جزء البدن ويقال له الهضوم الاربءة وتجيع في فصل الميم مى باب 
الهاد التقسيم قالوا الذي يرد على البس و بيذه و بين هرارة البدنى فعل و انفءال اما أن لا يتغير عن هرارة 
البدن او يتغير منها و على كلا التقديرين ١ما‏ 7 او يغيره فهذه اربعة اقسام اكري القسم الارل اي 
مالا يتغير عى البدن رلا يغيرة “ال فالاتسام الممعذة ثلئة الآرل و هو صايتغير عن البدن و 3 يغيرة نوعان لانه 
اما ان يشتبه به اي بالبدن او 9 يشقبه به و الارل الغذاء المطلق كالخبز و اللعم و الثاني الدواء المعتدل و القسم 
الثاني وهو ما يتغير عن البدى و يغيرة ثلثة انواع لانه اما إن يشتجه بالبدى ارلا و الثاني اي غير المشتبه به 
اما ان يكون مى شانة افصاد البدن اول والآول الغذاء الدرائي اذا كانت الغذائية غالبة على الدرائية #أغس و 
ماء الشعير و ان كان على العكسسن فهو الدراء الغذائي و الثاني الدراء السمي كسم الفار و افيون و الثالكف 
الدواء المط'ق كالزأجبيل و القسم الثالسف و هوما لا يتغير عن البدن و يغيرة بان يفسده يسمى بالسم 
المطلق كمم الانامي و ليس لهذا القسم قسم آآخر غير هذا كذ! في شرح القانونجة و قد يقسم بطو ر آخر 
ويقال ما يؤكل و يشرب وهو يؤثر فى البدن اسابكيفيقه من (أسعرارة و البرردة وغيرهما فقط و هو الدواء المطلق 
كالفلفل واما بمادته فقط وهو الغذاء المطلق كالخبز و اللعم و المادة فى العقيقة ليسمت غاعلة بل قابلة ابدا 
لكنى لماقبات صورة العضو و خلفت عوفى إلمثىال او زادت عليه كما في من الذخمو سمي هذا القدر منها 
تائهرا و فعا و اصا بصورته نقط و هو ذو الغادية فان كان تاثيرع صوافقا للطجيعة بان لا يغسد السيوة فيسمئى 
ذا الخاصية المراشسة وهو أن كان مركيسا يدمى بالخريق وان كان مفرد! يسمى فادزهرا ر أن كان 
تائيرة ممخالفا للطودعصة بان يفسى العصعدرة يسم سما او بمادته و كيفيقه معا ر هو الغذاء الدوائي 
أن كان النائير بالمادة غالبا و أن كان بالعكس يسمىئ دواء غذ'ثيا اوبمادته و صورته معا وهو الغذاء الذي 
له خاصية ار كيغينه و صورته معا وهو الدراء الذ مي اله لخاصية او بمادته وصورثّة و كيفينه معاو هو الغذاء 
الدواثي الذي له خامية وايصا الغذا'ء اما 50 وهو الذي ينولد «فه دم رقيق و ينفعل عنى الغانية 
بصهواة و يسرع علمى الاستصالة ا'آى جرهر العضو اغلبة العنصر اللطيف عاأى مادتة و يفارق البدنى سريعا 
كالاشربة و (ما كثيفف و هو الفسي يتراد صذه وم غليظ صعمب الانفء'ل بطيى الاستسالة و الانفعال لغلبة العنصر 
العثيف على مادتم كأعم الجقر ار معقدل بينهها كا'بوض الذيمبرشت أن يتولد منه وم معتدل لاستواء 
العخصر الاطيف و الكثرف نيه ر كل صنها يفقم الى صالسر ااكهمرس وحسفهة وهو ما ينولد منه الغلط اللائق 
لليدن كالشراب رالى دمي الكيموس وفاسدة و هومالايكونى كذاى كولغيل واى امتوسط بياهما “فعصل الاقدام 
تسمعة بضرب التلثة فى الثاثة و كلواحد من هذة الاقعسام ينقسم الى كتدر التغدية وهى الذي عير اكثرة جزم 
البدس “العم و الشراب والى قاينها ر هو الذي يصهر الاقل منه جزء الجدن 6أجبن و الى مترسط بينهما هكف( 
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ني شرح القاذو وة و الاتصرائي #*عحصل حهينئذ الاقسام سبعة و عشرسص. بضرب النسعة نى ااثلنة ٠‏ 

الغراء دالراء المهماة عند [أخهاة هر صعمول الزم المقدر و يكون مكررا مثل التحزير نسو اخاك اخاك 
أي الزم اخاك كذا نى الارشاد واللباب غاهاك مفعول به لالزم المقدر و هذا من المواضع الذي #جسب 
حدت”تب القعل فذها ك 
المسركة و ل لض عفهة القلسبه وى اأجوع أو الوجم ١‏ َّ شر و3 5 الررج الدوي' ذى كله إأمه كن! 7 
كنك ور بصدرحت كذ! 9 'اطاثف الأغانت » 

الآ ضم'ء بالميم عند الفتهاء [ءة تدرض امدماغ ار القلسب بسجبها تقعطل القوى المدركة و المسركة 
حرذة رأددة ع نى افعالها و أظيا, رآقارها فحدا شل ده الءنُ دي وراسا عذى الاطياء فان كان ذارى النمطن لصدفه 
القلمسب واوتماع الوم أثنةه ل عدد إل ميب تحقغ 0 نه دبإاخلة فلا #دد مذفد! فهو المسوى 9 أعتي و أن كأن 1 مذلاء 
يطوى الدصاغ من ب لمخم عأبظ فبمو 0000 وبأسدم الاعماء كذ! ىق البرجندهي * و ف جاممع اأرسوز الأجماء 
معفه القوى بغخلية الداء فدددهلى فده الغدي وام حدورن الأسراض الاغماء ضعفه القوى (لقليدءءة يقال أغمي 
ع4 فهو مغدى علده وقد يطاق عأأى 0 9 . 

الغنول باأكسر و الذون و القصر صقابدل عقر كما #عجووع ع في فصل ال رأءع الميملة موي ياب (أشاء في ٠.‏ م اخلامة 
(اأساولكف 1 غدى عأى صادال دعضى اأعدكماء ه عي سكون القطلمب لمحوعكق الأت دعا عل 5 فال أهل الله الود ى الرضاء 
بالموجون و الصبدرءاى المفقون وقيدل قوت 2 مع ألقلة وسر! ال وقطع الصال ورك القدلو القان انخهوى » 

الغنى تاعردم نعمت من الغذى في جامع الرصوز المتبادر من ااغني خلاف الفقير كما نى العدس 
فيو من أ صاب رّ كك ونى الاخقيار أن الغذي ملدة ”عيم كاسسسيا ادر ع1 كفك قوت 1م و صالكب لنصاب © ييا 
للفطرة و الاضحية لا الزكوة وصالكب لخصاب موجدب للكل وقد جاز رنب الركوة اأى الاول بلا خلات أنتوى 
و #جيرى له معان أخرفي لغظ اافقير « و در لطادف اللغات ميكوبد غذي درلغت صاحمب مال و در اصطلاح 
صوغية عجاردت أسيثك از صالف ثمام س٠‏ غدى يذ'ت مديمقق سيت مكر حدق و عد ي از عبأقي كدي أمست 
كه مسلة ذى إسست: نعق از طروة م سوااى أوسسثت »© 

الغواية 1 الغدمي و بالواو هي سارلك طريق لا دوصل الى المطلرب تيل لا 3 ذاك بل دي 
عبارة عن حالة حصلت للسالكك ثم في سط وكة رهي كر ذه ذ'3 _! لما يوصله إل ى المطلوب ممخطةا فده فانياد 
الضلائة وعدي مقاباة للهد ئ بمعذى الأعدد'ء سن عدارة عن نفس سلوت طريق يوم ل الى المطلوب لانهء 
مطارع لليد!د2 وهى الدلانة و السلولك ايمس مطاوعا لأدلا!2 و تعريفها بفقدان ما يوصل الى المطلوب باطل 
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ايضا لان مرى تقاعد عرى تعصيل المطالسي بالمرة و لم يسلكب طريقا اصل فاقد لما يوصل اليها و ئيس بغاو 
املا هكذ! يستفاد صني مواشي شرح المطالع ني الخطبة وقد صر في لفظ الضلالة » 

إلغاية هي تطلق على معاي مفها نوع من اذواع الزهاف وقد سبق في فصل الفاء من باب الزاء المعييمة 
واسزيا الظرفف المقطوع عن الاضانة عدف المضاف اليه لفظا مع كون الاضافة مرادة معفى و بني المضافه 
على الضم مثل قبل و بعد لي تبل هذا و بعد هذا و العق بالغايات لاغير ولا حسب و إن لم يكونا ظرفهى كما فى 
الارشاى و حمواشيه و الغايات صى الميذيات العارضة و هذا المعنى من مصطاعان الخاة و منها الغرض و يسمئى 
علة غاثية ايضاو هي مالاجله اقدام الفاعل على فعله و هي ثابتة لكل فاعل فعل بالقصد و الاختيار فاى 
الفاعل إنما يقصد الفعل لغرض فلا توجد فى الافعال الغير الاختيارية رلا قي افعاله تعالى كذ! ذكر [حملن جند في 
حاشية شرح الشمسية و قد سبق ايضا في فصل الضان المعيجمة رهي فد تضاف الى الفعل يقال غاية الفعل 
رقد تضاف الى المغعول يقال غاية مافعل و قد سبق في تقسيم العلوم المدونة قال شارح المهريه 
اعلم ان الحركات الاختيارية الصاورة عن (أحيوان لها صبان اربعة مترتبة فالمبد! القريسب هو القرة المسركة 
المثبتة ني عضلة العضو و المبدأ الذي يليه هر الاجماع من القوة الشوقية و الابعد مذه هو تصور الملائم او المفاني 
فان! ارتسم بالنخيل و التفكر صورة فى النفس تعركمتي القرة الشوقية الى الاجماع فخدستيها القوة |أمسركة 
فى الاعضاء فما انقهى اليه الحركة و هو الوصول الى المنتهى هو غاية القرة (أحيوانية المعركة و اجيس لها غاية 
غهر ذلك و هو اي الوصول الى المنتهىئ قد يكون غاية و غرضا للقوة الشوقية ايضا فان الأنسان ربما. ضجر 
عن المقام في موضع و #خيل في نفسة صورة موفع آخر فاشتاق الى المقام فيه فتجرك نوه و انتهمتب 
حركته اليه فغاية قوته الشوقية نفس صا انتهى اليه تحريك القوة المسركة و قد لا يكون لها غاية اخرئ لكى 
لايقتوصل ليها الا بالوصول الى المذنهى فان الانسان قد يخخيل في نفسه صورة لقائه لعبيب له فيشتاق و يخسدرك 
الى مكانه فتنتهي حركته الى ذالمك المكان ولا يكوى نفس ما انتهى اليه حركنه نفس غاية القوة الشوقيه بل 
معنى آخر لكى يتبعه و يعحصل بعده رهو نقاء العبيسبب على تقدير المغايرة بين غايتي المسركة و الشوقية 
فاى لم تععصل غاية الشوقية بعد الوصول الى المنتهى فالحركة باطلة بالنسبة الى الشوقية اذ ثم تحصل بها ما هو 
غاية لها و ان حصلءت غايتها نهو خبر ان كان المبداً هو الخفكر او عادة ان كان المجد1 هو ا لأخيل مع خلق و ملئة 
نفصانية كاللدعسب باللعية او قصد ضروري ان كان المبد! هو ااخخيل مع طبيعة كالتنفس ار مع مزاج 
كعركات المرضئى او عبسثف و جزانب ان كان المودآ هو التخيل وحدهء صن غير انضمام شيرى اليه و صنها ما 
يترتسبب على الفعل باءتبار كونه على طرف الفعل قالوا كل مصاسة و معمة تقرتب على فعل الفاهل 
تسمى غاية من حييث إنهط عاىي طرفي الفعل ونهايقه و تسم فائدة ايضا من حيري ترتبها عليه نهما 
امي الغاية.ر الفائدة ملعبدتانى ذاإتا و مختلفتاى إعتبارا و تعماى الافصال الاختيارية ر غيرها ر الغرق بدي 


(١‏ مةم( ) الغاء ٠‏ الفيى ٠‏ التفقت 


الغاية بمعفى الغرص و بدن الغاية بهذ! المعذىئ أنها بيذ! المعذى اعم من وجة من الغاية بمعذى الغرض 
لوجودهمسا فى الانعال الاختيارية و وجود الغاية بهذا المعنى فقط فى الانعال اغير الاخنيارية ر وجودها 
بمعفى الغرض فقط فيما اذا لخطأ ني اعتقادىه و بالجملة فالفائد# و الغرض *خلتفان ذاتا و اعقبارا كذا 
ذكر احمد جند في حاشية شرح الشمسية و يويد سا قال شارح االجريد الحكماء قد يطلقون اغاية على ما 
يناد اليه الفعل و ان لم يكن مقصود! اذ! كان بحيث لو كان الغاعل مغتارا لفعل ذلك الغمل لاجله و هي 
بهذ! المعذئ اعم من العلة الغائية و بهذ! الاعتبار اثبتوا للقوى الطبيعية غايات مع انه لا شعور لها و ١‏ تصد 
وكذ! اثبقوا للأسباب الاتفاقية غايات الوا صا يتادئ اليه الفعل ان كان تاديه داثميا او اكثريا يسمى ذلكف 
الفعل عببا ذاتيا و سا ينادى هو اليه غاية ذاتية ىر ان كان تاديه مساريا او اقايا يسمى الغعل سببا اتفاقيا 


وما يقادئ هو اليه غاية اتفاقية ه 
هه باب إلغاء ل 


فصل الجمرة 9 الفاء لعة اسم حرف من حهررفب [لبجياء ر عند الصرفجينى يطاق علئ أرل هروف 
(اصلجة ريسمى ذاء الكلمة و فاء الفعل ايضا ٠‏ 
الغيو: علو عمد الخنيى. في اللغة الردوع .عدي + الظل فى عرفب الررافيين الريعوفه من 
جاشي الى جانني و وتقهر كمه يكظل يعد الزوال .رفس الظل قبل الزوال دشم الطل و إغنافقه الى 
الزرال لادنى ملابسة للأن المراك بفيرى الزوال هو ظل الاشياء عند ما تكون الشمس عاى نصفف النهار 
و زوال الشمس من ذصقده الذهار الى جانسي المغرب يكون بعدة بلا واسطة كذ( ذكر عبد العلي البرجتدي 
في حاشية الجغميذي وعبق ايضا في لفظ الظل في فصل اللام صى باب الظاء المعجمة و الفيرع عخد الفقهاء 
جمل الشخص نفسة حانئا في مدة الايلاه بالوطي عند القدرة وبالقول عذد الحجز كذا في جامع الرصوز في فصل 
الايلاء وايضايطلق عندهم على سا نعل اخذه من اصوال الكفار كما فى البرجندسي في كتاب |أجهاد حيث قال 
فى المغرب الفيى صا يفال من اهل الشدرت بعد ما يضع (لععرب اوزارها و يصير الدار دار الاسلام و حكمة ان يكون 
لكافة المسلمين ولا تخمّس و عند الفقهاء كل ما يحل اخذنة من اصوال العفار مهي فيرى انتهئن و في فتيم 
القدير الفييى هو المال الماخون من الكفار بغير قغال كالخراج و الجزية و اما الماخوذ بغفقال فيسمى غذيمة رفي 
جامع الرموز في كقاب الجهان الفيع ما اخذة الامام من اموال الكفار سواء كانى غنيمة او جزية او سال صلم 
او خراجا انتهى و فى الجر الرائق في باهب المرتدين فى القاموس الفيرى الظل و الغنيمة و الغراج و القطعة 
مى الطيى و الرجوع انتهي فلة خمسة معان لغة واصا امطلاها صا يوضع ني بهت مال المسامين ٠‏ 
فصل التاء المئناة الفوقانية .٠‏ التفنت بالاه المثناق الغوقانية كالتصرف عند الطباء يطلق 


العغتي ٠‏ الغرج ٠‏ الغالج ( “*»|؛ ) لعن 6 دنى الجاجاء المعلق 


علس تفرق اتصال واقع في عرض العظم بشرط انى يكون التفرق الى اجزاء صغار و يسمئ مفتقا ايضا كذا في 
شرح القاذوذجة ر فى الاةسرائي تغرق الاتصال الوائع ني العظم ار الغضررف اذا كان تفريقه الى اجزاء صغار يسم 
صغننا انقهى و على انفاء السرارة الرطودة الثالثة فى الدق كما في بحر الجواهر و المفنت يطلق ايضا علو 
دراه يصغر اجزاء الخلط الماعيير كلجر الجهودي كما فى الموجز في فن الادريةء 

فصل الجيم 5 الفختج هو الدغتي و قد سبق في فصل اليم من باب الداء الموحدة ٠‏ 

الغر 4 بالخدم و سكون الراء المهملة فى االمغة القجل و عفد الفقهاء قد يراد دء اعم من "قبل و الدبر 
قال فى الورجخدي المراد ب'غرج ني باب الغسلى القيل و الدبر جميعا وان اختخص فى اللغة بالقيل ٠‏ 

الفا هونى الطب يطلق على الاسقرخاء في اي عضو كان حتى لوعم الشقين من البدن كان 
فالجا لون" يشترط إن لاه يعم الراس اذ لوعم كان سكفة ر لو رجد في اصبع واحدة مثلا كان فايجا وعليه القدماء 
وقول '43 إسكرخاء احد قي البدن سوى اراس و علده صاب الكامل و تى 3 رمف اللغوي يطلق عائ 
اسقرخاء احد شقي البدن 7 على الخصرص نمذه ما يكونى فى الشق المجتدىى من الرقرة و يكون الوجة 
والراس معع © عا و مده مسري في جميع الشق من الراس الى القدم ر الاسدعمال اللغوري يدل عائىي 
هذا المعذى لان الفالي فى ى اللغة يدل عاى التخصيفف يفال ثأجرت الشدى 'لي قسمقه الى نصفين هكذا 
يستفاك من الانسرائي و اجر اأجواهر « 

فقمان الحاء © الفني باغني و سكون التاء المثناة الفرقانية عذده اهل العربية يطلق على نوع 
صن اأحركة و هو من القاب بدي كما مر م عاى وخ القاروى فاه باغظ الحرف و يقال له العفكيم رهو 
شديد وا مدوسط فالشدددى هونبادة تي الشخص ماه يداك اصرف ولا #جوزفى الفرآن بل هو معدوم في 
لغ العرب و المتوسط ما بدن ا'عذ عني الشديد و الا مالة المقوسطة ال فال اداني و هدا هوالدي يستعماء إصعداب 
الغدح من القراء و الخدلعوا هل الاعاة فرع عن [لم جح أد كل مذهما اصل براعث ووجة الول أن الامالة لآ تكون 
الا بسيمب فان فقد ازم العتم و أن وجد جاز اس والام'ة فما من كلم تمال الا و فى اعرب صن يفنيهبا 
قدل اطران راد الغقي ع1 ادالنه و فرعيتها كدا فى الاتفان » 

فتي اليابب عند المخجمونى عجارة عن فظر الكوكبين الذين بدوتهما متقابلة كنظر المشقري ر العطارد فان 
بهوت 'لمدذري الغوس و الحوت رهما سقابلان للجوزاء والسذجلة الذيىهما بيقا عطارن وتعقيقه في كتب المجرم » 

إلمغتو حََ هو اأعرف الذي فيه الفقي و عند اهل الرمل شكل احدىئ سراتبه فن و ا'ياقية ازواج 
وقد سبق مع بيان المقنوح الاول و الثاني و الثالمف و الرابح ني لفظ المسدركى في فصل ادال من 
باب السين الميملتيى ه ر المفقوم عضن المعاسبين هو العدد الماطق و يسمى مخطق الجذر ايضا رهوعدن 
يكونى له جذر تحقيقا كالواحد و الاربعة ٠‏ و المفتوحات عند المعاسبين, هدي ما سرون باب المساحة و باب 


المغنى © النغنا ج ( ه<| )م الغرم ٠‏ الغصاحة 


الجبر و المقابلة كذا في شرح خلامة مساب ٠‏ 

المقمة صبيغة اسم الغاعل صبى التفتيي عند الأطباء دواء يخرج المادة السادة عن المجرئن 
الى خارج عند فعل ١أعرارة‏ الغريزية فيه كالكرنس كذا فى الموجز في فن الآدرية ٠‏ 

الأنفتاح عند الاطباء انشقاق العرق في راسه كذا في بحر الجواهرا٠‏ 

الفرح بالراء المهملة ند اهل رسل اسم شكلى اعمت بديتنصورت -5:- » 

الفصاحة بالغقى و تخفيف الصاد المهملة لغة تنبع عن الابانة و الظهور يقال فصي الاعجمي وافصم اذا 
انطلق لسانه وخلصت لغغه من االمكذة و جادت فام أن و افصي به لي صرح ه و عند اهل المعاني تطلق 
على معان مذها ودف فى الكلام به يقع التفاضل . يثجت الاءجاز و عليه يطلق الدراءة و الجلاغة والبيان وما شاكل 
ذلزى هكذا ذكر الشوخ 0 دلائل الاعجاز وناك الودف هو مطابةة الكلام الغصيهم لاعثمار مذامي أي لمقدضى ‏ 
العال كما يستفان من الاطول ٠‏ وصنها مصاحة المغرد و هى خلوصه من تغائر الحررف والغرابة و مخالفة القياس 
اللغوي ٠‏ رمنها فصاحة الكلام وهي خلوصة من ضعف التالهف و تذاءر الكلمات و [لتعقين مع فصاحتها لى 
قصاحة الكلمات فهو حال من الضمير ني شلطلوصة اي خاوصة عماذن كر مع فصاحة كلماته و احتزر ده عى خلوص 
نو زيد لجال و شعرة مسقةزر وانفه مسرج فافه ليس بفصاحة ولا “جوز ان يكون حالا من الكلمات في تذامر 
الكلمات لانهة يصقلنم ان يكون الكلام المشتمل على الكلمات الغير الغصيية متذائرة كانت ام لا فصيي] لازم 
صادق عليه انه خالص من تنافر الكلمات حال كونها فصؤدة فافهم وتقديد التذائر بالكلمات للاحتراز عن تخافر 
المعني فائه لا تخل بالفصاحة و عن تذافر ١لحروف‏ لان الخلوص عذه مذدر ج في قيد فصاحة |اكلمات و تفسهر 
كل قيد يطلمب مى صوضعه (سا المراك من المفرن و الكلام ههفا فقيل المراد بالمغربٍ مالا يدل جزوه على 
معذاة و بالكلام صا يقابله سواء كان صركيا تاسصااو غدرة لان المركب الذائص يودفب بالفصاحة فلا.د أن يكون 
داخلا فى الكلام و مال المعقق التغتاراني معة هذا القول يرمفب على ايكون وصف المركب الذاقعى بالفصاحة 
مبجازيا من قبيل وصفف المركسب هال اجزائه و ان ثبمت مفهم اطلاق العلام 'غديم 
و انه لا يكون داخلا نى !امغرد وكل من الذادة ممذوع بل العحق انه دآخل فى المفرد لان المغرد اذ! قودل دالكلام 
يقعيى لارادة ما يشتمل المركبات الناقصة ر نعر السيد السند هذا القول بما يندنع به المذوع الثلثة و ينقلب 


حَ 
ما جعلة اأمحقق التفقارانى حقا بالباطل وهو انه اراد بتعلدلل تعميم الكلام بوصفس المركمب الناقص بالفصاحة انه 


يوصف بالفصاحة مع انه لايكفي في فصاحة ماذكر ني تعريرف فصاحة المفركن بل لان معه من الخلوص عن 

تخافر اكلمات وضعف التاليفب والتعقيد فلايكفيى في فصاحتها فصاحة الأجزاء حذى يكون وصفا بحااها ولاآيتوئف 

دخوله فى 1م على ثبوت (طلاق الكلام الغد بس بل يكفي الاق ااغصيم لآنه بمجرى اطلاق الفصيس إلا سسا 

انه داخل فى العلام ان لابه بغص امه صما لابد بغصاحة الكلام ولا بصعم دخواء غى المغرن لانه لا يكذي في تصاحته 
ْ برام 


العركق © الغسيي ( ١+4‏ )2 


ما بين في غصاحة المفين ه وصنها فصاحة المتكلم وهي ملكة يقتدربها على التعبي رمن المقصود يلفظ فصيم 
رفي ذكر الملكة (شعار بان القصاحة من الهيثات الراسغة حنى لو عبر من كلى مقصود بلفظ فصهم من غشِر 
رسوخ ذلك فيه لا يسمى فصيها فى الاصطلاح و فى ذكر يققدر دون يعبر اشعار .بانه يسمي نمصيها حالة 
النطق بكل مقصود يلفظ فنصيم وحالة عدم الفطق بكل مقصود بان ينظق ببعض)ه المقاصد وام يفطقق البعض 
بعد فلوقيل صلكة يعبر بها لاختص الفصاحة بمى ينطق بمقصوده في الجملة و لم يكن مقصود يرد عليه الارقد عجر 
عنم بلفظ خصيم و في ذكر اللفظ اشعار الى عموصية المفرد و المركسب فن الكلام غى المقصون للإسيقغراق اي كل 
ماوقع عليه قصد المتكام و ارادته فلو قهل بكلام فصمي لوجسب في فصاحة المتكلم ان يقتدر على التعبير عن 
كل مقصود بكلام م فصيم وهذ! *#حال لان من المقاصد صا لا يمكن التعبهر عخه الا بالمغرى كما اذا اردت ان ثلقي 
على المعداسب اجفاسا مغتافة ليرفع حسابها فتقول دارغلام جارية ثوب بصاط الى غير ذلك ء اعلم ان اطلاق 
الفصاحة على تالكت المعاني با لاثترالك اللفظي لعدم وجدان مغهوم يشترت دين الكل فعالئ هذ! عموم المقرد 
و المركحب موقوف على تكلف استعمال الفصيي في معذييه كما جوزة البعض ار استعماله في ما يطلق 
عليه الفصيي و يقال له عموم الاشترالك فان قلمت هذا التعريفب فهر مانع لصدقه على الادراك و العجوة و 
نحوهما مما يقوقفب عليه الاقتد! ر المذدكور قلنا لا نسلم إن هذه اسباب بل شروط و لو سلم فالمران بالسيسب السبي 
القريسب لاذه السبحب العقيقي المتبادر الى الغهم مما استعمل فهه الباء السجبية وقد بقفي ههنا (بحاث وقوائد 
تركذاها مخافة الاطذاب غمنى 31 ان فلهرجع لى "١‏ الاطول و المطول و ححواشية » 
فصل إالناء المعجمة ٠‏ الغرسيئ الغاء و السين و بيفهما راء مهملة ساكنة هو ثُلْدّة اسيال وهو 
علئ تلدة إقسام فر حمخ طوليى وا يسمئ 6 ايضا و هو اثذا عشر الف ذراع طولي وهو المشهور 
وقيل ثمانية عشر الف ذراع و فرسمر سكي و هو صربح 'طولي و فرسئن جسمي و هو مكعسب الطولي * 
الفس. بالغتم و سكون السين لغة النقض والتفريق كما فى القاموس و شرعا رفع العقد على وصفب 
كان قبله بلا زيادة و نقصان و المتعاقد إعم من التقيقي و العكدي نيشتمل فسز الوارث كذا في جامع 
الرموز في فصل الاقالة و الفرق بين سيج االخكاس و الطلاق أن الغسمي لا ينقص شيدًا مى عدن ااطلاق بغلانف 
الطلاق فانع يننقص به عدى الطلاق | ي الثلث كما يستفاك من الشمخي و فقس التقدي رفي باب نكا اهل الشرلك 
فيما اذا اسلم الزرج و تستة 0 عرض ألأيها الاسام غابمت ثم غخرق القاضي بحذهما فيذة العركة فخير عذد 
ابي إيوسف طلاق عندهما و يويده ما فى الكفاية ان الخلع طلاق بان عندنا فير عند الشانعي رحمة الله تعالئ 
حتى لو خلعبا بعد الطلقتين لا أجل له هذى تنكس زوجا غيرة عنخدنا خلافا له إنتهئ و أيضا الطلاق لا يصيي 
الا من الزوج #خلاف الفميج فانه يصي منها قال فى الهداية الغرقة #ذيار البلوغ ليس بطلاق نه نيص بصم من 
الانئى د لا طلاق اليها ر كذلكف بخشيار العقق لما بينا انتهى * و عند الحكماء النفقال النفس الناطقة من بدن 


القرى ٠‏ اغراكن © العرائد ( “#*«*|ة ) المنفرن ه المفري 


النسان الى الاجسام الجمادية كالمعادن و البسائط و نجيوى في لغظ القناءئ في فصل الخاء المعهمة من 
ويصمى فاسخا ايضا فاذ! كان التفرق الى اجزاء مغار يسمىئى مفتقا هكذ| يستفان من الاقسرائي * 
وجمعه الافراد كما فى الصراح ر فد بمعذني طاق مقابل زوج است و بمعنى يكب نقطه از نقاط اشكال رمل 
جذائعه اينهمه در لفظ زوي مذكور شد و ذيز بمعنى ديكر إيد و إن (ذست كه ويرامثل و شبه نواشد جنانكه كويند 
الله تعالى عرد أسمتب يعذى ذات و صفات أو بدات و صعافت 9 نمأنف كمانى “مومع السلولك و #رجج 
ايذمعنى بسوى ذنها أسمعتكت كما له #خعفى ٠‏ وذزد شع |ء فرن ددست واهد ر! كويد خروأة هر دو مصراع أو مع 
باشند ياذه كما ذي #جمع الصنائع ٠‏ وعذد ال+حدنين هو الغريب و ذد مرفي فصل الباء الموحدة من باب الغين 
إأععيجرة ور عنن إلحكماء و المتكلمدنى هوالذوع المقديكى بقدد | للشخص كما في العلميى حاشية شرج هدادة العكمة فى 
بحث الحركة و ةيل هو الطبيعة الماخوذة مع القيد كما تجيى في لفظ القدد في فصل الدال المهملة من 
باب القاف وقد سيق ايضا نى لفظ الحصة والعب المندشر عند اهل العردية هو الماهية مع وحدة لا بعبنها 
كما فى الاطول فى بيان فائدة تعريفف المسذد اله » 

اقراد در امطلاحج سالكان سه ثتتاتنن 45 بخجاي فردية بواسطة حسن منابءععت هوضردت رسالامت يذاه 
صلى المه عليه و له و سلم > “خعقق شده إند وازغايت كمال كه ايشانراست خارج از دايرة قطمي الاقطاب 
اند كذا فى كشف اللغات ٠»‏ و در سرأة الاسرار كويد افراد إنها ياشذد كه بر قلسببه علي كرم الله وجهه باشند 
و اينها را تعد إل تدسستة و شورع فى لفظ القصضب فى فصل إأعاء (أموهدة ممرى دامب القافا » 

الغرائك عذد اابلغاء هو “ختص بالفصاحة دون الجلاغة لانه الاتيان بلفظة تنزل سفزاة الفريدة من العقد 
وهدي الجوهرة الغي لا نظير لها تدل على عظم فصاحة العلام وقوتمه و هزالة مغنطقه و اصالة عربيته ب+عيثف 
لواسقطيك من الكلام عزدت عأى لغصيراء وصذه نفظ حخصوص فى كوله تعالى الآرن حخصيوم نر اللعق و |رفسف 
ني قولة تعالئ حمل لكم ليلة الصيام الرفسف اأئ ذساثكم ولفظ فزع ني قوأه تعالئن حذئ أن! فزع عن 
قلوبهم كذا فى الاتقان في نوع بدائع القران ٠‏ 

المنفرد بصيغة اسم الفاعل من الانغراد عند اهل العربية هو اللفظ الموضوع لمعذنى واحد سواء كان 
علما او غيرة و يقابله المشترلك و قد سبق في نصل الكافب من باب الشينى المعجمة » و عذد الفقهاء هو 
الشخص الذي يصلى الصلوة بغير جماعة ٠‏ 

ا لمغرد بتشديد الراء المكسورة من التفريد في بعض كتبب اللغة في الديمت طوبئ للمفردين فرك 
الرجل اذ! تفقه واعخزل عنى الفناس وخلا بمراعاة إلامر و النهي وقهل هم الذين هلكوا لذاتهم و يقوا نهم يذكرون الله 


الآقران ٠‏ المقري ( >!+!!؛ ) 


قيل هم المتشلفون من الناس بذكر االمه انقهئ ه بيعت ٠‏ تو زثو كم شو كه تغريد اين بود هكم ازان كم 
كن كم تج يل أمى بوك » 
أل فراد كمسر اليمزة تنها كردن و استعمله الفقهاء فى الافراى بكل من الي و العمرة لي عدم الجمع 
ديغهما كذ! يستقان منى جامع الرصوز « 
المفرنى بتشخفيغ لراء امفتوحة من الافراد يطائق عاى معان منها مقابل المركسب وعرفه اهل 
العربية بانه اللفظ بكامة واحدة و اللفظ ليس بمعذى التلفظ بل بمعذى الملفوظ الى الذي لفظ فالمعذى ان 
المغرد هو الذي لفظ بكلءة الى صار صلفوظا بتلفظ كلمة واحدة و مآاه انه لفظ هو كلمة واحدة فاى سمايصير 
ملفوظا بت'غظ كامة واحدة لابد ان يكون كامة واحدة و المراد من الكامة اللغوية و معذى الواحدة الذي ضمرت 
الى الكلدة معلوم عرذا فان ضرب سثة كلمة واحدة في عرفه الاغة بخلاف ضرب زيد فلا حاجة الى تفسير 
العامة الواحدة لغة بما لم يشتملى على لفظينى موضوعين و لاخفاء في اعتجار قيد الوضع فى الحد لكونه قسما 
ى اللفظ الموضوم فلايرن على التعد الميملات على انا لاانسلم اطلاق الكلمة على المهمل في عرفف اللغة فلا يرن 
هما اورى المحقق التعغازانى من اذه ان اريد الكلمة اللغوية علئ مايشتمل الكعلام و الزائد على حرفب و أن كان 
مهملا على كاعري هق اساي ل يزه وان اريد الكلمة الذسوية لزم الدور غاية سا يقال إنه تعسير لفظي لمن 
يعرف صغهوم العلمة ر لا يعرف ان افظ المفرد لآى معفى وضع ادتهى كلامة و عرف المركب بانه اللفظ باكثرمن 
كلمة راحدة و مع صله لفظ هو اكثرمى كامة واحدة فذحو نضرت و اخواته مغرد اذ يعد حرفت المضارءة مع ما بعدة 
«كلمة واحدة عرفا فعنن الخسويين لا يمتنع دلالة جزء الكلمة الواحدة على شيع فى أبجملة و عبد الله ونحوة من 
المركبات الاضافية و بعلجكف و نوه مى المركبات المزجية و تابط شرا و نعوة من المركبات الاسنادية مركيات 
وان كانمت إعلاما لكونها اكثر من كلمة واحدة عردا هكذا فى العضدىي و حاشية السيد السند في الميادي وفال 
قق القفتا زاني و هذ! يشكل بما اطيق علي الخحاة مى ان العام اهم وكل اسم كلمة و كل كلمةسفركٍ فيلزم ان يكون 
عبى الله و ندوة علما سقرن! و الجواب إن المغي الماخون في حد الكمة غير المفرن بهذ! المعنىئ انتقهى و كانه 
بمعذى صا لايدل جزرّه على جزه سعناه والذي يسني بخاطري ان اطباتهم على ان العلم اسم كاطباتهم على 
اى الاصوات [سماء فادوم لما راوها مشاركة للكلمات في كثرة الدورانى على الالسدة فى ال#حاورات نزلوها منزلة 
الاسماء المبذية وضبطوها فى المبذهات فاسمية الاعلام المركبة تكون صى هذا| القبيل ايضا ربالجملة فالعلم المفرن إسم 
حقيقة و المركب اسم حعما لان معناة معذى الاسم عام ان المغهوم مما سبق حيمث اعقبرت الوهدة العرفية ان 
مثل الرجل و قائمة و بصري و سيضرب و ثعوها مغردة لكنه #خالف ما رقع في شروح الكافهة و الضوء حييث عرف 
اللفظ المغرد بما لا يدل جزرةء على جزهء معذاة حال كونه جزءا و اخرج منه [امركبات مطلقا كلاسية او غيرها 
وكذ! مثل الرجل وقائمة و بصري و سيضرب و غرومت و ضردفا و نععوها مما يعد لشدة الامتراي كلمة واحدةرو 
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كابى للمفرق عندهم معنيين فلا مشالفة لكنى في كون المعذيين من مصطامان النماة نظرا أذ د مرح 
في العضددي ان المعفى الثاني للمفرن وهو مالا يدل جزرئة على جزء معناد صن مصطاحات المتطقيين و فال 
المعقق التفتازاني في حاشيته انه لا يمتنع عند النساة دلالة جزء الكلمة الواحدة على شيع فى الجماة ففسو 
يضرب و اخواته مقرك عندهم و يويدة ما فى الفوائد الضياثية حييث قال و لا تخفى على الفطن العارفب 
بالغرض من علم [أخحو انه لو كان الاسر بالعكس بان #جعل ذحر عبد الله علما مركبا و نعو قائمة و بصري 
صغرد! لكان انمسب انقهى وفال المولوي عيد الغفور في حاشيقه الغرض من الغو معرفة احوال اللفظ و تصعميم 
اعرابة فاهمال جاننب (الفظ و الميل الى جانسب المعنى لا يلايم ذلك الغرض ولا خفى أن ذللكت الاعمال 
9 تجري في كل صايعد لشدة الامتزاج لفظة واحدة واعرب باعراب بل فجما اعرب باعرابين كعبد الله انتهى ٠‏ 
ال المنطقيون «لمفرك هو اللفظ الموضوع الذي لا يقصد بجزء منه الدلالة على جزء معناة عواء لم يكن له 
جزء كهمزة الاستعهام او كان ل» جزء و لم يدل عائى معنى كزيد او كان له جزء دال على معفى ولا يكون ذاكب 
المعنى جره المعذى المقصود كعيد الله عاما غان العبد معناة العجودية وهو ليس جزهء المعذى المقصود 
وهو الذات |امشخصة و كذ! افظ اللهاو كان اه جزء دال على جزء المعذى المقصود و لم يكن دلالنه مقصودة 
كالسيوان النفاطق علما لانسانى فان سعناد حيذئث الماهية الانسانية مع التشخص و الحيوان نيه مثلا دال على 
جزء الماهية الانسانية لكى اهسدت تلك الدلالة مقصودة حال العلمية بل المقصوى هو الذاع المشعوة و يقابله 
المركسب تقابل العدم و الملئة و هو سا يقصد بجزه صذه الدلالة على جزء صعفاء كراسى ال#جارة و قائمة و بصربي 
ويضرب و نحوها وانما لم نجعاوا مدل عبد الاه علما مركبا كما جرت عليه كلمة الأغساة لاى نظرهم فى الالفاظ تابع . 
للمعاني نيكون افرادها وتركيبها تابعيى لوحدة |امعاني وكثرتها بخلاف الخجعماة فان نذارهم الى احوال الأنفاظ 
و قد جر على مذله علما احكام المركمات حدمت اعرب باعرابيى كما اذا قدى بكلواحد مى جزئه معذى عاى 
حدة لا يغال تحريف المركب غير جامع و تعررقف الدفرد غير مانع لأى مثل العيوان اخاطق بالذظر الى معناه 
البسيط التضمذي او الالقزاسى لوس جزرّة مقصود الدلالة على جز ذاك المعذى فيد خل في حد المفرن 
و تخرج عن حد المركسب لانا نقول المواد بالدلالة في تعربف المركسب هي الدلااة فى اأجملة و بعدم الدلالة 
فى المفرك انتفارها من سائر الوجوة فالمركسب ما يكوى جزْرّه «قصود الدلالة باي دلالة كانت عائى جزء ذاكا 
المعذى و حينئذ يندفع النقض لان مثل أسيوان الناطق ران لم يدل جزه على جزه المعذى الجسيط التضمذى 
لكنه يدل عل جز المعذى المطابقي و يلزمهم ان ذو ضارب و #خري و سكران مما لا يخحصر من الالفاظ 
المشققة مركب لان جرهر العلمة جزء مذه و ماضم ا'جه مى العمروفب و السركات جزء و كل من الزئهن يدلان 
عائ سعنى “”غتص به و اعنذر الجمهور ءذه بان المراد بالاجزاء الفاظ او حررف ار مقاطع مسموعة مترتية 
معقدم يعضها على بعض والمادىة مع الهيدّة ليسمت كذلكه وانمت خبير بان هذ! ارادة مالا يفهم من اللفظ و 
دام 
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لا نعذى بغسمان العبد سوئ هذ! « التقسيم * المغرن عذى إلخهاة إسا إحم او فعل اوحرف وقد سبق تعقيقه 
في لفظ السم وقال المنطقيون المغري ١سا‏ اسم او كلمة اواداة لانه اما ان يدل علئ معذى و زسان بصيغقه ووزنه و 
هوالكلمة اولا يدل ولا تخلر اسا ان يدل على معنىى تام أي يصى ان تخبربه رحده عنى شيرع و هو الأسم و الآ فهو 
الاداة وقد علم بذاك هد كلواحد صفها و ادها اطاق المعذى في حد الكلمة دون الاسم ليدخل نيء العلمات الوجودية 
نادها لا تدل على معان تامة و فيد الزصان بالصيغة لفخرج عذه الاسامي الدالة على الزسان #جوهرها و صادتها 
كلفظ الزسان و اليوم و امس و اسماء الافعال و انما كان دلالنها على الزمان بالصيغة و الوزن لانحان المدلولات 
الزمانية باعال الصيغة و ان اختلفت المادة كضرب ر ذهسب و اختلافها باخثلافها و إن [حدت المادة كضورب 
و يضرب و لايلزم حيخئذ كونها صركبة لان المعني من المركب كما عرفت إن يكون هذاك اجزاه مرتبة مسموءة رهي 
الفاظ ار حروف رالهيئة مع المانة ليسمت كذلك علا يلزم التركيسب و ههفا نظر لان الصيغة دي الميئة التعاصلة 
باعقيار ترتيسب (لحروفف و حركاتها و سكذاتها فان اريد بالمادة “جموع الحرورفف فهي “خقلفة باختلاف الصيغة 
وان اريد بها الحعروفب الاصلية فريم) تدجهد والزمانى مختلف كما في تكلم يتعلم و تغادل يتغافل على انه لوصعر 
ذلك فانما يكون فى اللغه العربية و نظر المنطقي نجسب ان لالختص بلغة دون اخرئ غربما يوجد في لغات 
آخر ما يدل على الزمان باعتبار المادة و ادما زيد وحده في حد الاسم لاخراج الاداة إن قد يصير انى تخب ر بها مع 
ضميمة كقولنا زيد لا قائم و الكلمة اما حقدقدة ان دلنت عاى حدددثك ونسجة ذلك العودثك الى موضوح سا وزمان تلكب 
الخسبة كضرمب ومعد وإسا وجودية أن دلحق على الأاذيرين فقط يعذي انها لاتدل على معذى قام بمرفوعها 
بل على نسدبة شيرى ليس هو مدلولها الى موضوع ما بل ذللك الشيى خاري عن مداولها هذا معذنى 
تقرير الفاعل علوي صفة و على الزسان ككان فابه لا يدل على الكون مطلقا دل على كون الشيرى شيئًا لم يذكر 
بعد ابي لم يذك رصا دام لم يذك ركان وهذا التقسيم عند اأجمهورر اما اشيم فقس قسم اللفظ "'مفرن على اربعة اقسام 
وهوان اللفظ اما أن يدل على المعذى دلالة تامة أولا غانى دل فلا #خلو اسا ان يدل على زمان غدة معناه 
من الارمذة التلئة وهو العلمة ارلا يدل عليه وهو الاسم واصا لا يدل عاىى المعذزى دلالة ناسة فاسا أنى يدل 
على الزمان فدبي الكلمة الوجودية ار لا يدل فهو الاداة «الادوات نسيفها الى الاسماء كنسبة الكلمات الوجودية 
الى الامعال في عدم كونها تامات الدلالات لا يفال من الاسماء مالا يصي ان اخخير به أو عنم إصلا كيعضي 
المضمرات المناصلة مدل غلاءي ولامكب و صنها مسا ل( يصمم الامع انضمام كالموصولات دادتقض بها حد الام 
و الآى1ة عكسا و طرد! على كلا القوليى لاذا نقول لما اطلق الالفاظ فوجد بعضها يصلي لان يصير جزء! من الاقوال 
القامة و التقييدية النافعة في هذا الفن و بعضهالا فنظر اهل هذا الغى فى الالفاظ من جهة المعذى رلما نظر 
إلغواة نمن جهة نفسها فلايلزمه تطابق الاصطلاحين عفد تغاير جهذي الخطرين فاندفنع النقوض لان الالفاظ المذكورة 
5-5 الأخباربها اوعنها فهي إسماء وافعال و الا فادوات غاية صاني إلباب إن الاسماءبعضها باصطلاح لخوياة إووات 
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بامطلاح المخطقيون ولاامتناع ني زالك » فأئدة ه كل كلمة عند المتطقيين فعل عذد العرب بدون الععس 
اي لوس كل فعل عنده, كلمة عذد المخطقيين فان المضارع 0000 عندهم و ليس كلمة لكوذة مركجا و 
الكلمة من اقسام المغرك و اذما كان مركب لان المضارع ا'«خاطب و المتكلم يدل جزء لفظه على جزء معذفاة فان الهمزة 
تدل على المقكلم "حفرب و الذونى على المقكلم المتعدن و القاء على إلمخداطسب و كذا (أتمال فى الماضى الغير 
الغائب هكعذد! قال الشمن وفال ايضا الاسم ا لمعرب مركب لدلالة العركة الاعرابية على معذى زائد وقد بالغ بعض 
المتأخريى و قال لا كلمة في لغة العرب الاانها مركبة و زءم ان الفاظ المضارعة صركية من اسمين او إسم و حرف لأن 
ما بعد حرف المضارءة ليس حرفا ولا فعلاو الا لكان إما صاضيا او امرا او مضارعا و من الظاهر انه ليس كذلىف 
نتعين ان يكون اسما و.حرفف المضارعة اساحرف أو اسم و تحقيق ذلك من وظائف اهل العربية ء فأتدةٌ ٠‏ رجه 
النسمية بالاداة لانها [لة في تركيب الالفاظ و اما بالكلمة فلانها من الكلم وهو الجر م لانها لما دات على الزمانى 
وهو متجدنى مفصىى فيكلم الخاطر بتغير معذاها ر إما بالامم فلاذة إعلى مرتبة من سائر الالفاظ نيكون مشتملا على 
معنى الصموو هو العلو و اما بالكلمة الوجودية فلانها ليس صفغهومها الا ثبوت النسبة ني زمان هذا كله خلامة 
ما في شرح المطالع و شرم الشمسية و حواشيهما » و ايضا ينقسم المفك الى مضمر و علم مسمى باليعزئي 
العقيقي في عرف المنطقيين و مقواطوى و مشكلك و مذقول و مرثهل و مشقرك و «جمل و كاي و جزئي 

و مرادف و صجاين ٠‏ و صفها ما يقابل الجملة فيتذاول المثنى و المجموع و المركبات التقييدية ايضا قال نى 
العضدي و يسمي ااخعويون غير الجملة سفرد| ايضا بالاشتراك بهذه و بين غير المركب انتهى قال المولوي 
عبد العكيم ني حاشية شر م الشمسية هذان المعنيان للمفرن حقيقيان «٠‏ و 1 ما يقابل !امثذئ و المجموع 
اعفى الواحد فالتقابل بينهما تقابل القضادن إن المفرن وجودي مفسر بالافظ !ادال على ما يقصغف بالوحدة 
ولس ١امرا‏ عدسيا و الالكان تعريف المثذئى ى و(ل+جموع بما اق بآخر مغردة الى آآخره دوريا ر ما يقال من أن 
الققابل بينهما بالعرض كالتقابل بدن الواحد و الكذثير نليس بشيى و كذ! صا يقال من ان التقايل بينهما هى 

التضايف لانه لايمكى تعقل كلواهد منهما الا بالقياس الى الآخر هكذ! ذكر المواوي عبد (أكيم واحمد جند في 
حاشية شرح الشمسية و المراى ان الققابل لكلواحد معثبر في هذا الاطلاق دون التقابل باأمجموع مى حيرف هو 
#مجموع و لادلزم مذة ان يكون للمغرد معذهان احدهما ما يقابل المثثذى رو الذانى ما يقابل المجموع قان المفد 

ههذا بمعفى الواحد كما عرفت كذا قهل و منها سا يقابل المضاف اعنى ما لهس بمضاف فالتقابل بينهما 
تقابل الاجاب و السلب و شموله بهذ! المعني للمركسب التقديديي و ا“خبربي والانشاثي لايستلزم استعماله فيها ان 
لا تسب استعمال الافظ في جميع افران معتاة لما اللازم جواز الاطلاق وهو غير مسنيعد كدعب وقد قال الشوخ 
أبن العاجسب والمقاف اليه كل م نسعب إليه شيرى بواسطة حرف الجر لفظا اوتقديرا فادخل مررت في 


قواخذامرردت بزيد تى المضافت و 0-0 النقابل بينهما تقابيل العدم والملعة باعتبار قهد مما مني شانه ان يكون مضافا 
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مع #خالفذه نظاهر لعبارة لايدفع الشمول المذكو عاى ما وعم الى الاغافةم ىن شان المركبات المذكورة باعتبار جنسه 
اعنى اللفظ الموضوع كِذ١‏ ذكر اأمولوي عند العكدم في حاشدة شرح االشمسية و قال ايضا هذه المعانى الاربعة 
مستعملة بين ارب'ب 'علوم و الأرآن »ها حقيقيان و الأخيران #جازيان ادتهئ و مورد القسمة فى المعذيهن 
الاولين هو اللفظ الموفوع و فى الأخيرين هوالاسم إن كلراحد منهما مع مقابله من خراص الاسم كذ! ذكر 
أحمد هند 8 حاشية شرح الشمصئة أكول أل مها كك هذا لآ يشاهما ل للمركمب اله لتقييدي و اغجري و الانشانئي أذ 
اامركسب ليس باسم بل اسمان اواسم ومعل كما لا #خفى ثم فال و قيل ا'مران بما يقابل المضاف مالا يكون 
مضافا ولاشبه مضاف انتهئ وفي بعض حواشئي الكافية ان المفرد في باب النداء يستعمل في صا يقابل 
المضافب و شبهه انتهى و كذا في باب لا التي لخغي الجنس كما يستفاد مى أحاهية ااهذدية و غيرها مى 
شروح الكادية و مذيا صا يقابل الجملة و شبهها و (امضاف و صشابه اأجملة هو اسم الفاعل و اسم المفعول و 
الصعة المشبية واسم االأفضيل و المصدر و كلما فيه معذى الفعل وهذا! المعذى هو المراد بالمفرك الواقع في 
قول الخساة التمديز قد يرفع الابهام عى مغرد و قد يرئعه عى نسبة هكذا يسقماد من الفوائد الضيائية و الحاشية 
الهذدية * وفي غاية | الحقيق ان المفرم ههذا بمعنى ما يقابل الخسبة الواقعة فى أعجماة و شبهها او المضانب 
انتهئ و المآل و احد و صعها العلم الغير المشترت بين اثذين فصاعدا! بان يكون #ختصا بالواحد اسما كان 
لقبا او كنية كما صرح في بءض العواشى امعلقة على شرم االأخخبة وني شرم اأخسبة ايضا اشارة 3 
ذلك في مصلل الاحير و مدا عدد مرتبته واحدة كالثاثة و العش.ة و امائة و الالف و نحوها و يقابله المركسب 
وهو عدن مرتبق» اثحقانى فصاعد| كغمسة عشر فانها الأحان و العشرات و كماثة و خممة و عشرين فانها ثلث 
مراتسب | حاد و عشرات وميات كذ' في قاءطة قواعى العساب وهذا المعذى من مصطليات (احعاسيين و منها 
ما يعجر عذه باسم واحد و يقالله المركسب بمعذى سا يعجر عذة. باسمين كما في 'فظ المركب في مصل ااجاد الموحدة 
صى باب الراء المهملة و صدها قسم من اعسو مقابل للكسر المكرر و يطلق المغرى ايضا عاى قسم من الجسم 
الطبيعي و هو ما لا يتركمب من الاجسام و يقايله المؤلف و على قسم من الاعضاء مقايل للمركسب و يسمى 
يسيطا ايضا و على قس, من الامراض صقابل المركببه و على قسم من ااعمركة و علق قسم من المجساز 
اللغوي وعلى قسم من المشبية ولحو ذاك واطلافه ني الأكثر على سبيل التغييد يغال تشبيه مفرن و مجاز 
سغرى و جسم صمفرك متطلب سعادجه من باب الموصوفات » 

الفساد بالغةم و دخضغفيف السيى 'مهماة عذى العكماء مقابل الكون كما تجيرى و عذد ااأخفقهاء من الشافعدة 
هو البطلان و عند الحنفية من الفقهاء كون (افعل مشروعا باصله ل بوصفه ور البطلان كرفه غير مشروع بواحد 
منهما فعلى هذا! .لذامد و الداطل متبايناى وهومقتضى كام اغقه والاصول فانهم الوا ان حكم الفاسد 
افادة الملكف بطريقه و الجاطل 73 يفيدة 'صلا فقابلوة به و اعطرة حكما وجايى حكمه و هودليل تباهزهما 


فسان الشم ٠»‏ فسان الشهوة 0 اا ) فسان الهضم « فسان الاعتيار 


وا ايضا فانه ماخوذ في مفيومة إنة مشروع باصله 3 بوصفع و فى الياطل انه غهر مشروع ياصله كبيتهما 
تمايى فان المشروع باصله و المشروع باصلة متياينان نكيفب يتصادقانى وفد يطلق فى المعنى الاعم 
من الفاسد ور الباطل فيكونى لفظ الفاسن مشتركا بين الام و الاخص المشروع باصله 8 يوصقه فى العرفب 
او ممجازا عرفيا فى الاعم و هوارلى لانه خير من الاشقراك فالفاسد بالمعفى الاءم مالآ يكون مشووعا بوصفه 
اعم من ان يكونى صشروما باصله ار لا هذا خلاصة ما في - القدير و الجر الرائق في باب البيع الفساسد 
ثم فال ى الدعسر الرائق و مرادهم من مشروعية إصله ان يكون مالا متقوما لأجوازهة و ضحذه مأن كونه فاسد! 
يمتع #حنه و لقد تسامم فى البذاية حدثف عرف الفاسد داذه سالا يصي وصفا وأنه يقيد إذه بصم أصلا و لا صيوعج 
للفامد و إنما اطلقوا المشروعية على الاصل نظرا الى اذه لو خلا عن الوصفب لكان مشروعا و إلا فمع اتصافم 
بالوصف المفهي عذه لا يبقى مشررءا اصلا انتهى © فاثرة » في غتاوئ شين الاسلام في كتاب الذكاح الباطل 
و الفاسد فى العبادات مترادفان عندنا و فى النكاح كذلكى كن قالوا نكام !حارم فاسد عند ابي حذيفة 
رحمة الله علا حد علية وباطل عندهها و في جامع الفصولين نكاس اأحسارم قيل باطل ومقط العسد دشبجهة الاشتباة 
وقيل فاسد وسقط اأحد بشبية العقد و (ما فى الجدع فمتباينان نجاطله صا لا يكو شراءة مشروعا باصله ورصفة 
و فاسن» ما كان سمشروعا باصله دون وصفه وحعم الأول اذه لا يملكف بالقرض و حمم الثاني انه يماك به إنقوئى 
كلامة ه وقد دعل فى الدراية الفاسد شاملا للمكروة ايضا و هو ما يكون مشروءا ياصله ووصفه لكى جاررة شيى آخر 
صذوي عذه فكان ا"غاسد شاسلا للكل لان الفاسد فاثست الوصفف و الباطل فاست الاصل و الوصغب و المكررة فائت 
وصغف الكمال فيكون فوات الوصف موجود! فى الكل كذ! ذكر الجلهى في حاشية شرح الوقاية و في جامع الرسوز 
في وان الجيع (الجاطل الماطلل شرعا صا اننعئى ركفه أو لله شرطه سوا اء كان م ى قييل العدانىات كالصاوة دلا وضوء أو 
المعاصلات كالتكاسج بلاشهون و كثيرا ما يطلق الفغاسى عليه و بالعئكس والفاسد لغة ذاهسب الروققو شرعا ما ورجد (اركاده 
وشروطه دون ارصافه الخارجية المعتبرة شرعا كببع #خمر و صلوة بلا مأدحة ر هيه في كتاب الخكام لا فرق بدن 
الفساد و ابطلان في يبأب الذعاج انخهووى م و فى العيدانى ياي ١‏ *عرم و المكرورة المفسد للعمل المشروع فده 
و هو الذاتض 1ه و حكمة العقاب بالفعل عمد| وعدمه سبوا كالقهقهة فى الصلوة و ترلك الغرض فيها يفسدها 
و قد عبق مستوئنى في لفظ الصحة في فصل الحاء من باب إاصاند المهملنون » 

فساد الشم عند الاطباء هو ان يعرض أععاسة الشم ان يشم الروائم كلها رائعة راحدة » 

فسان الشهوة عتدهم هو ان دميل الانسان الى اكل سا لايؤكل كالتراب و لوه ٠‏ 

فساد الهضم 0 هوان يتغير الطعام في المعدة الى بعض الكيفيات الردية و الغرق بيفه 
وبين الخغمة ان نجه هضما لكذه فاسن بذ#8ف الاضمة فانه فيبا ليس هضم اصلا كذا في بحر الجواهر » 

فسأن الاعتبار عند الاموليين و اهل النظر هران لا يصم الاحتجاي بالقياس فيما يدعيه ا/مستدل لأن 

م 


نساق اوضع ( عرا؛ ) المفقود 


النص دل على خلافه و اعتبار الآياس في مقابلة النص باطل و جواب هذا الاغتراض بوجرة الارل الطعنى 
في حذد الخص إن لم يكى كتابا او سذة مقواترة بانه مرسلل او سوقوفف و لحمو ذلك - الثاني منع ظهوره 
فهما يدعية ‏ الثالمك أن يسلم ظهورة و يدعي انه مأول - الرادع القول بالموجسيت بأن لدعي أن عدلوله لايذافي 
5 القياس ‏ الخامس المعارضة بخص آآخر مثله حتى يتساقطا لي الخصان فيسلم قياسه مثاله اى تقول في 
ذبى تارلك القسمية ذبم من اهله في “عله فيوجب الحل كذبم ناسى النسمية فيقول المعغرض هذ! فاسد 
الاعقبار لانه بخلاف قوله تعالى ولا تأكلوا هما لم بذكر اسم الله عايه و انه لفسق نوقول المستدل هذا مأول 
بذبسم عبدة الاوثان بدايول قوله عليه الصلرة و السام اعم الله على قاب اممن عمى أر آم يصم » 

فساد الوضع عند الاصوئديينى هو كون الجامع فى القداس بدك قد ندمت أعخجا رة بفص او اجماع في نقيض 
العكم و عبارة بعضهم فساد الوضع ان #2 يكون القياس عاى الهيئّة الصالحة لاعتباره في ترتمب |أحكم متاله 
ان يقول التهمم مسي فيسى فيه اثليت كلاسنخيهاء نيعترض بانه قد ثبست اعتبار المسير في كراهة التكرار 
سير على اأغخف و جواب هذا الاعتراض بديان وجون المانع في اصل المعقرض فدقال فى اا'حقال انما كرء 
القكرار فى ١أخف‏ لاذه يعرض الدف للتلف و امتضاء المسي للتكعوار ب'ق و حاصله ابطال وضع القياس 
المخصوص في اثد'ت العم المخصرص كان المعترض يدعي ان اامسقدل وضع فى المسئلة قياسا لا يصي رضعة 
فيها و لذا سمى بقساد الوفع كلاف فسان الاعتبار فاذه كان وضعه و تركيبه “عذها لكونة على الويئة الصالعة 
لاعنباره في ترتسب أععكم علي وانما سمي به لان اتثبار الفقياس في مغاباة النص فاسد فكان (امعترض في 
فسان الاعقبار يدعي أن القياس ل يعتبر في تلك امسئلة (غام ان فص'د الوفع يشتبه بامور و لخاافها بوجرة 
فمذة انه يشده النتض منى ديري انه بين به ثبوت نقيض الحكم مع الوصف الا ان فيه زيادة و هوان الوصفب 
هو الذي بكبمت ااخفيض و فى النقض لا يتعرض لذلك بل يقنع فيه بثدرت نقيض عكر مع الومفب فلو 
قصد به ذلك لكن هو النخض و مأه ابه يشدء العامب مى حيسى اثبات نقيض العكم بعلة المستدل الاان 
فى القلسب يدبت نتااض أعدكم بادصل المستدل وفده يثمت باصل آخر فلو ذكرة باصله لكان هو القاب 
مله إنه يشب القدح فى المفاسبة من حيث يأفي مناسبة الوصف للعكم لمفاسبقه لذقيض كم الا انه 
لا يقصد هذا بيان عدم مناسبة الوصفف للعكى فاو بدى مذاسية» افقيض أعكم بالاصل كأن قدحا فى 'منامبة » 
إعلم ان فسان لوضع اذما يسمع قبلل ثبو تاثير العلة و إلا فيمتذع من الشار م اعتمار الوصف فى الشيوى 
ونقيض»ه هكذ| يساعان مى العضديي و التوضيي و حواشييما ٠‏ 

المفقود ب'لغاف يقال نتد الشيى إذ! اضللته و فقدت الشيرى اذا :طلبته فلم تجد و شريعة غائب 
اي بعيد عى اعله لم يدر اثره لاموته ولاحيرته و لا مكانه كذا في جامع الرموز و صونته مغقودة و إهل 
رسلى ميكويضس كه اكر شعلي كه دران نقطةٌ مطائرب باشد إن شكل را با صلحيب خاتة أو شرب تمايند إن 


المفيد ٠‏ الغجور ٠»‏ الانغجاره الفرجارى  /١/)8 ١‏ ) الغار ه التفسرة ٠‏ التفسهر 


نقطه ثابمت نماند بلكه برطرفف شون و إن نقطه ر! نقطة مسفقود كويند و اين دلجل ذا قراري مطلوب اسمتك 
ونا مرادمي ازانى مثلا مطلوب إتش ميان باشد و لعديان در اول خانه باشد يس از ضرب أو درصاحسب خانة 
كه نيز نلعيان اسك جماعت حاصل شود كه در وى بجاى ذقطة (تش زوج [آتش إممت هنذا نى السرخاب» 

الفائدة هي ما يترتب على ااغعل و الفوائد الجمع و قد سبق في لفظ الغاية في فصلل الياء الخستانية 
من باب الغين المعجىة ٠‏ 9 

المفيح هو عند اهل العربية و امنطقيين يطلق بلاغتراك على مقابل المهمل حقى ان كل لفظ 
موضوع صمفيد مغفرد! كان او صركيا و مائ ما يفيه غائدة جدبيدة فلا يد مثل قولذا السماء فوتنا مى المقيد و 
على ما يصع السكودت عليه و بهذا المعذىئ يقال المركسبه إن افاد مقام امي أن سي السكوت دلليه قنام زر 
لمر انك بصيدة سكوت المتكلم على المركسب أن لآ يكون ذللك المركسب مستدعيا للعظ آخر استوعار (أمحكوم عليه 
للمسعىم به ار بالعكس فلا يكون المغخاطصسب حينئذ منتظرا للفظ آخر كانتظاره للمدكوم به عند ذكر المسكوم عليه 
او بالعكئس مثلا اذا قيل زبد فيبقى الم* طب منتظرا لان يقال قائم ار قامد ممذلا بخلاف ما اذا قيل زدد قائم 
وحينئذ لا ينجه ان يقال يازم ان لا يكون سمثل ضرب زيد مركبا تاما لان 'مخاطصسب ينقظر الى أن يبدن 
المضروب و يقال عمروا الى غبر ذلكا من القيود كالزسان او المكان ميل علده يلزم ان يكون زيد وعمرر في مقام 
القعدان سركي تامالانه يفود المخاطصب فائدة 2[ ينظر معها للفظ والجواب اذا لانسلم تركيجها ر لونسام «المراكن 
نغي الانقظار بالقياس الى المعفى ولاشكك إنها من حوكثك المعذئ مستتيعة للفظ آخر وان كادست من 
حيث الغرض غير مسذتدعة هكد| يسخفان عن شر 04 المطائلع و القطبجي واحواشييهما في هم المركسب » 

تدك الراء المهملة * الغجور بالعجهم هو افراط القوة الشهوية و ذد سبق ني لفظ الغخلق في فصل 
القانه من راب الخاءر المحعومة » 

إلآ نغسار مند الاطباء وهو تفرق اتصال في ومط الورود كذ( في بحر اأجواهر ٠‏ 

الغن جارى بالراء بعدها جيم هو اأغط المستدير ٠‏ 

الفار بتشديد ااراء عند اهل الشرع هو زوج امرأة الذي مرض مرض الموت و طئقها ني ذللك 
المرض تاك المرأة تسمدى باسراة الفار هكذا يستعاك من جامع الرسوز في فصل من غالمب حالة الهلاك ٠»‏ 

التغسرة بالسين كالتكرسة هي عند الاطباء القارورة الذي فيها بول المريض ليعرض على الطبيميب 
و تسمئى ديلا ايضا و افما سميدت بها لانها تفسر و تظهر للطبيسب احواله البدذرة كدا في در الجواهر ٠‏ 

التفسير هر تفعيل من الفسرو هو (اجيان و الكشف و يقال هو مقلوب السغر تقول اسفر الصجم اذا 
إضاه و قيل ساخوذ من القفسرة ر هي اسم لما يعرف به الطددمب المريض» و عند الأعاة يطلق على التمييز 
كما نجيرى فى الزاء المعبجمة من باب الديم ٠»‏ ومذد اهل البيان هو مى انواع |طذاب الزيادة وعو أن يبرن في 


الكغسير ( 4!!؛) ) 


العلام لمبس و خفاء فيوتى بما يزيله و يفسرة و من اسثلقه ان الانشان خائق هلوعا انا مسه الشر جزوعاو 
إذ! مسه الخير مذوعا فقوله إذ! مسة اضر مغسر للهلوع كما قال ابو العااية وصنها يسوم وذكم سود العذاب يذبعمونى 
آلآية فيذبحون و صا بعد تفسير للسوم وسنها الصمد لم يلد ولم يولد الآية قال “عمد ب كعمب القرطي لم يلد ال 
تفصير للصمد ر هو فى القرآن كثير قال ابى جني و مقى كانست الجملة تغسيرا لاتعسن الوقف على سا قبلها 
دونها لانه تغسير الشيع لا حقق به ومتمم له و جار مجرى بعض اجزاثه كذ!| فى الاتقان في انواع الاطذاب و 
الغرق بيذه و بين الايضام بعد الابهام يذكر في لغظ الايضاح ٠‏ ود رمجمع الصنائح كويد تغسي ر7نست كه شاعر 
ارلا جند صذفرت مجمل بر شمارك و ثانيا تفسير أن بيارد يس اكر در وت تفسير أن الفاظ مجمل اعاده 
نمايد آدرا تفسير جلي نامند و اكراعاد؟ (نها نكند تغسير خفي خوائئد مثال اول © رباعي ٠‏ 

يابه بندد دا كشايد يا سكاند يا دهد ٠»‏ ا جهان بر ياى باشد شاه را اين يادكار 

نجه بستاند ولايت نجه بدهد خراستة ٠‏ [نسه بندى باى دشن [ نجه بعشايد حصار 
مثا ديم * ربامي ٠‏ 

همين [رند بيوسته ز ببر جشن تو بيد! » همي زايند همواره ز بهر بزم تو إسان 

رطسب نل وعص ل نحل و بريشم كرم مشك [هو * ردر دريا و زر خارا وشكر ناى كوهر كان 
انتهئ » اعلم ان الاصوليين و الفقباء اختلفوا فى التفسيرو التاويل فقال أبو عبيدة و طائفة هما ببعنى 
وقال الراغب القفصير اعم من الفاريل و اكثر اسفعم'» فى الالغاظ و مغرداتها و اكثر استعمال التاريل 
فى المعاني و (أجمل و كثيرا ما يستعمل في العنب الألهية و النفسير يستعول فيها و في غهرها و قال غيره 
التفسير بيان لفظ لا حنمل الا رجها و احدا و التاريل توجيه 'غظ مقوجة الى معان مختلفة الى و احد سنها 
بما ظهرمن الأدلة و قال الما تريدهي التفسير القطع على ان المراد من اللفظ هذا او الشهادة على الله انه عخى 
باللفظ هذ! فان قام دلول مقطوع به نصييي و الافتفسير بالراعي وهو المنهي و الغاويل ترجيم أحد (أمعتملات 
بدون القطع و الشهادة على المه وقال ابوطالب الثعلبي التفسهربيان وضع اللفظ 'ما حقيقة ارمجازا كتفسير 
الصراط بالطروق والدصدسب بالمطر والغاريل تفسير باطن اللفظ ماخروق من الارل و هو الرجوع بعاقبة الامر 
فالناريل اخبار مى حقيقة المراكى و التفسير اخبار عن دليل المراد لان اللفظ يكشف عن المراد و الكاشف 
دليل كقوله تعاليى أن ريك لبالمرصاك تفسهرة إنه من الرصى بقال رصدته رقبته و المرصاى مفعال مذه رتاريله 
الفحذير من الخهاون بامر الله و الغفلة عن الاهبة و الاستعداكى للعرض عليه رقواطع الارلة تقنضي بيان المرادمنه 
على خلاف رضع اللفذا فى اللغة قال الامجحاني ف يتفسيره اعلم ان التفسيرفي عرفف العلماء كشفف سعافي القرآن 
وبيان المراك (عم مى أن يكون سسب اللفظ المشكلل وغيرة ر #تتسسيب المءذى الظاهر و غيرة و القاويل إكثرة 
في للجمل و التغصيراما إن يستعمل 2 عريسب الالفاظ ذهو الجسيرة و الساثبة و الوصيلة او في و جيز ينبن 


الاستفسار ( «7|ا!+| )2 الغطرة 


بشرح نسواقهموا الصلرة وأثوا (لر؟ كو وامافي كلام متضمسن لقصة لايمكى تصويرة الا بمعرفتها كقوله تعالى انما النسييى 
زيادة فى الكغر و اما القاريل فاذه يستعمل سرة عاماو صرة خاصا نحو الكفر المستعمل تارة فى ال#حود المطلق 
وتارة في حتحود الجاري تعالى خاصة و يستعمل في لفظ مشترلك بمى معان مخقافة نعو لفظ وجد المستعمل فى 
الجدة و الوجد و الوجود وقال غيرة التغسي ريتعلق بالرراية وااخاويل بالدراية وقال ابونصر القشيري التفسي رسقصور 
على الاتباع و السماع و الاستنباط في ما يتعلق بالقاويل و قال قوم ما وقع في كتاب الله تعالى مبينار في “سيم 
العمذءة معينذا سمي تغفسيرا لاني معذاه قد ظهر و وذي و ليس لاحد ان يتعرض له بالجنهاك ولا غيرة بل تممله 
على المعذى الذي ورت ولا يتعد!ة والقاويل صا استنخيطه العلماء العالمون بمعانى الخطاب الماهرون في إلات العلوم 
و قال قوم صنهم البغوي و الكواشى التاريل صرف الآية الى صعنى صوافق لماقيلها و بعدها نتحقماء 
الآية غير مخالف للكتاب و السخة من طريق الاستنباط و يطاق التفسير ايضاعلى علم مى العلوم المدوذة و قد 
سبق فى المقدمة ٠‏ ذادُدةٌ ٠‏ قد يقال في كلام المفسرين هذ! تؤسير معنى وهذا| تفسير اعراب و الفرق بينهما 
أن تغسهر الاعراب لابد فيه من ملاحظة مناعة الخحو و تفسير المعذى لا يضره >خالفة ذلك هذا كله من الاثتقان 
و تفسير در اصطلاح اهل رمل عبارت اسسمت از شكلى كه حاصل شود از بسقى و يا كشادن شرح و طريقش 
در لفظ معّى در فصل نون از باب ميم مذكور خواهد شد » 

الآستفسار لغة طلب الفسر و عند اهل المناظرة طاسب ديان معفى اللفظ و انما يسمع اذ! كان 
كك اللفظ اجمال او غرابة و الا فهو تعذمت مفوت لفائدة المفاظرة اذ ياتي في كلما يفغسر به لفظ و يكستلسل 
هكذا فى العضديي في بيان الاعتراضات » 

الفطرة بالفسر و سكون الطاء فى الحديسىف و كل مولود يولك على الغطرة ثم ابواه يهودانة 
او يفصرانه او يمجسانه اختلفوا في معناها فيه فقال قوم الفطرة الخضاقة من الفاطر الخالق و انكروا 
ان يكون المولود يغطر على كفر او ايمانى او صعرفة او اذكار وانما يولك المولوى على السلامة فى الاغلب 
خلقا و طبعا وهيدة لوس فيها ايمان ولا كفر ولا انكار و لا معرفة يعتقدون الايمان أو غيره اذ! ميزواو إحذيي! 
بقوله فى العديسف كما تفتي الجهيمة الحديث فالاطفال حين الولادة كالبهائم السليمة غلما بلغوا استهونهم 
الشيطان فكفر اكثرهم إلا مى عصمة الله تعالى و لو نطررا على الأيمان او الكفر في اول امرهم لما انفقلوا منه 
ابد! فقد نجدهم مؤصفين ثم يكفرون ثم يكونون كافرين ثم يؤسنون و يسأحيل ان يكون الطفل في وقعت ولادته 
يعقل شينا لان الله تعالى اخرجهم في حال لا يفقهون معها شينًا فمن لا يعلم شيئًا إستحال مذه كغر وايمان 
و صعرفة و اذكار قال ابى عمر هذ! القول اص ما قيل في معنى الغطرة ههذا و الله اعلم © و قال قوم انما قال 
كل مولون يواد على الفطرة قبل ان ينزل الغرائض لاذه لو كان يواد على الغطرة ثم سات اهواة قجل ان يهودان» 
او يخصرانة لما كان يرثهما فلما نزات الفرائض علم اذه يولك على دينهما وقال قوم الفطرة ههذا بمعنى الأسلام لآى 


م" 
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«السلفب اجمعوا في 'قواه تعالى فطرة الله الذي فط رالناس هليها انها دين الاسلام و قال قوم معفى الغطرة نجه اليد!ة 
التي ابدأهم عايها أي على صا فطر الله تعالى خلقتهم علية من اذع ابدألهم العيوة و الموت و السعادة و الشقارة 
و الى ما يصيررن ااه بعد البلرغ مى قبواهم من إبائهم و اعتقادهم رقال قوم معنى ذلك ان الله تعالن 
قد فطرهم على الانكار و المعرنة و على الكقر و الايمان فاخذ من ذرية آدم عليه السلام الميثاق حين خاقهم 
فقال السمت بربعم قالوا بلى فاما اهل السعادة فقالوا بلى عاى معرفقة طوعا من قلوثهم و اما اهل الشقارة 
فقالوا بلى كرها لا طوعا و ذال قرم معذى الغطرة ما اخذ الله من المدثاق على الذدرية و هم في اصلاب [باكهم 
وقال قوم الفطرة سا يقلمي الله تعالى قلوب اأخلق ايه بمايريدون و قال ابو عمر هذ! القول و ان كان #حمهيها 
فى الاصل فانه اضعف الاقاريل من جبية الاغة في معنى الغطرة و الله اعلم كذ! فى العيذي شرح 
تومي الجخاري 0 ١‏ 

الفطريات هى قسم من المقدمات اليقيذية الضرررية وتسمى قضايا قياساتها سعها ايضا و المراد 
بالمعية الزسانية فلا ينانىي التقدم الذاتي ر المراد بالقياسات القداسات الخفية وانما سميمت القياسات (أضفية 
فياسا لأننى من شانها أنى تصير دياما إن! اوحظمت تقصية نقامصل وهيى سا لمكم العقل فيه بواسطة إمر حماضو 
لا يغيمب عى الذهى عند تصورطوفي ااقضية و المراكد بالوامطة و عط القياس الخغي وانما اعتبرعدم غيجوبته 
عن الذهن عند تصور طرفي القضية ان لوغاب عذه لم يكن القضية من المداددى الآرل و هي قريبسسة من 
الاوليات بلا واسطة لان تصور الطرددن كاف فى الجزم فييما لي فى الفظردات و الارايات الآ ان فى الارليات بلاوامطة 
وفى الفطربات بواسطة نحو الاربعة زوج ذان من تصور الاربعة و الزري. تصور الانقسام الى متساريين فى العال 
وا انرسي في ذهنه إن الأربعة منقسمة الي منساويين و كل مخقسم الى ستساريين نهو زرج نهي قضية قياسها 
معها في الذهى هذا خلامة مافى "'صادق الحلراني حاشية الطيبي وشرم المواقغفو القطبي و حواشيهما٠‏ 

الفقرة بالكسر و سكون القافب هي فى الاصل حلي يصاغ على شكل نقرة الظهر » و عند اهل البديع 
هي فى النثر بمخزاة البيت من الشعر و تسمى قرينة ايضا مئلا قرا هو يطبع الاسجام بجراهر لذظه 
فقرة و قولكف و يقرع الاسماع بزراجر وعظه فقرة اخرئ هكذا ذكر في المطول في ديف الارصان * 

الفقير نعيل من نقر مقدرا فانه لم يقل الا افتقر فهو فقبر ذكرة ابن الاثدر و غيره فهو صاحسب الفقر 
و الفقر الحادة » وعفن العكماء الاشراقيين هو ما يتوتف ذاته ار كمال له على غهرة و الغني #خلافه وهو 
مالايقوقف ذاته ولاكمالله على غيرة اعلم ان صذات الشيى تنقسم الى مايكون له صن ذاته والى ما يكون له 
بحيب الغير و الارل ينقمم الى مالا تعرض له نسبة الى الغير و هو الويئات المتمكذة من ذاتالشيري كالشكل 
والى ما تعرض له نسبة الى الغور و هي الهيئات الكمالية الاضافدة وأهي كمالات الشييع في ديئة ومبادي 
اضافات له الى غهرة كالعلم و القدرة و الثانى الاضافات التعضة كالمبدثية ر الشالقية فالغذي المطلق و هوسا 


١١١4 ( 3‏ ) الققار 


ايكون فذدا مى كل وحهه لا صايكون من وجة دون وجه هو ما لايتوقف على غيرة في ثلثة اشياء في ذاته رفي هينات 
مقمكنة في ذاته وفي هيئّات كمالية له في نفسه كمالا يتذير و هي مجادي اضافات له الى غير و احقرز بقوله 
ولا كمال له عن الاضافة المحضة لتعلقها بالغير وجوازها على الله تع الى اذ لا يلزم من تغيرها تغير في ذاته وذ من تغير 
معلوسةه أما الارل فلانه اذ لم يبق زيد موجود! و بطلت إضانة المبدثية لا يازم تغير في نفسه كما لا يتغير 
ذاتك مى تغير الاضافة من انتقال سا على يمونكه على يسارلك واها الثاني فالسرفيه ان علمه تعالى حضوري 
اشاراقي لا ينصور في ذاده ليلزم النغور و و الفقهر هو (اذي ينوقعب عذىى غيرة ني شجيع من الثلثة و حاصل 
الغنى راجع الى وجوب الوجود الذاتي و حاصل الفقر الى اسكان الوجود كذا في شرح اشراق اأحكمةه 
و عند السالكين هو من لا غناء له الا بالحق كما قال الشيلي وقال اهل المعرفة الفقر الانس بالمعدوم 
و الوحشة بالمعلوم - و قدل الغقر اظهار الغذى مع كمال المسكنة ‏ و قيل الغقر عدم الاملاك و تضلية القاسب 
سما خلت عذه إليد اي ال يطابه ايضا فان الطالسب يكون مع مطلورة و أن آم جده ‏ وقهل ليس الفقر 
عندهم الفانة و العدم بل الفقر الممعمون الثقة بالله تعالئ و الرضئ بما قسم قال سهل الفقير الصادق الذي 
لا يصآل ولا يرن و لا يدجسس قال عبد الله الانصاري الفقر على ثلئة اوجه اضطراري و اختواري و حقيقي 
و الاضطراري كغارتي و علأمته الصبرو عقوبخي د علامد» الاغطرار و قطيعةي و علامنه الشكاية و الاخثياري 
درجتي و لامقه القذاعة ر قربقي و علامقه الرضاو كراستي و علامقه الايثار و الحقيقي ايضا ثلثة عدم الاحتياج 
الى الخلق و الاحتياج من الله و البراءة من كلل مادون الله » وفي شرح الاداب الغقر غير التصوف فان نهاية 
الغقر بداية التصوف كذا في خلاصة السلوت و في الأحفة المرسلة الغخى المطاق عندهم هو مشاهدة 
الله تعالى في نفسة جميع الششئون والاعتبارات اللهية مع احكامها ر لوازسها على رجه كلى جعلي اندراج 
الكل في بطون الذات و وحدته كاندراج الاعداد فى الواحد العسددي و2جيى في لفظ الكمال ايضا 
ودر #جمع السلولك كويد كه ابن جلا كفده كه حقيقعتك فقر [نسمت كه ثرا نباشد واكر باشد هم ثرا نباشد 
معني [نسيت و الله اعلم كه 3 نجاشد ترا ميل و طلمب نياشك اجون يادقى بر موجود اعتمان نباشد تا حال 
وجو و حها( ل عدم كسان داشف بس فقر عبارت آز نيسفي اسمت 9 فائدة » فرق ميان فقر و زهد اتسمت كه اكر 
جند سر موي در مالك فقير باشد فقر ار تمام ذجود واكر هدم سبسب بروي يافده نشود نظر وى بر حيله 
وقوت خود ١افقد‏ و كمان برد كه بواسطةٌ حيله و قوت خود جيزى حاعل تواند كرب فقر وى هم تمام ندود 
و اكر از دري ندا برايد ل حول ولا قوة يعدي جارة ندارم جون بدين حد رسد فقر رى ثمام بود اخلاف 
زهد كه ابن سجرن ترلك حظوظ و نصدسب فاني است براميد يافت نعمت و حظوظ باقى وآثرا اهل 
معرذت بجع و شرا و .ملم كويند انتهى كلامه »رد ركشف اللغات ميكويد فقرن سالكان عبارت از فذا فى الله امت 
رو [لعة فرصودة إند كه الفقر سواد الوجه فى الدارين مجارت ١‏ زإندست كه ساللك بالكنيه فاني فى الله ميشرد 
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بسيتهتى كه اورا درظاهر و باطن دنها وآآخرت را رجود نماند و بعدم اصلي و ذاتي راجع كردد و آثرا فقر 
حقيقي كويند و ازيى جهمت غرصوده اند ثم الغقير فهو الله زيراكه ايى مقام اطلاق ذات حق اسسى و إينيها 
غير اعنباري وكتجايشى ندارد واين سواد الوجه سواد اعظى است زيراكه سواك اعظم آنسدت كة هرجه خواهند درو 
باشد و هرجه در تمامك موجونانت مغفصل إسست دريس مرتبه بطريق اجمال إسرت كالشجرنى الخواة اننهئ 
كلامة » و در لطائف اللغات ميكويد فقر بطور صونية مترادف عشق امت و فرق درميان فقرو تصونب در 
لغظ تصوف كذشت و اما الفقهاد فاختلفوافي تفسيرة فقيل الغقير مىله سال مادون النصاب لي غي رسا يبلغ 
نصابا لي قدر مائقي درهم ار قيمتها فصاعد! فاضلا عمى حاجقة الاصلية سواد كان ناصيا ألا و هو الصعيم 
اليو وساف اا مى دفع الصدقة اليه كما فى الاخقيار و المسكدنى من لا شييى له صى ل 
عى ا#حنيفة رحمه الله تعالى ان الفقير من يسأل ر المسكين من لا يسأل وهوقول الشافعي رحمة الله عليه ايضا 
وفى الكاني ان الفقير هو الذني لا يمأل لانه نجد ما يفيه بي الال و المسكين هو الذي يصال لاذه لا جد 
شِيمًا كذا روي عن الدحنيفة رحمه الله ايضا وهو اصي و المذهسب ان المسكين اسوء حالا من الفقير و عليه عامة 
السلف و قيل الفقير الرمى المعقاي و المسكين الصحيي لمعتاج كما ني الزاهددي - و قيل الفقير من له 
ادنى شيرع والمسكين من لا شيرى له . و قهل الفقير من كان له و لعياله قوت يوم او قدر على الكسسب لهما 
و المسكوى من لهس اه شيرى و لم يقدر على الكسمب كما فى المضمرات - و قيل الفقيرر المسكين كلاهما 
بمعنى واحد كما فى الفظم و غائدة الاختلاف تظهر فى الوقف و الوصية هكذ!| يستفاد من البرجندي 
و جامع الرسصوز في بيانى مصرف الزكوة رمنهما في باب الجزية اختلف الفقهاء في حد الغفي والفقيرو المتومط 
في صسئلة الخد الجمزية فقال عيسى سس ابأن ان الفقير هو الذي يعيش 5 في كل يوم و المقوسط مرى 
يحقاج الى العمسبني بعض الارقات و الغنى من لآ عقا اليه اصلا - و قيل الفقير المعترف و المتوسط 
من له مال و يعمل بنفسه و الغذي مى له هال يعمل باعوانة ‏ و قيل الفقير مى له اقل من مأيقى درهم 
و المتوصط صن له الزائد عايه إلى اردع مائة والغذي من ل الزائد عليها - ر قيل الغقير المكتسسب و المقومط 
من له نصاب و الغني من له عشرة إلاف درهم ‏ و قيل الفقير مى له اقل من النصاب و المتومط من لم 
الزائد عليء الى عشرة آلاف و الغني مى له الزائد عليها كما فى النظم و الصحيي في معرفة هوام عرف كل 
بلد هو نيه فم عدة الذناس فقيرا او ستومطا ار غذيا في تاك البلدة فهو كذللك و هو المختار كما نى الاختيار 
و ههنا اقوال اغر ذكرت فى البرجتدي ٠‏ 

الفكر ب'عسرو سكون الكاف عذد المتقدسين من المفطقيين يطلق على ثُلْثة معان الاول هركة النس 
فى المعقولات بواسطة القوة المنصرذة أي حركة كانتب أى سواء كاذسته بطلسبه أو بغيرة و سواء كانيست 
من المطالمب او إليها شرج بقيد اأعمركة تدس ذه الاتفقال من المبادي الى المطالمب دنعة. 9 تدريجا 
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و المراك بالمعقولات ما ليست معسوسة و ان كانست من الموهومات فذر بي التخيل لاذه .حركة النغس فى 
المعسوسات بواسطة المقصرفة و تلك القوة واحدة لكنى تسمى باعقبار الارل متفكرة و باعقبار الثاني 
اي باعقبار حركة |اخفس بواسطتها ني المحسوسات تسمى مأخيلة هذا هو المشهور و الأرلى أن يزاد قيد 
القصد لانى حركة النفس فهما يتوارك من المعقولات بلا اختيار كما فى المفاء لا تسمى فكسرا ولا شك إن 
النفس تلاحظ المعقرلات في ضمنى تلك !أحركة فقيل الفكر هو تلك الحركة و النظر هو الملاحظة اللذي في 
ضمذها و قيل لتلازسهما ان الفكر و النظر مقرادفان و الثاني حركة النفس فى المعقولات صبقدئة من المطلوب 
المشعور بوجه ما مستغرقة فيها طالبة لمباديه المودية اليه الى ان تجدها وترتبها فقرجع منها الى المطلوب اعني 
#تجموع الحركتين و هذا هو الفكر !الذي يغرتب عليه العلوم الكسبية وناج في تعحصيل جزئية المادية والصورية 
جميعا الى المخطق و يجيرى تعقيق ذلك في لغظ النظر في فصل الراء المهملة مى باب الخون و يرادفه 
النظر فى المشهوريناء على الل زم المذكور و قيل هوهاتان التعركقان والنظرهو ملاحظة المعقولات فيضمفهما رهذ! 
المعذى اخص من الاول كمالا خفى و الدُ لسف هو المركة الأولى من هاتين الحركتين الى الركة من المطلوب 
الى المبادي وحدها مى غسر ان توجد أصركة ااثانية سعها وان كانمت «هى اامقصودة مأها وهذا 

هو الفكر الذي يقاباء الحدس تقابلا يشجه تقابل ااصاعدة و الهابطة إن الانتغال من المبادي الى المطالب 
دفعة يقابله عكسه الذي هوالانتقال من المطالمب الى المبادي و ان كان تد ربجا لكر 0 ح المطالع جعل 
العدس دازاء مجموع الحركتين فانه لا تجامعه في شيرع صعيى اصلا و #جامع العدركة الاولى كما اذا درك 
فى المعقولات فاطلع على مباد مقرتبة فادتقل مذها الى المطاوب دفعة و ايضا ادس عدم العركة في مسامة 
فلا يقابل الحركة في مسافة إخرى و المحقيق ان العدس بعسب المفهوم يقابل ااخكر باي معنى كان اذ 
قد اعتجر في صفهورمة الحركة روفي مفهوم العدس عدمها و اما #حسب |'وجود بالنسبة الى شيع معين فلاتجامع 
#مجموع ا'حركقين ومجامع الأول و الثالث كما عردت و لأبذاني ذلك كون عدم انين لان العركة 
لقي لا تجامعه ليسمت جزء من ماهيته ولاشرطا لوجودة ثم إن هذا المعذى اخص مى الأول ايضا واعم سن 
الثاني لعدم اعتبار وجود السركة الثانية فيه » وعند |امقاخرين هو القرتيسب الال العركة (الخادية كما هو المشهور 
وذكن السيد السضد في حاشية العضدي ان الحركة الثانية يطلق عليها الفكر عائ مذهمب المتاخربى انتقهوئ و 
يرادف الف رالنظر فى القول المشهور وقول الفكر هو الذرتيسب والنظر ملاحظة المعقولات في ضمذه هكذ! ذكر ابوالغتم 
في حاشية العاشية الجالية ونجيى توغيم ذالمك في لفظ النظرايضا © فاثدة * قائوا الفكرهوااخي يعد ني خواض 
الانسان و المراك الاختصاص بالنسبة الى باقى الصيوانات لا مطلقا © فَأَتُدجٌ » قالوا حركة الذنفس راتعة 
في مقواة الكيف لانها حركتها في صرر المعقولات الي هي كيفيات وهذا على صذهب القائلينى بالشبي 
والمثال و اما على مذهب من يقول ان العلم #حصول ماهيات الاشياء إنفسها فتللت السركة من قبيل 
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العركة فى الكيفيات النفسانية لا من العركات النفسانية ب ندم * الفكر ختلف فى الكيف الى السرعة 
و الجطوء و في الكم لى القلة و الكثرة و العدس ؛غخقلف ايضا فى الكم ويختهي الى القوة القدسية الغنية عن الفكر 
بالكلوة بهان ذلك إن اول سراتسب الانسان في ادرالك ما ليس له حاصلا مى النظريات درجة التعام و حينئذ 
ال فك رله بذفسة بل انما يغكي المتعلم حين التعلم بمعونة المعلم و في هذا خلاف الصود السند غان عند لا ذكر 
للمتعلم ثم يقرقى ارى ان يعلم بعض اللاشياء بغكره بلا سعونة معلم و يقدرج في ذلك الي ينرقى درجة 
درجة في هذه المرتدة الى أن يصهر الكل فكريا اي يصير كلما يمكن ان #حصل له من النظريات فكريا الى 
دسف يقدر على تعصيله بغكرة بلا معوئة معام ثم بظهرته بعض الاشياء بالحعدس و يتكثر ذلف على الددربي 
الوى ان وصير الاشياء كلها هدسية و«ي مرتبة القرة القدسية ر معفاه إنه لو لم يكن بعض الاشياء .حاصلة 
بالفكر فهو يعلمه الآ بالعدس نان قيل في تاخر هذه المرتبة نظر ان لا يقوتف صيرورة لاشياء حدسيا 
على صيرءرة الكل فكريا قلمك لايس معفى صيرورة الكل فكريا كونى الكل حاصلا بالفكر بل التمكنى منة كما 
عرفت و 3 يراد بالقمئن الاستعداد القريسب بالذسبة الى الجميع الذي يعصل بحصول مبجادى الجميع بالفعل 
ولا الاستعدإن اليعذد الدي حصل للعقل الهيولاني بل الاستعد إن القريسب و لو بالذسبة الى البعض و لا.خفاء 
في تاخر هذه المرتدة عنه و ان كان لاتخلو عى فوع تكلفف تم المراك بالقوة القدسية القرة المنسوبة الى 
القدس وهو النذزة هنا عن الرنادن الانسانية و التعلقات إنتهئ »قال إألعحدكماء هذه القوة القدسية لو وجدت 
لكات صاحيها نييا أو دكيما الها فظهران الاختلاف فى الكيف مختص بالفكر والاختلاف فى الكم يعمهما هكذ! 
يستفاد صر, شرح الطوالع و شرح المطاع و حواشيه في تقسيم اعلم الى الضروري و الخظري قال الصوفية 
الفعر #عحقد الملائكة سول اسرافيل و جيرئيل و عزرائيل و سيكائيل عايهم السلام من #حمد صلى الله عليه 


ح 
الجبوجر القن على إلذامت اعدى نات الأ. ان المقابل دوهووهة وجود الحم و الفعر هدك تاف الوجو»ه 

. _ و أن , . 222 ٠ ٠‏ 0 يما 9 ا 
بلاريسب فهو صفتاح مى صفاتم الغيب لكنه ابن ذللمك الخور الوضام الذي يستدل به الى (خن هذا المغتام 
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وخاطب اصلاكها على اخثلاف (لتغاست و هذ! العررج توعان فخوع على صراط الرحينى من عرج عأئض هد[ الصراط 
المستقيم الي أن بلغ من الفكر نقطة مركزة العظيم وجال في سطي خطة القودم ظغفر بالنجاي المصون بالدر 
المكنون فى الكتاتٍ المكنون الذي 3 يمسه إلا المطبرون و ذلك (هم ادغم بدن الكاقف و النون مسماه نما 
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الآخر فهو السحر الاحمر المودع فى الخوال و التصوير المستور فى العق تسب الداطل و التزوير هو صعراج 
الغصران و صراط الشيطان الى مسدوي الغذلان كسراب بقيءة #سدء الظمآن ماء حقى اذا جاءه لم يجده شيئًا 
فينقلمسب الذور نارا و القرار بوارافانى اخذ الله وّدة و اخربجه بلطفه يما ايده جاز مذة الى المعراج الثاني فوجد 
الله تعالى عخدة تعلم ماورى (لعق ومآبء و تمدز ني مقعد الصدق عن الطريق الباطلى ومن دذه.ب ذهابه واحكم 
الآمر الالهي فوفاء حسابه وان اهمل انهاف في ذاك الذار و ترك على ذلك الفرارو طفي فارة على ثياب طيائعم 
فاكلها ثم طلع دخانه الى مشام ررحة الاعلئ نقدّلها فلا يهتدي بعدها الى الصواب و لا يغهم معذى ام الكتاب 
بلى كلما يلقيه اليه مى معانى الجمال اومن تنوعات الكمال يذهسب به الى ضيع الضلال ففخرج بة عاق صورة 
ما عندة من المال فلا يمكن ان يرجع الى العق ٠‏ اعلم ان الله خلق الفعر المحمدي من نور اسمة القادي 
الرشين وتجلى عليه باسميه المجديوى والمعيد ثم نظر اليه بعين الداءسف الشويد فلما حوى "فكر اسرار هذه 
الاسماء الععسذى و ظهريين العالم باجاس هذه الصفات العليا خلق الله من فك ر محمد صلى الله علية وإلهو سام 
ابواحج ملادكة السموات و الارض كلهم لحفظ الاسافل و العوالي نظ تزال اعوالم معفوظة مادامست بهذه الملائعة 
ملبووظة فان| رصل الاجل المعاوم قدض الله ارواح هذه الملائكة رنقلهم الى الم الغيسب بذلك القبض فالخحق 
لامر بعضه ببءعض و سقطت السموات بما فيها على الارض و انتقل الامر الى الاخرة كما يفتقل الى المعاني 
اسر الالفاظ الظاعرة فافهم كذا فى الانسان [اكاصل » ودر كشف اللغات و لطائف اللغات كويد فكر در اصطلاح 
سالكان رفةنى سالا اسعت بصير كشفي از كثران و ثعينات كه #عقيتمت باطل اند يعذي عدم اند بسدوي 
حق يعنى بجازسب وحدت جود مطلق كه حق حقدقي ادعت و اين رفن عبارت از وصول سالكف إاست 
بمقام نذا فى الله و محو و متلاشي كشتى ذات كائذات دراشعة نور وحدت ذات ادتهى كالقطرة فى لدم * 

الغور بالفقي و هكون الواو لذة الغليان ثم اسقعير للسرعة ثم سودي ده الساعة الذي لا تيرمث فهها 
كما فى المغرب وقال ابن الاثير فور كل شيع اوله و شريعة تعجيل الفعل في ارول اوقات |مكاده كذا في 
جامع الرسوز في كتاب الحبي »* 

غصال السينى المهملة « الغراسة بالكسر لغة داذائى دنشان ونظرو تفرص دانسقن بعلاصت كذ! فى 
الصراح ه و عذد اهل السلوك اطلاع مكاغفة الدقين ومعايذة السر ‏ و قيل الفراسة اطلاع الله على القامب و يطلع 
القلب الغيوب بنور اطلاع الله و ذلك زور قلب الممى الذي قال ني حقه الفدي عليه الصلوة و السلام المؤمى 
يخظر بخور الله كذ١‏ في خلامة السلول ٠‏ وفي بحر الجواهر الفراسة بالكسر لغة اسم من التفرس يعني زيركي 
و إن ناكاة رسيدن غهم اسممت باسر غير “سوس ٠ه‏ و قيل الفراسة هى ااستدلال بالامور الظاعرة على 
الأمور الخفية نى العديىت اتقوا فراسة المؤمن فاذه يُنظر بفور الله انتهىي فعام الغراسة المعدثد في فررع 
الطبيعي علم بقوانيى يعرف بها الامور الخفية بالنظر فى الامور الظاهرة و موضوعه العقمات و [آمور الظاهرة 
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في لان الانضان على صا لاتخفى * 

فارس العربب نز بلا [نست كه الفاظ عربي را برسم مترسلان بى خاط يارسمي تركيب كردة 
تخمةٌ هر مقدسه كلامى بخركيسب عربي تمام كرداند و أن مندمت از “خترعات حفرت امير خسرر دهلوي 
أسعسثت ودر اعهاز خسرري مى فرهايد كه دصسئار كوشيدة أمذة إاست كه نهايمت متندمات ببىى ترتيسب 
تمام شوق ممكن نش مث ل اش أين رقعة بحعضرت عاليةٌ كبير كردم عادل مجاهد مقسط غازى عر الدولة 
و الدين عضد الاسلام و المسلمون زان الله نصفته مخلص قديم حميد قريشي مباغ خدمات رافرة و ادعية 
متوائرة بالغا ما بلغ والمذي تقبيل كاب دو 'عكب كان وق الجيان و الرقم و بفضل بارى عممثت تعماوة امور 
مقارن إنتظام و احوال احباه #خير متصل و اعزة بضمان سلامت » 

فصل؛ الشير. المعجمة « الفراش بالكسرو الراه المهملة فى اللغة جام خوابا و زرجه رادم 
كويند بكذابسك و روعنى زويومت هم [صدة جذانكة كويد فراش ش العرة بتيعتتا بالفكاس كذ! ني كنز اإللغات ٠‏ 
وعرفة الفقهاء بكون المرأة متعينة اثبوت نسب ماتاتي به من الولد وهو قوي وضعيف فالفراش القوي هو 
فراش المنكوحة و الضءعيف هو فراش ام الواد ببسب أن وأذها و إن ثبمثك ذندبة من المولئى بذ دعوته لعذه 
يذنغي نجه بمجرن نغي الموأئ بخلاف المنكوحة حدسى لا يخنفي نسمب رادها من ارس الا باللعان فالامة 
ليمت بفراش لمولاها لعدم صدق حد الغراش عليها فانها لو جاءت بود لا ينبعت نسبه مى غير دعوة 
الموائ فظبر ان ليس الفراس» لد حرف قالو( الفراش ثلثة توي رهشي المنكوحة فلا يخدعى ولدها الآ 
باللعأنى و مقوسط وهو فراش ام ام الولكد فيثبت نسب ولدها مى غير دعوة و يننفي بحجركد الذفي و ضعيغه 
ل[ يثيسىي تسنب الواد مذه إلا بدعسسوة و هو فراش الامة الني لم تثبمت لها اصومية الواك انقهى ما قالوا 
وعرف الفراشس ايضا بكون المرأة مقصودا من وطيها الولد ظاهرا كما في أم الولد فائه اذا اعترفي به ظهر 
قصده الى ذلك ار وضعا شرعيا كالمذكوحة و ان ام يقصد الود يثبمت نسعب ما تأذي به و التعسسريقان 
مقا ردان و1 كفتاه من فته القدير مما ذذرة في باب الاستيلان في مسكلة ( يست نصسب ولد الامة 
إلاانى يعدائب به الموأثى مان حاءت بعد ذللك بولد يثبست نصيه بغير اقرار و مما ذكر» في فصل المسرصادت من 
كتاب الحكاس في مسئلة ان زرج ام واده و هي حاسل منه فالتكاح داطل ٠‏ 

فصل (لضاد المعجمة ٠‏ الفرض باغتر و سكون الراه المهملة فى اللغة التقدير ر القطع ر في 
بعض كتبب المذطق إنه قد يستعمل الغرض بمعفى المجويز لي العم بالجواز و بهذا اامعفئ وقع الفرض 
في تعريف الكلي و في قولهم الجسم جوهر يمكن غرض الابعاد الثلثة فيه انتهى و بمعذى ملاحظة العقل و تصورة 

و التقدير المعخبر في تعريفف المتصلة بهذا (لمعنى و كذ! في قولهم الفرض ههذا بمعنى التصجويز الحقاي 

2 بمعذى التقدير رهذ' المعذئن اعم مطاقنا من المعنى السسابق و هو الأجويز العقلي اذ للعقل اى يغرض 
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المستييي_لاتن و الممقئعات اي يلاحظبا و يقصورها هكذا يستاد مما ذكرة المولوى عبد السكيسم في 
تعربف الجزه الذي الا بخجزى في حاشية الخيسالي قال السعماه الفرض على نوعين احدهم_) 
ما يسمى فرضا انقراعيا و هو اخراي ما هو موجود فى الشيرى بالقوة الى الفعل و لا يكون الوائع #“خالف 
المفروض كما في قواذا الكرة ١ذ١‏ أحركت على مركرها فلابد اى يفرض فيها نقطتان لا حركة لهما احلا و أن 
يعرض بينهما داثرة عظدمة فى حاق الوسط و دوائر صغار صنوارية لها اي املك الواثرة العظامة و (افنيشييا 
مايسمئ فرضا اخترايا وهو التعمل واختراع ما ليس بموجود فى الشيوى بالقوة اصلا و يكون الوافع #خالف 
المغررض كذ! ذكر ('علمي في هاشية هداية العكمة ني اقسام الحكمة فالفرض ههذا بمعذى تصور العقل الا إن 
التصور فى الاننزاعي مطابق للواقع وفى الاختراعى مخالف له والاشقرالك بين النوعيى معذوي وبهذ! المعدى 
وقع الفرض في قول المحاسبيى المفروض الول و المفروض الثانى المذكورس في عمل الخطائهر ر اما الفقهاء 
فالشائعي يقول هو و الواجسب مترادفان شاملان للقطعي والظذي و معناهما ما يذم تاركه و يلام شرعا بوجه 
سواء تيمت بدليل فطعي ار ظذي و المراد بالذم شرعا نص الشارع به او بدليله » و العاغية يفرقون بينهما 
القطع فى الفرض و عدمه فى الواجمب نعم قد يستعمل القرض مندهم دمعنى الواجسب كما ان الواجسب قد 
يسنعمل بمعنى الفرض كقولهم الوتر فرض» و لعجي واجسبا » دفي كشف البزدوي اختلفنت العبارات ني هده 
فقيل الفرض ما يعاقسب المكلفف على تركه و يثاب على فعله و يرد عليه الصلوة في اول الوقت فانها 
تقع غرذا و لا يعاقمب علمى تركه حذى لوا مات قيول آخر الوقعت لا يعاقسب عليه وصوم رمضان فى السفر مانه 
يقع فرضا ولا يعاقسب على .5ه و ايضا تارك الفرض قد يعفى عذه ولا يعاقسب » وقيل هوما اخافت ان يعاقسب 
على تركه ه وقيل هوما فيه وعيد لتاركه ويرن عليهما ترك (اصلوة في اول الوقت و تر صوم السفر ويك على 
الآول مذهما ما يشلك في فرضيفه و لا يكون فرضا بي نفسة فاده لا #خاف العقاب على تركه و يرد على القعريفات 
الثلثة انها تشتمل القطعي و الظني غلابد من زبادة قيد يخري الظذي او صى ارتكاب اطلاق الفرض على 
الواجسي بالمعفى الاعم الشاصل القطعي و الظني و الصحيم ماقيل الغرص ما ثبمت بدئيل قطعى راستسق 
الذم عأى تركة مطلقا من غير عذر فقوات صا ثيومت بدليل قطعي يشدمل المندوب و (لمجاج الثابخيى بداليل 
قطعي و احقرز عنهما بقواء و إسنحق الذم على تركة و احترز بقوا» مطاقا عى ترك الصاوة في اول 'لوقستب و 
تركب الصوم حا'ة العذر لان ذللك اميس بقراك مطلقاو بقواء مى غير عذرمى المسافر و المريض اذ! ثركا الصوم 
و مانا قبل الانامة و الصحة لان تركهما بعذر و اذا بدل لفظ التطعي بالظني فهو حد الواجب انتهى » اعلم 
انهم قالوا جاحد الفرض كافر دون جاحد الواجسب و تاركب العمل باغرض مأولا فاسق دون الواجسب وبه 

يقول الشافعي رحمه الله تعالئ ايضا فلا نزاع له مع اأمدنغية بي تفارت مفيوسيهما بعحسسب اللغة ولا في تفارت 
صائبئت بدايل قطعي كمعدىم العقاب و ما ثبمت بدليل ظني كمععم خبر الواحد فى الشرع نان جا.حد الارل 


“مم 


الفرائض « إصعاب الفرائض ( وعم ) 


كافر دون الثاني و تارك العمل بالارل مأو فاسق دون الثاني كما عرفت و انما يزصم انهما لغظان مترادفان 
منقولان مى معناهما اللغوي الى معفى واحد و هو ما يمدح فاعله و يدم تاركه شرعا تبسك بدليل قطعي او 
ظفني ولا مشاحة فى الاصطلاح فالنزاع لفطي عائد الى التسمية فالشانعي رحمة الله تعالى #جعل اللفظين اسما 
امعنى واحد يتفاوت افرادة و الحنفية بخصون كلا منهما بقسم ذلك المعفى و2جعلونه اعمالة وما توهم أن منى 
جعليه! مترادفين جعل خبر الواحد الظني بل القياس المبني عليه في مرتبة الكقاب القطعي حيث جعل 
مدلولهما واحدا غلط ظاهر هعذا ذكر أمعقق النفتازاني فى التلويس و حاشية |اعضدءي ٠‏ و هذا هو الفرض 
القطعي والاعتقادىي فال فى الدرر في ارل كتاب الطهارة الغرض حكم لزم بدليلقطعءي و قد يغال لما يفورث 
الجواز بفوته كالوتر يفوت بفوته جواز صلوة الفجر الممتذكر له و الاول يسمى فرضا اعتقاديا و !اذني يسم 
فرضا عمليا انتهى و فى البرجندي افرض شرعا هو الذي يلزم اعتقانى حقيته و العمل بموجيه 
لثبوته بدايل قطعي « و تديطاق الفرض على مايفوت اأسجواز بقواته و هو شامل ايضا لما لم يثبمت 
بدليل قطعي ويفوت الجواز بفواته كغسل الغم والانف فى الغسل و يسمى ذلك فرضا ظذيا فالاول اخص منه 
انتهى و في جامع الرموز الفرض شرعا ما ثبست بدليل قطعي يذم تاركه مظلقا بلاعذر إلا اى القطعي يقال على 
ما يقطع الاحتمال اصلا كعكم ثبعت بمععم |اعتاب و ستواتر |اسذة و يصدى ١الغرض‏ القطعي و يقال له الواجسب 
و على ما يقطع الاحتمال الفاشي عى دليل متل تعدي الوضع كما بست بالظاهر و النص و الخجر المشهور 
و بسمى بالظذي وهو ضردانى ماهو لازم في زءم المجتهد كمقدار المسي ور يسمى بالفرض الظني و ما هو 
دون الفرض و فوق السخة كافائحة فى القرأة و يسمى بالواجسب ه وقيل الفرض حعم ثبمت بدليل لا شبهة 
فيه و فيه إنه لا يشتمل بعضا مى الظنى و يدخل نيه بعض مى المندرب و المباج على راى الا ترئ الى 
قوله تعالى و افعلو الخير و كلوا و اشربوا انتهى كلامةه فقد اطلق الفرض عاى ااواجب بالمعفي الاعم الشامل 
للقطعي و الظفي كما هو راى الشافعي فان العنفية وان خصوا الواجسب بالظني لكنهم قد يطلقونه على 
الواجعب بالمعفى الاعم ايضا قال فى التلوبى و قد يطلق الواجعب عند الحنفية على المعنى الاعم إيضا وهو 
يقع على ما هو فرض علما و عملا كصلوة الغجر و على ظني هو في قوة الفرض فى العم لكالوتر عند ابي حخفية 
رهمه الله تعالى حتى يمذع تذكره دحة الغجر كتذكر العشاء و على ظذي هو دون الفرض فى العمل و فوق السنة 
كتعين الفاتحة حتى لا تفسد الصلوة بتركها لكنى تجمب “جدة السهو انتهى و قال الجلبي في حا شيته 
الواجسب بمعفى الةازم بذد'يل ظني يسمى فرضا #جنيد! فيه و فرضا عمليا إيضا و رجه النعمية بهما ظاهراعلم انه 
يقال هذا غرض عيى و ذلك فرض كفاية و نجيى بيانه في لفظ الواجب في فصل الباء الموحدة صري باهب الواو» 

الفرائض هي جمع نريضة و يطلق ايضا على علم من العلوم المدونة الشرعية و قد سبق .فى المقدمة ٠‏ 

(صدابب الفرائض ,إصعاب الفروض عند اهل الفرائض هم الورثة الذين لهم سهام “مقدرة فى 


( مام ) الامتراض ٠‏ الفيضص 
الكتاب او السنة او الاجماع اذا فى الشريفي و غيرة ه : 
الآفتراض هر عند المذطقيين طوق من طيق بيان عكوس ااقضايا رهو فرض ذات الموضوم شيئا 
معيذا و حمل رصفي الموضوع و المحمول عليه أمحصل مقهوم ا/عكس و اذما اعتجروا عرض ليشتمل القضدة 
الغارجية و اأعقيقية فالفرض ههذا بالمعنى الاءم الجامع للتحقق وحمل وصغب الموضوع يكون بالاتحاب 
و صمل وصقفب الجهمول كما هونى الأصل الجابا اوسليا لفحصل العس. أعي بأن يذردسيب صصري تيذكا المقد مذدجى 
قياش ينتقي عكس المطلوب ار يحقاح الى ضم مقدسة اخرئ صادقة معها كما في نيان عكس اللدوام 
فى الخاصتين و الامقراض لا يجري الا فى الموحدات و السوالسب المركبة لوجود الموضوع فيهما كذا في شرح 
الشمسوة و حاشيقه لمو"ذا عيد الحكدر » 
الفيض بالفقى فى اللغة كثرة الماء بحعيث يسيل عن جوانب #عحله يقال فاض الماء فيضا وفوضوضة 
!ا كثر هذى مال عرى بجائسيب الوادي فااغياض ساء زان عائ موفعة قصال عنى جوانية ثم نقل الفداض 
الى الوهاب بطريق الامتعارة القبعية بتشبيه هبة الوهاب بكترة الماء في كونهما سجبا لل جاوز الى الغو راو نقلى اولا 
الى المواهسب بتلكف ااطريقة ايضا لى بقشبيه كثرة المواهسب بكثرة الماء #جامع العثرة النافعة في الطرفينى 
شم نقل هذه الى الوهاب بطردق زأمجاز المرسل بان يغقل الفديض المستعمل في كثر 5 |امواهسب منهااللى 
الهجة بعلاقة المتعلقية ثم يشتق مذه الفياض فالنقل على الاول بغير واسطة و على الثاني بواسطة والفيضي 
في اصطلاج العلماء يطلق على فعل فاعل يقعل دائما لا لعوض ولا لغرض وذ لكب الفاعل لا يكون الا دام الوجود 
لان دوام صدور اغءعل تابع ادوام الوجون فلو وهسب انسان شيئًا لا لغرض وعوض لا تسمى تالكث الهدة ويضا 
اصطلاحا ولا يسدى ذالمك الانسان فياضا و يطلق ايضا على دوام ذاك الفعل و اتصاله و الغياض في قواهم المبداً 
الفياض على المعنى الأول بمعذى النسبة اي ذوالفديض رعاى المعنى الثاني على قياس ما مر من جعلة 
بمعنى الوهاب مجازا و ههذا #عمث طويل الذيل يطلب من حواشي شرم المطالع ني (أخطبة وفل الصوفية 
الفيض عجارة عما يغيدء التجلى الالمي مان ذلك التجلي هيرلاني الومغب وانما يتعين وية يد سب 
المنجاي فان كان المتجاى له عيذا ثابقة غير سوجودة يكون هذ( الخجلي بالنسية اليه “جايا وجوديا نيفيد 
الوجون و إن كان المقجاى له موجود! خارجيا كالصورة المسواة يكون الخجلي بالذسبة الده بالصفات ريفيد صغة 
غي رالوجود كصفة العايرة ونعوها و العيض الاندس عذدهم عبارة عن الجلي العبي الذاتي الموجمب لوجود 
الأشياءو استعداداتها فى العضرة العلمية و الفرض المقدس عذخدهم ءجارة عمى الخجاي الوجودي الموجسب لظهور 
ما يقنضيه تلك الاستعدادات فى الغخارج كذا في شرح الغصوص لامولوي الهامي فى الفص الأول و دركشف 
اللغات كويد فيض (قدس آثرا كويند كه سنزه باشد از شوائب كثرت اسمائى و نقائص حقائق امكانى يوس 
بدانعه نض (قدس مبارت از تجلي حب ذاتي كه موجب|ست صر وجون إشيا را و إستعدادإت إدرا درحضرت 


الممتفيض ٠‏ المفاوضة » المفوضة ( ما؛ ) الفرع «٠‏ التفريع ٠‏ الاستفراع 


عدمي بس در حضرت عيني وقيلء فيض اتدس فيض حق تعالى كه واسطءٌ روح اعظم بود و بديى فيض 
شئونات ذاه واعيان ثابته كشنند وفيض مقدس عبارتست إز تجلهات اسمائي كه موجمب أسمت مر ظهور 
حدزيرا كه تقاضا كردة أستك إستعدانأدت آنرا در خارج وحدون وقيل فيض مقدس, فيض حق تعالئى كه 
واه هلد روح اعظم بول و بدين فيض رجود جميع ارواح و تفوس يدد! شبد اننوى كلامه » ١‏ 

الى 2-7 هى عدد بعض الفقهاء مرادف للمشهور و البعض فرق بينوما و قد سبق في فصل 
لاراء المهملة مى باب الشينى أمعجمة ٠‏ 

المغاوضة هى مصدر من المفاعلة بمعنى المساراة شريءة ويقال لها شركة مفارفة بالترصيف 
و شركة المغارذة بالاضافة هى شركة مفساريدى هملار حرية ودينا اي عقد شردكين منساريين ار اكثر لانها م 
اقسام شركة العقد و المتبادر اى يكونا بالغين فلا تتعقد بون صبيين صا ذرنين أو صجي «'ذون و بالغ و المال دعم 
النقديى و غه رهما مما يصام راس مال الشركة فلا باس بالتفاضل فى العروض و العقار والديون و المراد 
التساري قدرا إن كان من جنسن واحد و اما اذ[ كاني من -ودسين أر من جتنس و فوع #الكسور مع الصممام 
نيشترط التساوي فى العيمة و المراد باعرية الكاملة فلا تدم بين حر و #جد وباسن حر و مكتسها وبين 
مكاتويى و قولنا ديا اي با يكوذا مسلمين أر ذسيين فقصى بين المسلمين و الذميهن و العتابيو |أمجوسي 
لابين مسلم و كتابي هكذ| ذكر في جامع الرموز و البرجندي و شرح ابى المكارم و يقابل المفارضة (اعنانى » 

المفوضة هي مشتقة من النفواض وهو النسليم اسنعمل في عرف الشرع فى المسرأة التي 
نكيوررك نسها بلا مه راو عمى أن لامهر لها ار 'ذذعت لواجها ان يزرجها من غير تسمية المهر او 9 ان 3 مبهر 


لها فزرجم' فهو بالكسر وقد يرو بفقم الوار على أن الواي فوغها أي زرجها بلا مه رار عاى ان لا مهر لها 
و كذا إلامة اذا زرجها سيدها بلا مهر او على ان 2 مهر لها هكذا يستفان من التلويم في بيان حكم الخاص 


و فد يطلق امفوفة بالكسر على نرفة من *'ة الشيعة فالوا خلق الله حمد! رفوض ايه خلق الدئيا فهو 
اأخلاق لها 5 قول فوض ذالكىكب الئ عأي كذ! في رم [أحواققفب 9 
و دري 0 السينى المهملة من باب القاف ه 

التغثر بيع هو عاد الجلغاء ان يثيت لمتعلق امر حكم بعد اثباته لمتعمق له هر عاى رجه يشعر 
بالتفريع و التعقيسب كقراء ه شعره احلامكم لستام الجهل شادية » كما دماثكم تشفى نشعي من الكلمب « فرج عائ 
وصفهم بشقاء احتثنا ذههم سانا م اللجبل لع تذاء ى مما شوم سى 13م » الكلسبه كذ! د فى المطول 5 معذى آنهر ايضما #بتجوع 
في لغظ القاعد: في فصل ادال من باب القافب » 


( 28 )26 الفزرض 


المستجيلات و الممتنعات اي يلاحظها و يتصورها «هكذا يستة_إد صما ذكرة المولوى عبد السكيم في 
تعريف البعزه الني لا يمجزئ ني حاشية الغيالي قال الععماء الفرض على ثوعين احدهم) 
ما وسمى فرضا انقزاعيا و هو اخراي ما هو موجود فى الشيى بالقرة الى الفعل ولا يكون الواقع “خالفب 
المفروض كما في قولذا الكرة اذا ركست على مركزها فلابد انى يفرض فيها نقطتان لا حركة لهما إصلا ر أن 
يغرض بينهما دائرة عظيمة في حاق الومط و دوائر صغار متوازية لها اي اتلك الدائرة العظيمة و ثاديهما 
مايسمى فرضا اختراعدا رهو التعمل واختراع ماليس بموجود فى الشيرى بالقوة اصلا و يكون الواقع “خالقف 
المغررض كد! ذكر ااعلمي في حاشية هداية الأحكمة ني اقسام الحكمة فالفغرض ههذا دمعذى تصور العقل إلا ان 
التصور فى الاننزاءعي سطابق للواقع وقى الاختراعي *“غالف له فالاشترالك بدن النوءيى معنوي و بهذا المعنى 
وقع الفرض في قول المحاسبيى المفروض الول و المفروض الثانى المذكورين في عمل اخطائين و اما الفقهاء 
فالشامعي يقول هو و الواجسبب مترادفان شاملان للقطعى والظني و معناهما ما يذم تاركه و يلام شرعا بوجه 
سواء ثجمت بدليل قطعي او ظني و اامراد بالذم شرعا نص الشارع به ار بدليله » و الحنفية يفرقون بينهما 
بالقطع فى الفرض و عدمة ني الواجسب نعم قد يسكعمل القرض عندهم بمعنى الواجسب كما ان الواجسب قد 
يستعمل بمعنى الفغرض كقولهم الوتر فرض و الحير واجسب « و في كشف البزدوي اختلفت العبارات ني هده 
فقيل الفرض ما يعاقب المكلفب على تركه و يثاب على فعلة و يرد عليه الصلّوة في اول الوقت فانها 
تقع فرضا و لا يعاقسب علمى تركه حذى لو صات قبل آخر الوقت لا يعاقسب عليه و صوم رمضان فى السفر فانه 
يقع فرضا ولا يعاقسب على تركه و ايضا تارك الفرض قد يعفى عذه ولا يعاقسب ه وقيل هوما اخافب ان يعاتب 
على تركه ه ويل هوما فيه وعيد لقاركه و يرن عليهما ترب الصلوة في اول ا"'وقمت و تركب صوم السفرو يرد على 
الاول صنهما صا يشلك ني فرضيقه و لا يكون فرضا بي نفسة فانه لا داف العقاب علمى تركه و يرد على التعريفات 
التلذة انها تشتمل القطعي و الظني فلابيد من زباىة قيد #خري الظني او من ارتكاب اطلاق الفرض على 
الواجسب بالمعنى الاعم الشامل للقطعي و الظني و الصعيم ماقيل الغرص ما ثبلت بد'يل قطعى واستحق 
الذم على تركه مطلقامى غير عذر فقوله صا ثجمت بدايل قطعي يشتمل المندوب و المباح التابخيى بدليل 
قطعي و احقرز عنهما بقولء و اسفحق الذم على قركة و احترز بقواه مطائقا عن ترب |اصاوة في اول الوقت و 
ترك الصوم حااة العذر لآن ذللك ايس بقرلك مطلقاو بقولء من غير عذرص المسافر و المريض اذ! تركا الصوم 
و صاتا قبل الاقاسة و الصحة لان تركهما بعذر زاذ! بدل لفظ القطعي بالظني فهو حد الواجسب انتهى ٠‏ أعلم 
انهم قالو! جاحى الفرض كافر دون جاحد الواجسب و تارك العمل بالفرض مأولا فاسق دون الواجسب وبه 

يقول الشافعي وهمه الله تعالى ايضا فلا نزاع له مع الحذفية ني تفآرت مغفهوسيهما :حسمب اللغة ولا في تفارت 
مالبت بداجل قطعي كمعكم الكقاب و ماثبمت بدليل ظني كميسكم خبر الواحد ني الشرع نابي جاحد الارل 

نيار 


الخرائشس ٠»‏ (معاب الفرائض ( #«وم )' ١‏ 


كافر دون الثاني و تارك العمل بالاول مأولا فاسق دون الثاني كما عرغت وائما يزمم انهما لفظان ستراوفان 
منةولآن من معذاهما اللغوي لعن معنى وأحد و هو ما يمدح قفاعلة و يكم تاركه شرعا تبعت بدليل تطعي او 
ظذي ولا مشاحة فى الامطلاس فالتزاع لغاي عاثد الى الفسمية فالشانعي رحمع الله تعالى اجعل اللفظين اسما 
لمعنى واحد يتفاوت افرادة و الحذفية يخصرن كلا منهما بقسم ذلك المعخى و 2جعلونه اسماله وما توهم أنى من 
جعلهما مقرادفين جعل ذبر الواحد الظني بل "قياس المبخي عليه في مرتبة الكقاب القطعي حيث جعل 
صدلولهما واحد! غلط ظاهر هكذا ذكر أمحقق اخفدازاني فى التاريى و حاشية العفدد.ي ٠‏ و هذا هو الفرض 
القطعي و الاعتقادي قال في فى الدرر في ارل كتاب |اطهارة الفرض حكم لزم بدليلقطعي و قد يةال لما يفوت 
الجواز بفوته كالوتر بيغرت بفوته جواز صلرة ١لغجر‏ للمتذكر له و الارل يسمى فرضا اعتقاويا و(أث'نى يسم 
فرضا عمليا انتهىئ و فى البرجندي افرض شرعا هو الذي يلزم اعتقاق حقيته والعمل بموجبيه»ه 
لثروته بداليل قطعي ه وقديطلق الفرض عائ مايفرت الجواز بغواته و هو شامل ايضا لما لم يكبت 
يدليل قطعي و يفرت (أجواز بفواته كغسل الغم والانف فى الغسل و يهسمى ذلك فرضا ظذيا فالارل اخص منه 
انتوئ و في جامع الرسوز الفرض شرعا ما ثبمت ودليل قطعي يذم تاركه مظلقا بلاعذر الآ ان القطعى يقال على 
ما يقطع الاحتمال اصلا عدي ثبمك بحهعم كناب وصتواتر ااسذة و يسمى ١الفرض‏ القطعبي و يقال له الواجسب 
وعأىئ صا يقطع الاحتمال !“0 عن دادلل «ثل تعدن الوفع كما ثبمت بالظ'هر و إلدص و الخجهر المشهور 
و يسمى بالظذي ل في زعم المجقهد كمقدار المسي و يسمى بالفرض الظني و ما هو 
دون الفرض و فوق السخة كأفااحة د فى القرأة وتسدئل بالوادسب » وقدل الفرض حدم تدعت بدليل لا شبية 
فيه و فيه انه لا يشتمل بعضا من الظأى و يدخل فيه بعض من المندوب و المجاح عا ن لاي الا رض الين 
قوله تعالى و إنعلو اأخير و كاوا و اشربوا انتهى كلامه فقد اطلق الفرض على ا'واجب باامعنى الاعم الشامل 
للقطعري و الظني كما هو راى الشافعي فان اأعنفية وان خصوا الواجمب بالظني لعذهم قد يطلقونه على 
الواجمب بالمعفى الاءعم ايضا قال فى التلوبي و قد يطلق الواجمب عند العخفية على المعنى الاعم ايضا وهو 
يقع على ما هو فرض علما و عملا كصلوة الغجر و على ظنيهو ني قوة الفرض فى العم لكالوتر عفد ادي حنفية 
رحمه الله تعالى حقى يمذع تذكرة دعة |الغجر كتذكر العشاء و على ظذي هو دون الغرض فى العمل و فوق السذة 
كتعين الفاتحة حتى لا تفسد الصلرة بتركها ا عن تجسب سجدة السهو انتهى و قال الجلبي في حا شيته 
الواجب بمعذى الازم بد'لدل ظذي إسموى قرة نضا “”جنيد! فية وفرضا عمليا ايضا و وجه النعمدة بوما ظاهراعلم انه إذع 
يقال هذا فرض عين و ذلك فرض كفاية و #جيى بيانه في لفغظ الواجب في فصل الباء الموحدة مى باب الوار» 

الفرائض هدي جمع فريضة ر يطلق ايضا على علم مى العلوم المدرنة الشرعية ر قد سدق فى المقدمة » 

(صداب الفرائض راصعاب الفررض عند اهل الفرائض هم الورثة الذين لهم سهام مقدرة فى 


( 16م ) الانتراض. ٠‏ الفيض 

اتاب إو السنة او الجماع كذ! نى الشريفي و غيره » 

الأفتراضص هو عند المفطقيين طريق منى طرق بيان مكوس القضايا وهو فرض ذات الموضوع شيئًا 
معيذا و حمل وصفي الموضوع و المحمول عليه لمعصل صفهوم العكس و اذما اعنبروا الفرض ليشتمل القضية 
الغارجية والعقيقية فالفرض ههنا بالمعنى الاعم الجاسع للتحقق وحمل وصف الموضوع يكون بالااماب 
وحممل رصفف المعومول كما هوتى الاصل اللجابا اوسلبا لفحصل العكس بي بان يقرتسب من تيذك المقدمتينى 
قياش ينثي عكس المطلوب او نحتاس الى ضم مقدمة اخرئ صادقة معها كما في بيان عكس اللادرام 
فى الغداصتينى و الامتراض لا #جري الا فى الموجبات و السوالسب المركدة لوجون الموضوع فيهما كذ! في شرح 
الشمسية و حاشيته لمو"ذا عبد الععير ٠‏ 

الفيض بالفتى فى اللغة كثرة الماء بحيتث يسيل عنى جوانب “عله يقال قاض الماء فيضا رنيضوضة 
اذا كثر حتى سال عن جانسب الوادي فالفياض ماء زان على موضعة فسال عنى جوائيه ثم نقل الفياض 
الى الوهاب يطريق الامتعارة القدعية بتشبيه هدة الوهاب بكذرة الماء في كونهما سبباللة جاوز الى انغيرار نةلى اولا 
الى المواهب بتاك ااطريقة ايضا الى بتقشبيه كذرة المواهسب بكثرة الماء بجامع العثرة النائعة فى الطرفيون 
ثم نقل هذه الى الوهاب يطريق 'مجاز المرسل بان يقل الفيض المستعمل في كثرة |امواهسب منها الى 
الهجة بعلاقة المقعلقية ثم يشدق مذه الفياض فالنقل على الاول بغير واسطة و على الثاني بواسطة والفيضى 
في اصطلاس العلماء يطلق على نعل فاعل يفعل داثما لا تلعوض ولا لغرض رذلك الفاعل لا يكون الآ دام الوجود 
لان دوام صدور !'فعل تابع 'دوام الوجون فلو وهسب انسان شيثًا لا لغرض و عوض لآ تسمى تذلك الهبة فيضا 
اصطلاحا ولا يسمى ذالمكث الانسان فياضا و يطلقى ايضا عاى درام ذاك الفعل و اتصاله واافياض في قواهم المجدأ 
الفياض عل مى المعنى الاول بمعنى الفسبة امي ذوالفدض وعلى المعذى الثاني عاى قياس ما مر من جعلة 
بمعنى الوهاب مجازا و ههذا بدك طويل الذيل يطلب من حواشي شرح المطالع في اأخطبة ر فل الصونية 
الفيض عبجارة عما يفيدء الخجاى الالهي مان ذلك اخجلي هيراني الوصففت وانما يأاعين وية يد اعسب 
المذيجاي فان كان اأعتجلى له عيذا ثابقة غير سوجوبة يكون هذا النجلي بالنسبة إايه تجايا وجوديا نيذيد 
الوجون و إن كان المقجاى له موجود! خارجيا كالصورة المسواة يكو اخجلي بالخسية ادم بالصفات و يفيد صفة 
غير الوجود كصفة العيرة ونعوها ر العيض الاندس عذدهم عبارة عن الخجلي لعجي الذاتي الموجمب لوجود 
٠‏ الاغياءو استعداداتهانى العضرة العامية و الغرض المقدس عنخدهم #جارة عن الخجاي الوجودي الموجمب لظهور 
ما يقنضيه تلك الاسنعدادات فى اأغارج كذا في شرح الفصرص للمولوي اأج'مي فى الغص الارل و در كشف 
' اللغات كويد فيض (قدس آثرا كريند كه مذزه باشد از شوائسب كثرت اسمائى و نقائص حقائق |مكانى يوس 
بدإنكه فيض إقدس عبارت از تجلي حمب ذاتي كه موجبإست مر رجود اشيا راو امتعدادات آدرا درحضرت 


اادمتفيض » المغارضة ٠‏ المفوضة ( ىنا ) الفرع ٠‏ التغريع ٠‏ الاستغراخ 


فتمي بس در عضرت عيني وقيل نيض اتدس فيض حق تعالى كه واسطة روح اعظم بود و بدينى فيض 
شئونات ذا3:»* وإعيان ثابغه كشتند وفيض مقدس عبارتست از تجليات اسماثي ‏ كه موجسب أسمت صر ظهور 
جازيرا كه تقاضا كرده إسست (إستعداد|دت آنرا در خارج وجو وقيل فيض مقدس نيض حق تعالىئى كه 
واسطة ررس (عظم بود و بدين فيض رجون جميع ارواح و نفوس بيد! شد انتهى كلامه ٠‏ 

المستغيض هو عند بعض الفقهاء مرادف للمشهور و البعض فرق بينهما و قد سبق في فصل 
الراء المهملة مى باب الشين لمعيجمة ه 

المفاوضة هى مصدر من المفاعلة بمعنى المساراة شريعة ويقال لها شركة مفاوضة بالتوصيف 
و شركة المفارضة بالاضافة هى شركة مقساريد ى مالا و حمرية واديغا اعي عقد شريكين منساريين او اكثر لانها من 
اقسام شركة العقد و المقبادر ان يكونا بالغيى فلا تذعقد بون صبدون ما رنين أو صجبي م 'ذون و بالغ و المال يعم 
التقدانن و غيسييرهما. جنا وضلى. راس هال الشركة فلا باس بالتفاضل فى العروض و العقار والديون و المراد 
القساري قدرا اإذ! كان من جنس واحد و اا اذ! كاني من اجذسين أز من جفس و ذوع كالكسور مع الصبماح 
فهشخرط التساري في القيمة و المراد بالحرية الكاملة 34 مصدمج أن حدر راعجلد وباسن حر و مكاتسيب و يمن 
مكاتيدى و قولنا دينا أعي بان يكونا مسلمين أو ميدن فقصم ددن المملمينى و الف ميجن و الكقابي و المجوسي 
لابهى مسلم و كتابي هكذ! ذكر في جامع الرسوز و البرجذدي و شرح ابى المكارم و يقابل المفارضة العذانى ٠‏ 

المفوضة هي مشققة من التفويض وهو التسليم استعمل في عرف الشرع فى المسرأة التي 
22000 نفسها بلا مهر او عأاى [ و لامهر لها او اذفمت لوليها ان يزوجها من قير تسمية المهراو #أئ ان لآ مهر 
لها فزرجه! فهو بالكسر وقد بروئى يفني الواو على أن الواي فوضها أي زرجها بلا مهر أو عأئ أن 7 مهر لها 
و كذا إلامة اذا زوجها سيدها بة مهر ار على أن ل مهر لها هكذا يستفان من التلويم في ديان حكم الخاص 
وقد يطلق ١امفوضة‏ بالعسر على, فرقة من غلاة الشيعة تالوا خلق الله محمد! رفوض اليه ذلق الدنيا فهو 
الغلاق لها وقول فوض ذلكا الى ماي كذا في شرح الموانف ٠‏ 

فضل العين ٠‏ الفرع بالفغي و سكون الراء لخ الغصى رشرعا هو المقيس و المقيس عليه هو الآاصل 
رنجيىع فى فصل السون المهماة من باب القاف » 

التفريع هو عند ااجلغاء إن يثبمتى لمتعلق امر حكم بعد ائجاته لمتعلق اه آخر على رجه يشعر 
بالنفريع و التعقهسب كقوله ٠‏ شعر»ه احلامم لسقام الجهل شانيةء كما دصائكم تشفي من الكلسب »فرع علئى 
وصغهم يضفاء أحلامهم بسقام أجهل لشقاء دسائهم من ذا ء الكلمب كذ! فى المطول وله معنى لخر أيضا عير 
في لفظ القاعدة في فصل الدال منى باب القانب » 


فصل الغين ه الأستغراغ بالراء المهملة عند الاطباء هو انتقاصض الموان من البدن و الاستغراغ 


الخفؤيق ٠‏ للغذكة ( سسا ) 


٠‏ التفويق هر ماخون من قولهم بك سفوق للذىي عاى لون ونيه خطرطبيض على الطول وهو عند هل 
البديع ان يوتى فى الكلام معان متلائمة و جمل مسقوية المقاد ير او صتقاربة المقادير عمن المسقوية المقادير قول 
مى يصف مجابا ٠‏ شعره 
تسربل وشها من خزوز تطرزت ٠‏ مطارفها طرزا من الجرق كالغهر 
فوشى بلا رقم ونقص بلايد ٠‏ و دصع بلا عيى وضحلكت بة ثغر 
تسربل الى لدسس السريال و الوشى ثوب سنقوش و الخزوز جمع خز و تطرزت اي الخذت الطراز و اامطارف 
جمع مطررفت وهو رن[ ممن خز صريع له اعلام و الطرز جمع طراز وهو علم الثوب و من المتقاربة امقادير قول الشاعر 
ه شعر » احل و (اصرر و ضر و انقع والن واخشن وش واتروائدديب للبعاتي 
اي كن حلوا للاولياء مرا على الاعد'ء ضار للمخائلف نافعا للموادق ليذا لمن يلاين خشنا لمن يخاشن 
ورش أي اصلسح حال من ختفل هالهة وابر الي افسد حال المفسدين وإن دب الي أجسبه 
للمعاني واجمعها وهذا ليس صنءة على حذة نان البيت الاول داخل في مراعاة النظير اكونه 
جمعا بهن الامور المتناسبة و الثاني داخل فى الطباق لكونه جما بين الاسور المتقابلة كذا فى الممطصول 
كن صاحب الاتقان إعتبره صنعة على حدة وقال التفويق هواتيان المتكام بمعسانى شخى 

ى المسسدح و الوصقف وغير ذللك من الفذون كل فى في حماة منفصلة عن اخئها مع تساوى األجمل 
فى الزدة و تكون فى الجمل الطودلة و المدوسطة و القصيسرة فمن الطوياة قوله تعااى الذي خلقني فهو 
يهدينى و الذي هو يطعمني و يسقين و اذا مرضت فهؤ يشغين و من المتوسطة قوله تعالى يولم الليل 
فى الخهار و يولي الهار فى الليل و خرج (أعمي من الميمت و تخرج الميست من ادي قال ابن ابى الأصبع 
و 'م يات المركسب من القصيرة فى القران * 

فصل الكاف * الفذلكة هي في كلام العلماء يراد بها اجمال سا فصل ارلا كذ ذكر الخفاجي 
في حاشية البيضاري و يقال ايضا ان الغذلكة بمعنى م#جمل اكلام واخلاصده كما يقهم من كلام المولوي 
عبد العكيم في حاشية الغيالي وقد يران بها الخنهجة لما سبق من الكلم و التفريع عليه كقوله تعالى فمنى اعتدئ 
عليكم فاعقدوا عليه بمذل ما اعقدئ عليكم قال مولانا جدعءي رحمء الا» تعالئ في داشية البهضاري على 
قوله و هو غذاكة الققرير الم يعة ى أت نذلكة الحساب كما تخفرع عاى التفصيل السابق كذلك حم الاعتداء 
صتذرع على قوله تعاائ و إلع رات قصاص نخؤِية له و ليس صسعذاه اذه اجمال لما تقدم أذ لا تفصهيل 
نهما تقدم انتهى و نذكة العساب هى مجمل تفغاميله بان يقال بعدها فذلك كذاو مى مذاكة العساب قرله 
تعالى تلك عشرة كاسملة بعد قوله فصيام ثلثة ايام فى [أعمي و سبعة اذا رجعقم نص عليه فى البهضاري 
وحاشيقة لمولانا عصام الديى فالفذلكة صاخوذة من قولهم غذلك كذا كالبسملة و التصدلة ر المه إعلم » 

عروم 


الغلكف ( عبس( ) 
5 
الغلكف بغقم الفاء و الام واحد و جمعه الافلالك المسماة بالآباء ايضا عذد السكماء كما تصمي الهخاصو 
بالامهات عقدهم كما وقع فى العلءي في فصل المعادن و هو عند اهل الهيئة عجارة عى كرة متسركة بالذات 
على الاستدارة دإثئماه وقد يطلق الفاكب ءعاى منطقة تلك العرة #جازا ر قد يطلق على ما هو في حم 
المنطقة كالفلك العامل لمركز الحامل فبقولهم بالذات خرجعت حركة كرة الذار العاصلة بتبعية فللك القمر 
فانها حركة عرضية ل ذاتية وانمت تعام ان حركة كرة النار ليست مما اجمع عاوه و اذا احترز عنها يتبغي 
ان نسترز بقيد آخر عن كرة الأرض المتسركة على الاسقدراج على ما ذهب اليه بعضهم من ابي السركة الهوسية 
انما هى مستندة الى الآرض وايضا ينبغي ان #خرج الكواكب المذسركة في مكانها حركة وضعية على ماذهصبي 
اليه بعض السكماء من انه لا ساكن فى الفلكيات ويرك على هذ( التعريف الممثلات عند من يقول انها متعركة 
بتبعية الفاك الثامى ر ممثل الشمس عند بطليموس فانها لهمت ممأعركة الا بقبعية الفلك الاعظم و يشعل 
ايضا بالمتممادت فائها لا تسموى افلاكا عذد الاكثريى و اعتذر البعض بانها ليست بكرات حقيقة لان الكرات العقيقية 
ما تكو ستشابية الذخن و بعضهم بانها اليسمت منبعردة بالذ'ات بل المخمرلك بالذات مجموع البمثل ويب 
على الارل القداوير فانب! لهسمت مقشاببة الخخى مع انها تسمى املاكا و على الثاني إنه لم ينقل عى احد 
ان وركة جزء العسم هركة عرضدة مع ان هركة الكل ذاتية و الحق ان يقال ان الفاك كرة مستقلة 
2 تقبل اخرق والافارة فش#خرج المتممات لانها ليسسي كرات مصتقلة بخلانفب التداوير و قولهم دائما 
احقراز عن الكرة الصناءية الدخسركة على الاستدارة بالقسر فانها لا يمكنى أن تكون دائمة الا ان قيد الاسقد'رة 
مغن عن هذا القيد لان الحركات المستقيمة تستحيل إن تكوى داثمة كما تقرر في موضعه و صا ذكرة بعضهم 
من ان الغلكف جسم كري 9 يقبل الخرق و الانارة #امل للمتممات ايضا و كذا ماوقع فى النذكرة من ١‏ 
الفلكف جسم كبري نعيطه سطيهان متوازيان و ريما لا يعتبر السطيي المقعر كما فى الخداوير شامل لها اذ يمكى 
أن لا تعقير مقحر مقعرات المنممات ايضا و با جملة لا فرق بين المخمم و التدرير فاطلاق الفتئلى على أححدهما دون 
الآخر تحكم و يمكن أن يقال ان كلواحد من الافلالك تعلقسى به نفس على المذهصب الصعيى ولاقشف 
انه تعلقعرت بالندوير نفس غير ما تعلقمك بالخارج و غيرما تعلقسى بالممثل ولم يعاق بالمثمم نفس نه 
على هدة بل ما تعلقعدبة هو “جموع الممثل والمقمم جزه ئه فلذلك م يطئق اعم الفللاك عليه و من لم يشترط 
يويد عدي ووو اا الوا وا المقمم و اسا ما قال شارم . 
وي حنم في بعض شان شرح هداية اه الميبذية الغلكب حورم كربي الشكل غير قابل الكورى والفمانق 
إعلم إن الافلالك على نوعون علية و جزئدة فالكلية هى: التى لدسحت اجزاء لاذلالك جر و الجمزئيةٍ ساكافست' إمجواءة . 


( ضسمرءو ) الفللقآى 


# 
لاثلالكف آخر كالعوامل ور الفلف الكلى مغرد ان لم يكن له جزء هو فالمك آخر كالفاف الاعظم و مركب ان كان 
للا جزه هو نفلك آخر كابلالك السيارات ه فائدة ٠‏ اطلاق الفلك على المنطقة مى بول تسمية الال داهم 

الحمل و خصوا تلك التسمية بالمفاطق دون باقي الدوائر العظام العالة فى الغلكف لانها وجدت باعقبار 
الشسمركك المعتبر في سغهوم الغلكف تشبيها بغلكة اامغزل كذا قالوأ قال عبد العاى البرجنددي في شرح ااقذكرة 
و الأظهران يقال ان المهندسين لما اكنفوا في فى بيان هيّة الانلاف بمناطق تللكت الاملاك اذ هي كائية لايراد 

الجراهوى سموها افلاكا لقيامها مقامها يويده 7 يسمون الداثرة العادثة مى حركة مركز حامل عطارد حول مركز 
المدير غلكا مع انها ليست بحالة في فلك لانهم يقيمونها مقام المدير في ايراد البراهين ب# فائٌُ ٠‏ تال 
العكماء (لفلف جسم كربي بسيط 9 يقبل ١أخرق‏ والالقيام ولا (اكون و لك مث رلك بالاستدارة داثما إذ 
ليس فيه مبدأ ميل مستقيم و ليس برطعب ولا يابس و الالقبل الاشكال بسهولة او بقسر فيكون قابلا للخرق 
و الااخيام هذ خلف ولا حارولا بارك و الا لكان خذيغا او ثقيلا فيكون نيه مول صاعد اوهابط هذ! خلف و حركته 
ارادية وله نفس “جردة عن الماىة تحركه و المحعرلك القريعب له قوة جصمانية مسماة بالخفس المتطبعة 
و الفلف الاعظم هو المعدن للجهات و توضيى هذه الامور يطلب من شرح المواقف مع الرد عليها أعلم ان 
لافلاك الكلية تسعة الفلأك الاءعظم و ملك البجررج و الاملاك السبعة لاسيارات و الاهلاف الجزئبة سنة عشو 
سنة مفها تداوير و ثمانية خارجة المراكز لان للعطارد فلكين خارجى المركز و اثذان آخران يحمدان بالجوزهر 
و المائل ٠‏ فاافلك الاعظم جسم كربي يعيبط به سطعمان متواز 5 مركزهما مركز العالم اذ 9 عالمي عفدهم 
إلا ما ميط به سطيي ذللك الغلك فاحد سطسيع محدب ر هو الصسطي المحيط به من خارج رهو لايماس شيئا لاذه 
صمعيط لسائر الاجسام وبء يقغاهى العا! لم الجسماني فلايكون وراءة لخلاء و لا ملاءو آخر سطيعيء مقعرر هو هو المطي 
المحيط به من داخل و هويماس معدب نللك الجروج و يقال له ايضا الفللك الاطلس لاده غير معوكب 
عندهم ولذا يسمى ايضا بالفلكف اخير المكوكسب و يقال له ايضا واكك الادلالك و ملك الكل وكرة الكل 
و الفلذك الاعائى والفلكف الاقصى و الغلكف القاسع و فللك معدل النهارو “حدد الجهات ومنتهى الاشارات 
واسماء السموات ووجه النسمية بهذه الاسماء ظاهر و قد يسمى بفلك البرو ج اهضا كما صرم به عبد العلي 
البوجندي ني فصل اختلاف المناظر في شرح التذكرة و يقال لمركزه مركز الكل الى غير ذلك و لعقله 
عقل الكل و لنخفسه نفس الكل و لعركئته حركة الكل و السركة الاولئك و لمنطقده معدل الذهار و الفالمك المسكقيم 
و لقطبيه قطبا العالم ر هذا الفلكفب هر المسمئ في لمان الشرع بالعرش المبجين و حركذة شرقية مريعة بها دنم 
دورته في اذل صى يوم و ليلة بمقدار مطالع ما قطعته الشمس #عركتها الخاصة و يلزم عن حركته حركة سائر 
الاذلاك وسا فيها غانى نفسه المعركة وصلت فى القوة الى اى تقوين في تسريف ما في ضمنه نهى الممركة لها بالذات 
و لحافيها بالعرغئ ه وفلك الجررج جسم كري سركزة مركز العالم بسيطبع سطأن مترازيان مقعرهما يماس محدف 


١افلكب‏ ) وسو ) 0 


فلكب زحل و #حدبهما يماس صقعر الغلأك الاعظم و يسمى بغلك الثوابتك ايضا لآ جمُيِع الثوادت و 
فيه و بسماء الروية و اقلهم اأررية لكثرة الكواكسب المرئدة فيه كما في شرم بيست باب فى الباب الرايع عله 
د الفلك المكوكب و الفلف المصور كما في شرح ااتذكرة و يسمى في لسان الشرع بالكرسي و هو كرة 
واحدة على الامسم اذلا حاجة نى الثواست الى اكثر مى كرة واحهدة وان جاز كونها على كرات متعددة 
و لذا ذهمب البعص الى ان اكل من الثوابت فلكا خاصا و ذللمك بان تكون تلك الفلا فوق فلأف زحهل 
حيط بعضها دجبعض متوافقة المراكز متساصتة الاتطاب متطادقة المفاطق مقوافقة الحركات قدرا رجهة أو يكونى 
دعضها فوته وبعضها بدى الافلاك العلرية او تععمت فاك القمرو َيِل ان لكل منها تدارير و حركات الجميع 
مقوافقة القدر والجهة مناطقها في سطوح صدارات عرضية ويكون اذلف الثوابمت حركة خاصة زئدة على حركات 
التداوير و لذلكف لا يقع الرجوع ويقع الجطوه فى ااخصفف الى يكون جهة حركته مخالفة لجية حركة فأف 
الثوابعت و على هذا :دتمل ان يكون اخقلانب مغادير حركات الثواست على ما وجد يالآارمان المذتلفة 
مى هذه الجهة حقى 'م يدركها اكثر المتقدسيى و اعتقدرا الاملالك ثمانية و اسندرا السركة الجومية 'كرة الكوابت 
و ابرخس بالغ فى الرصد ماطلع على ان لها حركة صا لكذه لم يدرت مقدارها و بيى صاحسب المجسطي انها 
دشيهركب في كل ماثة سنة شمسية درجة واحدة عننم دورته في سمت وثلدينى الفا سنة و المتاخرون اختلفرا! 
في ذلىف ماكثرهم على انها تقطع في محك و سكين مغة شمسية و قيل قمردة ر قبل ني سبعيس عذة وحركة ناكف 
الثواست غربية على منطقتهء يسمى علك الجروج ايضا تسمية للعال داسم لعل وتسمىئى صمخطقة البروي و مخطقة 
اوصاط البروج لمرورها هذالك و على قطبين غير قطبى العالم يسميان بقطبي البروج ر يلزم من اختلاف الاقطاب 
مع عاد المركزين ان تقاطع منطقة البروي معدل النهار على نقطنين متقابلتينى اذ! توهم منطقة البروج 
في عط الفاك الاعلى وما إءلالك السعع السيارة و يممى كل صنها كرة الكوكسب و الفلكب العأي له نفلك زمل 
جرم كرى بعيط رع سطهان مقوازدان مقمرهما يماس “عدب فلك المشتريي و «محدبهما يماى مقعر فلك الجروج 
وهكذ! الى وللى القممر بل الى الارض يعذي ان مقعسرماللك المشقربي يماس محدب فلك اريخ 
و مقع ر ملكت المرديز يماس معدب فلك ١'"شمس‏ و مقعر فلك الشمس يماس, معدب فا مك الزهوة و مقعرفلكف 
الزهرة يماس معدب فلك عطارق و مقعر فلك مطارد يماس عدب غللك الجوزهر و مقعر فلك الجوزهر 
يماس #حدب الماثل و مقعر (امائل يماس “عدب كرة الذار ومصقعر كرة الذار يماس *حدبب كرة البو'ه و مقعر 
كرة الهواء يماس *بجموع كرة الماء و الآرض و مقعر بعض كرة المساء تعاس يهب بتكي الآرض و اما الازلاك 
الجزئية فتغول فلك الشمس جرم كربي حيط به سطعان سقوازيان مركزهما مركز العالم و منطهته و تظباها 
في حطبي منطقة الدروس و قطبيه ولذ! سمى بالفاف الممذل ايضا وفي د/اخل هذا الفلف بو سطيهيم المقوازيين 
0 في جوفة فلك اخ ر جزئي يسامى بالغارج المركز و بفلك الاوج ايضا وانهو جرم كربي غامدل للارفتأ #سفيط 


“اطغ ) الفلىف 
0 


به «طصان متوازيان مركزهما خارج عى مركز العالم معدب سطويد يداس لمسعوب سطعي الفللك الارل 
المسمى بالممثل ءاى نقطة مشتركة بينى سنطفتيهما و تسمى هذه النقطة بالارج و مقعر سطعيه يماس 
سقعر ميو الآول على نقطة مشتركة بينهما مقابلة للاري و تسمى باأحضوض فبالضرورة يصير الفلف 
الآول كرتون غير ستوازيقهن سطوحا بل “ختلفتي (أشخن احدبهما حارية للخاري الموكز و الاخرى *حوية له 
والتاصل ان بعد افراز الفلك الغاري المركز من الاول يبقى من جرء الاول جسمان يط بكل منهما سطعان 
مستديران مختلفا (أخخى غاظا و رفة عرقة السعارية منيما ممسا يلي لاوج و غلظها مما يلى العضيض 
و رقة المسوية مما يلى العحضيض و غلظها مما يلى الارج و تسمى كلواحدة من هاتين الكرتين ستمميا 
اذ بانضمامهما إأى خارج المركز تحصل ممثل الدمس و الشمس جرم كري مصممت مركوز في جرم 
الخارج المركزصغرق فيه بحيث يصاري قطرة أن الغارج المركزو يماس سطهي) سطعيه اما (دلاك الكواكب 
العلوية و الزهرية نهى بعينها كذلف الشمس تشتمل على كل صنها على خارج مركز مسمى بالحامل 
و علىئي متممين !3 ان لكل صذها فلكا صغيرا غير شاصل للارض مسمى باتدوير وهو مصمىت إن لا حاجة 
الوع صقعرة و مروز و مغرق في جرم السامل بحيمتى يماس سطيع سطعي العامل على رسم الشمس في 
خارج مركزها و كل من هذة الكواكسب جرم كري مصملت في جرم فلك الخدرير صغرق فيه حيرف يماس 
سطسع سطي الخد وير على نقطة مشتركة بينهما و اسا ملكا عطار و القهر فيشتركان في ان كلواحد مذهما مشتمل 
على ثُلْدة املاك شاملة للارض و على ملك تدوير الا ان بهنهما فرقا وهوان فللك عطاك مشتمل على نلف 
هوالممدل وعلى فلءدن خارحى المركز احدهما وهو العاوي لأخارج الاخر فون الآخر ني هذه و يسمىى 
المدي رلادارته مركز العاصل الدي هو الخارج الآخر و هوميما بين سطحسي الممثل ا في جرف بحيث يماس 
معدبة معدب اممثل على فعطة صشتركة بينهم! وهى الأوج و مقعره يماس مقعر الممثل على نقطة مشتذركة 
بينهما مقابلة له وهدى العفيض و التادبى وهو المعدوي و اأحامل للتدوير وهو في داخل تكن ال٠دير‏ على 
الوسم المذكور اي كد خول الخارج الأول فى الممدل وفللك التدو ير ني تهى العامل وال وكسب فى التدوير على 
الرسم المذكور و يلزم مما ذكر من إن فلكه عطارن مشتمل عاى صمثل و خارجين ان يكون لعطاركد اوجان 
لحدهما رهر الذقطة | لمشنردة بين “عد بي الممثل و'هدير و يسمى الآأوج ج الممتاي واوج الهدير والخانى وهو 
الذنقطة المشقركة بدن محددي المدير و العسامل و يسمي الاوي المديربىي واوس الحاملل وكذا يازم أن يكرن له 
حمضيضان احدهما الحضيض الممثلى وحضيض "مدير وثاديهما الحفديض المديري وحخيض العامل وارنع 
متممات اذاي للمدير صن الممثل و آخران للعاسل من المدير راسا ماك القمر فيشتمل على فلكون كلراهد 
منهما جنم كر نعيط به سطحان متوازدان مركرهعا مركز اعالم و على فلك خارج المركز امسحخن 


باأسعاميل ,هذه إلخلثة غاملة للارض و امد العلكين الآراذن الموافئقى المركز و هو الذي تعبط بالثانى يسمى 
مومع 


الغصل 1 (0*سمم( ) 


ل 
بالجموزهر ان على #غيطه فقطة شسماة بالجوزهر و الثانى ر هو المساط باظاول يميج بااماثل لكوئ منطقنه سائلة 
#ى سطم منطقة البررج وهر في جوف الجوزهر 9 في ثخفه و السامل ني تخ المائل على الوسم المذكور 
و الندرير فى العامق و القغتو ون التدوير على الرسم » 
فصلل إللام » إلفصلل بالغتى رسكون الصاد المبملة هو يطلق على معان سنها طائفة حي المسائل 
فصللت الى غرقت و مطععك عما تقدم لغرض و لهذا اب ما رقع في بعض شروم هداية الهو من 
ان الفصل فى الاصطلاح قول شارح #ذقم الكلام الاول و يثبست الثابى و هو يقع فى الكسسلام اما صرفوعا على 
العدجرية او الابقداء وقد يضاف فيقال فصل هد( و يجعل ل 0 يبئى على السكون لعدم 
التركهسي و الضابطة اذه إن! كادست بعفة ي يغرأ مذونار ا يصم الوتفي عليه حينئنذ و اذا لم يمن بعدة في 
دالسكون و منها |اومفف كما يدل علية كلام القراء بي تعريفهم الوقف الجائز على ما يجييئ في فصل الفاء مى 
باب الواو و صذها الزحاف الوادع فى العرورض و قد سدق في فصل الفاء من باب الزاء المعييمة ٠‏ و ور مختو ري 
كويد فصل اسم تغييريستى كه در قافيةٌ بيست واقع شود وآن اسقاط يك حرفي متسركف يا زياىدة است 
و مادئد أن ميان بوت جائز نيست و مذها ضمير مرفوع منفصل يتوسط بين المبتدأ و الخبر قبل دخول 
العوامل و بعدها ١و‏ يسميه الكوديون صن الخواة عمان! نحو زدد هو القائم و كان زيد هو القائم وقد سبق في لغظ 
الضمير في فصل الراء المهملة منى باب الضان المعيومة و مدها مقادل الوصل فال اهل المعابي الوصل عطف 
بعض الجمل على بعض و الفصل تركه الي ترك عطفف بعض الجمل على يعض ومن شانة العطف 
اذ لايقال الفصل في ترك عطف الجملة العالية سن جملة قيلها اذ ليس من شان الحال العطفك فلن 
ماهى ذيد له وانمااحقاروا الجملة على الكلام لجشتمل ماله مدل من الاعراب ولم يقولوا الوصل عطف 
جملة على جملة ليشتمل عطمب جملتين على جماتين فاه ردما لاتتداسب جمل اردع مةرتبة تيمسف 
يعطف كل على ما قبلها يل يتدامسب الاثختان الاوليانى والاتفان الاخريان نيعطف ني كل اتنتين ارلا 
ويعطفه ااخريان على الارلوين لان “جموع الاخريين يذالسسب *جمموع الاوليين و دظيره فى المقروات 
هو الآول و الآخر و الظاهر و ااداطن فاده عطغف إرلا الآخر على الأول و الباطنى على الظاهر بجامع التضاد 
5 عطف #جموع الظاهر والداطنى على “جموع الآول و الآخر لتذاسسب بين المجمومين باعتبار اجزاثهما 
وعلئي هد! القياس فى الفصل فالقصل و الوصل لا #خقصان 0 بل يجريان فى المفردات ايشا 
كما يدل عليه عرارة المفقاح ور انى كان هدان التعريفان يفيدان الاختماص والمران بالجمل سا فوق 
الواحد ليشقمل عطفف احدى الجملتين عاى الاخرئ ر ترب عطفها عليها هذا كله خلاصة ماني الاطول.ه 
ومن الغصل القطع و الاستينافف و منها زصارى سن ازصدة السذة فان الاطباء و المفجمين اجمعوا على أن 
عدن الفصول اربعة ربيع وخريف و صيففب و شتاد !1 انى الفصول عند الأطيام قير صا عند المخيعمين لان نظر 


ةو( «ثسر(ر )م 9 الفصل 


5 
الأطباذناق الغصول من حيدف التاثيرفى الابدان بالتسغيى و التجريد و المجفيف و الترطيب و الاعتدال 
غالربيع عذد الاطباء هو الزمان المي 92 تاي فى البلان المعقد'ة الى زيادة الدثار لدقع البرد و لا الى سا 
مروج به لدقع السرو يكون فيه ابقداء نشو النبات و اأخريف زمان تغير الأوراق و درك الثمار و الصيف 
جميع الازصذة العمارة و الشتاء جميع الازسذة الباردة و الفصول عند المنجمين عبارة عى ازمنة كون الشمس 
فى البلاد المائلة في ربع معدن من الغللك مثلا من العمل الى المرطان هو الربيع ومن السرطان الى الميزان 
هو الصيف و من المهزن الى الجدي هو الخريف و من الجددي الى العمل هو الشقاء هكذا يستؤاك 
صمرى نش واج القانونية في فصسل الاسباب الضرورية و إنما قيد ااجلاد با'مائاسسة لأن فى البلاد الواقءة تحمت خط 
الاستواء ثمانية فصول ريبدعان و خريفان وصيفان و شتاءان فمى الحمل الئ وسط الثور صيف و مذه الى 
اول السرطان خريف و منه الى وسط الاسد شقاء رصذه إلى اول 'ميزان ربيع و منه ااى وسط العقرب صيف 
و سفه الى اول الجدي خريف و هذه اأى وسط الدلو شقاء و صذه الى اول العمل ربدم فمقدار كل فصل 
شهرو نصف هكذ! في كتسب علم البيئة وسنها ما هو مصطلي المذطقيين فان له عندهى معذييى فانهم كانوا 
يستعملونه ارلا فيما يتمهز به شيرى عن شيع ذ'تيا كان ار عرضيا لازماار صغارقا شخصيا ار كليا رقد يميزالشييى 
من غيرة في وقت و يمهز الغدرعنه في وت آخركما اذا اخنلف حال زيد و عمرر بالقيام و القعود في ونين 
و قد يميز الشيى في وقعتق عن نفسه في وقحك آخر+حسب اختلاف حاله فيهما ثم نقلرة الى معنى 
ثاى و هو الكلي الذى يتميز به الشيرى في ذاته بيان ذلك ان الطبيعة أجنسية ماهية »بهمة فى العقل 
0 صل ان تكون اشياء كثيرة هى مين كلواحد منها في الوج و غير #حصلة لى لاتطابق تدام ماهية 
بشيبى مى تلك الاشياء ءاذ! اقترن بها الفصل افرزهاءالى ميزها ور عينها و فومها ذوعا أي حصلر! و كملها 
واجعلها مطابقة لماهدة نوءية و بعد ذللك يلزم تلك 'طبيعة المتقوصة فوعا صا يلزسها من اللوازم إلك ١‏ رجحة 
ويعرض لها سا يعرض لها من العوارض المفارقة و١كذا‏ 58 الجذفس اعفى المادة صالم لان يعون ادواعا 
مختلفة غاذ! انضم اليه مبدأ الفصل يحصل نوا صعينا و استعد المزيم صا يازمة و أعوق ما يأحقه مان النفس 
الخباطقة مدلا لما اقنرنست بالمانة أديوانية فصار اأعميوان ناطقا اسقعد لقبول ! ثار الانسانية واشواسنا 
و لولا أققرن هذه القوةٌ بها لما كان لها هذه الاستعدادات العزئية المتغرءة عليها و عرف الفصل الشين بانه اللي 
الذي يعمل على الشيوى في جواب أي شي هو في جوهرة كما اذا سثل ان الانسان اي شيى هو ني ذاته 
وى ابي .يوان هو في جوهرة: فالناطق يصلم لليجوإب منهما و ذو النمس والعساس عن الأول فانى ! 
شيوي انها يطلمب به النمييز المطاق عن المشاركات في معذى ااشيئية او اخص صنيها والقيد الاخير و هوقوادا 
في جوهرة #خرج الخاصة لانها لا تميز الشيوى في جوهرة بل في عرضه فالطا'مب بلي شيئ ان طلسب الذاتى 
الممهز عرى مشاركاتبه فابمقرل في جرابه الفصل و ان طلسب العرضى الممهز فالخاصة ر بالقهد الارل يعني قرلذا 


نفل الخطاب ٠‏ القمل المشترك 0 ( +-"(م بج ١‏ الغاصلة 


في جواب لي شيى ارج السنس و الذوع و العرضى العام لأنى الجنس و النوم يقابي في جراب ما جو 
و العرض العام 9 يقال لى الجواب املا وفية اعمث نه ان إعتبر التمييز من جميع الاغبار مرج من التعريغب 
الفصل الجعيد وان اكتغى بالتمييز عن البعض فاجذس ايضا سميز للشيوى عن البعض فيد خل فيه و العواب 
ان المراق من المقول في جواب الي المميزالذي 9 يصام لجواب ما هو و حيذئت رج الجخس الآ انه هليزم 
اعقبار العرض العام في جواب أي وهم مصرحون بخلانة و لا مخاص عذه إل بان يقال العرض العام لا يميز شيكا 
هن شييى اصلا مى هحيرف أنه عرض عام بل من حددث انه خاصة اضافية » التقسيم * ١‏ لفغصل اما قريسب 
او بعيد فقيل القريب ما كان صميزا عى المشاركات فى الجخس القريب كالناطق للانصان داذه يميزة عرى مشاركته 
فى العديوان و البعيد ما كان ممهز!ا عن المشاركات فى الس البعيد فقط كالعساس اللانسان فاده يميزة عرى 
مشاركاته فى الجسم الخامى وقدل القريمب ما يميز الماهية عن كل صا يشاركها فى لجنس او الوجحود و البعيد 
ما يميزها عن دعض ١١‏ يشاركىا فى الجنس او الوجرد يعذى ان الفصل ان مهز الماهية عن المشاركات فى 
الجنس القريسب كان قردبا و صميزا عن جميع المشاركات الجنسية مطلقا و ان مهزها عنى مشاركتها فى الجنس 
البعيده كان بعيد! فى مرتيقة و اما المميز عن المشاركات فى الوجود فان ميزها عرى جميعها فهو قريسب و |5 
فهو بعيد يتغارت حاله بحسب كثرة صا يميزها عنه صن تللك المشاركات و قلته و عد يقال المميز فى الرجود 
انما هو فى الماعية المركبة مى امصرينى متساريين فيميزها عن الكل فلا يتصور فيه بعد و ةيل بل 7 يعتبر 
نيه قرب ايضا لعدام وجك ماهية مركبة من امصرين متساريين فاده رما يستدل على بطلاته و تفصيل 
ذللك يطاسبه مى شرم المطااع وعواشيه و شرم السشمسية و حواشيه ه 

فصل الخطائب عذد بعض علماء الجيان عهارة عن قراهم اما بعد بعد قولهم الحمد لله ر نجير في 
لغظ الاقتضاب في فصل الباء المرهدة من باب القاف هو دو متخب ميكويد فصل الخطاب كلامى كه فصي 
وروشى باشد و فرق كذندهة يون سيان حق وباطل وكلمة.اما يعد و كلام معيير نظام البينة على المدعي و اليمينى 


على من انكر » 
الفسل المشتركف هو عند اارياغيينى الحصد المشنرك وقد سبق في فصل الدال من ياب 
الحاء الموولغينى © 


الفاصلة هى عند اهل العربية تطلق بالاشترالك على معان منها ما يسهى فاصلة مغر ر هي 

كلمة رباعية اي مشتملة على اربعة احرف يكون جميع حررفها متسركا الا الاخير نحو حجل بالتدويى و متها 
ما يصممىي فاصلة كدرئ ور هي كلمة خماسية اي مشنماة على خمسة أحرف يكون جميع حرونيا متيركا 
!7 الاخور نمو سمكدة با'خكوين وهذان المعنيانى من مد طايم ان اهل العروض و الخذويى عذدهم حرقب مجر 
من الكلمة السابقة ذر عروض سيفي مى [آزد كه أكثر برانخهد كه فاصله از اصول است وبعخمى كويخهم ذه باك 


كلدسنةاء ١‏ فى 1 | + العف و1 الانن 1 


طنارئوق مركب اعت از سبمب نقيل و خفيفب و كبرون از عبسب ثقيل ووتد #يجموم و ابراههم بن عبن الرحهم 
عريض كثمةٌ جهار حرني را فاصله سيكويد بصاد بي نقطه و كل يني حرفي را فاضله ميكويك بضاد با نقطه 
الدييسقفا إذكاد بدكس حرفب إزيادة اعمت ازفاصله و فضل ورلغت افزون |مدن بود و أدن كباز ميكريد كه بعذدى 
هرودو را ماله كويد بضاد با نقطه و اول را بصغروئ و دوم را بكمرئ قيد كنذد جنانكه ماصله را بصاد بى نقطه 
قود كنذد بصغرول و كبر و منها ما عرفت في لفظ الجزء في فصل الالخب من راب العجيم من ان الاجزاء تسم 
مواصل و اركاذا و صنها كلمة (خرالاية كقامية الشعر وقردنة السجع ر مال الدانى كلمة آخر الجملة قال الجعبربي 
و هواخلاف المصطلي ولا دليل له ني تمثيل سيدويه دهم يات وما كدا تيغ وليسا راس أي لآن صرادة 
الفواصل اللغودة لاالصناعية و هال القاضيى ابودكر الفواصل حررف متشاكلة فى المقاطع يقع بها اهام المعادي 
وفرق الداني دين الفواصل ورئس الي فقال الفاصلة هى الكام المنفصل مما بعده و الكلام المففصل قد 
يكون راس (ية و قد يكو غيره و كذلك الفواصل تكون ررس آي وغيرها وكك راس آية فاصلة ولا عكس الى 
ليس كل فاصلة راس آي قال ولاجل كون معنى الغاصلة هذ! ذكر ميجبويه في تمثيل القوافي يوم يات رما كن نبغ 
و لهسا راس (ية باجماع مع إذْ! يصرو هو راس آي باتعاق وفال (أجعبربي امعرذة الفواصل طريقان توقيغي 
فما ثبلت اذه صلى امه علية و سلم وّفه عليت داثما “عدققنا إنه فاهلمة وما وصله 


وقياهى إما الترقدة 


كينا - 
دائما تعققنا انه ليس بفاصلة وما وقفف عليه صرة و وصلء اخرى احتمل الوقف أن يكون لتعريف الغاصلة 
ار لقعريف الوقف القام او للاسقراحة و الوصل ايكون غيرعاصلة او فاصلة وصليها لتقدم تعردفها و اما القياسمي 
فهو صا الحق من إل +حتمل غير "١‏ ص با'مخصوص لمذااسب ولا حذور في ذلك لأده لازيانة فده ولا دصان وادما 
غايت» اذع معلل فصل او وصل و ااوقف على كل كلمة جائز و وصل القرآن كله جاثر ماحتاي القياسي الى طردق 
تعرفه ففقول فاصلة إلاية كقريزة السجع فى الذثر و مامية البوت فى !اشعر و ما يدك رمن عيوب القامية من لختلاقف 
البعد و الاشباع و القو جيه مليوس دعيسب فى الغاصلة وجاز الادنقال نى الغاصلة و اقريفة و دامية الأرجوزة مى نومع 
الى نوع آخهر «خلات عهامية القصيدة رمن ثم تر يرجوءون مع عليم و الميعان مع ااخواب و الطارق مع الثاقسب 
وفال قيره تقع العاصاة هذى الاسقراحة فى الغطاب للعسىن الكلام بها وهى الطريفة الى يجابى ا'قرآن بها 
عائر الكلام و تسمى فواصل لاده ينفصل عذدة العلامان ولا تجوز تسميقها قوافي اجماعا وني تسموخيا بالسيجع 
الخذلاف سبق ني لعط السجع فال ادى ا'ى الاصبع لا تخر ي مواصل القراآن عى اد اربعة اشإسساء (اكمكيان 
والتصدير و القوشيس و الايغال وتفصديل كل في موضعءة هكذ! فى الاتقان ٠»‏ 

التفضسيل هو صغفابل الاجهال كما مرو تفصيل المفصل و تفسيل المركسب هد عبقا في 'لعظ المعالطة 
و المفصل يطلق ايضا على نوع من السور القرانهة وقد سبق ايضا في فصل الراء من داب السهن (امهملة » 
* '“الأانفمدال هراقد الاتصال كما يذكر في فصل لام من باب الواو و (أسكماء يطلقونة ايضاعلى كون 


مم 


تقولا ختايج » الفضلة «الفضولي «الفضول ([ 1!*7) م فض ل الدوره الانضل ه الغاضاة ه تفضي ل الخسبة 


'الشرى بعديث 9 يمكن ان يغرضصفيه اجزاء مشتركة فى اأصدرد والمنفصل بهف!!امعذوح يطلق صلى فصل اللي يخصيفه 
عن المتصل ويطلق المفغصلة على قسم من القضية الشرطية مقابل للمتصلة ويطلق المتفصل ايضامليى بهم 
صن الضمير عنى الخماة مقابل للمتصل ٠‏ وعند المهندسين يطلق على مابقي بعد استثناء الخط الاتضر «نن 
خطى ذى الاسمون من اطونه فان ذرات الأسمين كلواحد منها خطان متصلان #خقلفانى بالطول و القصو فال 
امقثنى الأفص رص الاطول فما قي يصمئ سذفصة لكذه باسم متصله اعذي ان كان متصله ذ! السمين الاول فهو 
المتفصل الآول وانكان متصلة ذ! الاسمين الثاني نهو المتفصل التازي هعد! الى المنفصل الساريس» مثة ثلثة 
و جذر ثمانية ذو الاحمين الارل و ثلةُئ الا جذ رثمانية منفصل ارل و -جن رثمانية واربعين ذو الاسمين الثاني 
جذر ثمادية و اربعيى 2 ستة منفصل ثانى هذا في حواشي تعرير اقليدس في تغسير بصدر 
المقالة الحاشرة ٠ه‏ 

مغصول الننايي عند المنطقيين قسم من القداس المركب كما جين ٠‏ 

الفضلة - مكون الضان المعجمة عند اهل العربية ما يقابل العمدة كالحال والمفعول و نحجرهما 
مما ليس #جملة مستقلة ولا ركن كلام ر هذا هو المقعارف فيمابيذهم و قد يطلق لم ما يزيد عاى إمل 
المراد ولا يغرت المراد #عذفه هكذا فى الحليى و اطول في مث الاطناب في تعريغب التتميم و المراك بالفضلة 
في تعريف الجملة المفسرة هو الثاني و بعض (لأحاة يطلقبا على النصب وقد سيق ني لفظ الاعراب « 

الفضولي لغة المفسوب الى مضول بالفم رهو فى الاصل جمع مضل بمعذى الزداوة غلسب على 
صالا خير قيه و يستعمل يما ا يعفيه و لذا ام يك الى الواحد عند النسبة و شرعا من ليس بوكيل كما قال 
المطرزي ويه إن هذ! التعريف يصدق على الولي والاميل كذ في جامع الرموز ني بمان -حكم نكاح الفضولي ٠‏ 

الفضول ننزد صوفيه در لفظ حاجمت +ذكور شد در مصل جيم ازباب حانى مهملءه 

فضل الدور عند المفجميى قد مر ني لفظ السذة في فصل الواو مى باب السين المهملة ٠‏ 

الأنصل نزد اهل عروض أسم ريست و رزى سالم تام أن بعر متفاعلى هشيف بار ووؤن 
هزر أن متفاءلتنى شش بار كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

الغاصلة هى الغاصلة عند البعض وقد عرفت ٠‏ , 

نفضيل السبة عذن المساسييى يذكر في لفظ الذسبة في فصل الباء الموحدة سنن باب الثون اه 

لقعلل عسر الغاء و سكون العين هو عند النْساء قسم سى اكلدة وهو ما دل على معنى في نفسه 
مققرن باحمد الازصذنة الثلثة وقد سبق توضئعمه في 'خظ اسم في على الواومن باف المهى أعلم ان الغضل صكتقمل 
عائ الث معان يدل علييا صفصاة احدها الحدث الذي هى المعنى المصدرءي و ثانيها الزسان و ثالشها القنصبة 
الى فامل سا فالمان8؟ موضوؤة بالوضع.الشخصي لأسعدثك د الهيكة اي' الركادتن مع الترتيسبت و الطررفب القاكذاة 


#لمسمة !ل السورة: 8 اد (سرم, : ( ّ شبة القعول 


٠‏ عموضومة:بالوضع النوعي لنسبة ذلك العدث و زمانه فهو كراصى المتجارة الا ان اجزاؤة لما لم تكى مترتبة 
خين السدم لم يكن مركدا فظير فسان ما ثيل ان ههذا معذى رابعا غفل عذه (أجمبور وهو تقييد الحدث 
بالزصان كذا ذكر المولمي عمد العكيم ني حاشية عبد الغغور على الفوائد الضيائية قيل انما سمي فعلا لتضمنه 
«الفعل اللغوي وهو المصدرر فية نظر لان ماتضمذه الفعل الامطلاحي من المصدر نهو الفعل يقتي الام لا بعصرها 
و انما هوإسم بمعنى الشان فاعتبار النضمن يقتضي أن يسمى فعلا بغتس الغاء لا بكسرها و فديعال الفعل بكصر 
القاء يطلق على المصدر و على اأعداصل به ايضا كما نى التوضيم في !مث العسن و ابم كذا ذكر الهدان 
في .حاشية الكانية وينقهم الفعل الى متصرف وهو الذي نجي مذه ماض و مضارع و امر و نبي الى غير 
ذلك كاسم الفاعل و اسم المقعول و غور مقصرفي و يصمى وامد! ايضا وهو الذي ل( #جييى منه ذلك كليس م 
عسى ونعم كذا في غاية التعدقيق وغيرة في نعدمث امعال المقاربة و ان م تعد ر غهر متعد وقد ساق في فصل 
الواو مى باب العين المهملة ور يطلق الفعل عخدهم ايضا علمى المفقعول المطلق و عند المتكلمينى صرفب الممكى من 
الأمكان الى الوجود صرح بذلك في جامع الرسوز في كقاب الايمان و هكذ! عند الحكماء و يقابله القرة كما نجي 
و بعبارة اخرئ هو كون الشييع من شانه ان يكون وهو كاثن في وقمت من الآرفات سواء كان فى المافضي ار 
المستقبل او اأعال وقد سبق ني لعظ المطلقة و يويدة سا فى العلمي في بدان تفسير اليداية هذا مشهور في 
كتسبه المنطق حدءث ذكر ان صدق الموضوع على ذاثه بالقعل عذد الشديخ سواء كان ذلكب الصدق فى الماضشي 
لو العاضر او المستقبل و يطلق الفعل عذد السكماء إيضا على - من العرض هو التاثي ركأمسخى مانام يسن 
مان له مانام 4“ضنى حالة غير ذارة هي التائير النسغيذي الذي هو من مقولة الفعل فهو غير ما هو مبدآ 
إلسكوزة لانه يبقى بد (اسخين و يقابله الانفعال وهو التائر كالمنسين. مادام يفسكى فان له حينئن حالة غير 
قارة من القائر الدسيئ ي الذي هوم ى مقولة الانفعال فهو عير السكودة لبقائها بعدة وغير استعدادة لها أي 
غير اسقمداى المنسيين للسيشودة لثبوته فيل الحنسغن فان ذلك الاستعدان مى مقرة العيفف و اعام انه اما كادست 
هادان المقولفان امرين متجروين غير قارين اختار البعض لهما اسم ان يغعل رأنى يتفعل درن الفعل و 
الانفعال مانهما قد يستعملان بمعأى الاثر العاصل بالتاثير و التاثراخلا ف ان يفعل و أن يذفعل مانهما لا يستعملان 
ال فى الغاثير و القائر هكذ! في شرح المواقف و حاشيقه للمولوي عبد الحكيم » 

شية الفعكل و يسمى مشابه الفعل ايضا عند إلنحاة هو ما يعمل عمل الفعل و يكون فيه حر ونه 
اي حمررفف الفعل كأسم الفاعل و اسم اامفعول و اهم النفضيل و الصفة المشبية و المصدر و يقابلة معذنى 
الفعل و هو مأ يسقفيط منه معنى الفعل و 3 يكون فيه حهروفه كالمستقر من |اظررفب و ان كان جاراو “جرورا 
. وكصعروفي القنبيء و الادارة و كحروف الند(ه عاى تقدير كونها عاسلة فى المفادى بدون تقدير [دعو و عبت 
بالنمذيي .م اام #رجي و كصروف الفشييء ر كمعنى التشبية من في رلفظ وال عليء تجو زيد عمرو مقبلا لى زد يد شابه 


الاتغمال ٠‏ الإناميل / ( ##نىة 60 نعل عام فضي فاع 


عمروا مقبلا و كالمذسوب و كاسم الفعل وقيل لاحروف الاسقفهام م الثفي و الى من (لعوفب١‏ المشهية 
بالفمل لعدم وروند الاستءمال على مملنها هكذا يستفان من العباب و الموشي شرح الكابيسة و سواشيهنا 
في بعري العال ر فى الفوائد الضيائية ادخل الظرفف المستقر نى الفعلل ار شبهة حيرت قال ها بفاصله 
أن شبه الفعل هو سا يعمل عمله وهو من تركريه كاسم العاعل و اسم المفعول و الصفة المشبهة ور الظرفب 
كان مقدر] بامم الفاعل و معذى ! فعل هو المسقدبط من نحوى الكلام من غير القصر بر ده او تقديرن كالشارة 
و الغنييه و كالنداء و الترجي و الدمني والنشويه ولا #حفى انه على هذا اخري اهم الفعل من شبه الفعل 
ولا يدخل في معنى الفعل ايضا فالارئئ في تعريفهسا سا تيل اولا كذا قهل وعد يراد بمعنى الغخل 
مايشتمل شبه الفعل إيضا رقد مر في لعظ المجاز في تعريف العقيقة الغعلية في فصل الزاء المحجمة مى 
باب جيم ٠‏ 

الانفعال عند الععماء هو التائر وقد عرفت قبيل هذا و الانفعاليات عندهم هى الكيفيات المسسوسة 
الراسضة كصفرة الذهسب و الادفعالات هى الكيفيات المحسوسة العير الرإاسخة كصفرة الوجل سميرى تلب 
الكيفيات بها لوجهين الأول انها “#حسوسة و الأحصاص ادفعال للعاسة فهي سيمب الانفعال و مقبوعه و الثافى انها 
تابعة للمراج. القابع للالعمال إما بشخصيها كعلارة العسل فانها تكونتت فيه بسبسب مزاجه الذي حدث 
بادفعال رقع في مادته او بذوعها كحرارة الدار فادها و ان كادست ثابتة لبسيظ 9[ يقصورميه (نفعال فقد توجد 
الحرارة نوعها في بعض المركدات تابعة للمزا جكالعس ل ثم انهم لما سموا تللك الكهفيات بذاك الاحم سموا سقابلها 
بالامفعاليات تمييزا لها عى إخقها ر تخبيها على قصور فيه و لكيفية الفعلبة عندهم كيفية محسوسة تجعل 
جلها فاعلا 'مثلها ديما #جاوره: كالنا. مادها تسن ما جاورها و الكيفية لانفعالية كيفية “عسوسة يصيربها معابا 
صدفعة و الحرارة و الجرودة كيعيقان معليقان و الرطوية و الهبوسة كيفيناني ادغعالدهان قيل ‏ و لما كان الفعل فى 
"ونين اظيهر من اانفعال و الانفهال فى الاخريدن اظهر من الفعل سميت الاوليان معليقيى والأخريان 
ادفعاليتين مع ثبوت الفعل و الانفعال فى (اكل كما يكون عخد حدرث المزاج ه 

الاناميل وتسم -ى بالقماعدل ايضا هى عنسد اهل !اعروض الاجراء ر (صول الاجزاء تسمى اصول 
الاماعيل و ند حبق في لغظ الجزه في فصل الالف من باب الجيم  .‏ 7" 

فعل مالم يسم فاملة هو عند (لغواة فعل حذف فاعله راقيم المفعول مقامه كصرب رد حرج و يسمى 
معلا “جهولا ايضار مبذها للمفعرل ايذ او لما كاى دذف الماءل جائزا عأن الجبعض كابى العسن لم يكلف بقوا» 
حدفب فاعله و زيد عليه قوله و اقيم المفعرل مقاصه اليطركى أسحد عند الكل كذا ذكر الهولوى عبن اكيم 
في حاشية ااغوائد (اضيائية و يقاباء الفعل امعرونب وهو ماام العدمولانة أو حذفب لكن لم يقم المقعول 
مقامة ثم اقول كما #جيين الفعل ال+جهول مى المتعدي كذلك ا الاقم ل«دم المنافالا بين مَخهوميييا 


#إا 
ففعال القلوعيه ( هعبرم ع اللفمال الخاتضضرة 


غلى الشعل اللازم صا لا جاوز الى المغعول به و الفعل المجهول ما حذف فاعله و اقيم مقاسه المفعول اي 
مسفمول كان مما يصم اسناده اليه !3 تربك انهم يقواون جاس الدار و سير ههر شديد و حير الليل و 2سعلونها 
من المبهداز العقلي و سضجيىى ان سيبويه يجوز قيم و قعد بالاسناد الى المصهر المدلول عليه بالفعل و معخى 
قم وقعف علوي صا في الحباءب وقع القيام ووقع القعونى و يعبر عذه بالفارمية بايستاد:ة شن و نشسدة شل و يويدة 
امي هذا النعبير بالفاسية ما ني بعض كتسب اللغة السقوط (افقادن و قوله تعالئ ولما سقط في أيديهم 
أى ندموا يعن انقاده شد در دمتهاى ايشان يعني يشيمانى شدند و اصل ري [ نسحت اكه هر كرا بشهماني 
سيت روي دهن دمامتك ود بكزى ودهان وي شر دسمتا وبي إفذىك دسسقى مسقوط فيها شوى و معناه سقط 
الخدم في يديهم و لم يذكر الغدم و قيل مقط على صيغة سا لم يسم فاءله كما يقال رغسبب في فلان انقهى 
كلامة ر يفهم من قوله دسمت مسقوط فيها شود ان اسم المفعول هجيع من اللازم ايضا بتوسط حرف الجر 
ولا شا في دنه و كثرة استعماله ولا يناني ذلك تعريف اسم المفعول بما اشتق لما وقع عليسة الفعل 
اف المراك بالوقوع في عرفهم هو الخعلق المعذوي ر ان كان بقوسط حرف الجر كما سنجى في بيان المفعول به » 

(فعال القلوبب و تسمى امعال الشك و اليقين ايضاو هي عند النعاة ظننت و حسيت واخات 
و زعمعمتك و علمعت و رأيمتك و وجدت و تسميتها بافعال القلوب ظاهر و إسا تسموتهسا! بافعال الشكب 
و اليقين فكانهم ارادوا بالشكب الظن و الا فا شييرى من هذه الافعال بمعذى الشكب اي تساوي الطرفين 
فهذه سبعة افءال تشترلك في انها صوضوءة للحكم بتعلق شيوى بشبرى على صفة ذاذا اقخنضمت صفعولين وفائدتها 
الاعلام بان النسبة حاصلة عما دل عليه الفعل من علم ار ظنى و الحعصر فى السيعة باعقبار صداوله النومى 
فان بعضها للظى و بعضها للعلم وبعضها مشترك فيهما مذكر سن كل نوع ما هوالمشهور منه هكذ! تى 
الفوائه الضهائية و حاشيته للمولوي عبد الحكير و الفرق بين مفعوليى هذه الامعال و بين مفعوالي باب 
(عطيرت أن المفعول الثاني فئها عهى الاول وان المغعول الثانى في بابو اعطيت غير الاول كما هو المشهور 
و مما يشبه إفعال القلوب في #جرد نصب جزئى الاسمية لافي خراصها من االغاء و التعليق اتخذ و صير 
و جعل و ترك وشعر و درئى و الف و توهم و صب بمعفى احسسب كما فى الوافي و اللسب » 

الافعال الناقصة عند النعاة هى ماوضع لتقرير الفاعل على صفة و يسميها المنطقيون كلمات 
رجودية و يقابلها الانعال التاسة كضرب و قعد كما فى الموشم شرج الكانية في بمست الفغاعل و قد تستعمل 
الناقصة بمعنىي مالا يقم بالمرفوع و يقابلها القاصة و بهذ! المعذى يقال عصسى قد لتجيرى ناقصة و قد يجيو 
تامة ثم الخقوهر هو الجعل و التنبيتك و الآم صلسة الوضع و الصفة هي العدث و معنى التثيبييتىف 
و الانيهات ادراك ثبوت الشيى انجابا أو هليا لهشتمل ليس الى الثموت العامل فى الذهنى على 
وجه [لئمانني ماين ما تقرر في معلة و هذا بقاء على ان الالفاظ موضوعة للصور الذهنية ر ابى كانم 

م 


الانحال الخاقتصة بم« ). 


المشيور إى الانلفاظ موضرعة للاعيان اأعدارجية بيصم كون الققرير موضرها له و اندفع ما قيل أب سنائيها 
تبوت الفاعل على صفة لو انتفاءها لا التقرير ثم التقرسر المذكور ليبس تمام سا وضح أله هفده الفعال 
لاشتم'لها على معان زائدة على ذالك التقربر كالزمان في الكل و الانتقال و الدوام و الاستمرار في بعضها 
كه اكقفى بالتقرير لكونه عمدة فيما وضع له هذه الادعال لعدم خلو جميعها او بعضها عئه وهو ظاهرو سدم 
وجودة فى غو.ها من الافعال لان التقرير نصبة بين الفاعل و الصفة فكلى من الفاعل و الصفة خارج 
عنة ان طرف النسبة خارجان عنها فلم تكن الصفة مدئولة لهذه الأفعال كالفاعل بخلاقفب مائر الافعال فاتها 
موضوعة للققرير و الصغة معا مكانسى الصغة مدلولة لها فاندفع بهذا صا قيل لوكان “جرب الدخول فى 
الموضوع له سسةلزسا لكرنه عمدة فهما وضع له لكان الزمان ايضا عمدة في هذه الافعال و 'ندفع ايضا سا قال 
الرضي انه كان ينبغى أن يقيد الصغة و يقال على صفة غير مصدر ذلك الفعل لكا ين الافعال القامة 
وان جعل اللام ني قولهم لتقرير الفاعل للغرض لا صلة الوضع يقم العد ايضا إن لاش أن الغرض من وضع 
هذه الامعال هو التقرير المذكور لا الصفات اخلاف الانعال التامة فانى الغرض من وضعهسا مججموعهما 
لا التقرير فحسسب وقيل العى انه لا حاجة الى ما ذكر واعتبار قيد زائد فانى هذ! التعريف لافعال 
الناقصة باعقدار امر مشقر فية و مميز عن صائثر الافعال فان الدلالة على الزساى خاصة شاملة للفعل 
مطلقا و الانققال و الدوام و الاستمرار صثلا معان يميزابها بعفضها عى بعض والمقبادىر مى كونها موضورعة 
لتقرير الغاعل عاى مشقان الصغة ذارجة عن صدلولها كما ان الفاعل كذاك ومن ثم احتهي فيبا الى الجملة 
الاسمية فالتعريفه تام » وجه آخر ر ه. ان الأفعال الناصة موضوءة لتقردر الفاعل اي المعتبر فيها نسبة 
العدث الى الذات لاتقرير الفاءلل على صغة اي نسبة الذ'ت الى احدث اعلم أى هذا التعريف سبذي صلى 
راى من ذهب الى انها مساوبة الدلا'ة على العدث وهو مذهسب المنطقيين كما في شرح المطالع 
و اليه ذهب ايضا (هل البيانىمو لذ! مميمت نانصة ه«معذى قولكه كان زيد قاثما زيد متصفب بالقهام 
نى الزمى الماضى فهبي قيون لاخبسارها و الاسفان بون اسمها و خيرها كما كان قبل دخولها و لهست 
مسندة الى اعمائها وفيه أن الدلالة على الحدث لما عدا كان واضصعة ذاية الوضوح و الجمهمور علئن 
ا لها حدثنا و زمانا فانى كان مثلا يدل على العدصول المطلق و اافائدة فيه التاكيد و المبالءة باعتبار لنه 
يدل وضعا في “مو كان زيد قائما على حدث مطلق يعيذه خبرة كها ان خجرة يدل عقلا على زمانى سطلق 
بعيذه كأانى وعميءت نافصة لانها لانخم بمرفوعها لي لاتصير سركبا تاما بيصم السكوت عليه حدّى يكون اير 
قدد! نيه لتربية الفائدة الى ازبادة الفائدة بل المرفوع مسند اليه والمخصوب «سخد يقم الكم بهما ور يغيد 
كأنى تقييدة بمضموقه فان معذى كاأى زيد قائما زيد متصف بالقيام المتصف الصهول فى الزمان الماضي " 
وقسلى» علي ذذاكف البواقى وهذا سشكل ايضا أفْ لم يعيد خمل بقع فى التركيسيه غير اشن ولا صراكد ودلوسن * 


( #ب#*4 ) افعال المقاربة 


ميصغنيا الى شفيى رلو قيل بانها مسندة الى اسمها و ليست مقيدة للخبر لايتبهه ولا يضر اعناد خبرها الى 
الهم ذه قد عهك أبي الاسم بستد اليه شيئان كما في قولف ظن زيد قائما و جاه عمرر ضاحكا و فى الرضي 
تسنية ميفوعها اسما اولن من تسميقه فاعلا لآن الفاعل فى (أعقيقة مصدر الغبر مضافا الى الاسم لكذم 
سموة فاعلا ملي القلة و لم يسمو المخصوب بالمفعول بفاء على ان كل فعل لابى له من فاعل و قد يستفني 
عمرى المفعول و قال المو ي مصام الدين كما يسمى الاسم فاعلا و سما كذلكت يسمى الخبر مفعولا وخبرا انتهى 
وقال السيد السند في حاشية المطول خب ركان شبيه بالمفعول و مندرج في أحوة إلا انه ليس قيدا للفمل 
و شبهه بلى الامر بالعئكس لأن الفعل الذي هو مسذد صورة قيد لأخبر الذي هو مسد حقيقة ادتهى ٠ه‏ 
افعال المقاربة قال بعض الغحا'ة هي افعال ناقصة لعدم تمامها بالمرفوع لكذها لما خصت باحكام 
افردرها بالذكر و لا #خفى ما فيه أن كل فرقة من الادعال الذاقصة مختصة باحكام لا توجد في اخرئ 
وقال المولوي عبد الحكيم وعندي انها ليست نانصة لان المقصود نسبة الحدث اعنى القرب الذي هو مدلول 
مصادرها التى هي فاعلها و انى معذاها لما كان قرب افاعل عن الخبر لابد مني دكرهما لان افعال المقاربة 
موضوعة لدنو الفاعل الغبر رجاء او حصولا ار اخذا ميه إلا نر ان معنى عصئ زيد إن #خري قارب زيدن 
الغروج ار قرب عن الخروج و معفى كان قرب و معذىئ طفق اخن و مجرد عدم التمام بالمرفوع ا يقنضي 
كيونها ذاقصة و إلا لكاى جميع الادءال النسبية بل المتعدية ناقصة نعم لها اتصال ر شده بالناقصة ولذ! ذال 
فى اللجاب و يقتصل بالامعال الناقصة ابعال المقاربة انتهىئ و عرفمت بما وضع لدنو الخبر رجاء او .حصرا 
اوالخف! فيه رو المراد بما الفعل و اللام في تدنو للغرض لان 'دذو ليس تمام ما وضءرى له لدخول النسبة 
و الزمانى في صدئولها ايضا و ا'ظاهر أن اللام صلة الوضع و المراد بهان المعذى المشقرك الذي به تمقاز من 
باقى الافعال كما مر في تعريف الانعال الناقصة و الدذو الذي اعتقده المتكلم قد يكوى سجبه و منشأه 
رجاء المقكلم و طمعة بعصول الخبر اللمؤاءعل و قد يكون جزمه باشراف الخبر على اأعصول من غير ان هشوع 
فده و د يكون جزمه بشروم الفاعل فى الذجرفالدنويقذوع انواعا ثُلْتَةَ باعتبار مفشأه و سبمب حصوله في ذهنى 
المتكلم و الاول مدلول عسى في قولك عسى زبد ان رج فاأنه يدل على قرب حصول الذرري لزيد 
بصيسب اذك ترجو حُالك و تطمعه لا ادف جازم به و الثابي مدلول كاد مكان في قوالمك كاد زيد ان #خرج يدل 
على قرب حصول الخروج ازبد لجزملك بقرب حصوله و الثالك مدلول طفق فطفق في قرلك طفق 
زبد إن #خرج يدل على قرب حصول الخررج لزيد بسبسب جزم المقعام بشروعه فى أخبر الى «يما يفقضى 
اليه فقوله رجاء ار حصولا ار اخذ! فيه منصوبات على المصدرية #حذف المضداف للذوع الى دنو رجاء ودنواخد 
فيه و يجوز ان يكون تمهيزل عى ادنو لكونها إنواعا له مال ابى صالكب فى التسهيل انى امعال المقاربة سنها للشروع 
نس طفق .و جعل واخذ و علق و منها للمقاربةٌ نهو كان وكرب و لرشكت وعمنها للرجاد عمو عحئي رحرى 


فول التعجسي ٠‏ افعال المدج و الذم ( دعام ) إلفغامل 


وقال شارحه ميت افعال المقاربة لآى فيها ما هو للمقاربة مى باب تسمية المجموع يدفقس افراده للى بحضضها 
للشروع و بعضعا للنرجي و اختارة الرضي هذا كله خاصة ما فى الفوائك الضيائية و حاعيته للمولوي 

عيد الكيم » 

فعل التعجيب هو عند النْساة ما وفع لانشاء التعجسي ر قيل إزعال التعوريب 2500 
التعسي كذ! فافراكى الفعل بالنظر الى ان القعريف للجذس و جمعه بالذظر الى كثرة افرادة و تثنيقه بالخظر 
الى نوءي بارا لوال ل 
غلا ينتقض (لعد بمثل لله دره لكن يننقض بأحو قاتله الله من شاعر فانه تقول ذللك إل! تعيببمي من شمر 
شخص فاده وضع لانشاء التعيسب و اهس بمعض الدعاء الاان يقال أن مثل هذه الافمال ليست سوضوعة 
للتعيسب بل استعملت لذلك بعد الوضع #خلاف إنفعال التعجسب فانها و ان كانت فى الاصل للاخبار !ا انها 
وضعمت لاذشاء التحجسب بالوضع الثاني او يقال المراى ماوضع لانشاء التحيب نسب بحعيث (يستعمل 
في غيره و سا ذكر فكثيرإسايى ةعمل فى الدعاء او المراد ما وضع لانشاء التحيسب في نفس مصدر هذا الغمل 
و قاثله الله مى شاعر و غيرة ليس كذلك وله صيغتان ما امعله وافعل به وهما غير متصسرنين نمو ما 
حصن زيد! و احمى بزيد ٠ه‏ 7 

افعال المدح والذم عند النعاة هي ما رضع لانشاء مدح اوذم فلم يكن مثل صد هته او ذسمغه 
منها لاذه لم يوضع للادشاء و ذلك لانكف اذ| قلمتك نعم الرجل زيد فانما تخشى المدس و تععدثه بهذا اللفظ 
و ليس المدم موجود! نى الغارج في احد الازمنة الثلئة مقصود! مطابقة بهذ! العلام اياة حنى يكونى خبرا بل 
تقصد مدهه على شيوى حاصل له خارجا اخلافب مدحته و زممقة فان القصد فيه الاخبار بالمدج و الذم 
و الاعلام به موجود! فى الزسان الماني لقصد مطايقة هذا! الكلام اياة و كذ! مدل ما احسيى زيد! ليس منها 
لاده وان كادمت تغين إنشاء المدح لكنها ليصدتك موضوءة له بل لانشاء النحجسب و ذلك يستلزم انشاد المدج 
و الم وكد! مثل الامر من مدش.دمتك واذنميدت لانها لانشاء طلمسب المدج و الذم ل( لانشاء المدح و الذم و التزم 
ان يكون فاعل افعال المدح و الذم مضمرا مفسرا بذكرة صنصوبة موضعها باسم صعرغة مجابس له سئي 
مخصوصا بالمدح ار الذم “حو نحم رجلا زيد و بس رجة عمرو ار يكوى مظهرا مفسرا بلام الجنس ار مضافا 
اليه صوضهدا بالمخصوص نعو نعم الصاحسب أو صاحبب القوم زيد كما فى اللياب ه 

الغامل هو عند النعاة ما اسند اليه الفعل ار شبهه و قدم عليه على وجه قيامه به كما ذكر ابى 
الساجسب و المراد بما الاسم حقيقة ار حكما ليد خل فيه مثل قولهم اعجبني ان ضربعتك زيد! و المسسراكد 
بالاحئاك “عرد ثبوت شيع لشييى سواء كان اصلهيا او فيشتمل اسنان الصفات الى الضمائر المسققرة المرفوءة 
ذيها و سوام تعاسسحق يه ادراب رقوعة او ادراكت عدم وقومه إوطلسب او انشاء ففي ما قام سلب الوقوع 


ءا 
. 


3 


(١١#9 (‏ )2 المفحول 
ل حلي الأسفاد ر في ان قام فرض الوقوع لا فرض الاسناك لاحاجة في شهول القعريف لغاعل النفي والشرط 
الي ' سا إغبير مرى تكلغب أن المراكد بالامناك إعى من الاسنان النجابا او نغيا معققا ار صفروضا ه ثم اعلم زه 
انى اريت بالأمفاد اعم من أن يكون بالاصمالة ار التجعية يشتمل الععن المعطوفب و الجدل قاقه وان لم يكن 
لمذان الفعلي أليهما بالأصالة لكنه إسنان اليهما بالتبع اذ ما هو بالاصالة العطفف على المسذخد اليه و الابدال 
منة و يقبعة الأسنان اليه #خلاف النعمت والقاكيد وااجيان فانها خارجة عن العد اذ ل امئان ااى تللك التوابع 
اصلا و أن اريت به ما هو بالاصالة فهخرج عن الحد جميع التوابع و الععل يشتمل القام والخاقص فان زيد في 
كأن زيد قائما فامل كان كما ذهب اليه البعض وان قيل انه اسم كأن كما دهدب اليه الاكثرين قلابد من 
“خصيص الفعل بلقام و المران بشبه الفعل مايشبهه نى العمل فيتناول الحد فاعل اسم الفاعل و الصفة 
المشيهة و افعل التفضيل و اسم الفعل و المصدر و الظرف و المنسوب كما زهسب اليه البعض حيءث قال 
العامل فى الاسم المرفوع بعد الظرف هو الظرف لقيامة مقام الفعل | ان ني اطلاق الشبه على الظرف 
خغاه فان المشبور نيه اطلاق معنى الفعل نفي تناول اله فاعل الظرف خفاء و اما على مذهبب الجمهور 
القائلين بان (لعاسل غيه هو الفعل فلا إشكال امل لعدم تناول الشبه له و في فوله و قدم عليه الى قدم الفعل 
او شبهه على صا إمتد الية إحفراز عن زيد في زيك ضرب فانه فاعل مقدم على الفعل عند الكونودن و المراك 
بالتقديم هو ما كان وجوبا لشخرج عنه المبتدأ الفقدم عليه خجره نعو كريم مى يكرسكف فان قلت #جسب تقديم 
الخبدر في نحو فى الدار رجل قلت المراد وجوب تقديم نوعه ولوس نوع الخبر سما جب تقديمة بغلاف نوع 
سا اسن الى القاءعل و عوله على جبة قيامه به الى اسناك! واقعا على طريقة قيام الفعل او شبهه به و 
طريقة قيامه به ان يكون على صيغة المعلوم او على ما في حكمه كالفاءلل و الصفة المشبهة واحترز بهذ! القدد 
عن مفعول مالم يسم فاعله كزيد هي ضرب زيد على صيغة المجهول عاى مذهمب من م تجعله دا خلا تى 
الفامل وإما على مذهسيب من جعله داخلا فيه كصاحسب المفصل فلا حاجة الي هذا القيد عنده بل 
يجب إن لا يقيد به و انما لم يقل على قياصه به او قائمابه لملا خري نو مات زيد و طال عمره لآن الموت 
ليس قائما بزيد وكذا الطول ليس تائما بعمرة © فأئدةٌ ٠‏ العامل نى الفاعل الفعل ار شبهه وقيل الاسفاد 
والاول اقوئ لكرنه امرا لفظيا و الاسفاك ضعيف لكونه معنويا ٠‏ 
المفعول لغة الشيبى المعدث مشتق من الاحداث و يعجر عنه بالفارسية بكردة شدةه وني اصطلاح 
الذماة احم قرن بفعل لفائدة و لم يسند اليه ؤاك الفعل و تعلق به تعلقا «خصوصا و المراد من القعل 
اعم من العقيقي و الكمي و قيد لم يسند اخراس صفعول صالم يسم فاعله لاه ليس مفعولا امطلاها و 
تسميته بالمفعول باعتبار ما كاى (لى باعتبار انه كان فى الاصل مفعوظ اصطلاحيا و المراكد بالتعلق المخصوص 
هو كونه جزء مدئولء إر *علة او ظرنه او علته او مصاحصسب معمسياء خرج التمييز و العال و المستثنن 
11م 
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به 
هكذ! يستفاد مى عبد الغغور و حاشيته للمولوي عبد العكيم رهر عندهم خمسة انواع © اقدل 
المفعول المطلق و يصمى حدئار حدثانا و فعة ايضا كما فى الارشاكى و مصدرا ايضا قال فى المفصل المغعول. 
المطلق هو المصدر سمي بذلك لان الفعل يصدر عنه ريسميه سيبويه الحدث و السدثانى و ريما سماه 
الفعل انقهى و هو[سم صا فعاء فاعل فعل مذكور بمعذاء و المراد ها الاثر العاصل بالمصدر لا المعنى المصدري 
فان المفعول هو الاثر مث الضرب الذي هو عدارة عى الكيفية (لمخصوصة مفعول المفاءلل بواسطة الضاربية. 
الى اكات الضرب و المعنى المصدري المنسوب الى القامل الذي هو مداول الفعل و شيهة اعم مين 
أن يكوى صادرا عفة او لآ بل يكونى معنى قائثما به غيشنمل التاثير و الثاثر فلا يرد طال طولا فانى الطول 
الذي يعبر عنه بالفارمية بدراني حاصل بمصدر |افحل الذي يعبر عذم بدراز شدن و أن أم يكى سغعولا 
بمعنى اأمعحدث والموجد و كذ! لايد مات صوتا و نحوة و لذ! قيل المراك بفعل الفاعل اياه قيامه به يمسف 
يدع استادة اليه و كذ! لايك ثحو زيد ضارب ضربا فان المراى بالفعل اعم من ان يكون فعلا ار صعناة و المراد 
بالفاعل اعم من العقيقى و العكمى فدخل فى العد ضرب زيد ضربا علئ صيغة المجهول و زيادة لفظ الاسم 
تنسه عل,. الي المفعم! , المالق مر., اقسام اللفظ اما تخصيص تلك الزيادة ؤ . هذا التعريف درن تعاريف 
سائر المغاعيلل فون التغنذن فى البيان و التقليل فى الكلام غلا تغذل و يدخل فيه المصادر كلها و مذكورصغة 
للفعل و هو اعم مى أن يكون مذكورا حقيقة نعو ضربت ضربا و انا غارب ضربا او حكما نحو فضرب الرتاب 
و خرج به المصادر الذي لم يذكر فعلها لا حقيقة و لا حعما نعو الضرب واقع على زيد و قولهم بمعذاء صفة 
ثانية للفعل و لهس المراك به ان الفعل كائى بودعنى ذلك الاسم بلى 'مراد انه مشتمل علية اشتمال الكل 
على التجزء فخري به تاديبا في قرالمك ضربه داديبا فانه و ان كان مما فعلة فاعل فعل مذكور لكنه ليس بمعفاء 
وكذ! خرج مدّل كرهت كراهتني فأن الكراهة لها اعتباران احدهما كوأها عديمف قاملت يفاعل الفعل المذكور 
واشتق مفها فعل اسند اليها و حينئد مفعول مطاق و ثانيهما كونها #عدث وقع عليها نعل الكراهة و حهينئذ 
مغعول به هذا ر رجه تسميته بالمفعول المطاى معة اطلاق صيغة المفعول عليه مى غير تقييده بالباء ار في او مع 
او اللام بغلاف سائر المفاعيل وتسميةه بالفعل اما من باب إطلاق الكل و ارادة الجزه لان المصدر جزء الفعل 
و اصا باراىة المعفى اللغوي و تسميغه بالحعدث ر العدثان ظاهر ©ه التقسيم © المفعول المطلق قسمان ميهم 
وموتت فالمبهم هومالاتزيد دلاتتءم عاى دلالة الفعل آلى يكون مدلولة هو صدلول القعل إلى (أعدثك 
بلا زدادة شيع عايه من وصفب ١و‏ عدن سواء كانى مخصوبا بمثله /ى بالمصدر ار بغرءةه كالفعل و اسم القاعل 
و إسم المفعول عدي صبهما لعدم تبيين نوع ار عدد وهو لا “حالة يكون المركرد عامله ثعو ضربست ذرباوا يثنئ 
ولا تجمع لدلالئة عاى الماهية من حدسى هي هي والموقت و يسمى معدردا إيضا هو مايزيد معناه على 


معنى عاملة سواه كاى للذوع وهو المصدر الموصوفب سواه كان الوصفب معلوما صن الوضع نهو رجع الةيقرئ 
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أو هن 'الصفة مع دوت الموصوفب مو جلمصت جلوسا حسنا ار مع هذنه تو عمل صالدا إلى عملا صالسها ار 
صنن' كوذة (سما صراعا منبدًا كونه بمعذى المصدر لفظهء نعو ضربته انواعا من الضرب او الاضاءة نحو ضريئه 
اشد ضرعيه او صن كوذة مثذى او #جموعا لبيانى اخثلات الانواع ثحو ضريقه ضربقين الي «خقلفتين او منى 
كوذة محرفا بلام العهد تسو ضرييت الضرب عند الأشارة الى ضرب مسعهود أو كان للعددى لي المرة و هو الذي 
يدل على عدن المرات معيفا كان العدن ارا سواء كان العدن معلوما من الوضع لعو ضربت ضربة أو من 
الصغة نسم ضرب ضربا كثهرا ار من العدد الصريى المميز بالمصدر نحو ضربته تلم ضربات ار غير اامميز به 
نسو ضربته الفا ار من آلالة الموضوعة موضع المصدر ثحو ضربتة موطا و سوطين واسواطا فان تثذية إلالة د 
جمعها لاجل تذنية المصدر و جمعة لقدامهما مقامة ميكون الامصل فده ضرربمت ضربا بسوط و ضردةادنى بسوطين 
وضربات باسواط ٠و‏ ايضًا المصدر ١سا‏ متصرفف و هو صاام يلزم فيه |اخصسب على المصدرية كضرب و قعود و 
فير متصرفف و هو مالزم فده الخصسب عاى المصدرية ولا يقع فاعلا ولا مفعوا ولا مجرررا بالاضافة أو حرف 
الجر نهو سجحان الله و معاد الله و عمرلك الله واجمب حهذف فعل هذا المصدر الغير المتصرف كما جرب 
حذف نعله ا3! .قّع المصد: مضمون جملة لا معتمل لها غيرة الى غير ذلك المصدر ثحو له على الف 
درهم اعقرانا او وقع مضمون جملة لها “حقمل غيرة ثحو زبد قائم حقا و الارل يسمى تاكيد! لنفسه لاتعاد 
مدلول المصدر و الجملة نيكون بمذزلة تكرير الجملة فكانه نفسها و كانها نفسه و الثانى يسمى توكيد! لغيره 
لانة ئيس بمنزلة تكرير الجماة فهو غيرها و هذا عفد المتاخرين فأنى سيبويه يسمى الآول إلى التاكيد لنفسه 
بالقاكين الغخاص ويسمى الثاني الى القاكدد لغيرة بالةاكيد العامكما ذكر الموالوى عبد الحكيم ني حاشية حاشية 
الغواقد الضيائية » و الثاني المفعول فيه وهوصا فعلل فيه فعل صذكور مس زمان او مكانى كذ! اكراازني الع 
ويسمئ ظرنا ايضا و قد سماه الكوفيون “علا و المرإن بالفعل العدث و بذكره اعم من أن يكون مذكورا تضمنا 
في ضمن الفعل الملفوظ ار المقدر او شبهه كذلك او مطابقة اذا كان العاسل مصدرا كذلك أو اسم مصدر 
او الدراسا نمو ققلدة يوم الجمعة الى ضرركه ضربا شديدا نجه از حال احبي الى المعذى وان لم يعن مدئولا 
القزاميا الى لازصا ذهنيا تعسو زبد إسد في بيته عقوله ما فعل قيه فعل شاصل لأسماء الرمان و المكان كلها هواء 
ذكر الفعل الذي فعل فيهما ارلا و قولء مذكور دري سنهما سالا يذكر فعل فعل فيه كيوم الجمعة يوم طيب 
فانه و ان كان فءل فيه فعل لا محالة تكذه اجيس بمذكور و قيد العيئية معقبر فى الحد الى المقعول فيه اسم ما 

فعل فيه فعل مذكور من حدث إنه فعل فيه فعل مذكور فخري مثل شهدت يوم الجمعة فان ذكر يوم الجمعة 
فيه ئيس من حيث انه فعل نيه فعل مذكور دل مى حدث رقع نيه فعل مذكور لكده لاحتاج حيذئذ الع قيد 
مذكور الا لزيادة تصوير المعرفب و عوله من زصان او مكان بيان لما اشارة الى حصر امفعول فية فى القصمين 
و ليش من العمد قال أبن العداجسب و شرط نصبه تقدير ني نجعل المفعصول نيه ضربون ما يظهر نيه في 
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و ما يقير فيه في قال قال شارحه و هذا خلافس اصمطلام القوم نانهم لا يطلقونه الا على المخصوب بنقهير في و أما 
المجوور بها فهو صفعول به بواسطة حرفب الجر لاسفعول نيه فيزان على مذهبهم قيد تقدير في فى عمد 
روجه تسمينه بالمفعول نيه ظاهر و انما يسمى ب'ظرف تشبيها له بالراني النيى تلم يها الاشهاء و إنما 
عماة الكوفيون باأمعل لعدلول الافعال فيه و سما يتعلق بهذا عبق في لفط الظرفب في فصل الفاء مى باب الظاء 
المعهمة و الثالثك المفعول له وهو سا فمل لاجله فعل مذكير كفا ذكر ابن العاجب نقوله لآجله الى 
لقصى تحصهله او بسجب وجودة احتراز عى سائر المغاعيل و اامراد بالفعلل الحدث و بكونه مذكورا اعم منى 
العقيقي والعكمي نل مخرج عنه تاديبا في جواب من قال لم ضريسي زيد! فقوله مذكور احتراز عى مثل 
اعجبني التادييب و المعنى ان المغعرل '+ إسم ما فعل لاجله فعل صذكور سواء كان لقصد تحصيله بانى 
يعون عببا غائيا كما في ضربته تادييا او بسبسب وجودة بان يكو سيباباءثا كما في قعدت عن الحرب 
جيفا ثم اعلم ان هذا التعريف شامل لما كان #جرررا باللام إيضا و هذا خلاف اصطلاح القوم ايضا ثم الزجاج 
يذكره و يقول انه صصدر صى غير لفظ فعله فالمعزي حينئذ فى المثالين الاري 0 بالضرب تاويبا و 
جينت فى القعوى عن الحرب جبنا ررب بان صحة تاويله بنوع « تدخله في حقيقنه [ا ترئ الى صعدة 
تاريل الال بالظرفب صى, حيمثك ان معنئ جاء زيد راكبا جاء زيد في وقت الركوب لا تخرجة عن كوذه 
حال و الوابج المغعول مع و هو المذكور بعد الواو لمصاحبته معمول فعل افظا او سمعذنى كذ! ذكر ابن العالجرب 
اى المذكور بعد الواو التي بمعنى مح #خرج به سائر !'ءفاميل و الذني ذكر بعد غير الواو كالفساء و سع 
انسيوق غعل مشاركةء له في ذال مك الفعل في زصان واحد نعو سرت وزيد! او مكان واحسد 
عمو لو تركستك الناقَة و فصيلتها لرضعنها و اللام اللام الججارة ستعلقة بمذكور لى يكون ذكره بعد الواو لالجل مصاحبته 
معمول فعل و المعمول عم سن ان يكون فاعلا او سفعولا كما سبق فى المثالين و لذا لم يقل لمصاحيقه لفامل 
معل كما ثالة البعض و المراد بالفعل اعم من أنى يكون نعلا أصطلاحيا او شيهة فمثال الفعل الامطلاحهي اللفظي 
قد سبق و مثال الشبه نمو زيد ضاريكب وعمروا و مثال الفعل المعنوي مالف رزيد!ا الى سا تصنع (علم ان 
منذنهب الجمهور ان العامل فى المفعول مصعه الفعل بقوسط الواو و قيل العاسل فيه الواو و قيل نحو لابس 
مضمر يعد الواو و الخامس المفعول به وهوما وقع عليه فعل الفاعل كذ! ذكر في اكثر الكتسب و المراد منى 
الفعل اعم من أن يكون فعلا ار شبهة و من الوقوع في عرنهم هو التعلق المعفوي وهو تعلق فعل الغاعل 
بشييى لا يتعقل الفعل بدون تعقل ذلك الشيرى و لوس المراد. هالوتوع لامر العسي اذ ليس كل الانعال 
بواقعة على مفعولها نحو علست زيد! وعلى هذا يدخل فى التعريف الجار و المجرور و لذا قسموه الى ما 
هو بواسطة الرف و الى ما هو بغير واسطنه وان كان مطلق المفعول به ليقع عليه في اصطلاحيم كما فى 
العجاب و فى الغوائك الضيائية المرك بوقوع فعل الفاعل عليه تعلقه به با واسطة حرف فانهم يقولوى في ضريست 
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زيدا إن (إلضربا واقع فى ززد ولا بقولوى في صزرت بزد ان المرور راقع عليه بل متلجس به انتهى و'عل هذا 
2017 أبن العاجب مب انا أمذشهسب تدمهور كما إشار اليه هذ! الشارح في تعريف المفعول فيه و المقعول له 
ضر 5 مائر المفاعدل فانها و أن تعاق بها ا'غءل اكن لا يقوقغف تعقله على تعقلها كما مر تحقيقه ني تعردف 
المتعدي قيل يرد عليه ظرفب اازمان لاى الزمان مما يقعلق به الغعل بعيرف ل يعقل الا به و اجيسب بان 
الزمانى 3زم لوجود اغعل دون قصي مناعدا» وينوققا عليه وجون الفعل لازما كان او متعديا لا تعقل صاهيتع 
بيخاتف (لمفعول به فانه صما يأوققف عادم تصور صاهية العدل كضردمسكت زيد! مان الضرب استعمال إلة التادرييب 
في «مل قابل للايلام و هوكم لا يتصور ددرن مى يستعمل تلك الاأة مكذالك لا يتصور بدرن ذلك المملل 
ميل إذ! اريد بالوفوع الفعاق “#خرج من اعد زدد فى ضردعتك ريد! حيرف 7 يدوق ءايه تصور الضرب دل هو 
متوقف على شخص ما يصلم المضروددة واجأداب داذه بقوققت عايء تصور الضرب على الجداية وان اريتونف 
عليه بالتعون وكذ! اخر بس ! و لذاك فال إن ى العاجلب في امالي الكامية او اقنصر على 
قولهم سا يقع عليه الفعلى لكان ارلئى و ما يتوهم مى أن ذكر الفاعل ههذا يعيد اخراج مفعول مالم يسم قاعلة 
فاسد من وجهين احدهما اى مفعول مالم يسم فاعله سا رئع عليه قعل الفاععل لان مواك ضرب زيف معلوم فيه 
ادلى اردت فعل فاعل واتماحذنفنة بوجة من الوجوة فقن إشثركا جمدعا في انهما رقع عايهما معل الفاعل را ذإسفركا 
لم ري ذكر الفاعل احدهما دون الاخر و الدادى ان المراد تحديدهما و لذللك يسمى كلواحد منهما مغعولا 
به على العتيفة فلا يستقيم إن يزاك لفظ يقصد به اخراج احدهما مع كوذه سراد! و لذلك يفال اذ! حذفف 
الفاعل و امهم المفعول به مقامه يجسب أن (عدل من الخصعب الى الرفع و هذا تصردح 4 مفعول به وان 
النصب و الرفع جائزان يعقوران علية وهو علئ حالة من كوثة مفعولا به إشهى ر ('قول باطلاق المقعول 
عليه مجازا باعتبار صا كان مما يادى عنه تعريفه ثم المفعول به يغير وامطة حرف اجر كضرديت زبد!ا هو 
الغارق بي المتعدي من الافعال وغيرة ر يكون واحد' فصاعد! الى الثلثة و المفعول ده بواسطة حرف الجر 
وسمى بالظرفب ايضا لمشابيةه الظرت ني احتياجه الى تضمن الفعل احقياي الظرف إليه * فاثوجٌ * 
يحذف عامله رجودا قياسا في مواضع مفها الاغراء و منها الأحذير و منها المنادئ و منها المقصوب على 
انساء المدح او الذم او الثرهم و منها باب الاخخصاص» 
مفعول مالم يسم ذاعلة الى مفعول فعل ارشيء نعل لم يذكر فاعله هو ءأى الثهاة سفعول 

حذف فاعله و اقيم هو مقامه إلى اقيم ذلك المفعول مقام الفاعل في كونه مسندا! اليه الفعل او شبية 
لماع جار في كل ماله الى للفاعل من الرفع لفظا او معذى و القئزل صذزاة الحرء منه و 

هدم الاستغناء و لجسب الآيامة عاى وم لآ رج عن المفعولية فقواهم حذن فاعله شامل لمععول المصدر 
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تنوف ناماه و لمفعول الفعل المعذوف فاعله و قولهم اقيم الى خرن #خري ذلك وكذ! تخرج نعو انبتك 
مم 
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الربيج البقل لانم لايستفان مذه مفمولجة الربيع بخلافى ضرب يوم الجمعة ناذه يستفاك منه مغمولية يوم اأجمءة 
و شرطة فى الحذني و الاقامة ان! كان عامله نعلا ان تغير سينة الفعل الى ((أخجهول ولا يسن الى اامغمول له 
و فو صع اللام ولا معه و لا غير المتصرف مني الظررفب و المصادر و لا مبهم الظررف الا موصونفا و3 المصلير 
المواكدة وعنى سيبوية جوازه كقيم و قعدن بالاسناد الى المصدر امدلول عليه بالفعل و قيل أن :المصشر و 
ظرفي الزسان و المكان انما يسند الفعل اليها لما استمرفيها من الاتساع و الاجراء “جربى المفءول به في وهم 
ضرب ضربة و الهوم قمنه واسنان الفعل اليبما #مجاز لا حقيقة ولا الى ثاني باب علمست و السك ياب 
اعلممت و في رأى ههوز عند الامن من الليس هذا الجعمت كله يستفان من شروم الكافية و اللب و 
|المياب و المفصل و غيرها » 

فصل الميم ه التغشيم بالغاء كالتصريف هو الفغى كما مرفي فصل العاء المهملة قالو| يسخيوريى 
قرأة إتقرآن والتغديم لعديث العاكم نزل القرآن بالتفخي فال العليميى معناء انه يقرأ على قرأة الرجال 
و لا تخضع الصوت فيه ككلام النساء قال ولا يدل في هذ! كراهة الاسالة النتى هى اختيار بعض القراء ه وقد قال 
جوز ان يعون القرآن نزل بالتغخيم نرخص مع ذلك في إمالة ما تسن امالته و يقابل التغغهيم الترئيق 
كذا في الاثقان » 

المفهوم هو عند المنطقييى ما حصل فى العقل اي من شانه أن عصل فى العقل سواه حصل بالفعل 
او بالقوة بالذ'ت كالكلى ار بالواسطة كالجزئي وهذا عند سن يقول ان صور الجزئيات |أجسمادية مرتسمة فى 
النفس الخاطقة الا اى ارتساسصها فيها بواسطة الآلات اي العراس رواسا من يقول بانها مرتسمة فى إلآلات 
2 نى النفس فيقسر ااحفهوم بما حصلل عفد العقل لا فى العقل هرم به السين السند ثم المفهوم و المعنى 
متعدان بالذات فان كلا منهما هو الدورة العاصلة فى العقل ار عنده مختلفان بامتبار القصد و العصول نمى 
حدث أنها تقصد بالمفظ سمييت معفى ومن حيرف انها تحصل فى العقل سميت بالمفيىم هعذا 
يسغفان من بديع المهزان و الصادق العلواني و فيرهما و عند الامواجين خلاف المفطوق وهو ما دل عليه 
اللفظ لافي يل الخطق بان يكون حكما بغي ر المذكور و حالا مى احواله كما تيع في فصل القاف من باب القونى 
وهو ينقسم الى مغهوم مواقة رصفهوم #خالفة لآنى حكم غير المذكور اما صوافق لحكم المذكور نغيا لو اثباتا او 
د الاوك مفهوم الموافقة رهو ان يكون المسكوت عنه ر هو المسمى بغير محل النطق عوافقا فى حكم المذكور 
المسمئى بمحل النطق و يسمى فعوى الغطاب و أن الخطاب هذ! عند الشافعي رحمه اللهتعالى و اما العنفية 
فيصمونه دلالة النص متاله قواء تعالئ ولا تقل لهما افف فعلم من حال الثافيفب وهو محل النطق حال 
الضرب رهو غهر على الخطق مع الاتف'ق و هو إثبات الحكم نيهما و قوله تعالئ إن من اهل الكتاب مرى إن 
تامنه بقخطار يوده اليك فعلم صنه عدم تادية مافوق الدينار نمغهوم الموافقة تنميه بالادمني على لمان كالتخبيه 
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هالفافيفب على ماغيقة وهو الضرب او بالاعلى على الادنى كالكنيية بالقذطار على سادوده فلاعجرة في مغهوم 
الموافقة بالمساراة هكذ' فى, العضدي و حاشيةء للسود السند لكن فى الاتقانى مفهرم الموانقة هو ما يوافق حكمه 
المخطوق فان كان ارئى #سمى نحوى الخطاب كدلالة فلاتقل لهما اف عاى تحريم اضرب لانة اشد وان كان مصاريا 
يسمى لبعن الخطاب لي معناه كدلالة إن الذي ياكلون اموال اليقامئى ظلما على تعبريم الاحراق لانة مساو 
لاكل فى الاتلاف انقهى و الثانى سفيوم المخالفة و هوان يكون المسكوت #خالفا للمذكور قى الحكم اثباتا 
ونفيا و يسمىئى دليل الخطاب و سماد الحخفية تخصيص الشيى بالذكر كما في كشفف البزدري وهو إنسام 
الأول صفهوم الصفة مثل فى الغنم السائمة زكوة يغهم مذه انه ليس فى المعلوفة زكوة و الثابى سغهوم العدد 
إأخاص سثل ذاجلد وهم ثمائيرى جلدة ميغهم ان الزائد على الثمادين غير واجسب و صنه صفهوم الاسقثناء مثل 
لا إله إلا الله و سفهوم انما صثل انما الاعمال دالذيات و سغهوم الحعصرمثل العالم زيد و صاحسب الاتعان ادغخل 
مغهوم العدد في مفهوم الصفة حييف قال مفهرم الموافقة ادواع مفهوم صفة نعةا كان او حللا اوظرفا ار عدل( 
و صدّل للعدد بقواه تعالئى ملجلدرهم مانن جلدة الى لا اذل ولا اكثر و التالسك صفهوم (اشرط مثل وأن 
كري اولات حمل فاجلهن ان يشعن حملن دفهم انهن ان لم تكن اولات .حمل فاجلهن بخلافة و اارابع مغهوم 
الغاية مثل لا تحل له من بعد حتىئ تذكسم زرجا غيرة الى فاذ| نكحته تحل للارل الخامس مغهوم الاسم 
وهو دقفي ١‏ لحكم عما لم يقذارله الاسم مدل فى الغذم زكوة متنتفى من غير الغذم و سماه الحنؤية بدتخصيص 
الشيرى باسمة العلم كما سموا مفهوم الصعة بخخصيص الشيرى بالصفة و كما سموا ممهوم الشرط بلأخصيص 
الشهيى باشرط و تعليقه به و على هذ' القياس © ذأندة » مفهوم المخالفة ام يعتبرة العنفية ر الشائعي 
اعقبرة و في جامع الرسوز في ببان الوضود صفهوم المخالفة كمغهوم الموادقة صعتجر فى الرواية بلاخلائت لكن في 
اجارة الزاهدي انه غير معتبرو الحق انه معتبر إلا اده اكثربي لاكثى كما في حدود النهاية وغيرها ٠‏ 

الآ ستفيهام هو عند اهل العربية من ادواع الطلب الذي هو من اقسم الادشاء وهو كلام يدل علئ 
طلسب نهم سا اتصل به اداة الطلسب فلا يصدق عاىى امهم فان المطلوب ابس فهم ما اتصامت به لآن 
إداة الطلسي صيغة الامر و قد اتصلامت بالفهم و اليس المطلوب به طلسيه مهم الفهم #خلاف | زيد قاسم فان 
المطلوب به طلمبب فهم مضمون زيد قائم و سمي استفهاما لذلكب و هذ١‏ الطلب على خلاقيب طلميب سائر 
الأثار مني الفواءل فان العلم في علمنى مطلوب المتكلم وهو اثر المعلم لكن يطلسب فعله الذي هو التعايم 
يقرب عليه الاثر و كذا في اضرب زيدا المطلوب مضروبية زيد و يطلب من الفامل التائهر ليقرتب عليه 
اثثر و في ازيد قائم يطلب نفس حصول قهام زيد فى العقل لأن الاداة انما اتصامت بقيام زيد اخلائب 
علمني غانى الآىاة فيه متصلة بالقعليم كذا قى الاطول و فى الاتقان و لكون الاستفهام طلسب ارتسام صورة ما 
فى الداري فى الذنهرى لزم أن ل يكو .هقيةقة إلا اذا صدر عنى شالك يصدق بامكان الأعلام فانى غير الشالك 
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الغقنة.ه لغطنة ٠‏ الانتذان ( ١٠259‏ ) الغخراه اجنم 


إذا اسقفهم يلزم غنه تعصيل العاصل واذ! لم يصدق بامكان الاعلام انقفسى فائدة الاستفهام قالمبدض (ائمة 
وماجاء فى القران على لفظ الاستقهام فانما يقع في خطاب على معفى ان أخغاطب عندة علم ذلكن 
الاثبات او النؤي حاصل انتبى ٠‏ 
قصل النون » الفئنة بالكسر و سكون المثناة الفوقانية هى ما ينبين به حال الانسان مرى 5 
واالشروهى فى الاصل إذ'بة الدذهسب فى الجوتقة بالذار ليظهر معياره كذا في حمر المعانيى في تفسير قوله 
تعالى انما فعى فتنة في سورة البقرة ٠‏ 9 
الفطنة بالكسر و سكون الطاء المهملة هى الفهر ه ر ني الصعام هى كالفهم وقد تفسرايضا #جودة تهبيى 
الخفس لنصور ها يرب عايها مى لغير و هذه قد تكون حباية و قد تكون مكتسبة كما أن عدم العطنة قد يكوني 
جبليا وقد يكون عارضا و لواريد بالفهم ماهو مبدأهة صار مآل لامعذدين واحد هكذا يستفان مى بعض 
حمواشي شرح المطالع فى الخطبة و يعابلها الغبارة ر هي عدم الغطدة كما فى القاموس كذا فى الاطول و سبق 
ما ينعاق بهذا في لفظ الذكاء في باب الذال المعيمة ٠‏ 
الآ فتئان بالنى من داب الامتعال هو عند الباغاء الاتدان بكلام بقذين *#ختلذين “الجمع بين الغشر 
و التعزبة نحو كل من علميها فان ويبقى وجه روك ذو اأجلال و الاكرام فانه تعالئى عزئ جييع المخلوقات من 
الانس و الجى و الملائكة و سائر اصفاف م١‏ هو قابل اللحيوة وتمدج بالبقاء بعد غذاء الموجودات في عر الفاظ 
مع وصفه ذاته بعد انفرادة بالبقاء بالجلال و الاكرام #عانه و قتعا لئس و صنة ثم نتييى الديى اتقوا الاية جئن 
فيها بين هذاه رعزاء كذا فى الاتقان في نوع بدائع 'قرآن ٠»‏ 
فصل الواو « الفتوة بضم الغاء و المثناة الفوقانية و تشديد الواور جوانمردي كما فى المنتهب 
و هي عخد السالكين كفف الاذئ وبذل الذدئ و ترك الشعسوئ وفال علي بن ابي بكر اللعوازي ان 
١صل‏ ااغفوة ان ا ترئ مىى الدنيا لنفسلك فضلا واحد! رقال اهل النفسور هي كسر الصخم في قصة الخئيل 
عى بعض قوسه قالوا سمعنا فى يذكرهم يقال له ابراهيم قصام 5 انسان نفسه غمن خالقب هواه نهو فتى 
على العقيقة كذ! في خلادة السلوكت » 
الاستفعاء هو عند الاصوليى والفقهاء مقابل الاجتهاد و المستفذي خلاف المغتي ر المغني هو 
الفقيه فاى 'م نقل ب+جزى الاجتهاد و “جنيد! في بعض المسائل دون بعض فكل صرى ليس مجتهد! 
86 الكل نهو مستفنت فى الكل و إن قلنا بشجزى الاجتهان فالامر واضي ايضا فانه مستفمت فيما ليس 
ممجتيد! فيه سفت فيما هر #جتهد و باأجملة فال.فذي والمستفني اذما يكونان ستقابلين ممتذعي الاجتماع عند 
الداع متعلقهما و اما اذ! اعتجر كونه سفتيا في حكم مستفقيا في حكم آخر فلا و الاستفتاء فى المسائل المقلية 
على القول الصعيم كرجوب العلم بها بالنظر و الاستدلال هكذا في العضدي و بعض حواشيه و المفني الجاجريي 
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هو الذي لاهجالي ان عترم حلالا او بالعكس فيعلم الناس حيلا باطلة كتعليم الرجل و المرأة ان يرتد نيسقط 
هذه الزكوة أو تبون من زرجها كما فى الذخيرة فكل حيلة تودي الى الضرر لم تجز نى الديائة وان جاز فى 
الفقوي كذ! في جامع الرهوز في كتاب ادير » 

فصال الهاء ه إلفقة هو اهم علم صى العلوم المدونة و هوالعلم بالاحكام الشرعية العملية مى ادلتها 
التفصيلية و الفقيه مى اتصغف بهذ! العام و هو المجتهد قال المعقق التغتازاني في حاشية العضدي ظاهر 
كلام القوم انه لا يقصور فقيه غير «جتهد رلا جقيد غير فقيه على الأطلاق نعم لو اشغرط فى الفقه التهيذ 
لجميع الاحكام و جوز في مسثئلة دون مسئلة تعقق «جتهد ليس بفقيه و قد شاع اطلاق الفقية على من يعلم 
الغ و إن لم يكن #جتهد! انتهى و فد يطلق الفقه على علم النفس بمالها و ما عليها فيشتمل جميع العلوم 
الدينية و لذا سمى ابو حذجفة رحمة الله الكلام بالفقه الاكبر و قد مر ذالمك مسقوفى فى المقدمة ٠‏ 

فصل الياء + الغدية بالكمر و سكون الدال [أهم من القداء بمعذى البدل الذي بخاص به عن 
صكروة يقوجة اليه كما فى الكشف كذ في جامع الرموز»ه و غدائى در اصطلاح عاشقان عاشق جان باز را كويذد 
كه خود را فداي سر معشوق يرواته وار دارد كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

التفشى , بالشيى المعجمة لغة الاتساع رفي اصطلاح القراء انقشار اريس فى الغم حقى يتصل بمغخرج 
الظاء المعجمة و وذلك عرف وجه تسمية حرف الشين ١لمحجمة‏ متفشيا كذا في الدقائق المحكمة » 

الفناء بالعسر و بالنون و مد الآلف كرد! كرك خانه ر منه فناء البوت كذ! فى الصراح و في جامع الرموز 
و البرجندي ما حاصله ان الفخاء بالكسر سعة (مام البيت و قيل ما امتن صن جوائبه كما فى المغرب راصا 
غذاء المصرفالمخقار في تعريفه شرعا عند صاحي المعيط و الغلاصةر غيرهما هو موضع اتدسل بالمص رمعد! و مهيدًا 
لمصالحه من ركض الغخيل وجمع العساكر و الخروج للرسي وصلوة الجذازة و لم يشترط بعضهم الاتصال بالمصر 
فقدره يغلوة يعذى يك ير برتاب و بعضهم بتلثة اميال و بعضهم بمنتهى صوت المرذن ر بعضهم بفرسخينى 
وفى المضمرات المخقار للفقرى قول #حمد اذه بقدر فرسخ * 

إلغناء بالغتمم و المد عفد الصوفية عدم شعور الشخص بنفسه ولا بشييى من لوازم نفسه فغذاء الشخص 
عن نفسة عدم شعورة و فذاره عن #عجوبه باستيلاك» فيء كذا فى الانصان الكامل في باب الارادة و قال المولوي 
عدب العكهيسم في حاشية عبد الغفور معذى الغناء في.اصطلاح. الصونية تبديل الصفات الجشرية بااصفات 
الالية دون الذات غعلما ارتفع صفة قاست صفة أأهية مقامها فيكون الحق سمعه و بصره كما نطق 
به العديرى و كذلك حال الفناء فى النبى و الشين انقهى و قال عيد اللطيفف في شرح 
المثنوي اقناه عند الصوفية سقوط الارصاف (امذمومة و الجقاء ثبوت الذعوت المسمودة و قيل الغناء 
صفة الكون وسا كان لاجلل الكون و البقاء صغة إلكون وما كأنى جل المكون انقهئ و در توضيى المذاهصب 
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كويف غناء نك ارباب سلوك عبارتست ال نهايعت سير فى الله جه عير الى الله وتنيى متهي : شرد كه 
بنده بادية وجون ! بقدم صدق يكباركي قطع كند و سير فى الله وقتي منسعقق شود كه بخدة را بعد اير غنام 
مطلق ذاتي مطهر از لايش حدثان ارزاني داك 5) بدان در عالم اتصاف باوصاف الى و تخلق باخلاق 
رداني ترقى كند انقهى ودر #مجمع السلولك إرد الفناء هو الغيبة عن الاشياء راها كما كان غفاء موس 
حين تجلى ريه للجبل جعله دكا وخر موسى صعقا ابو سعيد خرازي ميكوق علمة الفاني ذهاب حظه 
من الدذيا و الآخرة الا من الله تعااى و البقاه الذي يعقبه هو ان يفني عماله و يبقى بما لله تعالئى وقال 
بعضهم البقاء مقام الذبيين صلوات الله عليهم اجمعين فعجملة الففاء و البقاه ان يفني عن حطرظه ريبقى 
عظوظ غيرة و فناء متذوع اسمث نناء از خلق ونفاء ازخود وازهواها وغناء از ارادت وهر يكى را 
لامنى! ست شيم عبد ادر كيلانيى رحهمة الله در فتوج الغدسب غرسوده اند و علامة نذائكه من الاق 
انقطاعلك عنهم و عن التردى اليهم و الياس صما لديهم و علامة فنائكا عنكا ودن هواك ترك التعبسب 
و التعلق بالمبسب في جلمب النفع ودنع الضر كما كنت سغيبا نى الرحم و كونك طفلا رضيعا فى المهد 
و علامة فداء ارادتكت بفعل الله تعالئ ادك لا تريدة اذا قط ولا يكون 'ك غرض ولا يقفف لكه حاجة 
و سرام بلى لا تريك مع اراك الله تعالى سواها بلل جعربي فعل الله فيلك نتكون انمت اراد# الله و فعله ساكني 
الجوار ح مطمدٌ. الجذان مشروح الصدر منور الوجه غذيا عن الاشياء بغالقها بقلبك كيف يشاء و في #مجمع 
السلوف ايضا في موفع آخر الغناء عندهم هو ان لا ترئ شيئًا إلا الله و لا تعلم الا الله و تكون ناسيا لخنفسف 
و لكل الاشياء سوى الله معند ذلك يترادى لكك انه الرب ان لا ترجئ و لا تعلم شيا الا هو ننعقد نه لا شيرى الاهو 
فتظن اذلك هوفتقول اذا "دق و تقول ليس فى الدار الا الله و ايس فى الوجون الا الله ودركشف اللغات 
صيكويد راة فنا در اصصلاحم عاشقان راة عشق را كويند و ذاكر أن راء ذكر را كويند ه 

باب القاف فصل الالفى ه القرأة بالعسر و تخفيف الراه المهملة هى عند القراه ان يقره 
القرآن سواء كانست القرأة تلارة بانى يقرأ متقابعا او اداه يان ياخذ مى المشاين و يقرأ كما نى الدقائق 
المعكمة قال فى الاتقان في ذوع معرفة العالي و النازل قسم القراء احوال الاسفاد الى قرأة و رواية و طريق 
ووجء فاأغلاف ان كان لاحد الاثمة السبعة او العشرة او وهم و انفقت عليء الررايات و الطرق عذه فهو قرأه 
و ان كان للمراومي عذه فهو رراية و ان كان لمن بعده.فنا زلا فنطربق ارق على هذه الصفة مما هو راجم الى 
تضرور القاري فوجة اننهئ ٠‏ 

القرآن بالضم اختلف فيه فقول هو اسم علم غير مشةق خاص بكام الله فهو غير مهموز و به قرأ ابن 
كثير و هو مرري عن الشائعي و قيل هو مشقق من قرنت الشييي بالشييى سمى به لقران السور و الآيات 
والععررف فيه و قال القراء هوسصشتق من القران ر على كل تقدير فهو با همزة و نرذه أصفية ر قال الزجاج 
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هذا صهو و [لصعيي ان ترك الهمزة فيه من باب التخفيف ونقل هركة الهمزة الى الساكى قبلها واحذلف 

القائليى بانه مبموز فقيل هو مصدر لقرأت سمى به الكتاب المقرر مى باب تسميته بالمصدر و قيل هو رصغف 
على غعلانى صشتق صىى القره بمعنى الجمع كذا فى الاتقان قال اهل السذة و الجماعة القرإن و يسمى بالكذاب 

إيضا كلام الله تعالى غير “خلوق وهو سكتوب ني صصاحغذا “”حفوظ في قلوبفا مقرو بالسنقذا مسموع بآذانذا غهر 
مال فيها اي مع ذل ليس حلانى المصاحغف ولا فى القلوب و الالصذنة و الآدان لان كلام الله ليس من 
جنس العمر وفب و الاصوات لانها حادثة ر كلام الله صفة ازلية قديمة منافية للسكوت الذي هو ترك التكام 
مع القدرة عليه ر الام النتى هي عدم مطارعة الآلآت بل هو معنى قديم قاثم بذات الله تعالى يلفظ و يسمع 
بالفظم الدال عليه وعفظ باخظ, اأمخيل و يكتسب بنقوش و اشكال موضوعة للحرورف الدلاة عليه كما يقال 
الذار جوهر حرق يذكر باللفظ و يكتسب باغام ولا يلزم منه كون حقيعة الخسار صوتا و حرما و تحفيقه أى 
للشيع وجودا فى الاذهان و وجود! نى الكنسابة فالكتابة تدل على العبارة وهي على ما فى الاذهانى هو 
عا ما فى الاعيان تصعيسف يرصفف القران بما هو مى لوازم القديم كقولذا القرآن غير “لوق فالمراد حقيقتهة 
الموجودة فى الغارج و حيث بوصغب بما هو من لوازم المخلوقات يراد به الالفاظ المنطوقة المسموعة كقولكف 
قرأت نصف القران او ١‏ مشغيلة كقواى حفظت القرآان او الاشكال كقواىف ترم للمجرثك عر القران ثم الكلام 
القديم الذي هو صفة لله تعالئ يجوز ان يسمع وهومذهسب الاشعربي و منعه الاستاد ابو اسعق الاسغرائى رهو 
اخقيار الشيير ابي منصور رحمه تعالى فمعذى قولء حقى يسمع كلام امه يسمع م] يدل عليه كم يقال 
سمعست علم فلان فموحمي صاوات اللة علدء سمع صوتا دالا على كلام الله لكن لما كان بلا وإسطة العتاب والمللك 
خص ياسم الكليم و غيل خص به لما سمعة مى جميج الجهات على خلاب المعتان و امامن جعوزسماعه فهو 
يقول خص به للده سمع كلامه الازلى بة حرفب رصوت كما يرى ذاثه تعاائى فى الآخرة بلاكم ولا كيقفب فان 
قيل لوكان كلام الله حقيقة فى المعذى القديم مجازا فى النظم المرلف يصي نفية عقه باى يقال لهس 
النظم كلام االمه و الاجماع على خلافة و ايضا المعور هر كلام اله حقينة مع القطع بان الاعجاز ادها ينصور نى 
الدظم قلخا الخوقيق ان كلام الله تعالئ مشتركت بدن للكلام النفسي القديم رهمعنى الاضاءة كوده دهة له تعالى 
و بون اللفظاي العارث و معذى الافامة حيفكذ اده مخلوق له تعالى ئيس من تاليفات المضلونين ف يصع 
النغي اسلا ولا يكون الاعجاز الا في كلام الله تعالى رصا رفع في عبارة بعض المشاين صن اذه مجاز فلس معناء 
انه غير موضوع للنظم بل ان الكام في الخحقيق و بالذات اسم للمعذى القائم بالخفس و تسمية اللفظ به و وضءة 
لذاك انما هو باعتبار ولالته على المعذى فلا بزاع لهم فى الوضع و التسمية باعقبار معني #جازي إكرن حقيقةايضا 
كما يوكون باعتبار صدخى حقيقي ر يويد هذا ما رقع في شرح القجريد منى اده لادزام في اطلاق اسم لقران 
و كم الله بطريق الاشترالك عانى المعذى القاثم بالنفس القديم وعلى المواف العادث وهو المتعارف 
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عفد/العاسة ,'القراء و الاصواهين و الفقباء و اليه يرجع الخراص التي هي من صفات (أعادث و اطلاق هذين 
اللفظيى عليه ئيس بحجرد انه دال على كلامه القديم حتى لو كان مخترع هذه الالفاظ غير الله تعالى لكأن 
الاطلاق ماله بل لان له اختصاصا به تعالى و هو انه اخترءة بان ارجد ارلا الاشكال فى اللوج فرظ لقولة بل 
هو قرآن #جيد في لوح «حفوظ و الاصوات في لسان الملك لقوله و انه لقول رسول كريم ثم اخقلفوا فقيل 
القرإن و كلام الله اسمان لهذ! المواغب المخصوص القائم باول لسان اخترعه الله تعااى نيه حتى ان صا يقرأء 
كل احد سواه بلسان يكون مثلة لاعينه ر الاصمح إنه اسم (4 لامنى حيث تعين المحل فيكون راحد! بالتوع و يكون 
ما يقرأه القاري الي قار كان نفس لا مثله ر هكذا العكم في كل صقغير و كتاب يذنسب الى صولفء و على الققدي ينى 
فقد #جعل اسما للمجموع بحيث لا يصدق على البعض وقد اجعلاسما بمعنى كل صاى ق على المجموع 
وعلى كل بعض من ابعافه و بالجملة فما يقال ان المكتوب في كل مصعف والمقرر بكل لسان كام الله 
فباعتبار الوحدة النوءعية و ما يقال انه حكاية عن كلام الله ر سمائل له و اما الكلام هو المختّر ع في لمان 
المللك فباعتبار الونحدة الشخصية و هما يقال ان كلام الله ليس قائما بلسسان او قلمب ولا هالا في مصينى 
غيراك به العلام العقيقي النفسي و مفعوا من القول #عاول اللغفظىايضا رعاية للقادب و احقرازا عن ذهاب الوهم 
الى الحقيقى النفسي على ان اطاق؛ اسم المداول علمى الدال و كذا إجراه صفات |ادال على المدلول شائع 
ذائع مثل سمععت هذ! المعذى من فلان إنتهى كلامه وقال صاحب المواقف ان المعذى من قول مشا هنا 
كلام الله تعالى معنى قديم ليس امراك به مدلول اللفظ بل الاسر القائم بالغير فدكون الكام النفسي عخدهم 
امرا شاصل لللفظ ر المعفى جميعا قائما بذاته تعالى وهو سكتوب فى المصاحف مقرو بالالسخة محفوظ فى الصدور 
وهر غير القراءة و ااعقابة و الحفظ الحادثة ر صا يقال من ان العررف و الافاظ مقرتبة متعاقبة فجرابه أن 
ذلك القرتسب نما هو فى التلفظ بسيبعب عدم مساعدة إلالة فالتلفظ حادث و الادلة ادالة على العدوثك 
يجسب حملها على «درثة دون حدوث الملفوظ جمء! بين الادلة-انتهى قيل عليه القول بان ترتمب العررف 
انما هو في الخلفظ دون المتفوظ فالتلفظ حادث درن املفوظ امر خارج عى العقل و ما ذلك الامثل أن 
يتصور حركة تكون اجزاءرها “جتمعة فى الوجود لا يكون لبعضها تقدم على بءض و ينددع بماقيل أن المراد 
بالملفوظ هو اللفظ اقائم به تعا'ى و بالتلفظ اللفظ (اقاثم بناعبر عذه بالتلفظ فرقا بينهما و اشعارا بان اللفظ 
الحعادث كالنسبة المصدرية لكونه غير قار و لولا هذا الاعتبار لكأن القول بقدم المافوظ دون ااحافظ تناقضار به 
يندع من انى حمل المعذى على الامر القائم بالغير بعيد جدا لأن الادلة انما تدل عاى حدرث ماهدة 
القرآن الاحدرث التلفظ لاذه اوس بقرأن و ذللك لان اللفظ يعد واحد! فى العسال كلها وتبايفه انما هو بتجارنى 
الهوئآت فاللفظ القائم بنا ويه تعالى راحد حقيقة و الأول حادث و الثاني قديم فان قيل يغهم من هذا التوجيه 
انه لا ترتسب فى اللفظ القائم بذاته تعالى فهازم عدم الفرق بين لمع و علم قيل ترتسب الكلمات و تقدم 
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بعضها على بعض الا يقتضى اععدرث لان التقدم ربما لا يكون زسانيا #أحررف المنطبعة في شمعة دفعة من الطابع 
عليه وقد يمثل ايضا بوجود الالفاظ في نفس العادظ فان جميعها مع الترتيسب المخصوص “جتمعة الوجود فيها 
ولوس وجود بعضها مشررطا بانقضاء البعض و إنعدامه عن نفسة والفرق بان رجود اعرف على هذا الوجه 
في ذاته تعالى بالوجود العهذني وفي نفس الححافظ بالظلي لايضر اذ الغرض مذه جرد التصوير و التغيدم لا اثباته 
بطريق التمثيل نحيخئذ يكون العاصل ان الترتيسب المققضي الحدرث انما هو في القلفظ اي اللفظ القائم بنا 
هذا غاية توجيه المقام غافهم هد فَائُدة * في بيان كيفية الانزال قال فى الاتقانى رفيه مسائل الاو قال الله 
تعالى شهر رسضان الذءي انزل فيه القرآن ر قال انا انزلذاه في ليلة القدر اختلف في كيفية انزاله مى اللوح 
المع فوظ على ثلثة اقوال الاول2 وهو الامم الاشهر انه دزل الى سماء الدذيا لياة القدر جملة واحدة ثم نزل بعد ذلك 
منجما في عشرين عنة او ثلمف وعشرين ار خمس و عشرين على حسب اأخلانف في مدة اقامته صلى الله 

عليه وله و سلم بمكة بعد اأبعثة ة التانى انه نزل الى سماء الدنيا في عشرين ليلة القدر او ثلث وعشردن أو خمدس 
وعشرس في كل ليلة مايقدرالله انزاله في كل سنة ثم نزل بعد ذللك منجما في جميع السنةء وهذا القول ذكرة 
الرازني بطريق الاحتمال ثم توتف هل هذا اولى او الاو لقال اب ىكثيرر هذا الى داه احتمالا نقاه القرطبى عن 
مقاتل بى حيان و حكى الاجماع على انه نرل جملة راحدة من اللوح المحفوظ الى بهمت العزة في سماء الدنيا 
الثالك اذه ابقدأ انزاله في لهلة القدرثم نزل بعد ذلك مذيهجما في اوقات«مختلفة م سائ رالاوقات وبه قال الشعبي 
قال ابن حجر و الاول هو الصحيي المعتمد قال و حكى الماوردي قرولا رابعا إذه نزل من اللوح المحفوظ مجماة 
واحدة و ان الحسفظة نمقه على جبرئيل في عشرين ليلة ران حبرئيل نجمة علمى النبى صلى الله عليه و إله وسام 
ني عشر ين عذة والمعفمد ان جبرثيل كان يعارضة فى رمضان بما يذزل به علده في طول الصذة قال ابو شامة نزولة 
جملة الى سماء الدزيا قبل ظهور نجوته و حقملل أن يكون بعدها قيل الظاهر هو الثانى قيل السر في انزالة 
جملة الئن سماء الدنيا تغضي, اصرة و امر من نزل علده و ذللك باعلام سكان السموات السجع ان هذا آخر الكتب 
المفزلة على خاتم الرسل اشرف الاسم قد قردذاه |ليهم لذنزله عليهم ولولاان الحكمة الألهية اقتضت وصوله الههم 
مغيما بحسب الوقائع لهجط به الى الارض جملة كسائر الكتسب المذزاة قبله و لك الله باين بينه و بينها مجمعل 
له الامرين انزاله جملة ثم انزاله صغرقا تشريفا للمنزل عليه و قيل انزالء منجما لان الوحي اذا كان يتجدن في كل 
حادثة كان اقوى للقاب و اشى عذاية بالمرسل اليه ويستلزم ذالمك كثرة نزول !املك ااه “فتحدث له من السرور ما 
يقصرعذه العبارة والثانية في كيفية الانزال و الوحي قال الاصفهاني اتفق اهل السنة و الجماعة على انكلام الله 
مذزل و اختلفوا في سعفى الانزال فمنهم مى قال اظهار القراءة و منهم صن قال ان الله تعالى الهمكلامة جبرئيل 
وهوفى السماء و هو عال صن المكان و علمة قرأته ثم جبرئيل اداة الى الأرض وهو يبيط فى اامكان و في التنزيل 
طريقاني احدهما إن النبي صلى الله علية و اله و حلم الع مى الصورة الجشرية الى الصورة الملعية راخذة مى 
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جبوثيل و ثانيهما ان !المللك انخلع الى الجشرية حتى ياخذه الرعول مذة و الاول اصعب السالين وقال القطب 
الرازي انزال اكلام ليس مسفعملا فى المعفى اللغوعي | أقيقي وهو تسريف الشييى من العلو الى 

السفل بل هو مجاز فمن قال بقدمه فانزالة ان يوجد الكلدات والحروفب الدالة على ذلك المعذى 
و يثبتها فى اللوم المحفرظ و مى قال بحعدرثه و انه هو الالفاظ فانزاله جرب اثباته فى اللوم المعفوظ و يمكن 
ان يكون المراك بانزاله اثباته في سماء الدني) بعد الاثبات فى اللو م المعفوظ والمسراد باتزال الكقيب على 
الرسل ان يتلقفها الملك من المه تلقفا روحاديا او يحفظها من اللو م ('أ>عفوظ و ينزل بها فياقيها عليهم و قال 
قيرة فيه ثلثة اقوال الارل ان المذزل هو اللفظ و المعنى واى جدرئيل حفظ القرآن مى اللوم المسغرظ و نزل به 
و ذكربعضهم ان احرف القرآن, فى اللوح المحفوظ كل حرف صنها بقدر جيل قاقب وان تمت كل حرفب منها 
معان لا نحيط بها الا المه الاي ان ججرئيل عليه الملام انما نزل بالمعاني خاعة و انه صلى الله عليه وآله وسام 
علم تللك المعاني وءجرعلها بلغة العرب اقواه تعالى نزل به الروح الاميى على قابك الثالث ان جج رتيل القى 
عليه المعنى وانه تبر بهذه الالفاظ بلغة العروب وان اهل السماء يقرءونه بالعربية ثم انه نزل بء كذلاك بعد ذلىف 
و قال الجويني كلام النه المنزل قسمان فصم فال اللة تعالى لجبرثيل قل للنجي الذمي إنت مرسل اليه ان الله 
يقول افعل كذ! وكذ! واصر بكذا وكذ! ففهم جبجرثبل صا قاله ربه ثم نزل على ذللمك ااخيبي صلى الله عابة و 
آله وسلم و قاله صادالة رده و لم تكن العبارة تلك العدارة كما يقول الملمك امن يثق به قل لفلان يقول لك الملكف 
اجتيد فى الخدمة راجمع العند للقتال فان قال الرسول يقول لك الملك لا تقهارن في خدمتى واجمع الجند 
وحثهم على المقاتلة لاينسسب الى كدب ولا تقصير في إداء الرسالة رفسم ر وعدم آخ رمال الله تعالى أجبرئيل اقرأة 
على النجى هذا الكتاب فنزل جبرئدلى بعامة الله من غجر تغيير “ما يكنب الملك كتابا ويسلمه الى امينى 
ويقول اقرأه على فلان فهو ا يغير سمذه كامة ولا حرنا قيل القرآن هو القسم الثادى و القسم الارل هو السذة كما 
ورج ان جبرئيل كان ينزل بالسنة كما يخزل بالغ ران را من ه دا جاز روراية السنة بالمعذى لان جبرئيل 
ادا بالمعذى و لم تجز القرأة بالمعذئى لان جبرئيل إداة باللفظ و الس. السر في ذلك ان المقصود هذه التعيى بلفظه 
والاعجاز به وان مف كل حرفي صذهة صعان لا تحاط بها كثرة غلا يقدر أحد أن يانتي بلفغظ يقوم مقامء 
و التخفيف على الامة حيرف جعل المنسزل اليهم على قسمين قسم يرورنه بلفظ الموحئ به و قسم 
يرووقه بالمعنى ولو جعل كله صما يروى باللفظ لشق إر بالمعذى لم يمن من الخبديل و التعريفب 
الثالثة للوحي كيفيات الاولى ان ياتيه الملكف في مكل ماصلة الجرس كما فى الصعديى وني مسد احمد 
عن عبد الله بن عمر سأست النجي صلى الله عليه و آله و سلم هل تعس بالوحي فقال اسمع صلاصل ثم 
اسكرت عند ذلك فمامن صرة يوحى الي إلا ظننسى ان نفحدي تقيض قال الغطابي المراد انه صوت متدارل 
يسمعة و 2# يتبينه اول ما يصمعة حنى يغهمة بعد ٠ه‏ وقيل هو صوت خفق اجاحة اامللك و العكمة في تقد مة أربي 


( "مو ) القران 


يقرم سمعه الوهحى فلا يبقي فية مكانا لغيرةه و فى الصيميم ان هذه إأعوالة اشد لات الوحمي عليه و قيل انه 
انما كان ينزل هكذا! اذا ذزامت آية وعيد ار تهدي الثانية ابي ينذت ني روعءه الكلام نفثا كما قال صلى الله عليه وآله 
وسلم ان روح القدس ذفمف في روعي اخرجه الحماكم و هذا قد يرجع الى اأعالة الولى اوالقي بعدها بان ياتيه 
في اهدى اكيفينين و ينفقسف في روعة الثالدة إن ياذجه في صورة رجل فيكلمة كما فى الصعديم واحيانا يتمثل لي 
الملكه رجلا نيكلمني فاعي ما يقول زاد ابوعوانة في “+جحه و هواهوذه علي الرابعة ان ياتيه فى الذوم و عن 
مى هذا قوم سورة الكوثر الخاسسة ا يكلمه الله تعالى اما فى اليقظة كما بي ليلة الاسراء او نى النوم كما في 
حديرى معاذ اتاني ردي فقال فيم يختصم الملائ الاعلى العديمث انقهى ما نى الاتغان و قال ل الصوفية القران 
عبارة عن الذات القى يضمحل فيها جميع الصفات فهى المجلى المسمى بالاحدية انزلها العق تعالى على 
نيية “عمد صلى اه له و أله و سام لدكون مشهد الاحدية من الاكوان و معفى هذا الانزال إن (أعمقيقة الاحدية 
المقعالية في ذراها ظهرت يكمالها في جسده نذزات عن اوجها مع إسأحالة العرري و النزول عليها لكذه صلى 
الله عليه وله وسام لما تعقق بجسده جميع الحقائق االهية وكان مجلى الاسم الواحد بجسده كما أنه بهويةة 
مجلى الاحدية و بذاته عين الذات ذاذلك قال صلى الله عله» و آله و سلم انزل على القسران 
جملة واحدة يعبر عن تحققه بجميع ذللك تحققا ذاتيا كلها جسميا و هذا هو المشار اليه بالقران الكريم 
لانه إعطاة الجملة و هذا هو الكرم القام لانه صا ادخر عنه شيحًا بل افاض عليه الكل كرصا إلهيا ذاتيا 
اما القرآن الحكيم نهو تنزل العقائق الالهية بعروي العبد الى الأعقق بها نى الذات شيئًا فشيئًا على 
مقتضى العكمة ال'هية النى يترتسبي الذات عايها فلا عبيل الى غير ذاك لانه لا اجوز من حدمث الامكان 
إن يتحةق احد بجميع العقائق الألهية بجهده من اول انجاده لكن منى كانت فطرتء “ججولة على الالوهة 
فانه يترقى فيها و للأعقق منها بما ينكشفف اه من ذلكب شيئًا بعد شدىى صرتبا ترتييا الهها وقد إشار العق 
الى ذلك يقوله و رتلذاه ترتيلا و هذ! السكم لا ينقطع ولا يذقضي بل لا يزال العجد في ترق و هكذا لايزال اأعق في 
تجل اذ لا سجيل الى اسقيفاء ما لا يتذاهئى لان الحق في ففسة لإيتذاهئى فى قات مافائدة فوله اذل على القران 
جملة واحدة قلذا ذلكب من وجهدن الوجة الواحد من حيث الكم لأنى العجد الكامل إذ!ا تجالى الحعحق له بك31» 
حكم بمأ شهدة آنه جملة الذانت الني ا تخذاهئ وقد تذزات فيه من غدر معارفة لحي الذي هو المكادة و الوجة 
الثاني من حيس استيفاء بقيات الجشرية ر إضمحلال الرسوم الخلقية بكمالهالظبور الحقائق الالهية بآثارها في كل 
و ن اعضاء الجسد فالجملة متعلقة بقولة على هذ! الوجة الثاذي و معناها ذه.اب جملة النقائص اأخلقية 
قق بالسقائق اللهية وقد ورد فى العديث عن الخبي صلى اللء عليه وآلّه وسلم اذه قال افزل القرآن دفعة واحدة 
الى سماء الدنيا ثم انزله الحق عليه إيات مقطءة بعد ذللك هذ! معنى الحديمي فانزال القران دفعة واحمدة 
الى سماء الدنيا اشارة إلى التعقق الذاتى ونؤول الآيّات مقطعة إشارة الى ظهور أثار الاسماء و الصغات مع ترقي 
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العبد في السقق بالذات شيئًا فشيئا وقوله تعالى و لقد اتيذاك سبعا من المثاني و القرآن العظيم فالقرآن” العظيم 
هينا عبارة عن الجملة الذاتية لا باعتبار الفرول و لا باعقبار المكانة بل مطلق الاحدية الذاتية الني هي مطلق الهوية 
الجامعة لجميع المراتسب و الصفات و الشئون والاعتبارات المعبر عنها بصاذي الذات مع جملة الكمالات واذ! 
قورن بلفظ العظدم لهذة العظمة و السبع المثاني عبارة عما ظهر علية في وحجودة الجسدي من الخسقق 
بااسبع الصفات و قوله تعالى الرحمن علم القرآن اشارة الى ان العبد اذا تجلى عليه الرحمرى جد في نؤسه 
لذ ر. حمانية تكسيه تلك اللن5 معرفة الذات ننكوقق بحقائق الصفات ؤها علمة القرآن الا الرسم ا الآنلا سبيل 
الى الوصول الى الذات بدون جلي الرحمنى الذي هو عبارة عن جملة الامماء ر الصفات أن العمق تعالن 
الا يعلم الا من طريق اسمائة و صفاده فافهم ولا يعقله إلا العالموى كذا 2 الانسان الكامل » 

فصل الباء الموحدة « إلقبة بالض و تشديد الموحدة فى اللغة الخرقاعة معرب خركاه و كذا كل 
بفاء مرتفع مدرر وإما اهل ا'هيئة نقد اختاغوا في تفسيرها فقيل اذا توهمذا دائرة ني سطير نصفف الخهار في 
منختصف العمارة بخط الاسثواء فهي تقطع الربع المعمور من الارض بخصفين شرقي وغربي و نقطة الفقاطم 
ددن تللكت الداثرة و خط الاستواء هى بة الارض و هي منخقصفب طول المعمور بهن لمشرق و المغرب و بدن 
المواضع التي هي على خط الاستراء بالنسجة اليها تصير البلاد شرقية و غربية و سمي هذ! الموضع بها لانه 
ارفع المواضع بالفسبة الى سطي انقها و هذا #ختار اهل الهند و “خقار اهل الفرس انها وسط المعمورة و 
قيل القبة منتصف الاقلوم الرابغ مى حيمت ااطول تسعون درجة و العرض سمت وتلثون درجة رمعذى كون 
الجلد على القبة ان يكون سكاده ساكني ااقبة اعذنى ما بدن نهايقغي العمارة علمئك خط الامتواء وقيل معناه أن 
يعون نصف نهاره نصف نهار القبة و صععيم الارل لان الغرض من تعدين القبة إنى يسكور ج الطالع ني اول 
السنة بافق القبة و يسمى طالع العالم و يبذى عليه احكام العالم و على الآرل لا اختافف طالع العالم وعالى 
الثاني يختلف نتامل كذا قال عبد العلي الجرجندي ني حاشية الجغيني ٠‏ 

القردب بالضم و سكون الراء ضد اابعد » و عند الصوفية عبارة عى قرب العبد من السق سبحانم 
بالمكاشفة و المشاهدة و البعد عبارة عن بعد العجد مى المكاشفة و المشاهدة كذا في مجم السلو وفى خلاصة 
الاوك القرب هو الا نقطاع عما دون االمه و قيل القرب الطاعة و قيل القرب [ادنو مى المحبوب بالقلوب و فى الخسفة 
المرعلة القرب على ذوعيى قرب النوافل و هوزوال الصغات البشرية رظهور صغاتة تعالى عليه اي على البشر بان 
عدي ويميت باذنه تعالى ويسمع الممموعات من يعيد ويجصر المجصرات من بعيد و على هذا القياس و هذا 
معنى فذاء الصغات في صفات الله تعالى وهو ثمرة النوافل و قرب الفرائض رهو ناد العبد بالكلية عى الشعور 
بجميع الموجودات حتى نفسه ايضا حيلف لم يبق في نظره الآ وجود الحعق س+حانه وهذ! معذى غناء العبد فى الله 
تعاالى وهو ثمرة الفرائض إننهئ بص برين تقدي رقرب فرائض اتم و اكمل باشغد ودر ترجمة #تعيى اعغاري مى أرد 


القريسب + اءنقارب ( 8و١‏ ) التقريسب ٠»‏ الاقنضاب 


كهُ اكلام ديكر اصفيا معلوم ميشود كه قرب فوافل اكمل اسستى هراكه قرب فرائض نزدشان مبارتسعك إزائعه بنده 
آله ميباشد و حق فامل ونائكة هديري ان الله ينطق على لسان عمر مشير اسك باينى و قرب توافل 
عبارتست ازلكهة دى سبسانه له ميباشد و بنده ناعل جناكه حدييث و لايزال عبدي يتقرب الي 
بالثوافل حنى اهده نكتلمت سمعة الذي يسمع به و بصرة الذي يبصر به و يده التي يبطشس بها و رجله الذي 
يمشي بها مشير است بايى اتنهئى » شعر » شرحب 3ه دالا ويسئي رفئى امت ٠‏ قرب حق ازقيد هسنيى 
رمدىنى امسي ه وعيد اللطيف در شرح مثنوي قرب فرائض رآ باين معذي نيزهم برقرب نوائل تفضيل داده 
وكفته كه قرب غرائض كه +بارتست ازإدكة .حق فاعل باشد و بندة آله رفيع اسمت از قرب نوافل جه قرب 
فوافل (نصعث كه بندة فاعل باشد و حق (لهواز فاعليت حق تا بنده تفاوت ظاهر است * مصراع » جه نسبت 
خاالك ,ا به عالم ياك » انقوى و لكلل وجهة كما لاتخفى « فَانّدة © قال صاحمب العقد المنفنٍ ان صاحسب قرب 
الفرائض نيس ثه اجرلانه فان عن نفسة فمى يقبل الاج رفمى هذا المقام نبينا صلى الده عليه وسلم اسريان يقول 
اني ل إسألعم علية اجرا الا المودة في ااقربى و سائر الاندياء على ذبهذا و عليهم السلام لما علموا فقالوا و اجرنا 
على الله و ذلك لاده صلى الله عليه و آله و سام ماحسب قرب الفرائض نهو عبد *“حض و جميع الأنبياء 
صلوات الله دليهم ارناب قرب الذوافل و قرب الفرائض من خصوصيات هذه الامة رواسا في قرب الخوافل فالعيد 
#مسبي ونب بنفسه فانه بقيك اه بقية و بها صارله من الاجر و بالجملة فمقام قرب الفرائض #ختص ب+حيد 
ملى الله عليء وآله و سلم و لكل وارثيه حظ و افرنية » 

القريب ذزى اهل عررضههامم ريست از بوور مخخصهة بعجم و اصل اين مر مفاعيلن مفاعيان 
فاعلاتى امت دو بار ومكفوفب إن مفاعيل صفاعيل فاعلاتن دو بار كذ في عررض سيفي » 

المتقاريب عذد إهل العروض اسم حر من الدعور المشتركة دين العرب و الحييسم و هو فعولى ثمان صرات 
و اخرج بعضهم من المتقارب جنسا آآخر و يسمى المخترع و الجذنب ر ركض الغيل وهو فاعلنى ثمان 
مرات امتعمل #خبونا في كلام العرب كذا في هذخوان البشرف *» 

التقريمي هوعتد اهل الذظر سوق الدلهل على رجه يستلزء المطلوب فان كان الدليل يقينيا يستازم 
الؤقيى يه وان كان ظنيا يستلزم الظن به و هو مرادف التطبيق هكذا! ني حواشي شرح الشمسهة ٠‏ 

الاقتضائي بالضان المعجمة كالاجتناب هو عذد البلغاء الانتقال مدا افقتى. به الكلام الى المقصود 
من غير منامبة وهذا مذهصب عرب الجاهلية و سن يليهم وهم الذين ادركوا الجاهلية و الآسلام و الشعراه 
الاهلاميون ايضا قد يتبعونهم في ذللك و يجرونى على صذهبهم و ان كان الاكثر نيهم التخلص وسى الاقتضاب 
صا يقرب من الشخالص في انه بشوبة شيوى من الملاثمة كقولف بعد حمد النه إسا بعد غانوي قد فعلسهه كذا وكذا 
نهو انتضاب من جهة انه قد (نتقل مرى حمد الله و الثخاء على رسولة إلى كلام أهر من غير رعاية ملائمة بينهما 

ووم 


المقنضصبب ه القسبه ( 4و١‏ ) 


لكذه يشب التؤلس منى جهة انه لم يوادت الكلام الآخر جادة من غير قصى الى ارتباطهما وتعليق بماقيبله بل 
اتن بلفظ إما بعد قصدا الى ربط هذا الكلام بما سدق قل قولهم بعد حمك أئلة إما بعد فصل الشطاب قال 
ابي الاثهر و الذدي عليه الدعققون من علماء البيان انى فصل الغخطاب هو اما بعد لآن المتكلم يفتهم كلامه في أمر 
ذعي شان بذكر الله و تعدميده فاذ! أراكت أن ترج مغه الى الغرض الممموق لاجله فصل بينه و بدن ذكرائله تعالئ 
بقوئة اما بعد ومن الانضاب الذي يقرب من التغعلس ما يكون بلفظ هذا كقوله تعااى بعد ذكر الجنة هذا 
وان للطاغيى لشرمآب و مده نول الكاتمب عند ارادة الانققال من حديلك الى حديرفى آخر هذا باب فان 
فيه نوع ارتياط حيسى ام يبتدآ العدييث تجاءة ومن هذا القبيل لغظة ايضا في كلام المتاخرين من الكتاب 
و قد جعل البعض هذا الفوع قردبا من حسن التخلص كذا فى المطول ودر جامع الصذائع كويد تعريف (تتفراب 
تعربف اشتقاق اسمت مكر انه اين جا مقارنت معذى نباشد و اين در بارسي أيد متاله » شعر ه 
اى كه وين خنىف تو جولان بر كرفت * كرد كرد! كرد كردون كرد كرد » 

المقتضب عند اهل الجديع فسم من التجنيس وهو تجذيس الاشتقاق و عند اهل العررض اسم عدر 
وه مغعولات مستقفعان مسغفعاى مرتان كذا في رعمالة قطب الدين السرخسدي ودر عروض سجقى بي أرد 
١‏ صل اين نر مقنضب مثكمسن. مفعرلات مسخفعلنى اصت جنار بارو مطوي أو فاعملات مفنعلى جهار بارو 
صطوي مقطوع أن فاعلات مقعول جدار بار و بعضى كفقه اند كه اين ندر در شعر عرب البقه «مجزر مي آيد 
ومجزر بيخى را كويند كم عروض و ضرب او ر! بحجذدازنك و ذمز مفنضسب قصيدة را كويند كه درو تغلص 
تيون جتانءه در فصل دال مهماء مذكور ذواهن شداه ٠‏ 

القطب تمركات القاف و سكون الطاء المهملة سقونة آسدا و جرخ و كوكبي ماكى ذزديك فرقدان 
و مهفركة مدار كار بران باشد و سهاه سالار كما فى الصراح و الصرفيون يسمون الثلائى بالقطب الاعظم كما ني 
شرح مراح الارواح و العطسب عند المهذدسيى ذقطة ذابقة على كرة “حركة على نفسها تحقيقه ان الكرة انا 
ركعت حركة وذاعية اأحرلك كل نفطة عليها وترسم في دورة تاسة مىى كل نقطة حيط وائرة سوى نقطقين 
صتقابلتين فانهما لا يشسركان اصلا و كزللك كل نقطة تؤرض في داخل المعبيط فانها ايضا تسرف 5 
العوره حيط داثرة سوى الذقطة المفررضة على الخط الواصل بين النقطقين الثابتقين على الخصيط رهذه النقطة. 
مركز للك الدوائر 'مرسومة عاى المحيط و في داخلع فالنقطفان الثابتنان على الدسيط تسمهان قطبي الكرة 
و قطبي حركتها و قطبي المنطقة و قطي الدوائر المرسومة عليها فالقطب بالتحقيقة انما يكون للدواثر الساصاة 
بالعركة لا لكل داثرة تفرض على «حبط الكرة وإ اطلاق القطسب في غير الدوائر الحاصلة بالسركة فعلى 
سبيل التهبيه ر النجوز رذلك إلخط الواصل بوذهما يسمى *محور الكرة ر العسركة و الدائرة العظيمة المغروضة على 
مختصف ما بهن النقطنيى تسمى منطقة الكرة و التعركة رقطبا الفلف الاعظم يسميان بقطهبي العالم والقطيب 


3 #47 ,م 4 القصضب 


4 الظاعر منهما مما يكون علي الاذق شماليا كان أو وئوديا و (لقاي اأخفي ى #تهماما دكون تعديرثت الآافئق شمالدا 
كان أو مجتويها و ارتفاع القطرب و العطاطء عن الاعق يكون مساربا لعرض الجلد هكذا يتذفان من روج الماسن 
و القطبب فى الاسطرلاب هو الوتد الموضوع في وسط الاسطرلاب المار بالعجر: و الصفائم و العذكجوت ه والقطب 
عذد اهل الساوكب عبارة ممى رجل واحد هو موضع نظر الله تحائئ من العالم في كل زمان ويصمى دالغوث ايضا 

وهو خلق على قلمي #حمد صلى الله علية و الم ر سلم يعذي قطسب يلك دن إسمت كه او مل ذظر خداي 
تعالى بود نظري خاص از جميع عالم در هر زه عو ان قطن مثّل دل “عمد مصطفئ اسعك عليه الصاوة و 
السلام قطرب را عبد الاله كودند و راسقا و جياى او دواسام اند [دكه در رامنا بود نام 'و عبد الرب كويند و نظر او 
ى, ملكودت اهرت وإنكه دراعويا أسيفف دام أو يك اماف كويند و نظر اردر مالي (سسقى و أن اعلى ايش 
ازعدد الرب و همون خليفه قطب شود دعد موت او كد' في #مجمع السلوك ودر مرآة الاسرار كويد ادكه 
بدسمك راسمت اسعك ذام او عدف االملكب اممف وإدكة بدسدت جب اسنت نفام او عيد الرب [ميتث وعيد اماف 
از روح فطرمي مدار ميض ميكدرد و بر اهل علوي (ماغه ميكعذد وعبد (ارب از دل قطسب مدارئيض ميكيب ودر 
اهل سغلى (ماف4 ميكاد و جوى قرب مدآر بمورد عبى الماكب فاثم مقام او دود و بذكر ايضأا في لفظ ١اولى‏ في 

فصل إلياء الخدتائنية من باب الوا و صايةعلق بيذ! بدابكة رجال الله اقطاب إند وعيرة يعي صردان خدا انطاباند 
وغودث و اصاصان واوتاد واددال و اخهار وابرارو ذغياء و لجباء وعمد: و مكقومان و صغردان مالغطسب هو الذي يكونى 
على قلسب #حمد عليه الصلوة والسلام ويسمدى ابضا نقطب العالم وخطمب الانطاب و الغطب الاك ر رقطب الأرشاك 
وقطب المدار و يسمى بالغوث ايضا ؤ مراك بغول ايشان كه ملان در فدم يا بر قاب علان با'غمبراسرت اينسيث كه ان 
وأي وارث خصوصه سب أن ييغمبر دود يعأى أن علوم و تجليات و مقاماكت وحلات كه ان ييغمير .' بوك أن 
ولي را بواعطة صدد إن ييغمبر حاصل اسك اما ازمشكرة معمد بس أن ولي مثلا معمدي ابراهيمي باشد و 
يا “صمي صوموي ويا مدي عيسوي واسم اين قطسب عبد الله مجباشد يعذى در إسمابها وزسيذها او را 

“عبد الله كويند اكرجء نام او ديكر باشد وعلئ هذا القياس جميع رجال الله را بذام ويك ر #مجخوادند داسم رف مردي 

إن شخص مخاضب ميكذند وابى نطسب مدار را فبض از حق تعالى دى واسطه مهرمد و اين قطسب در عالم 
بكى ميداشد و وجوك جميع موجودات از اهل دنيا و [خرت يعذى علوبي و سغلي دوجون اين قطسب ام سكت 
ودوائدة اقطاب ويكر اند بر تلوب انبيا عليهم السلام قطسب اول برقاسب نوح عاية السلام درق عورا بسكن 
سيف - درم بر قلسب ابراههم عليه السلام ورد ار سورة اخلاص اسعت ‏ سوم بر قلنب مصوهى عليه الملام ورد أو 
مورة بذ جام نصر الله جوارم بر قلسيب عيسين عليه السام ورد أو دورة فتسي بيجم برقلمب دادن عليه السلام 
ورك لو سورة اذ! زلزلت - ششم بر قلسب سليمان عليه السلام ورد او سورة واقعة ‏ هفتم در قلست ايوب عليه السلام 

ورد لو سورة بقر . هشقم بر قلسب الياس عليه ااسلام ورد او سور كهفب - نهم بر فلمب لوط علية السلام درك أو 


القشب ( هبو( ) 


سورظ نمل دهم ب رقلسبب هون عليه السلام ورد إو سورة إنعام - يازدهم بر #لسببا صالي علي» السلام ورد أو صورة 
طه . دو ازدهم بر قلمب شيرق عليه السلام ورد او سورة ملكت فالاتطاب المذكورة اثذا عشر قطبا وعيسى 
و المهدي خارجان علهم بل صكتومان من المقردين و الاقطاب المذكورة كلهم صاصورون لقطبب المدار و اين 
دوازدة قطمب هفعت تطب در هفنت اقليم ميباشند درهر اقلهمي قطبي و أن را قطمب اقليم خوائفد 
و بغي قطسب ديكر در ولايمتك باشذد ايشان را قطسبي ولايت غواننده وانيجض اقطاب ولايسك بر مائر اولها 
امت » فائدة « جون رلي ترقي كذد بقطسب ولايمت رسد و هون قطسب رامق ترقى كند بقطعب اليم رسد 
و قطسب اقلم جون ترقى كند بعبد الرب رسد و ايى قطمب اتليم قطمب ابدال باشد بقامب اسرافيل عليه السلام 
اورا قطلبه إبدال كُويضدن تقول صاحسيه فدسوحاتت مكى إقطاب را نهايمستب نيصمت عقت تطبي 
ميجاشد جنانجه قطسب زعاك و قطسب عدان و قطلب عرفاء و قطسب متوكلان هنانكه در نقسات حضرت شاي 
احمد داجي را قطسب اوليا دوشنه 'سمت و ور تمام ربع مسكون يكب تن ميباشد كه اررا قطلب ولايمت 
كويفد و قطسب بجهان وجهانكير عالم نبر كويند كه جميع اقسام ولايسك ازرى قوام د'رد وعلئ هذ! القياس بر 
هر مقاسى قطجوى اسمت براى «حافظت إن مقام و نيز ميفرسايد كه براي محافظت هر قريه از قروات عالم 
يك ولى الله ميباشد كه فطلب أن قريه اسمت خواة دران قرية موستان باشند خراه كافران ٠‏ فاتجع ٠‏ 
هركاة قطسب عالم ر! حيات وافر بود و در سلوك بود و ترقي كند بمقام فردانيت رسد رفروإنيك [إنست 
كه او ر! مراد نياشد صراد او همه صراى حق باشد و حضرت رسالمت يناه صلى الله عليه و الهو سلم بيش از 
ذبوت در افراد دودند و خضر عليه السلام نيز درافراك اسمت واينى اقطاب را قوتسيت كه دلي و! صعزول كذنك 
و بجي او ديكربي را نصمب كنذى وقطب عالم اكر خواهد اقطاب را از مقام قطبيمت عزل كنف تواند بود و از 
دعاى قطب الاقطاب و غوثك ديكربى نيز بمرتبة تطبيمت رسد اكرجه عاصى يا كافرماشد و بقول حضرت 
علاء الدين ماني قطمب إرشاك را ولايمت شمسي است كة بر تمام عالم تابد و قطعب ابدال را ولايمك قمربي 
كه بر هفت أقليم تصرف ميعذد لغرض قطب ابدال رئثس جميع ابدال ميياشه ازأى جيهت همه جا" 
تصرف ميثنماين » فأثدع » بعضي مشاييز يغصي واحد را غوك رقطسب نامند وصاحسب فتوحات معي 
سيفرمايد كه غوث جداسسمت و قطلب الاقطاب جداسستك و در لطائف اغرني مى آرد كه اكروجوند غوك 
و تطسب الاقطاب نباشد تمام عالم زير و زبر كردد اسارجون غوت ترقى كند افراك كردد و كذللمك قطبب الاقطاب 
بعد ترقي افراد شود وجون إفراد' ترقى كند قطعبب رحدت كردد يعي بمقام معشوقي رسد و دوازدة سذكورء 
درقصيات اقالهم ساكن باشذد و قطب الاقطاب سكونت ار در شبر معظ, باشه الغرض در مات قطبييت 
در شبر وقصبه رديه ساكن باغند وجون ترقي كنندار در مقام افراى رمند ترتهسب صاقط كرهد از تعهن مقام 
در كذرند هرجا كه خواهند باشند و معشوق را ذه زترتيسب ساقط امت » نبي © قطسي رحد ر«اليقف 
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رسنف قالوا (مما المفردون فمنهم من هو على قلبب علي كرم الله وجهة و صنهم مدني هو على قأميب عن 
1 
عليه الصلوة و السلام أي “سبوب إفران كامل و غير كاسل افضل اند بر قطسب الاقطاب إما افرادن كامل مظاهر وجة 
تغرد روح كلي علي كرم الله وجهة اذد و فير كاسل مظاهر وجه تعاق روح علي كرم الله وجهة اده يس ميان 
تعلق و تقرد غرق بسبار إسسرى و طائمفة أغراك را تعدا لوجصدمتا يسدار آذك واز دنهم صردم ظاهر مسذورأنكن 
سمكر إنكة قطي الاقطاب و بعضى أقطاب ايشائرا دانند و بينتدك وافراد كامل بعد تردى بقطسب وحدت 
وسغد و درنهايعت اين مقام ازكل اولدا دو كس رسيدة ابد يي حضرت عبد القانىر جيلادي درم عضرت 
شبمنع نظام الديى بدرالي ايشانرا در سلوف كمال عمر رفا كرك زود زرد رقي ميسرشد در مقام معشوني 
رسيدند وباقى همه در مقام فردانيت در سلوب بيشتر عمرونا نكرد بمقام بقا رحللت كردند و ديز در بر 
المعاني كويد كة خواجة بايزاد بسطامي و ذواجه شبلي ذهز بمقام معسوقي رسيده إند و ممكن اسعت هركرا 
حق سجيوابه تعالى < اورفك بأين مقام رسانكد 5 فائدع » قطرمب مدار متصرف امت از عرش 3 شري واخرات 
متسقق انهه ازعرش تا ثرى بس مهان تصرف و تحفق فرق بسيار اسست و حامل [نست كه قطب 
وافراى اخص و بعضى اوليا را تجملى انعال أست وبعضى . ا تجاي (آثار اما اهل فرداذيرت بعرون ارين 
مقامات تجلي دارند و غردانيت بى مكاسمت و مقام ايشان لاهوت است يعذي تجلى ذات ولاهودت را 
مقام ذلمسمسلك) جه خاريج ازششس حدوت إاسمتكفب ولعظ مقام كه أضائتب كذفذك نان وكوديخد صخام لآهرت بأسناتق 
#مجازاست (مرا مقام ندارد و امفل 5 مقسام حجدرودتك إسحت يعذى مقام هزر و كسر خلائق وان صقام 
قطسب عالم كه متصرف است از عرش ١3‏ ثرول مهبر و كسرهم در ششس جهدت كُذجن و قطسب عالم ر( عيض 
از عرش “جيد اسسث كه تعاق بعزل و فصسب دارد واين مقام را جبر و كسر ازان كوياد كه كرامات ر معيجزات 
هم أزان عالم إبدمءت و جون از عقام حصدر و كسر ترقكى كند بمقام فردإدوستب كه هوت أسيتك رهد و در عالم 
فرو اديت عالم ججروت يعني عالم ججر و كسر كفر اسمت إما إفراكن قاور اند بر عالم جبروت اكر به جبر و كسر 
مشغول شود از فردانيت يعني تجلى ذات بر افتند سبمب أنسمت كه افراك مستور باشنده فَأَنُدة » لاهوت 
وجيزبى زياده نهند تانا معرمان ندانخد بس الى نغي اعمت يعذى ديست ”جلي صفات هرطائفة امراد را 
وهو إسم ذات است يعني لاهو مك ر جلي د'ات ٠‏ فأثُوة » عمر قصب از سي و اسه سال زياده نجاشد و از 
نواد سال و ينسم ماه بردو روز نقصان نجود أكر دريى مدت تقدير ميرسد رحلمي مى كند و أذكة در سلوف 
بعمر صذكور ترتيي كند در مقام (قران رسد و عير افران يخيجاة و يني سال إسءعت نه زيادة نه نقصان اكر در عمر 
٠ 0‏ سروم 


2) ١8+ (١ القطرب « القلب‎ 


صذكور تقدير سيرسد رداك ميغند و آذكه بعمر مذكور در ساولك ثرةي كذد بقطامبب حقيقمكب رسد وعمر 
غنطمب .حقيقعت بست و هه سال و ده روز اعمك اين مقام معشوقي (عمت انتهى سا في صراءة الاسرار » 
القطريب بطاء بعدها راء على وزن تنفد هو اسم لسيوان يكون على وجة الماء يعر عليع حركابى مخغلفة 
سريعة بلا نظام و كل ساعة يغوص ثم يظهر سمى به الاطباء نوعا من الما أشخوليا و هو ما يون صاحيه فرارا مرى 
الفاس صيويا للمغاوة والمقابر حافب البصر و على ساقيه قروح لا تندسمل وانما سموا به تشبيها لهذ! المريضص 
بهذ! الحيوان في اخئلاف السركات و سرءقها و في تواريه حيذا و بررزه حيذا كذا في بحر الجواهرو المواجز * 
إلقلبي بالفخي و سكون الام هو يطلق عاى معان صُنها صا هو مصطلي الصوفية قالوا للقلمب معذيان 
احدهما اللعم الصنوبري الشكل المودع فى الجانسب الايسر منى الصدر و هذا القاب يكون للبهاثم ايضا 
بل للميعي ايضا و ثابيهما اطيفة ربانية روحانية سا تعلق بالغامب الجسماني كتعائق الاعراض بالاجسام 
والارصاف بالموصوفات و هى حقيفة الانسان و هذا هو المراى من الغلمي ديمتث وقع فى القرآن او السخة 
و فد يذكرون اعم القلسب و يريدون به النقس و يذكرون ويرددون به الروح و يذكرون ر يريدون به العقل 
لعن الاصل فى القلسب صا ذكر و ماعداة #جاز ه وقد يطلق القاسب و يراد به النفس باعتبار ان النفس داخهل 
الجدن فيقال انها قامب !"جدن كذ! في «جمع السلوف و في شرح الفصوص للجاسي القلسب حقيقة جاسعة 
يون السقائق ١أجسمانية‏ ر (اقوى اامزاجية و بين الحقائق الررحانية ر الغصائص النفسانية اننعى ور في 
كشف اللغات قاسب در اصطلاح مقصوفة جوهر نورابي «جرد است و مقومط ميان روج و نفس و بان جوهر 
تحقيق مى بابد انسائيت و حكماء اين جوهر را نفس ناطقه نامذد و نفس حيوانية را مركمب او مجخوائئكن 
انتهى و فى الانسان ي الكاصل القل ب #عقق إسراءجلى علية السلام من #تحمد صلى الله علده و أله و .علم وهو الخو رالازلي 
و المر العالي المنزل في عين الاكوان ليخظر الله تعالى به الى الانصان وعبرعذه بروج الله المنموخ في آدم حييف 
قال نغضمت فيه من ررحى و يسمى هذا الثور بالعلسي لاسور منها اده سريع التقلب وذللك انه بقطة يدور 
عليبا معديطة الأسماء والد غات ناذا فابلت اسما او صغة بشرط المواجبة (دفطعمت نحم ذلكف لضو الصفة روي 
بشرط المواجهة تقييد لان «لفلمب في نفسه ابد! مغابل أجميع الاسماء و الصفات لكى مقابلة التوجه شيوى ثان ر هو 
ان يكون الغلسب متوجها 'قبول اثر ذلك الشيئ في نفسة فينطيع فيه نيكون الم عليه لذلك الاسم و لو كانت 
الامماء جميعها تعكم عليها فانها تكون في لذ اكب الوقسك حكمها مستترا تسى سلطان الاسم ١والاسماء‏ الساكمة فيكونى 
الوقت وقءت ذلك الاسم فيتصرف فى القامب بما يققضهه ر منها انه كان -خلقيا فانقلسب حقيا يعني كاين 
'مشهد: خلقيا فصار مشيده حقيا و الا ذاأغلق (# يصيرهقا ابد! لان العق حق والغلق هلق لا يتبدل, لكري حمبي 
نى له امل رجع اليه قال تعالىن و آلية تقاجون و صنها ما عفدي وهوان العالم انما هو مرآة القلسبب فالاصل, 
رالصورة عرلقاج و الخرع و الجة حو العام الع نلعي الاير كاعري لير بو المرا! ييا 
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الثائبي لي مكسه رعمايدل على ان القلكٍ هو الامل و العالم هو الفرع قوله تعالى ل[ يشعذ أي ارضي ولا حمائي 
ويسعني تلب عيدىي *المومن و لو كان ا وت ا أو بالوسع من القلسي ثم ثم (عا م أن هذا الوسع 
على ثلنة انواع كلها شائعة فى القامب الأول هو وسع الحلم و ذلك هو المعرفة بالله فلاشييى فى الوجود يعرف 
[ثارالعق و يعرف ما يسكيةء كما ينبغي الا القلمب لان كل شييى سواه انما يعرفب ربة من وجة درن رجه 
لام كل الوجوه فهذ! ارسع الثاني هو وسع المشاهدة و ذلك هو الكشفف الذي يطلع القلمب على امن جمال 
الله تعالوي به فيذرق لذة إسماءة وصفات» بعد أن يوشهدها ولا شجيى سواه كذلكت فاذه اذ! تعق ل صثة عام الله تعالئى 
بالموجودات و سار في غللك هذه الصفة ذاق لذتها وعلم بمكانة هذه الصغة من الله ثم فى القدرة كذلك ثر في جميع 
لوصاف الله واسمائه تعالى غاذه يقسع كذلك ر هذ! الوسع للعارفهن الثالسف ومع (أخلامة وهو التعقيق باسمائة 
و صفاته حانئ أن يرول اري ف31ه ذاته فقكون هوبة العبد عين هوية العق و إذبته عيى اديثه و اسمه امه وصفته صفكع 
وذاته ذاته فيتصرفف فى الوحوك تصرف الذليفة ني ملك المستواف و هذا رسع المحققين و هذ! الوسع قد 
يسمى وسع الاستيفاء و (علم ان العق تعالى لايمكن دركه على العيطة و الاستيفاء' ى! ابد لالقديم وللأحديريى اما 
القديم فلان ذانه لا تدخل تست صغة من صفاته رهي العلم فلاتحيط بها والالزم منه رجود الكل فى الجزه تعااى الله 
دن العل و الجزء فلا يسقوفيها العلم ”ىن كل الوجوة بل يقال انه سدحاءه لا تجهل دفسه لكن يعلمها حدق المعردة 
و لا يقال أن ناته تدهل تعدت حيطة صغة (اعلمية ولا تعمتك صفة القدرة و كذلك المخلوق فادة بالأاولى لكى هذ! 
الوسع الكمالى الاسقيفائ ياذه' هواسقيفاء كمال ساعلمه المذاوق مى العق لاكمال ساهو ادق عليه مان ذلك لانهاية 
لة فيذ! جد انرا رمعاي قلمب عبدي (اموامن ولما لق اللةالعالم جميعة من ذور#حعمد صلى الله عليه وآله وعلم 
كان لمعل الممخلوق مى اسرافيل قلسي »عمد صلى أثله عليه رآله وسام ولذ! كان لاسراديل عليه السلام هذا التوسع و 
القرة حتى انع نعيى جميع الخلائق بأفحة راحدة بعدان يميتهم بنغخة واحدة للقوة الالهية التي خلقها اللء تعالى 
فى ذ'ت اسرافهل لانه سمعتد: القلسب و القلسب ارمع لما فيه صى القوة الذاتية الالهدة فكاى إسرافيل عليه السلام 
اقبى الملاكة واقربهم من اق اعني من العصغرديىن من الملائكة انقوى سا فى الانسان الكاصل و يجي ما يتعلق 
بهذا في لفظ الهم في فصل الميم من باب الهاد و منها ما هومه طلي الصرفإين وهو ابدال حررفف العلة والهمزة 
بعضها مع بعض فيو اخص من الابدال كما في فصل الام مى باب الياء الموحدة و يطلق ايضا عندهم على 
تقديم بعض حرر ف الكلمة على بعض ويسمى قليا مكانيا نعو آرام مان إصله ارام كما فى الشافية وشرحة للردي 
و علاسة صعة القلسب المكاني ان يكون تصار ف الامل تامة بان يصاغ مذه فعل و مصدر و صفة و يكون الآخر 
ليس كذلكب نهعلم مرى عدم تكميل تصاريغه انه لهس بناء |صليا كذ! ذكر الخفاجي في تفسير قوله تعالى #جعلون 
(صابعهم في آذانهم من الصواعق و منها سا هو مصطام اهل المعانى وهو جعل احد اجزاء العقم مكان الأخر 
و الأشر مكانه ر لا ينتقض بقولنا فى الدار زيط و ضرب عمروا زيد لآن المران بالجعل مكان الآخر ان يجعل متصفا 
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يصغة 9 جود أن يوضع سوضعه دخل في جعل اجزاء احد الكلام مكان الأآخ رغرب زيد حيسف جعل المغطولمكان 
الفاعل وخرج بقولفا والآخر مكاده و لا بد فى العم بالقلسب من داع لفظي أو معنوي فهو ضربان احتهماان 
يكون الداعى الى اعتجارة من جوة اللفظ بان يتوقفى “بحة اللفظ عليه و يكون المعنى تابعا الملفظ بان يكون معنى 
الخركيب القلبي معفى التركيب الغير القلبي كما اذاوقع صاهو في موقع المدقدأ ذكرة رسا هو موقع الخبر معرده 
كقولة تعالى ان اول ديت وضع لمداس المي ببكة و كقول الشاعر » شعره قفي قبل التفرق ياغباعا ٠‏ و لليف 
موتفا مذكب الوداعا » اى 9 يكون صوقف الوداع صوقفا صن و ثاديهما أن يكون الداعي اليه مى جهة المعنى 
لتوقف صعة المعفى علميه وبكون المعنى تابعا على اللفظ دان يكون صعنى هذا اللفظ فى التركيب القلبي معثى 
التركيب الغير القلدي دحو ادخلات القلذسوة فى الراس و أخاتم في الاصبع و أو عرضت الذاقة على العوض 
ان المعثى عرصيت التوض على الذادة عاى عرض الشيرى على الشيى اراءته اياة على مانى 5-66 
للعموض ولحل الذكقة فى القلب في هذه الاسور إن العادة تأحرك المظروف حو الظرف والمعررض نعمو المعروض 

قال قال السكاكى ااقلسب مقبول مطلقا و هو مما يورث الكلام حسفا و ملاحة و لجع 00 
الالباس وياتى فى ال+عاورات والاشعار و النذزيل و رده الجعض مطلقا و |أعق اده اى تضمن اعتبارا لطيفا قبل 
والا رن لآن نفس العلب مى اللطائف كما جعلة (اسكاكى كقول الشاعره شعره وصهمة مخجرة ارجار"ة» كان لون 
ارضة سماؤةه ه اى لون مماثه على حدف المضاف فالمصراع الآاخير من باب القلسب و المعفئ كان لون 
سمائه لغبرتها لون ارضه و الاعتبار اللطيف فيه ما شاع في كل تشبيه مقلوب من المدالغة في كمال المشبة 
الى إنه إستحق جعاه مشبها به يعني أن لون الحوماء قد باع من الغبرة الئ حيدثى يشبيه به لون الآرض 
فى الغبرة هكذا بستفان من المطول و الاطول و في الاثقان من انواع المهار اللغوي القاسب وهو اما تلب 
إسناد نعو لكل اجل كتاب إلى لكل كقاب إجل و نحو حرهذا عليه المراضع لي حرمناه على المراضع واما 
قلب عطف نحو ثم تول عنهم «ادظراى نانظرثم تول عفهم و نعو ثم دنى فتدلئ أي تدلى فدنى لانه بالتدلى 
مال الى الدنوار ملعب تسبده وعهاتي في نوع التشبهه ادتهئى و صنها دوع من السرقة الغيرالظاهرة وقد سبق في 
فصل (لقافي مى باب السون المهماة وسنها كون الكلام اعيرمى اذ! قلبتة و ابتدأات من هرفة الاخير إلى اللعرفب 
الآول كان الحاصل بعيذه هوهذ! ااكلام ر يسمى ايضا بالعكس و المقلوب المسقوى رمالا يستسيل بالانعكاس 
كما سبق و علية اممطلاح اهل البديع و المعتبر اروف المكقوية فالمشدل في حم المغفف وهوقد يكون فى الفظم 
وقد يكون فى النثر اما فى النظم فقد يكون :ييف يكون كل من المصراعين قايا للاخ ركقولة » مصراع » إرانا الله هلاق 
اذارا © وقد يكون كذا مك بل يكون #جموع البيت قلا لمجموعه كقول القاضى « شع ره« مودته تدوم لكل هوله وهل 
كل مودته تورم ٠‏ ر امانى النثر فكقوا» تعالى كل في فلك و قوله ردك فكجر و لا المي لهما فى القرإن كذ! فن 
المطول ر هر جامع الصنائع كويد مقلوب آنسسف كه حمررف مففوظه باز كرد اذيدة شود وازانى خلنب كردي 


( >#ا,! )2 القلسب 


* 


بالفظى ديكر ويا همان تركيءب و يا تركيبى ديكر معلوم شود ثرو متقدمان اين را بر سه نوع نوشته اند 
صقلوب كل و مقلوب بعض ومقلوب مستوي و بعضى نوع جهارم نوشته اند وآثرا مقلوب مجني خوانند ر ان 
از افواع رف العجز على الصدر امت ودرين صذعمت تصرفهاي 'طيقف وا ستيج رجهي بديع كرده اند و نيان اين 
مشكمل انواع اسمتك هسم اول شائع و١‏ ين بردو نوع امت دوعي [فكه دو لفط بسوط (رنى جناكه اكرهريك ١,‏ 
قلب كنذى عدىى لفظ ويكر شود ر اين بر دوصفعت اسني ساكمت وناطق ساكمت أنست كة العاظيكه أرد مغلرب 
يكديكر باشد و قر دِنةٌّ ملسب موجرد نباشد كه بران سامع و داظر اطلاع يابد مثاله ه شعره امروز لطفس.فراجه 
داربى ٠»‏ من بندة همين مراد دارم ٠‏ 'فظ مران دارم مقلوب اممت و قرينةٌ قلمب معلوم نهسمت و ناطق دست 
كه قرينة قلسب را ييد! كفد 1 ادو كونه |أسمك صربس و كأايه مثال ضز 4 شعر » صغرور ا زبراي ده 
اقبال داردتث ٠ه‏ إقبال بين بصنعءمت مقاوب لا يقا أسسك » ومثال كدايه ٠‏ شعر ه من بندة زتو صراى دارم » آينى 
طرفه كه با زكوده كعتم ٠‏ افظ باز كوده قربئه اسست برآدكه لفظ مواد دارم مقلوب اسست و ليكن قربذه كفايت 
د'طق زيراكه اكر داز كوذه را صشير در مقلوب ددارند فدح كردد و مقصود مادح دكردد مكر ( لجا كه معتل 
الضدين باش و دوعي [دكه الفاظ را جنان تركبسي دهد كه اكر قلسب كذند همان تركيب تمام خيزد ر أن 
وضع صنق دمي لست ر خسرو شاع ر أن ونان اختراع كرد» كه از قلسب ددست دارسي بفبس عربى خهرد و آدرا 
فلمب اللسانين نام نهادة مثاة » شعره 
بون دارا كة صهربان فرش ٠‏ در صيرمداب هر زمان رج 
خردام زره بات سرهم رد ه خرعنا بره سكرا يثهمب 
نسم دوم مستوى كه مقلوب يارسى لعظ هندي خيك و قرينه بر قلب حاكي مذاله ه شعر ه دوش كفتم 
هندراى شسب را همون كويند تار ه راسمك إسستك أين كرجه ايذجا باز كونه دانيش ٠‏ لفظ باز كونة 
قريفه است بر اينكه مقصود شساعر مقلوب تار ات يعنى رات اما «قلوب عض عه عبارتست از 
غلبي بعض حررفب كلمة جون عورت و روءت هزيم لطافذي ي ندارك اطهئ ودر #مجمح الصنسائع 
مى رد كة مقلوب مجضي ”نت كه دريك بيت ويا يك مصراع در اول وآخر در افظ وامع شود كه هر يكف 
مقلوب ديكّر باشدى متاله ستاله » مصراع » كني دولمت دهد كذارش جنك » ر مقلوب موصل قسمى است از مقلوب 
مستوي و 7 نتعفان إست كه هون تمام بيك را بكردانقد همان بيمق حاصل كرود ١ما‏ بعفضى حروف يكف 
مصراع بمصراع ديك روصل شود مثانه «شعر ٠‏ شكردهفا غمى م ىأري * دي ر(لى صى مغانه دركش هرما يتعلق 
بهذ( مر في لفظ الجناس في فصل السينى المهوأة ممى باب الجيم وصزية ما هو مصطام الام وليونى وإهل 
النظر و هو قسم صن المعارضة الى فيها مناقضة كما يستفاد صرى |خوضييح و المعهوم من كلام فخر الاملام 


وإقبامء إنه مرادفتب لهسب] دفي فى فور الانوار شرح المذار المعارضة الذي فيها المناتضة هى القلسيه في اصطلاحج 
سوم 0 


لبه النسجة ٠»‏ القالسب ء الادقلاب ( خبيزروعة ) 


الأصول رُ المناظرة صعا وهو نوعان قلسب الملة حكما و العكم عاة و قلسب الومخت شاهدا! على (أضهم بمد انكل 
شاهد| للخصم و هذا هو !لذدى يسميه اهل المناظرة بالمعارضة بالقلب و جعل من القلمب العكسن و سيلا 
تاب التسوية و قلسب الاسقواء وصذها ماهو مصطلي المعدثين رهو قلب اسذان مديسف اسذاد حويسفي 
آخر اما بكله أو بعضه او قاسب مغن هديك يمن حدييف آخر و الاورل هو الاكثسر فمن الأول صا يكور 
اعم احد الراويين اسم ابى الآخر مع كونهما من طبقة واحدة فاجعل الراوي سبوا سا هو لاحدهما لاخر 
كمرة بن كعسب وكعسب بن صرة لأن اهم إحدهما اسم اب الآخر و للخطيب نيه كتاب مضغم سما راقع الارتياب 
ف . المقلوب من الاسماء و الانصاب رصده ان يكون اتحديث مشهررا برار فجعل مكانه راو آآخر في طبقتة 
ليصيربذلك غريبا ليرغسب فيه كعديمث مشهور لسالم فجعل سكاده ذافع و منه قغسب عند تام ثمتن آآخر 
يروى بسفد آأخر لقصد امته ان حفظ المعدث كقللي اهل بغداد على ا جخاري رحمه الله تعالى مائة حديمف 
إمتهابا فردها على رجرهها و اما الثانى و هو مقلوب المدّن فقد جعاء بعض المقاخرينى ذوعا مستقلا سماه 
المفقلب و عرفه باذه الذي ينقلسب بعض لغظه على الراوي «يتغير معناه “سديسف أي هريرة عذد 
مسلم فى السبعة الذيى يظامم الله في ظل عرشه ففيه و رجل تصدق يصدقة اخفاها حتى 7 يعلم يمينه 
ما ينفق شماله فهذ! مما انقلب على اخذ الوراة و انما هو حقى ال يعام شماله ما ينفق يمينه كما نى العيسينى 
[علم أن قيد |اسهو معتبر فى المقلوب فلو رقع الابدال عمد| لمصلسة فشرطه ان لايستمر عليه بل ينتهي بانتهاء 
العاجة ١‏ و لمصليع بل للاغراب فهو كالموضوع و لو وفع بنوهم الراري فهو من المعلل ولو وقع علطا فيو من 
|امقارب و لذا دعل ابعض القلمب لقصى الاعثهان من اقسام الابدال هكذ' يستعاد من شرم الذخبة 
و شرحه والارشاد الساربي * 

قلب النسبة عند المساسبين #يرى في لفظ النصبة في فصل الياء الموحدة مى باب الذون » 

القالمي دزد شعراي فارس جزه و ركن را نامنه وقد مر في فصل اآلفب من باب اليم ويسمى 
بالقلسب ايضا » 

الا نقلامب در لت بركرديدن رد راصطاح إهل رمل اسم عمليست و أن اينسمت شكل اول رائيةٌ رمل 
را در أعيان ضرب كذند و شكل دوم را در حمره و سهوم را در بياض وجبارم را در انئيس و ايى جهار شكل 
رأ كة حاصل شونف 'مهات سازلد و رمل تمام كفند و اين انقلاب را انققاب اصاي كويذف و ملامرت عست 
اين انقلاب |ينسست كه ميزانى هر در رسصل يكب شكل باشد بعينه و نجز اكر ميزان رملى جماعمكهايه انقلاب 
بطور ديكر كذند كه اوتاك أن رسلى را در شواهد آن ضرب نمايفف يعنى شكل اول رادر سيزدهم شرب كثئد و 
هيارم را در جهاردهم و هقتم را دريانزدهم ودهم را در شانزدهم ر اين جيبار اشكال حامله را اسهاك ماخته 
عمل تمام كففد ر اين انقلاب را انقلاب وتد الوتد ناسند و ظاهر قرل شان مغتضى [نست كه ازين إنقلابٍ 


المنقلسي ٠‏ القوباء » القنوت ٠»‏ القوت » ( ١١*82‏ », القبى ه القردة ٠‏ المقر ح ه القهيدة 


دو رمل دوم سيزان غير شكل جماصت ايديس اين بنده فعيقه مولف اير كتاب سوكويد كه در دعضى 
هور بان انقلاب ميزان رصمل درم جماصست نيز مى افتد جنذاتكه اكر در أصيات شكل اول و دوم يلك شعءل 
باشد زو باشد و مرتبةٌ هوم ازين شكل ذيز زوس باش و شكل مدوم و جهارم جماءعت باشد مثلا اسبات رمل اين 


حت بس ور انقلاب وتى الوتد نيز ميزان جماءت مى [يد و شايد كه اين قاعده 


باشتد 2 -- 


||] | 


اكثريه باشف ذه كليه و االمه اعلم ه و الادعلابان و نقطعا الانقلابيى و ذظيرتا الاففلابيى قد سبقست في ديان داثرة الجروج 
في قصل الراء من باب الدال المهملنين » 

المنقك ب قد سبق في لفظ البررج في فصل أعديم م ى نانب الياء الموحدة و المذقلمب عند إهل الرمل 
قد ذكر في لفظ الشعل في فصل الام مم باب الشين المعيومة و عاى المعدثى د سبق عبيل هذا ٠»‏ 

القوباء بالضم ر ١اسكون‏ الول و الالف الممدودة هي خشوردة تعدث في ظاهر الجاد مع حكة و يكون 
لونها مرة سائلا الى السواك و صرة الى (لعمرة و يطلق على الجرص الأسود ايضا كذا ني ؛ بحر الجواهر »ه 

فصل إلتاء المثناة الفوقانية » القنوت بالغتي و تخفيف النون لغة الساءة و يجي بمعنى 
القيام و الدعاء (يضا و امشهور هو الدعاء و فواهم دعاء ققرت اضافة بهان كذا فى البرجذدي و بى التفسير 
الكجير ني تفسير قوله وقوهوا لله قاذكه درن القذوت عجارة عى الدوام على الشيرى و الصور عليه و الملازمة 'ه و هونى 
الشريعة صارسخقصا بالمد'رمة على طاءة الله تعالى و المواظجة على خدمته هذا قول على رضي اللدتعالى عذه 
و قال #مجاهد القخوت عجارة معن الضشوع ور شقض الجناح وسكون الاطراقفف وثتركه» الالنفامتمى رهب الله تعالئ 

القوثت بالفم و سكون الوار غذا را كويند » ر فز صوفيه قذاي عاشق بك از دريانسى جمال قدم 
كه ادراك ه«محكس بدان معيط نش كذ! في بعض الرسائل » : 

قصل السماء المهملة د الشريم بالضم و سكون الموحدة فد العسن و القبدى قد اسن وافد 
سبق في فصل النون من باب العداء المهملة » 

القرحة بالعتى و الضم و سكو الراء هي الجراحة المتفادمة التي اجتمع ميها ااغبى و قد سبق ني 
فصل العماء المهملة منى داب (أجيم ٠‏ 

المقرح عند الاطباء دواء يفنى الرطوبة الاصلية و مجنب مادة ردية دغر سم كالبلادر و هو على صيغة 
اسم الفاعل مرى الفقريم 5 

فصل الدال المهملة عد العقصيدة بالصاد المهملة دزد بلغ! عهلرت اسعت از غزلى كة زدادة ازدوازدة 
بيست ياهد ه و شرتجيع الصنائع سى أن قصيدة ثرد عرب تحدى معي تداك هقائهه از يانصد بيت 
زيادة ميكعريند و قصهوالى عجم نهايمع مسام مز ثرا صد و بيسعحك بيعىك مقرر لنموده اند و ه رقصيد: كه 
متغمل باغد برابيات تشبيمب لازم اسمث كه أن را تشاعن بيارنه وأآن انتقال اسمق إز اسارب تشبيب 


الفاعدة ( 4؟+١‏ ) 


بمدح صمدرح بوجهىي مذاسسب ر هرقصيدة كه دررتخاص نبود آثرا مقنضسي كويند وآدكه از تشبيمب ماري 
باشد جنائيه إز ابندا در مدم شروع كند إثر! مجدد ناسئكى و تفصيل آنها در لفظ تشبيسب وافظ مقتضب 
كذشت و د ز بدانكة در قصيده وو بيت وسه بيت مصرع اكربياريت رراسست و مراد از مصرع مطاع 
امت و يعفضى برائئد كه مطاع همين بيك ارل اسيت و بسن اما مسلصيينى أن است كه جون لخواهدذد 
كه در قصيده مطلع ديكر اندازند اشارتى بدان نمايند انتهى ٠‏ و قتصيد» بمعذى شعر واني غير #هزر نيز آيد » 

القاعدة بالعين اامهماه هى في اصطلام العلماء يطلق على معان مرادف الاصل و ا'قانونى و المسئلة 
و الضابطة و المقصد و عرفى بابها أمركلي منطبق على جميع جرئياته عند تعرفب احكاسها منه و هذا 
القفصير*#جمل وبالتفصيل قضية كلية تصلح أن تكون كجربى الصغرئ سهلة العصول حتنئ ترج الخرع من القوة 
الى الفعل آل السيد السذد رحمهاللهتعالى وجه كوه تفصهلا انه علم به ان الاصر ا'كاي امذكور 'ولا اريد به القضية 
العلية ا المغهوم الكاي كالانس ان مثلا وان ذهمب !ليه بعض القاصرين وعلم ايضا أن المراى بالجزئيات ليس جزئيات 
ذلك اأمر الكلى كما يتبادر اليه الوعم اذ ليس للقضية جزئيات تحمل هى علييا نضلا عن أن يكون لها 
ادكام يتعرف منها بل المراى جزئيات موضوع ذلك القضية نان اها احكاما تتعرفي صسفها خرججت الشرطيات 
اذ ليس لها موضوء) و علم ايضا ان تلك الاحكام ايضا مذطوية في تللمث القضية المشتملة عليها بالقوة فيذا 
الاشتمال هو المراد بانطباق الامر الكلى عثئ جزئيات موضوء»ة باعقبار احكاءها المي تتعرف مله فقن 
فصللت في هذة العبارة امور ثلثة اجملت في العبارة الارلى فصار العاصل ان القاعدة ام ركلي لي قضية 
كلية منطبق الى مشثمل بالقوة على جميع جزئياته اى جزديات مرضوعة عذد تعرف احكاميها الى يستعمل 
عند طلسب معرنة احكامها داى تجعل كبرى الصغرى مهلة العصول للكسب او للتنبيه نقواك كل سالبة 
كاية ضرورية غانها تنعكس مسالبة كلية داثمة قضية كلية سشثملة بالقوة عأى احكام جزئيات موضوعها 
اعنى السوالب العاية الضرورية فاذا| اردت أن تتعرف حكم قولنا ا شيع من الانسان عجر بالضرررة 
قلست هذه ساابة كلية ضرورية وكل سالبة كلية ضرورية تنعكص الى سالبة كاي داثمة فهذه تنعكس الى سالبة 
كلية دائمة اعذي قولنا 3 شيع من الجر بانسان داثما فالقفية العلية اصل لهذه الاحكم و هى فررع لها 
و إسخخراجها عذها بلعصيل تلك الدغربى و ضمها اليها يسمي تفريعا و نسدة الفرع و الى اصولها تشده 
نسبة 'ععزئيات الى كلياتها المحمولة عليها فان الادسان ثلا يتفاول زيد! و عمررا و بكرا وغيرعم با'ععمل عليها 
و قولذا كل انسانى حيوان يشنمل بالقوة على إحكامها متقييد الامر باكاي للاحقراز من القضية الجزئية 
إو الششخصية نانها لا تسمى قاعدة و وصفف الامر الكلي بالادطباق المذكور و الاسةءمال عذد التعرف للاشعار 
الى حميثيتين معتبرتوى في مفهرم القاعدة لي من هينف اذه منطبق على احكام جزئيات موضوعة و صائم 
للاستعمال عند طلسب معرفتها منه +التعيثية الارلى لاخراج الامر الكلى عرى تعريفف القاعدة اذا إخل بالقياس 


ل ب#ابارو )م القاعنة 


الى احكام جزئيات ما يساوي مرشوءة او اعم منه كقولنا كل ناطق انسان و بالقياس الى هذا الضاحف 
(نسمان وبالقياس الى هذا العيوان انسان فان امثال تلاك القضايا لا تسمى فى الاصطلاح اصوا و قواءن 
بالقواس الى تلك الختائي وان كانمت مبد! لها والعيثية الثانية #خراجه عنه ان١‏ اخذ بالقياس الى 
(حكام جرئيات موضوعه المصقغنية عنى التعريفف ككونها مصتغنية عن التنبيه ايضا فالقواعد المنطقية التى 
احكام جزئدات موضوعاتها بديهية كالشكل الاول منتي داخلة فى القانون بالقياس الى بعض منبها و مستاجة 
الى التنبيه بالنسبة الى بعض الاذهان القاصرة غلا يلزم خروجها عن المنطق المعرف بالعانون كما توهمة 
البعض وبااجملة فالقضية الكلية التي ليسمت لها جزئيات لا اناج الى استنباطها همذها املا لابطريق التظر 
ولا بطريق التذبيه لا تصمى قانوذا و اصلا رما يكون لها جزئيات بديهية صرنة و جزئيات آخر ليست كذلف 
لا تسمى قانونا بالقياس الى الجرثئيات البديبية الصرفة و إنما قيدنا الصغرنى بكونها سبلة (لعمصول 
لكونها سهلة العصول غالبا و قال بعض المعققين التقييد للتخصيص و اخراج كون ١'قضية‏ العلية اصلا و قانودا 
بالقياس الى قضية جرئية مستنبطة مفها ومى صغرين لا تكون سهلة العصول فانها لا تسمىئى اصل و قافونا بالنسية 
الهها و اذه يظه رتمنى تذّبع سوارن الاستحمالات ان القاعدة هى الكلية النى يسهل تعرف احوال ١!‏ أجزئيات منهاملايقال 
كون النغفي و الانجات لا 2جتمعان و لا يرتفعان قاعدة بالفسية الى كون زوايا المكلسف مساودة لقائمئين ادتهئى 
و قيل معذى التعريف المجمل قضية كلية تشتمل على جزئيات تعقبرفيها باعتبارةسقها لا باعتبا رتعلقها 
فخرجمت الشرطيات اذ لا جزئيات لها و السوالمب اذ لا تشقمل على الجزئيات المعتبرة في دحققها بناء على 
ان السالبة لا تسقدعمى وجود الموضوع فالقانون لا يكون الا قضية كلية حملية موجدبة و اضافة الجزئيات الى 
الآمر الكاي مع ان الواضسم اضافقها الى موضوعها للدلااة علمى ان المراك الجزئيات بحسب نفس الأمر لانها 
جرثيات القضية بمعنى الجزئيات المعثيرة فيها درن الاعم الشامل للجزئيات الفرضية و فيه تعلفات الأول أن 
يراد باشتمالها على الجزثيات ان يكون الحكم فبها على تلك الجزثيات و الداني ان يراد #جزئياته الجزئيات 
المعقبرة في ”حققها ولادلالة لللفظ عليه و التالمى انه يستلزم ان لا يكونى قواهم نقهضا المتساريين متساريان 
و نعموة قانودا لاشتمالهما على نقائض الامور الشاملة نععو اللاشيرع و اللاسمكنى و هى من الامور الفرضية و الرابع 
اده يلزم ان لا تكون 'مسائل التي موضوعها إلكلد ات المخحصرة في فرن واحد كمبساحث الواجسب و العقول 
و الافلاب قوانهرى لعدم الجزئيات لها في دفس الامر بل بالفغفسرض هذ! كله خلاصة ما فى المسداكمات ونشرج 
المطالع و شرح الشمسية و حواشيهما و هينا ابحاث تركناها مغافة الاطناب نفمن ازاك فليرجع إلى المحاكمات 
و حمواشي شرح المطالع ه اعلم ان الاطباء يقسمون القاعدة باانسبة الى فاعدة اخرئ فوقها إو تعتها الى كلية 
و جزئدة و وءخون بالجزئي الاضافي لان الكلية ماخوذة في تعريف القامدة ملا يقصور كونها جزئية حقيقية 
و يريدون بالقاعدة العلية قاعدة تمستها قاعدة و بالقامدة الجرئية قامدة فوقها ماءدة ٠‏ خلا قولهم علاج. كل مرض 
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بالضد قاعدة كلية يندرج تعتها قواعد جزثية كقولهم علاج الضب الغاائص بالتبريد و على هذا نقس كنم 
فى اأقسرائي شرح المؤجزو منها فلع من اضلاع المثلث و سنها الوثر بالنسبة الىى كل قطعتى دائرة ومتها 
الدائرة بالذسبة إلى كل قطعقي كرة وبالنسجة إلى المشررط والاسطواقة المستديرين وصنيهآ غير ذلك كقامدة المخررط 
و الاسطوانة المضلعين وقد مر ني لفظ المخروط و الاسطوانة و هذة المعانى الاخيرة مس مصطلمات المهذد مين ٠‏ 
المقعد لغة هوااذي اقعده الدا عر العمركة ه و عند الاطباء هو الزمنى وقيل هو المتشني الافضاء و الزمن 
الذي طال مرضه كذا فى المغرب ٠‏ 
التقليد بالام لغة جعل القلادة فى العذق و شرعا يطلق على معنوين الأول حكم وال بكوى غلئنى قاضيا 
في سوضع كذ! كما في جامع الرسوز في كتاب القضاء الثاني العمل بقول الغير من فير حجة و اريد بالقول 
صا يعم الفعل و التقرير تغليبا ولذا قيل في بعض شروح اعسامي التقليد اتباع الانصان غيرة فيما يقول 
او يفعل معتقد! لأعقية من غير نظر الى الدليل كان هذا المتبع جعل قول الغير اوفعاه قائدة في عذقه من ذهر 
مطالبة دايل كاخذ العامي و المجتهد بقول مثله لى كاخف ا'عامي بقول العامي واخذ المجتيد بقول المجتين 
و على هذا فلا يكون الرجوع الى الرمول علي الصلوة والعلام تقليدا له وكذ! الى الاجماع و كذ! رجوع الحامي الى 
المغتي اى الى المجتيد و كذا رجوع ١'قاضى‏ ي الى العدرل في شهادتهم لقياء أعجة فيها فقول الرسول بالمعيمزة 
و الأجماع بما تقر رمن حبجقه ر قول الشاهد و المغتي بالاجماع ر كذا الرجوع الى أصعابي لانه عمل بقوله 
عليه الصلوة و السلام اصعابى 4النهوم بايهم اننديقم اهقديةم و لوسمي ذاك او بعض ذللك تقليد! كما يسمى 
فى العرفب اخذ المقلد العاسي بقول المفقي تقليد! فلامشاحة فى الذمهوة والاصطلاح وكذا قد يسمى اتباع الصعابة 
تعليد! باعقبار الصورة و ربما يعرف التقليد يانه إمتقاد جازم غير ثابت و غير اتاب هو مايرول بتشكيلك 
المشككف ه فَأتْدجٌ ه غير المجتهن يلزمه التقليد سوام كانى عاميا أو علما بطرق صالحة من وجوة علوم الاجتهاد 
وذيل انما يلزم العالم النقليد بشرط ان يقبي له صعحة اجتيان المجنيد بدليله و اختلف في -جواز التقليد 
فى العقليات كمسائل الاصول قال عبد الله بجوازة وقال طائفة يوجوبة وان النظر واأجعمف هرام *# فائدةَ + 
اذا تعدى المجتهدون و تفاضلوا لا تجمب على المقلد تقليد الافضل بل له إن يقلد المفضول و عى أحمف وابى 
شربى سنعه بل #جسب عليه ااخظر فى الأرجى فيهما و يتعين الأرجى عنده للتقليد ه ذَائُدجَ ه اذ! عمل العامي 
بقول المجقيد في حكم مسئلة فليس له الرجوع منه الى غيرة اتغاقاو اصا في <كم مسثئلة لخرئ هجوز لء 
ان يقلد غيرة على المخقار ملو زم مذهيا معينا وأن كان 9 يلزمة كمذهسب مالك ففيه ثُلْثة مذادمب الول 
يلزم و الثاني يلزم و الثالسىف أن قلف اي عمل لا يرجع و الا جاز هكذ! يستفال مى العضدي وحمواشية وغيرها » 
القيد بالغتىي ر سكون الياء المثذا8 الكستانية في عرف العلماء هو الآأمر اللخصص لامر العام غَال صرز! زاهد 
في حاشية شرم المواقفف المقيد على وجوين الآرل الطبيعة المالخوذة مع القيد بان يكون كل دى القيف 
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و النقييف دافة و يقال له الغردٍ و الثانى الطبيعة المضافة الى القيد بأنى يكون النقبيد مى حيث «و تقيبد 
داخة و القيد خارجا ويقال له العصة وكذ! المطلق على وجهين الارل الطبيءة مى حيري اأطلاق ويقال له 
الطبيعة المطلقة و الثانى الطبيعة مى حيسف هي و يقال مطلق الطبيءة ثم المقيد على كلا الوجبين وكذ! 
المطلق على كلا الوجهين مى الامور الاعتبارية الانتزاءية انث ليس فى الخارج الاماهو شخص متكيف بعوارض 
خارجية ثم العقل بضرب من التسليل ينتزع عنه المطلق و المقيد على وجهيى انتهى ٠‏ و تيد نز شعراء 
حرفيسيت ساكن غير ردفف كه يش از روي باشد بى واسطة جون راء درك وبرد وحرف قيده در الفاظ فاردمي 
ازدة بيشتريافته نشد ر إن باى سموحده وخا و زا و شهى وغونى “#جمات و را وسين وفا و ذون ورور در لفظ عربيى 
بصيار است و رعايمت تكرار قيد در قوانى فارسي واجبسمت و اخثلادش جائز نه مكر بضرو رت تندّى 
قافيه واي هنكام مناسسب إنستث كه قرب مخرج رعايعت كنذد وصاحسب معيار الاشعار قود ,! وآخل ردف 
داشقه و كفته كه ردف بعرفب شعراى جم عبارتست از حرف ساكن كه بيش از روي باشد دى واسطه 
خواة مده باشد يا غير مده كذ( فى ملدذخسب تكميل الصناءة » 

فصل الراء المهملة ألقرر لغة كونى الشيرى مساريا لغيرة بلازيادة ولا نقصان وشرما التساوي فى 
المعيار الشرعي الموجسب لممائلة الصورة وهو العيل و الوزن كذا في جامع اارموز في فصل الربوا ل 
[اجرجذ دي قدر الشييى صبلغه وأن يكون «سماويا لغيرة صى غير زيادة و دقصان ؟ذ!ا في المغرب و المراى بالقدر 
في باب الربوا الكل فى ١امكيلات‏ والوزن فى الموزونات انقهى فالقدر على هذا بغني القافسو سكون الدال المهملة 
ثال فى الصرام قدر الشييع بسكون الدال اندازة جيزى وقدر بسكون دال و حركت أن اندازه كردة خداي 
بر بنده ازحكم انتهى فالقدر بالسكون و السركة مرادف التقدي رمال في شرح العقائن الخسفية افعال 'لعبان عذد 
اهل السنة كلها بأرادته تعالئ وقضانه أي قنضانه و تقديرة والقضاء عبارة من الفعل مع زبان8 الاحكام والتقدير 
ديد كل مخلوق بحده الذي يوجد من حسى وقبى ونقع وفرروسا تعيويه من زمان و مكان و ما ينرتسب 
عليه ا واب وعقاب انتهى ر كذا القدر عاى ما في مجم.ح السلوت و يطلق القدر ايضا ملى اسذان 
افعال العباد الى قدرتهم و لذا يلقب المعتزلة بالقدرية كذا في شرح المواقف » قدر دسبة شيى الى شيك 
عذد المهندسيى هو ما يكون نسجة الواحد اليه تلأك النسبة فقدرنسبة الخصفف اثذان وقدر نسبة الضعف نصقف 
و قدر نسبة الثلثيى واحد ونصفف وقدر نسبة عكسه اعفى المثل و النصف ثلثانى وعلئى هذا القياس كذا 
ذكرني بعض حواشي تعرير انليدس و توضدعء على ما نخطر ببالي ان نسبة الاربعة الى الثمانية 3 
النصفف إذ! الاربعة نصف الثمانية فقدر تالمك الخدبة عدد يكون نسدبة الواح الى ذاك العدى تلكب الفسبة 
اى نسبة الندفب بان يكونى الواحد نصفه وهواثذان و نمجة الثمانية الى الاربعة نسية الضمءؤب ختد رها 


تعدا يكون الواحد ضشعقة وهو الخصدف ونحديهة الاربعة اأى السنة لدان نقد رها عدد يكون الواحد بالنسبة [إآيه 


قدر الزوال » المقدار ( *ها! ) التقدهر ه المقدر 


ناته وهو راهد و نصف و نسبة السنة الى الارعة نسبة مثّل و نصفف نقدرها عدد يكون الواحد بالنسبة 
اليه مثلا و نصفا و هو ثلدان و على هذ! القياس هذا! فى الاعداد وقس عليه المقادير فانى قدر النسدة ا#عري 
فيها ايضا فالمراى فى التعريف بما الشيرى عدد! كان أو سقدار! و كذا بالواحد اعم من الواحف العددي و 
المقداري و لذ! ذكر في تعرير اقليدس اذه اذا وضع للمقادير مقدار سا من جنسها ليعدها بازاء الواحد 
فى الاعدان غقدر كل نسجة هو المقدار الذي يكون ذاك المقدار الموضوع بالقياس اليه على تلك النسبة ٠‏ 

قد راازوال سبق في 'فظ الظل في في غصل اللام من داب |اظاء المعجمة ٠»‏ و الافدار المقزايدة عند 
الرياضيون ه يي أسم سسلمت مراتسب لزانت واحدة القدر و تجدجيع ع في لفظ الكوكسب مع ديان القدر الأعظم 
و الاومط و الاصغر في فصل الياء الموحدة مى باب الكافب » 

المقدارهو لغة مايعرف به قدر الشيرى وهو العدد و المكهل و هو ما يعرف مقدارة بالكيل من نصفب 
صاع او اكثرو الموزرن و هو ما يعرف مقدارة بالوزنى من سذوين ار اكثر صمايباع فى الامذاء و المساحة و 
المقياس و عذد الحكماء هو الكم المتصل 'قارلى المجتمع الآجزاء فى الوجود فبقيد المتصل خر ب العدى لاذه 
كم منفصل و بة بقيد القار خرج الزمان كما يجيع ني لفظ العم وهو ثلثة اقسام لانه ان انقسم في جهة فقطالى 
الطول فقط فغخط و ان اثقسم في جهنين فقط لى اطول و العرض فقط فسطي ريسمى بسيطا ايضا وان انقسم فى 
ا'جهات الثلث لى الطول و العرض و العمق فجهسم تعليمي و المفكلمون اذكرو! وجود المقدار بذاء عاى تركب 
الجسم عفدهم من الجواهر الفردة فالجواهر الغردة اذ! انتظمست في ممست واحد حصل هذا ام رمنقسم في جية 
واحدة يصميه بعضهوم خطا جوهريا واذا انتظمست في سمتين حصل اسر منقمم ني جهقيى فقط وقد يسمدئ 
سطيا جرهريا واذا انقظمت فى الجهات الثلك حصلى ما يسمى جسما اتفاقا نااخط جزء من السسطي و السطم 
جزء من الجسم و اسا عند العكماء فليس كذلك لان الغط والسطي من الاعراض هكذ! يستفان من شرح الموائف 
في #+عث إلكم و المقاوير المتجانسة مجيوى ذكرها في لفظ [اخسبة في فصل الجاء الموحدة مى باب النون * 

التقددر هو عند اخعاة يستعمل فى الحذف فى العاشية ية الهندية في بحمث المفعول له الاصطلاح جار 
باطلاق (هدهما مكان الآخر و قد يقال فى الفرق بينه وبين الحعذف ان المقدر ما بقي اثرة في اللفظ 
و" المعذرف بخلافه كذا فى الهدان حاشية الكافية في بححث المفعول نيه ونى وفى الفوائد الضيائية التقدير عجارة 
عن حذت الشيى عن اللفظ و ابقانه فى النية و عند المتكلمين هر تعديد كل “خلوق بعدة و يسمى بالقدر 
أيضا كما عرفست ر تجيرى ما يتعلق بهذا في لفظ اللوح » و عند المهندسين يستحمل بمءذى, العد كما مر في 
فصل الدال من باب العدى المهملتدنى » 

المقدر بفتى الدال المشددة عو المحذوف و الجعض فرق بيذهما كما عرفت قبيل هذ! و يطلق ايضا علئن 
ما حدد الله مغلوةه بعده كما مرايضا ٠‏ و نزد شعرا اهم صفعقى ممت از صذائع لفظيه وآن عبارتصست از مقطع 
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و موصل كه باهم إمختة شود و آن جهار نوع اميت اول آثكة مصراع ارل مققطع بون دوم موصل دو حرني 
سهوم سه حرني جهارم جهار حرني مثالة » شعر » 
اي آرزبي صردآان وعي دأروعي دل » با كونة توكودة كل شد باطل 
نقش همه بوش سمن تسمت خجل »ه ييكر ذكند شبهت بيكر باطل 
دوم ازكلمات شعرهرهند 5+ .حرونئش بنوسده بود هماتقدر بريده بود مكلا اكر دو بريدة بود دو ييوسذة باشدى واكر 
سه بريدة بون سه ييوسقه و على هذ! القياس متال مقدر مثنى «٠‏ مصراع ٠‏ اي برخ زهرة زهرا و فرو زنده 
زكل ٠»‏ مثال مثلسف ٠‏ مصراع » در رننجم ودر بخدم اي مهوش ودءاجره متال مربع ه مصراع » از درستسسرت 
زاربي بسهار ودوستسيت » مثال مغمس 3 مصراع ٠‏ ازو در شكذهي زو هر نهجبجم » وعلائض هد! القياس سودم 
إنعه منقطح يكحرف باشد ومتصل سه ويا جبار يا زياده متال سه ويكى ٠‏ مصراع ٠‏ هذرى كشلت ولبر, 
هنرى «٠‏ خطرى كشت اخترم خطرى « ههارم آنكهة حروف منقطعه زجاشد إصا مراتسب مقصله رعايستك كذد 
جذانجه سه حرف يجوسته بيارد بعد ازانى دو حرف بيوسته يا زيادة ازيى متال مه ودر ه مصراع ٠‏ بجانم همين 
بف سكالن صفقاجا » مدالشس اعوس. نديدم همادا » مثال جهار وسه ء مصراع ٠‏ كنم همون سخنى كشل طيعم 

همين تلخي جشد ه مثال يني رجمار» مصراع ٠‏ بهشقي مبيا نعيمى مهيا ه كذا في مجمع الصنائع ٠‏ 
القورةٍ بالضم هى صغة توثر تاثيرومق الارادة فخري ما لايوثر كالحلم اذ لا تاثير له و ان توقغ تاثدر العدرة 
عليه وكذ! خرج مايؤث رلا وفق الارادة كالطبيعة للبسائط العخصرية « وقول القدرة ما هو مبدأ قربب للافعال ١أمخقلفة‏ 
والمران بالمبدأً هو الفاءلل المؤثر و الفقريسب احقرازعءن البعيد اذي يوثر بواسطة كااخفوس !أحيوانية والخباتية 
فانها سباك لامعال “ختلفة هذل التذمية و التغذية و التوليد أعنها بعيدة لكوبها صبادي باستخدام الطبائع و 
الكهقدات رفية تدسث ا لاآن المواثر في هن: الأفاعيل انكان هو الطبائع و الكيفيات كاذمت هذه االمحفوس خارجة بقدد 
المجدأ و ان كان المؤثر فيها هو النفوس و كانمتك الطدائع و الكيفيات إلادت لها لم #خري بقيد القريب لأن 
الفاعل القريسبي قد احتاي الى استعمال الالة وعد يقال معنى إستضل مها اياهما انها تنهضهما لاخاثير في هذه 
الافاعيل وهذ! الأنياض اشيه الفاعل كالقاسر فى |أحركة فانه وخر طب4يمة المقسور للتجر يكت فكادنت 
عسي الظاهرد اخلة فى اامبداء خارجة بالقريسب فالنفس الفلكية قدرة عالى القفسهر الاول لانها توشروفق الارادىة 
دون التفسهر الثاني لانها ليسمت مبد] لافاءعيل مغختلفة بل لفعل واحد فعلئ هذ! (اصفة تتذاول الجوهر 
و العرض معا و فيه بعد و القوة الدجاتية بالعمكس الى قدرة على التفسير الثاني لكونها ميدأ قريبا لاماءيل 
ختلفة دون التفسير الاول إذ لا شعورلها بافاءيلها و القرة العيوانية قدرة على التفسيرين لكونها صذذ مؤثرة 
وثق الارادة و سبدأ قريبا لافاعيل «ختلفة و القوة العنصرية لهسست قدرة على ااخفصيرين إذ لا ارادة لها 
ولا شعور و لهسمت افعالها “ختلغة بل على نهي واحد و يرد عاى التفسيرين القدرة (أعادثة على رأي 
حر 


القدرة ئ ( *هام ) 


الأشاعرة فانها لا توثر في فعل اصلا فلا يدخل فى التفسير الارل و ليممت صبدآ لاثر قطعا فلا يدخل فى الثاني 
و انكان لها تعلق بالغعل يسمى ذلك التعلق كسباو نغى جهم القدرة |أصادثة و قال لا قدرة للعبد اسلا و هذا 
غلوني (أجبر لا توسط بين الججر و التفويض كما هو الحق لان الغرق بين الصاعد بالاختيارر بين السانط من 
علو ضر وري فالارل له اخثيار الي له صفة توجد الصعون عقيبها و يثرهركونها مؤثرة فيه و تسمى تلكف الصفة 
قدرة و اخثيارا دون الثاني اى الساقط من العلو ليس له تلك الصغة فان قال جهم لآ ذر يد بالقدرة الا الصفة 
المواثرة وان لاناتير غلا در كان منائها لذا صعاشر الاشاعرة فى النصمية ناذا نتبست للعيبد ذ'ءت الصغة المعلوسة 
بالجدئية و نسميها قدرة ناذا اعغرفي جهم بتلك الصغة و قال انها ليست قدرة لعد,م تاثيرها كان نزاعه صعفا 
ني اطلاق افظ القدرة على تللكت الصفة و هو حسف لفظي و أن قال حقيقة القدرة و صاهيقها انها صفة 
ماثرة منعفاه فان الثاتير من توابع القدرة وقد ينعكب عنها كما نى القدرة الحادثة عذدنا عأ فائدة فد اتفقت 
الاشاعرة و المعدرئة و غيرهم على ان القدرة وجودية يداتى صعيها الععل بدلا ء نى الغرلك و الترلك بدلا عن 

الفعل وه'ل بشر بن المعتمر القدرة الععادثة عبارة عن سلامة البنية عن الآفات فبجعليا صفة عدسية قال 
فون اثجمثك صفة رجودية رائدة على سلامة الجذية فعليه البرهان واخقار الامام الراني مذهيه فى المحصل رفال 
ضرار دن عمرو بى هشام دى سالم إنها بعض القادر فالقدرة على الاحد عجارت عن الوى السادمة والقدرة على ! لمشي 
عجارة عى الرجل الصليمة ٠‏ و قيل القدرة العاىثة بعض المقدور وفسادء اظير ه فَأتُّدمَ © قال الاشعربي و اكثر 
إصحابه القدرة الواحدة لا تتعلق يمقدوريى مطلقا سواء كنا متضاديى او متماثايى او مختلفين لا على 
سبيل (ابدل و لآ معا بل انما تفعاق بمقدر رواحد و ذلك لان القدرة مع المفدور ر لا شلى ان ما تجده مزد 
صدور احد المقدورين مهفا سغاير لما نجده عند صدور الآخر و قال اكثر المعقرلة* تنعاق بجميع مقدوراته اي 
المتضادة و غيرها و مال الامام الرازي القدرة تطلق على جرب القوة الى هى سيدا الافمال المشتلفة 
العيوانية و دي ااقوة العضلية القتى هى ب#عيسى متى انضم اليها ارادة احد الضدين حصل ذلك الضد 
ومقى ابضم اليها ارادة الضد الآخر حصل ذلك الآخر وهى قبل الفعلل و على القرة المسدجمءة بشرائط 
التاثي رو لا غلك انها تتعلق بالضديى معا بل باخسبة الى كل مقدور غيرها بالنسبة الى المقدرر الاخر 
لاختلانه! الشرائط و هي مع الفعل و لعل الشيير اراك بالقورة (افرة المسخيمعة ر اامعقزلة «“جرنى القوة 
+ فَادُدةٌ + العجز عرض مضاد للقدرة باتعاق الاشاعرة و جمهور المعقزلة خلافا لابي هاشم في آخر اقواله 
حيرث ذهمب الى انه عدم القدرة مع إعثرافه بوجو الاعراض و خلانا للاصم فانة تذى الاعراض مطلفا قال 
الاسام الرازني لا دليل على كون العجز صغة وجودية و ما يقال من ان جعل العجزعبارة عنى عدم القدرة ليس 
ارئى من العكس ضعيفب لاذا ذقول كلاهما تمل واذا لم يقم دلهل على احدهما كان الاحتمال ياقيا و في دقد 


( قاط ) الاقتدار ٠‏ الاقرار ه القشره القصو 


وجودية لان السلامة عدم الآفة وان فرت القدرة بهيئة تعرض عذد سلامة الاعضاء و تسمى بالتمكى او بما هو علة 
له و جعل العوز عجارة عى عدم 3 تاك الهيئة كانت القدرة وجودية و العجز عدميا وان اريد بالعجز ما يعرض 
الممرتعش و يمتاز به حركة الارتعاش عن حركة الأذتيار فالعجز وجودي و لعل الاشاعرة ذهبوا الى هذا المعذى 
حكموا بكونة وجوديا ٠‏ َأكُدةٌ * القدرة مغايرة للمزاج لآن المزاج مى جذس الكيفيات المحسومة دون القدرة 
و ايضا المزاج قد يمانع القدرة كماعخد اللعوب فان من إصابه اخوب واممياء يصدرعذه افعال بقدرته واختياره و 
مزاجه يماذع تدرتة هي تلك الادعال يددذاددة *د هل الخوم ضد القدرة فاتفاق المعقزاة ر كتير مرى الاشاعرة على 
امتذاع صدور الانعال اامققذة الكثيرة صن الذاثم و جواز صدور الأمعال المتقذة القليلة مذه بالخجربة فعلى هذا 
فالغوم لايضان القدرة وقال الاسكان ابو سق هي : غهر مقدورة له فعلئى هذا هو يضادها وتوقفف القاضى 
ابو يكر و كثير منى الاشاعرة كذ! في شرح المواقفه وود سبق م٠٠‏ ينعاق بهذا فى لفظ الاخددار دن 
الراء المهملة مرى باب (أخاء اأمعجمة ١ ٠‏ 1 
الاقتدار هو عند (اجلغاء ان يرز المنكلم المعنى ااواحد في عدة صور 'مندارا منه على نظم الكلام 
و تركيبه و هلم صهاغة قوالمب المعاني و الاعراض نقارة ياتي به في لغظ الاستعارة و ثارة في صورة الآرداف 
و حيغا ني “رج الا #جاز و مرة في قاب الحقيقة ذال ابن ابى الاصبع و على هذا ات جميع قصص 
ن فاك ترى القضية الواحدة التي لا تضناف معانيها تاتي 8 صور “ختلفة و قواامب مى الااغاظ 
امتعددىة حثى لا تكان تشنيدم في موضعين صذه ولا رى أن بق العرق بين صورها ظاهرا كذ! ني الاثفغان 
ىق نوع بداتع القرانى 0 
الأقرار بالراء ما خون من الغرار بمعنى إلثبات وهونى الشرع اخباربعق اخر علي + فقواذا 
اخبار لي اعلام دااقول فاذ! اشار و ام يقل شيئا ام يعن 'قرارا و يدخل في ما اذ! كتسب الى !اغائسب اما بعد 
فله على كذا فانه كالقول شرعا و قواخا عق لي بما يثدمت مى عدن ار غيره لكن لا يمتعمل الافي حق 
المالية فرج عنه ما دخل من حق التعزير و نحو و قولنا لآخر ءايه اي لغير المخبر على المغبر 
وتسعخرز به عن الانكار و الدعودى و الشهادة ولا ينقض على ماظن باقرار الوكيل والواي و نحوهما لذيابقهم مذاب 
المنويات شرعا هكذا في جامع الرسوز « 
القشر بكسر و 595 شين “لت“جمة بوسستك هر جدزى ودر عرفب يوت خشخاش « ودر اصطلاح صونية 
عبارتسمت از عام ظاهر كه نكاد ميدارد باطى را كذ! في لطائقفه اللغات *» 
القصر بالعدين و مكون الصان المهملة فى الاغة بمعفى باز داشغن و باز كردانيدن و بزندان كردن و 
واايستادن بجيزى و كم كردن و جامه كوفتن و جامه شستى ونماز جهار ركعت را بدر ركعت كردن ودر 
(مدن تاريكى ودر |مدن شب و غرو هشدن بردء و غي رآن و فرو خوابانيدن جِشم و كوشكف كما في كذز اللغاك 


القصر ١‏ خنها؛ ) ] 


وعنن القراء هو ضد اأمفى كما جيك في فصل الدال المهملة من باب الميم هوعنن إهل العروض اسقاط العترفبه 
الآخر السائن و امكان صا قبله اذا كن (آخر الجزه سبيا خفيفاو هو #غتص بالأسداب و الجزه الذي غيه القصر 
يصمى مقصورا فمقصور فاعلاتن فاعلات بسكون القاء و مقصور فعولن فعول بسكون اللام هكذ! في رسائل العررض 
العربية و الفارسية و عند (هل المعابي و يسمى بالعصرو المخصاص ايضا جعل بعض اجزاء العلام #خصوصا 
بالجعض بعيث لا يتجارزه ولا يكون انتسابه الا اليه ولا يرن عليه اختص زيد بالقيام غاده لا تخصيص أجزه منى 
اجزاء الكلام بالاآخر لاقه لم تخص الؤاعلية بزيد بالقيام و لا مفعولية القيام بزيد و ان لزم اختصاص القيام بزيد 
تكذه ليس اخنخصاص جزهء بجزء بل صفة بموصوفب لاا من حيست اأجزثية للكلام مكقيدد الجمعض التعريفب دقولة 
بطريق معهو نعو العطفف والاستذذاء و نحوهما للاحتراز عن مثل ذللك «حل تامل وهو فسمان حقيقي 
و غير حقيقى و لما كان (أعقيقي قد يطلق على ما يغابل المجاري وقد يطلق عليى ما يفابل الاضانى كما يقال 
الصفة اما حقيقية ار اضاءية رع الاختلاف فيما بيذهم فاختار البعض إن المراى م غير ال>قيقي رهو المجازي 
لان تمصيص الشيى بالشيوى على معذى إذه لا يتجاوزة الى عيرة اصلا انما يسمى قصرا و تتخصيصا حقيقيا لانه 
حفيقة التخصيص المذافية للاشتراك و 'ذللى يتبادر هذا المعنى عند اطلاق اللخصيص و ما في معذاء 
و ما تخصيص الشيوى بآخر على معذى أنه لا يتجاوزه الى بعض ما عداه فهو معذى مجازي لالتخصيص 
غمر مناف للاشترالك واذلك يحقاج ني نهمه الى قرينة فسمي تخصيدا غير حقيقي وفيء ان القصر الادءالثي 
جب أن يدخل في ذير العقيقي مع ان الأثيات لشييع وساب عن جميع سا عداة إدعاء داخل فى 
القصر اأعمقيقى ولذ! اخنار البعض أن المراد من غير الحقيقي هو الاذاني و فيه ان القصر مطلقا اضاني 
فالعقيقي بالاضافة الى جميع ما عدا الشيري وغيرالحقيقي بالاضاءة ا'ى بعضه فالعقيقي باي معذى يعي لاخلاو 
عن شوب إل ان يدعى انه اصطلاح من القوم دان مامت تقسيم القصر الى اأعقيقي و ا*جازي يسقلزم 
استعمال القصر فى المعنى العقيقي و المجازبي صعا قات المران بالعحقيقيى صايكون حقيقة بالنسبة الى اللغة 
وكذا بالمجازي و الا فالقصر المقسم له معنى اصطلاحي يندرج فيه كلا القسمينى حقيقة ثم أن كلا من 
أعقيقى و غير الحقرقي ذوعان قصر الموصوف على الصفة المعنوية و تصر الصغة المعنوية على الموصوف 
و الفرق بينهما ان معذى الاول ان الموصوفف ليس له غير تلك الصغة لكى تالمك الصفة يجوز ان تكون حاصلة 
لموصوفب آخر تجوز ان لاتكون حاصلة له و معنى الثاني ان تلك الصفة ليست الالذلك الموصوفب لكر جوز 
ان يكون لذللمك الموصوفب صفات و اجوز الايكون له صفة سواها و الارل من العدقيقي نعو ما زيد للا كاتسيب اذ( 
اريد انه لا يتتصغفب بغيرها وهولايكاد يوجد لتعذرالا حاطة بصفات الشيوى ر الثاني كثير نحوما فى الدار إل زيد 
على معنى ان الكون فى الدار مقصور على زيد و نعو 9 اله إلا الله وقد يقصد به اي بالثاني المبالغة لحدم 
الاعقداك بغير المذكور كما يقصد بالمثال المذكور ان جميع من في ا'دار من عدا زيد في <كم المعديم ويكوبي هذا 


( هها١‏ ) القصر 


قصرا حقيقيا ادعاديا لا قصرا غير حقيقى فالعقيقي نوعاى حقيقي تعدقيقا و حقيةقي مبااغة و ادماء ويمكى 
أن يعنيور هد| في قصر الموصوقف على (الصغة ايضا بناء علئ عدم ((عقدإدن بداةتي اه وغ فرق بين 
اأعدقيقى الادعاثي و الاذاني في مواري الاستعوال دقيق كثيرا سا يلتجس احدهما بالآخر اننال الصامع 
الذكي لئلا #خبط لا ان بهن مغيوسيهما دفة و خفاء ديت و اأرل قن مسياضيه ين 
الا رمول اي اذه مقصور على الرسالة #1 يتعد(ها الى التبرء مى إالموت (متعظموة الذي هو من شا ن الاله 
و الثاني مذه نو قل لا اجد فيما ارهحي الي تبن رصا على طاع, يطعمة الا ان يكون ميتة الاية فانه ليس 
الغرض العصصر العحقيقي بل الرد على العقار الذين كانوا #علون الميتة و الدم و أعم ١اخنزير‏ وما اهل لغير 
الله به و كانوا #تعرسون كثيرا من المباحات ثم (علم إن كلا من قصر الموصرفب على الصفة و قصر الصفة على 
ااموصوف ضربان لانه إما تخصيص أامر بصفة دون اخرئى 'و مكان لخر وإما تخصيص صفة بامسر دون إمر 
الم اهكان اغزر ا عر بو امواطيين بالضرب الارل من كل صنهما من يعدّقد الشركة اي شركة صفقين 
او اكثر في موصرف واحد في قصر الموصوفب على الصفة و شركة موصوفين او اكثر في صفة واحدة فى 
العئس و وهسمى هذ! القصر صر افراد لقطع الشركة نعو إنما الله إله واحد خرطبب به من يعتقد اشترالكت 
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لقاب حم المخاطيب نهدو ري الذي نعدني ريمدت خوطسب به ذموود الذي اعققد اذه المحيوي الموتت 
درن الله او تساويا عنده و يسمدى قصر تعددن لتعدينه ساهو غير معين عند المداطبب كقللكه مسازيد الآ 
قائم لمن يعفقد إنه (ما فأثم ار قاعد ولا يعرفه على الخعيدن وما شاعر الا زيد لمن يعنقد ان الشاعر اما زدد ار 
عمرر من فهر ان يعلمة على التعيدن ذال المحعةق التفتازني هذا التقسيم لابجري فى القصر العقيقى ان "'عاقل 
لا يعنقن 'تصافىي إمر#عجميع الصفات ولا اتصافه #جمنع الصعات غيرصفة راحدة ولاررد»ة ايض بون ذبلك و5ذاكه 
لا يعتقد اشقرك صفة بون جميع الامورو لا ثجوتها للجميع غير واحد ولا برددها ايضا بين الجميع ذال صاحب 
الاطول و فيد»م نظ رلأن ن القصر العمقيقي يصى أن ن يكون ارك اعتقن إن فى الد'ر زيد! مع إنسان ا فيةال في رده 
ما فى الدارالا زبد لاذه لآبد لذي انسانىما من عموم النفي كما لا #خفى أصحة قواخا ما نى الجلد من غلم'ذه 
الا زيد لمن اعققد إن جميع غلمانه فى الجاك او يردد المسفد بهن غامانه ار تجعل المسذد لما سوئ زيد من غلمانه 
على (1ه لآ ممانع من رد اعدقان الشركة بالقصر فيكون قصر إفران و قلمب (عدقانة ده فدكون قصر قلمب و الدءيين بء 
كذاكك نعم لايجنب إن يكون (أمخاطسب بع واحد! من هولاه بلى #عتمل أن يكون خالي ى الذهن ومن بدائع 
قصر القلمب ما تريد بع الشركة فكان كالبوامع المقصر و نذقيضه أذ القصر قد يكون لقطع الشركة ولايكون للشركة 
فيكون الكلام مرك اا بين المقذافيينى وفدع إلسي رالوافح الذي فوج سبا [أعد عن و اخزيدى ذقواء تعالق 
وارسلناكا للناس رسولا فانه قدم الئاس الخصيص و قدصر القاب و ذاك انما يأحةق #جعل الذاس 
يدر 


للاستغرق الي أجميع الناس 3 لبعضهم ردأ لاعتقان من ادعى اذه نبي العرب فقط فصار بذلكف القصر رسالتة 
مشتركة بين |اخاس منتقلا من الغصرص الى العموم و هد! من دقامق القصر انتبوئ * فَأئّدة ي* فى الاتقاي 
قد يعهم كذهر من الناس ممى ا( خنفاص اأعصر و ليس كذ لكب وانما االختصاص شيع و الصصر شيوى آخر 
و الغرق بينهه! ان العصر نفي غير المذكور واثجات المذكرر و الاختصاص قصد الد'ص من جهة خصوصةه بيارى 
ذلك إن الاختص اص افتعال من الغخصوص و الغخصوص مركسب من شيدئّين احدهما عام مشترت بين شيئين 
او إشدياء و ااخاني معذى مذهم اأية يعصلة عن عمرة كضرب زيد فانه لخص من مطلق الضرب ناذا قلمتب 
ضربت زيد! اخجرت بضرب عام وقع ماك على شخص خاص فصار ذاك الضرب |أمخبربة خاصا لما إنضم اليه 
مدى و على زيد رهذه المعانى الذلثة اعنى مطلق الضرب ر كونه رقعا مذلك و كوذه راقعا على زيد 5د يكون 
قصل المتكلم لها ثلاثتها على السواء و قد يخرجم قدددلبدضها عاى بعض ويعرف ذللك بما ايقدأ به 5له.» 
فان الابقد'ء ب"شيع يدل على الاهنوام به و أنة هو الرجمي في غرض المتكام فاذا| قلست زيد! ضردعت علم ان 
حدمصرص ''ضرب على زيد هو المقصون و لاذكه ان كل صركسي من خاص وعام له جونان فقد يقصد من جية 
عمومة و قد يقصد سن جهة خصوصه و |اخاانى هو الاخنصاص وانه هو الاهم عذد المتكلم وهو اذي قصد انادته 
السامع من غي رتعرض و لاقصد لغيره باثبات و لانغيى فغى أحصر معذى زائد عليه و هو نفى ماعدا المذكور» 

عدم القصر ذف الأصوتليدنى دي اقسام عدم الغابير ٠‏ 

القاصر عند اخعاة هو الغهر المتعدي كما فى المغأنى ٠‏ 

القطر بكضم و سكون الطاء اامهملة عند المهندسين هر الخط المستقيم المخصف للدائرة و هو المار 
لو ركزها وقطر المردع وامستطيل و المعينى و الشبد» بالمعيى هو إأخغخط الحمسفةيم الواصال بين اأزاويخن 
المنقابلدينى من هذة الاشكال كذا نى مابط قواعد العساب وعطر الظل عفده, هو الغخط الشعاعي الواقع بدن 
رأس المقداس و رأس الظلل وقد سبق ني لفظ ا"'ظلل في فصل اللام من ب'ب الزاء المعيجمة » 

التقطير هوان توفع 'شيرى فى اقرع و وقد دنه فيصعد ماء أأنى الآ نبيق و اجتمع غيه و التصعيد 
بمثلء ر تقطير البول هو ان #خرج البول قليلا ني مرات مع الارادة المطلقة وهر حالة بدن العسر و الأسترمال 
كذا فى بحر الجواهر ٠‏ 

المقنطرة هي عند اهل البيئة الداثرة الموازية لدائرة الافق فان كانس تلك الداثرة فرق الانق 
تسمى مقنطرة الارتفاع لآن الكوكسب اذا كان عليها كان مرتفعا عن الادق و انكانتك تحت الافق يعهمئ 
مقاطرة الالعطاط لان الكركب اذ( كان عليها كان مذسطا عن الاق قال العلي البرجندي في حاشية 
الجغميني الظاهر ان يصمى المقنطرات التي تعنت الانق القرقي و فرق الافق عسي بالمعنى الثاني 


(١‏ عاهاوة ) التقعير « قغير الطسان ء الاقنياس 


مقنطرا'ت الارتفاع ايضا كن كتسبا اقوم مشحونة بان الارتفاع لا يزيد على تهعينى درجة رلا شلك ان 
صابين معممث الرأس و تلكا المقنطرات اكثر من تسعين درجة ندنبغي ان #خص مقنطرات بما كان غوق 
الاذق العقيقي و هذ! امر امطلاهي ولا مشاحة فيه » و المقنطرة ماخوذة من القنطار بالنون بعدها طاء 
صوملة للتوكيد و هومل مُسَلى الثور ذهبا او فضة كما يقال القف صؤلفة سميمت هذه الدوائر بالمقذخطرات 
تشبيها لها بالدراهم و الدنائير او بالذياب الموضوءة بعضها غوق بعض أننهئى » 

التقعير بالعين المهملة عند الاطباء هرا تجويف في ظاهر العضو لا احوي شيئا و قد سبق ني فصل 
(اغاء من ياب اجيم و المقعر من عطي الفاكه سبق ذكرة في فصل الكاقي من باب إلقاء » 

فصل الزاء المعيمة ب قفو الطسان بالاضافة فاقفيز فى اللغة ييمانه و الطسان بالغتر والتشديد 
فى اللغة [سوابان وقذيز الطسان :فى الشرع اعم اجارة مخصومة وهى اجارة الرحى بدمض رقيقه أي دقيق 
الردى التداصل من ذاك اجر و كمغبدها إن يسقاجر رجل رجلا او 9 او ثورا ليطونى به هدا البر بقؤبز مذه 
او بخصف ار ثلث مثلا مرى دقيق هذا البر وهو غير جائزلانه نهى عته الذنى صلى اللة علية و آله وسام ولآن 
المسوئ غير مقدورر (العس 1م عند العقد كدن' في جامع الرموز و شرح ادى المكارم ني بدان الأاهارة العاسدة » 

فصل السينى المهملة 5 الا قتباس بالباء الموهدة هو عند البلغاء ان يضمن الكلام ندرا كان 
ار نظما شيحًا من القران ار الحديث لا على إنه مذه الى على وجه لايكون فيه 'شعار داثه من القرآن او الحديمكف 
وعهد! إاحقرازعما يقال في انذاء العلام قال الله تعالى كذ١‏ [و قال الذجى دالى اللهعلية و إنه و سلم كذاو فى اأعديتك 
كذ! و اجو ذلكه و عو مربان الددعما مالم يذقل فيه المقتبس عن معذاة الاصاي ذمن المندور قول الريربي 
فلم بكن الا كلمي البصر و هو اقرب » و من المنظوم ول الآخر © تعر » 

ان كذت إز معرت على #جرنا ه من در سا جرم فصبر حجميل 
وان تمداللت بذا فيسرنا » تحصيذا الله وذعم الوكيل 

و الثاني مانئقل فيه المقتبس عن معذاه الاصاي كقول ابن الروسي » شعره لذن اخطأت في صدحدكف ما 
اخطأت ني مذعي » لقد انزلت حاجاتى بواد غبرذي زرع * اراد بقولة بواد غير ذي زرع جنابا لاخير نيه 
ولانفع واريد فى القرآن بذاك معة ان لا صاء فيه ولاندات ولابأس فى اللفظ 'مقتبوس أن يقع تغدير يسير 
للوزن او غيره كالتقفية كقول البعض ه تعره فد كان ما خفت إن يكونا ٠‏ إذا الى اللء راجعونا » ونى القران اذا 
لله و انا اليه راجءون ٠‏ كذا فى المطول هال في الاتقان في نوع اداب تلارة القرآن قد اشقهر عن المالكية تعريم 
الاتتباس وتشديد النكير على فاعله و اصا إعل مذهيفا فلم يتعرض له امتقدمون ولا اكثر المكاخرين مع 
شيوع الاتتداس في اعصارهم و استعمال الشعراء له قديما و حديثًا رتد تعرض له جماعة مى المقاخرينى 


مسدل عذة دم عز (إلدينى بن ميد السملام قاجازة ع أسةدل ها ورت عذة أى اله عأده وآله و سام عمرىي 


القدميات ٠‏ القوس ( همل ) 


قوله فى الصلوة و غدرها#وجوت رجهي الئى ره وا ثوله الهم نلق الاصجداح وجاعل اللهل سكذا و الشمس 
والقمر حسيادا اقض عني ديذي و اغذنى من الفقروهذ! كله انما يدل على جوازه في صقام المواعظ و الثذاء و الدعاء 
وفى الدثر و لادلالة نيه عاى جوازة فى الشعر و بدنزما فرق لان القاة ي ابا بكر مى الما لكية صرح بان تضميذه 
فى الشعر مكروة و فى الغثر ج'أز و فال الشرف اسمعول دن المقربي ااجمأغي ماحسب #ختصرالروضة في شرح 
بد يعية ما كأ صذه نى الخطب و[لمواعظ ر مدحة صلى الله عليه ر له وسملم و صدبه ولو فى النظم فهوه قبول ر قيرة 
مردرد و في شرح بديعية ابى حجة الاننباس ثلنة إقسام .قجول وهو ما كان فى الغطسب و المواءظ و العيود 
و باح وهو ماكان فى الغزل والرس'دل والقهو ص ومردون و هو على ضربين احدهدما مانسيه الله تعاائى اأائ 
نفسه ور ؤدون بالله هون يفقله إلى نفس» كما زقل عن احهد بخى صرران و اذة وقع عالى مطالعة فيها ذعاية عماله 
ان اليذا ايابهم ثم اى عليذا ‏ سابهم و الثاني تضمين إية في معذى هزل و نعوذ بالله من ذلك كقولة ٠»‏ شعره 
اوحى الى عشافقة طرذة ٠ه‏ هيرادت هيربات لما توعدرن 
وردنه ينطق مى خلفه ٠ه‏ لمثل هذا فليعمل العاصلون 

اقدى عال علسى و هذا التقسيمي حسى جد! و يقرب من الاقتباس شيئان احدهما قرأة القرآن يراد بها 
اكلام قال الذوري في هذا, اختلاف فريى عن شعي إنه كان يكرة ان يآأول القرآن بشييع يعرض من 
امر الدنيا و احرج عن عمردى الغطاب انه قه في صلوة المغرب بمكة و النين و لزوتون رطور سينين ثم 
رفع صوته و قال هذا اماد الاميى و قال بعضهم يكرة ضرب الاه.ثال مى القرأن صرس به مني (*تحابنا الحمان 
الخدي تاميد الجغوي [اتذي الخرجيه بلالفاظ لقرانية فى الشعر و غهره و هو جا'ثز بلا شب ذال الزركشي 
فى الجرهان لا يجوز تعسدىي إمثلة القران ولذاك انكر عاى العريري قوله فادخانى بومًا احرج من 
القابوت و اورهى من بيمت العذكبرت إدتوئ * 

القدسياتكت بالدال المهملة مز بلغا [ نسمت كه شاعر در شعرى *ذذان حون كلمات قدسي آرد ف 
مبيل حكايعت عن الله و اين ونين كلم'ت ازياكان و بهداراى بهرون [يد و صلوثان رادرين .باب سين 
ترسمن مداله ه شعر » 

ما برس تست دشمفان راداريم » هر جاكه بود دوممت ته تيغ أريم 
ابذفسمت طريق ما بهنديش وبدا ٠ه‏ كر أي وخوادي بزردعي نكذار بم 

كد! في جامع الصنائع ٠»‏ 

القرس #'لفق و سكون الواو عند الرياضيينى هي قطعة صى #عيط الدائرة مواء كانت ازيد منى 
ربع الداثرة إر ادقص منه ار مسارية له و كل قوص نقصمت عن ربع الدائرة اي عن تسعين درجة نفضل 
النسعوى علهبا يسمى تمام تذلك اقوس و قد سمي كل القوس ايضا فان التمام ر الكلى المجرومي متهمدانى 


( 29!) ) القياس 


لغة لك اطلاق كل القوس على تمامها غير مشهور في كقعب القوم و الظاهر ان التمام ههذا بمعذى المتمم راطلاق 
الكل بهذا المعذئ غير ظاهر كذا قال عبد العلي البرجندي في حاشية الجغميني و قال ايضا لفظ تمام 
القوس اذا اطلق يراد به ذلك وقد يطلق على ةوس يكونى مع تلك القوس نصف دائرة او داثرة تامة لك الاول 
يقيد باذه تمام القوس الى نصفوو الدور و الثاني يقيد بانه تمام القوس الى الدور اننهى ٠‏ واما قوس الذهار 
و قوس اللهل فقد ذكر فى التذكرة وشرحة للعلي المرجندي إن المشهور ان قوس الذهار هى #جموع نصف 
الدور وضعف تعدية الثهار ان كانت الشمس مى !معدل في جهة القطب الظاهر ار نضل ذدف الدور 
على ضعف تعديل النهار انكادمت منه في جهة القطب الغذفي وذلك ان وجد تعديل الثهار و الا كانى فوس 
التهارنصف الدور بلا زياىة و نقصان و الصعيقة تقنضي ان يكون قوس الذهار هو ما يدور من معدل الذهار 
من رقت طلوع نصف جرم الشمسر من الانق الى وقك غريوب نصفه فى الاق وهواي قوس الخهار 
اأعقيقي يكون ازيد من الارل اي مىةرس الخهار المشهوري او مسار يا ار انقص بقدر مطالع ما يسره التدس 
باأسركة التقويمية في ذالت اليوم ار النهار لذلكك البقعة و كوس الليل بعسب ذلك إلى يكون مشوريا 
و حقيقيا فالارل هو نصف الدرر مع ضعف تعديل الخهار ان كان ميل الشمس في ج-ة القطب الذي 
او فضل نصف الدو ر على ضعف تعديل الذهار إن كان سولها في جهة القطسب الظاهر و كان الاق مائا نى 
الصو تين ار نصقب الدور سواء ان لم تكن لها ميل او كان الأدق إسقوائيا ر ا"ثاني هو ها يدر رمن معدل الخهوار 
من وقمته غروب مرك زالشمس الى وقعت طللموع صركزه وهو اما مسارللاول ار ازيد ار ادقص بقدر مطالع ما 
يسدرة الشمس بالعركة التقريمية في ذالمك اللهل ولكلل من الكراكسب الآي لها طلوع و غروب على هذا الفياشس 
ايضا قوس ههار مشهوري و حقيقي و كذا قوس ليل لكنهما اذا اطلقا كان المراد قرس نهار الشمس و قوس 
ليلها وعمل التنقو يس قد مر في لفظ التعديل في فصل اللام من باب العين 'مهملة وهر جا كه ميكودقد جون 
اين را مقوس كنند هنين باشب همون سراد دارند و قوس متقي «رلفظ جيب مذكور شد در تصل داى 
موحده إزباب جيم و مفقىم ماخوذ ازتذقهي اسستا م 

القياس باعسر و تخفيف الهاء هو فى اللغة التقديرو المساراة ه و في عرفب العلماء يطلق على معان 
منها قانون مستنبط من تقبع لغة العرب اعني مغردات الفاظهم الموضوءة وها في حكمها كقولنا كل واو 
مخعرت ما قبلها تقلب الفا يسدى قياسا صرنها كما نى المطول ني بحرت الفصاحة ولا تخفى انه من 
قبيل الاستقرا ء فعلى هذا القانون المسخنبط من تراكيمب العرب اعرابا وبفاد يسمى قياسا نويا و ريما يسمى 
ذلى قياما لغويا ايضا حيست ذكر ني معدن الغراشب إن القياس الاغوي هوتياس اهل السو والعقاي 
هو قياس !اعكمة و الكلام و المخنطق ومنها القياس اللغوي وهو ماثبك من الواضع لا ما جعله الصرنجون 
قامدة فائى يا دي “الف للقياس الصرني موانفق للقياس اللغوي كذ! ني الاطول و ذلك لان القياس 
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الصرفي أن لا لمجي من باب فتى يغتي الما كأى عيذة او لاسه حرفب العاى و القهاش اللغوىي أل. ل تجؤيى سفة 
الآما كان هيئه ار لامه مرف أعلق سوى اذاظ #غصرصة كاب يابى فهو مشالف للقياس, الصرني درن 
اللغوي و اامعتبر فى الفصاحة الخلو عن مغالفة القداس اللغومي كما صر و منها قول سولفب من قضفيا 
منى هلمعت لزم عنها لذاتها قول اهر كقولفا العالم مقغير و كل متغيوهادت فاذء سؤافب مى قضيتون 
ولزم عنهما إن العام حادث وهو القداس العقلي و المفطقى و تسمى بالد لل ايضاكما عر في عله 
و القول الأخر يسمي مطلربا ان سبق مغه الى العام و نتْضوة ان سبق من القياضش "اليه و يسمى بالردفب 
ايضا ال لي غرح اشراق الحكمة ثم القول يطلق بلاشتراك اللفظي على اللفظ المركسب و على المغهوم 
ي امركسب و كذا قياس يطلق بالاشتراكب اللفظىي على المعقول و هو المركسب من القضايا المعقولة 
و على الملفوظ المسموع وهو المركسب مر ؟ القضايا الملفوظة فاطلاق القياس على الملفوظ ايضا حقيقة الا انه 
ذقل اليه بواسطة دآلته على المعقول و هذا اأعد يمكن ان تجعل دذ! لعلواحد مذوما فانى جعل حد! القيدى 
المعقول يراد بالقول و القضايا الامور المعقولة و ان جعل هذا للمسموع يراد بهما الامرر اللغظية و على التقديرينى 
يراد باقرل الآخر القول المعقول لان التلفظ بالغقيجة غير لازم لأقياس المعقول ولا للمسمو : ع و اثما احتبي 
الى ذكر المذاف لان القول في اصل اللغة مهدر استعمل بمعذى المقول و اشتهر فى المركسب و ليس في 
صغهوم» التركيسب حقى يقعاق اأجار به لغوا فلو قيل قول مى قضايا يكون تعلق الجعار به استقرارا لي كاثن من 
قضايا فيتبادر منه اده بعض منها اخلاف ما إذ! ثيل قول مولفب نابم يغهم صفه التركوسبه فيثماق به اخوا 
فلفظ المؤافه لهس مسقدركا و المغهوم من شرح المطالع ان القول مشقرك معنوي بينهمار ان التعريغب 
للقدر اامشتركف هييف قال فالغرل جنس بعيد يقال بالاشترآات على [ملفرظ ر عاى المغهرم العقلي فكانه 
اراد بالمركمي امعنى اللغوي لا الامطلاحي اذ ليس ذلك قدرا مشتركا بين المعقول والملفوظ و ممينئف 
يِلزم استدراك قيد المؤلف و المراك صى (اقضايا صا تموق الواحد سواء كانتا سذكورتين او احدكهما سقدرة 
نعو نلان يننفس نهو حي و لما كانت الشمس طالعة فالنهار موجود لان القياس 9 يتركسب الا ممى قضيتينى 
و اما القياس المركسب فعدوة من لواحق القياس على ماهو العق وقيل القياس المركسيه دالهل فى 
القياس ايضا ثم العضايا تشامل العمليات و الشرطية و احترز بها عن القضية الواحدة المسقلزسة لععسها ومعكس 
نقضيها فانها قول مؤلف كن لامى قضايا بل مى المفردات لا يقال لو هني بالقضايا ما هي بالقوة دخل 
القضية الشرطية و لو عذي ما هي بالفعل خر ج القياس الشعربي (نا نقول المعنى ماهي بالقوة و تغرج 
الشرطية بقولنا مقتى عاممت فانى اجزاؤها لا تعتمل القسليم لوج المانع أعذي ادرات (اخشرط و العنس ان 
اوالمعنى بالقضية ما يتضمن تصديقا لو خييةا نغضرج الشرطية بها و لم نقل من مقدمات و الالزم الدورر 
و قولثا ستى سلممت إشارة الى ان تلكب القضايا 3 نجسب أنى تكو مصامة في نغسيها بل لو انر كاؤبة 
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صفكرة لكرى يمف وسلممت لزم عذيا قول [آشر فهي قياس فان القياس من حيري انه قياس يجب أن 
يوشن, #عونمى يشتمل الصنذاءات الغمس و الجدلي و الغطابى و السوفطائى صنها لاتجسيب أن تكونى مقد سفقها 
ضادقة ني نفس الاسربل بعيرف لو سلممت لزم عنها ما يلزم و اما القياس الشعربي فانه وان لم يحاول 
الشاعرااتصديق به بل التفسييل لعن يظبرارادة التصديق و يستّءمل مقدماته على انها مسلمة ماذ! قال ملان قم 
لاذه مسر غهو بقيس هكذ! فلانى ححسى وكل حدسى قمرفيو قول اذ! علم لزم ءخه قول آخر لعن الشاعرلايقصد هذا 
وءانكان يظهر اذه بهذة .حتى يخيل فيرغسب اوينفر واعلم ان الوقوم و اللاوقوم الذي يشتمل عليه القضية ليس 
من الاسور العينية 3 باعقبار كوبى الخارج ظرفا لوجرد: ر هو ظاهر و لا باعتبار نفسه لان الطرفين قد لايكوذان صن الاصور 
العينية نلزوم الكنيية ني قياس انما هو بسب نفس الآمر فى الذهن لا بعححصسب الغاري ناما انى يعتبر العلية 
الى يشعر به لفظ عنها فاللزوم صنها مى حيسي العام فان القصديق بالمقدمتين على العضي-ة المخصوهة 
يوسب التصديق باختدية ولا يوجسب تحققها تعقى الننهجة , كذا القضية الواحدة بالقياس الى عكسها 
لالزوم ههذا دحب اعلم مضلا من أن يكون عنها و اللزوم دمعذى الاستعقاب ا العلم بالفتهجة ليس في زمان 
اعلم بالقياس ولابد حينئُذ من اعتبار قيِد لخر ايضاوهو تغط كيفية الأندراج لتدخل الاشكال الخْلْثةَ فان العلم 
. بها تعحصل مى غدر حصول العام بالغخهيجة رما ويل ان اللزوم (عم مى البو وغيرة لا يخفع لآن التحمهم فرع تحقق 
الازوم و (مقذاع الانفكاك و الانفكالك بين (اعلمين بشرط تسليم مقدمات القياس و الاعتعان بها إلا يرئ ان 
قواس كلواحد. صىى الخصمون 9 يوجسي «العام بالنتهجة للآخر لعدم اعتقاده بمقدمات تياسه والصواب حينئن 
عنه لآن للهينة مدخلا فى اللزوم و ١سا‏ ابى لا تعتجر العلية |'مستفادة من لفظ عنها فاللزوم بينهما من ميث 
المعقق في نفس الامر يعذي لو تعققمى تلك القضايا في نفس الامر تحةق القول الآخر سواء علمها احد 
اولم يعامها و سواء كانمق المقدمات صادةة او كاذبة ذفان اللزوم ظ يتوتف على تعقق الطرفين الآ ير أن 
قواهم العالم قديم و كل قديم مسغغن عن المؤئر لوثيمت في دفس الامر يستلزم فواهم العالم مستغن عن 
الموثر وحيذئذ بمعذاء اي استذاع الانفكات و هو منسقق في جميع الاشكال بلاريبة و لا #سقاج الى تقييد اللزرم 
عسسث العلم ولا الى اعتبار الهيئّة فى الازوم و القضية الواحدة المسقازمة لعكسها داخلة نيه خارجة بقيد 
موالف من قضايا و قيد لو سلمست ليس لافادة انه ا لزوم على تقدير عدم التسليم بل لامادة التحميم ودفع 
توهم اختصاص التعريف بالقضايا الصادقة فمفهوم المغالفة اامستفاك عى التقييد بالشرط غير مراد ههذا لآى 
التقييد في معنى التعميم و ماصا قال المعقق التغتازانى في حاشية العضدءي مى ان الاستلزام فى الصناعات 
الخمس انماهو على تقدير التسايم و اما بدونه فلا استازام الا في البرهانى نوجهه غير ظاهرلانه ان اعتبر اللزرم 
من هيسف اعلم فلا لزوم في الجرهان بدون القسليم ايضا غانى نظر الميطل في داهل (لمسق 9 يفيد» الحلم 
بعد الغسكيم وان اعقبر اللزوم #حسببب المبوت في نفس الامر نهو ماحقق فى الكل من غير التسليم كما 
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عرفت و قولذا لزم عنها ضري الستقراء و التمثيل إي مى سيسى أنه استقراه ار تمثيل اما اذا رد الي هيثة 
لاس فاللزوم متحقق و السر في ذللك ان اللزوم صفوط باندراج, الاصغ رمعت الارمط و الرمط تست الاكبر فى 
القياس الاقتراني و استئزام المقدم للقالي فى الاسةتذذئي سواه كانت المقدمسات صادقة او كاذبة ناذا تعقق 
المقدمات المشقماة عليها تحةق اللزوم !خلاف الاستقراء والتمثيل اث لا علاقة بين تتبع الجزئيات تنبعا 
تاقصا و بهى العدكم العلى الاظى أن يكونى الجزئى الغير المتنتبع مثل المتكيم و ل علامة بون | أجمزئيضن وصوت 
الجدامع المشخرك فيهماو تاثير» فى العكم لو كادست العلة منخصوصة و لجوزان يكون خصوصية الاصل شرطا او 
خصوصية الفرع صائعا وها قيل انه يلرم على هذا ان لا يكون الاستقراء و التمثدلل من الدليل لانهم فسرروا الدئيل 
يما يلزم من العلم به العلم بشهىع /آخر ومدفوع بان للد ليل عندهم معذيدن إحدهما الموصل الى ااتصدوق و هما 
داخلان نيه و ثانيهما اخص و هو المختص بالقياس بلى بالقطعي هسذه على مانص ملدة فى |أمواققه ويما 
حررنا عتم ان القياس الفاسد الصورة غهرداخلة ني التعريف ولذ! اخرجوا الضروب العقيمة عن الاشكال 
بالشرائط نالمغ لطة ليسعت مطلقا من إنسام القياس بل ما هو فاسن المادة ومولذا لداتها أي 9 يكون بواسطة 
مقدمة غريبة اما غير لازمة الحدى المقدمقين وهي الاجنبية او لازمة لاحدىهما , هي ني قوة المذكورة و الاول 
كما في قياس المساواة و هو المركسب من قضيتيى متعلق “حمول ارأدهما يكونى موضوع الآخربئ كقولنا 
مساو لمياو نب مساو ر-_ فانهما يستلزمان ان ١‏ مساو لس لكنى لالن'تهما بلى بواسطة مقدمة اجايية وهوان كل 
ممه اوي المساوي للشييرى مسار له رلذالا يخحقق الاسةازام اذ' فلذا! سبائى لب وب سجاينى أ فاته لايلرم أن يكونى 
[ سبايفا لي وكذا اذا فاذا [نصف ب رب نصف ج لا يلزم أن يكوى ١‏ نصفف ج ولعدم الاطران فى الاستلزام 
اخرجوة عن القياس كما اخرجوا الضروب العقيمة عذه و الثاني كما نى ال-ياس بعكس النقيض كقولنا جزء الجوعر 
يورجسب ارتفاءه ارتفام الجوهر و ما ليس «جوهر لا يوجسب ارتفاعه ارتفاع الجوهر اذه يلزم منها اى جزء 
اأجوهر جوهردواءطة عكس نقيض القدمة التادية وهوقواذا كل ما يوجمب ارتعاعه ارتفاع |أجرهر فجرهر ثم 
الغرق بين الاعتلزام بواسطة العكس و بيذه بواسطة عكس الحقيض و جعل الاول داخلة فى التعريغب و الثاني 
خارجا عنه دحكم ولا يقوهم ان الاشكال الثلذة تخري عن الحد لاحتياجها الى مقدمات غير بينة يثيت بها انتاجها 
لاى تلك المقدمات وأاسطة فى الاثدات لا نى الثبوت و المففي فى التعرهيف هو الثاني وفولنا قول آخر المراد به 
انه يغاير كلواحهد من المقدمتين نانه لو ام يعتبر القغايرتزم إن يكون كل من اامقدمتين قياما كيفف اتفقنًا 
لاستلزام مجموعهما كلا مذهما و ايضا المقدمة موضوءة فى اقياس على انها مسلمة فلو كانري الغنيية 
احديهما لم يتم الى القياس وكل قول يكو كذلكف لا يكوى قياها © التقسيم « القياس قسمان لانه 
انكانسي الغنيجة او نقيضها مذكورا نيه بالفعل فهو الاستثنائي كقراخا ان كانى هذا جسما فهو متسيز أكذة جسم 
يننج إنه مخسيز نهو بعينه مذكور فى القهاس ار لكذه لوس بمتسيز يذني أنه ليس بجسم و نقيضه إبي قوافا 
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أنه جسم مذكور فى القياس وأن لم يكن كذلك نهو الاقتراني كقولذا الجسم مؤلف ور كل مولفب ممسدثك 
فاليجسم “عدث فليس هو ولا نقهضه مذكور! فيه سمي به اتتران الحدرد فيه و انما ققد التعريفان بالفعل لل 
لخخويجج في الاقتراني مذكورة بالقوة فان اجزارُها التى هي علة مادية لها مذكورة فيه ومادة الشيرى سا به 
يعصل ذلىف الشهوى بالقوة فلو لم يقيد بالفعل انتقض تعردف الاستذنائي طردا و تعردف الاقتراني مكسافان تت 
الننهجة ونقيضها ليسا مذكورس فى الاستثئذائي بالفعل لى كلا منهما قضية و الدذكور فيه بالفعل ليس بقضية 
فقول المراد اجزاء المتييية او نقهضها على القرتيسب و هي مذكورة بالفعل لايقال قد بطل تعربف القياس 
لانه اعقبر فيه تغاير القول الآزم لكل منى المقدمات الدا نقول لانسام ان الخخيجة اذا كانت مذكورة فى 
القياس بالغعل لم تكن مغايرة لكل مى المقدمات وانما يكون كذالك لو لم تكن النتهجة جزأ لمقدسة وهو 
ممنوع فان المقدمة فى الاسةثنائي ليس قولذا الشمس طالعة بل ان كانت الشمص طالعة فالفهار 
موجوكد ثم الاقنراني ينقسم :حسسب القضايا الى حملي وهو المركسب من (احمليات الصاذجة و شرطي 
و هو المركسب من الشرطيات الساذجة أو منها ر من الأحمليات و اقعمام الشرطي خمس فانه (سا أى 
يقركسب من مقصلاتين ار منفصاتين ار حملية وستصلة او حملية و منفصاة او متصلة ى منخصات و 


الامتذدائي ضربان الضرب الأول ما يكون با'شرط ويسمى بالاستثنائي المقصل و يسمى المقدمة المشتملة 


على الشرط شرطية و الشرط مقدما و الجزاء تايا و المقدمة الاخرى استئنائية ذحو الكان هذ( إنسانا نهو 
حيوان لكذة إنسان فهو حيوان و من انواعه قياس الخلف و الضرب الثاني ما يكونى بغير شرط ويصمئى 
اسقثنائيا منفصلا نعو الجسم امسا جماد أو حيوان أكذه جماك فايس عيوان » اعلم أن من لواحق القياس 
القواس المركسب وهو فياش ركسب مى مقدمات ينتقي مقدمقان منها تججخ ودى مع المقدمة الاخرى ننجين 
اخرئ وهلم جرا الى ان #عحصل المطارف قال المحقق النغنازاني القياس المختي لمطلوب واحد يكون مؤالفا 
دم الاستقراء الصسيي من مقد مين ل( ازيد ولا ادقص اكى ذاكب القياس قد يفتقر مقدمتاه ار احدبيه 
الى الكسسب بقهاس آخر و كذاك الى أن يذتهي الكسسيب الى المجادىي البدبهبة او المسلمة فيكون هناكف 
قداسات مترتبة العصاة للقياس المذقم للمطلوب فمموا ذلك قهاسا مركباو عذبوه من لواحمق القياس انتهئن 
أي من 'واوق القياس البصيط المذكور سابقا فان صرح بذةائي تالت الا قيسة سمي موصول الذقائي لوصل تلىف 
النقائي بالمقدمات كقولنا كل ج ب وكل ب | فكل ج (تم كل !د محل ج د وكل د « فعل بي « وان 
لم يصرح بختائي تلك الاقيسة سمى مفصول النقائي ومطويها كقواخا كل بي ب وكل ب دوكل دا وكل (ه 
فعل بي » هذا كله خلامة ما حققه المولوي عبد السكيم في حاشية شرح الشمسية و ما في شرح المطالع 
و العضدعي و هواشيه و منها القياس الشدرءعي و يسمية المتطقهون و المتكلمونى تمثيلا كما في شرم الطوالع 
و غثرة وانما سمى شرعيا لاه من مصطاميان اهل الشرع وهو المستعمل فى الاحكام الشرعية و فسر باه 
لكر 


القياس ( *خرورة ) 


سسال!» الفرح للاصل في 'علة حكمة فاركانه اربعة الاصل و الغرع و هكم الاضل و الومقب البجامع الى العلة 
و ذلكالانه لى القياصس الشرعي من ادلة الاحكام فةبد من حكم مطلوب وله #حل ضرورة و المقصود اثبات 
ذللك الم في ذللك الميمل لثبوتة في :عمل إخر يقاس هذا به نكان هذا اي عل العكم المطلوب اثجاتة 
فيه فرعاو ذلك لى محل الحكم المعلوم ثبوته نيه صلا لاحتياجة اليه و ابتفاثه عليه و لا يمك ذلك في كل 
شيئين بل اذا كان بيفهما اص رمشقركف يوجسب الاشتراك فى التعكم و يسمى علة العكم و اصا حعم الفرع فثمرة 
القياس فيتاخر عذه فلا يكون ركنا ولما اردنا بالامل و الفرع صا ذكرنا لم يلزم الدور لاده انما يلزم لو اريد 
بالفرع المقيس و بالاصل المقيس عليه و بالجملة فالمراد بهما ذات الاصل و الفرع و الموقوف على القياس 
وصفا الاصلدة والفرءية ثم انه لابد ان يعلم علة الحكم فى الاصل و يعلم ثموت مثلها نى الفرع إذ ثبوت عينها فى 
االغرع مما لا يقصورلان المعنى الشخصى لا يقم بعيذة بمسادنى و بذاك يحصل ظن مثل الحكم في الغرم و هو 
المطلوب فالعام بعاة الحكم و ثبوتها فى الغرع و انكان يقينيا لا يفيد نى الفرع الا الظى لجواز ان تكونى خصوصية 
الاصل شرطا للدم او خصوصية الفرع صاذعا منه صذائه ان يكون المطلوب ربوبة الذرة فيدل عليه مساواتة الجر 
فيما هو علة لرموية ا'جر مى طعم او قوت او كيل فان ذلكه دليل على ربوية الذرة فالاصل الجر و الغرع 
الدرة و حكم الامنل .حرمة الردوا فى "جر و حكم الفرع المثيت بالقياس حرمة الردوا فى الذرة ميل المساواة 
اعم من ان يكون في نظر المجتهد ار في نفس الامر فالتعريف شامل للقياس الصحجى و الفاسد وهو الذي 
لا يمون المساراة ديه في نفس الامر و قيل_المتبادر الى الغهم هو المساراة في ذفس الامر فختص التعريف 
بالقياس الاصحير عند المخغطئة و اما المصوبة و هم القائلون بان كل مجتيد مصيسب فالقياس الصحبي 
عتدهم ما حصات فيه المساراة في نظر المجتهد سواء ثبت في نفس الامر الا حقى لو تبون غلطة ورجب 
الرجوع عذة فانه لا يقدح في صسته عندهم بل ذلك انقطاع أحكمة 'دايل معيم آخر حدث فكان قبل 
حدرثه القياس الاول “مها ر ان زال معته نفحقهم ان يقولوا هو مساراة الفرع للامل في ذظر أ*جتهد في 
علة حكمه و اذا ارددا حد القياس الشامل للصعحييي و الفاسد لم يشترط المساراة و قلنا بدلها انها تشجيه 
مرع بالاصل الى الدلالة على مشاركته إلى الفر ع له اي للاصل في امرهو الشبة و الجامع فان كان .حاصلا 
فغالتشبيهة مطابق و الا فغير صطابق و على كل تقدير فالمشيه إسا ان يعنقد حصوله فيصم فى الواقع ار في 
نظرة و إما ان لآ يعتقد حصوله نفاسد هذ! ثم اعلم ان المراك بالمصاراة اعم من التضمنية و المصسسرح بها 
فلا يرد ان الح لايتنارل قياس الدلالة وهو مالا يذكر فيه العلة بل وصففب ملازم لها كما يقال فى المكرة 
يأثم بالقتل +#جسب عليه القصاص كالمكرة فان الاثم بالققل لا يكوى ءلة لوجوب القصاص و وجة الدفع اريه 
المساواة فى النائيم دلسى على قصد الشارع حفظ النفس بهما وهو إالعلة او يقال هذا تعزيغي تياس العفة 
فى لظ القياس اذ اطلقذاه فلا نعني به ألا قياس العلة ولا نطلقه على قياس الدلالة الا مقيد! ويل ( يتناول 


١١58 (‏ ) : القياس 


اعد قياس العئس نانه وى فيه نص حكم الآصل بفقيض علته مثاله قول العنفية لما رصب الصهام فى 

الاعتكاف بالذذر رجمب بغير الذذر كالصلوة فانها لما لمتجسب بالنذر لم تجسب بغير النذر فلاصل (اصلرة 

و الفرع الصوم و اأعكم نى الاصل عدم الوجوب بغهر نذر و فى الفرع نقيضه وهو الوجوب بغير نذر و العاة 

فى الاصل عدم الوجوب بالنذر و فى الفرع نقيضه و هو الوجوب بالذذر واجيسب بانه ملازمة و القياس لبيان 
الملازمة و المساراة حاصلة على التقدير و حاصله لو لم يشترط لم #جسب بالنذر و اللازم منقفف ثم بين الملازسة 
بالقياس على الصلوة فانها لما لم تكن شرطا لم تجب بالنذر و لاشك ان على تقدير عدم وجوبه بالذذر المساواة 
حاصلة بينها و بهن الصوم و ان لم يكن حاصلا في نفس الامر واعلم ان القياس وانكان من ادلة الاحكام مثل 
الكتاب و السنة لكى جميع تعريفاته و استعمالاتة منبى عن كينه فعل المجتهد فتعريفه بذفس المساواة مل 
نظر و لذا عرذه الشيي ابو منصور بانه ابادة مدل حكم احد المذكوربى بمثل علته فى الآخر واختيار لفظ الاباذة 
دون الاثجات لان القداضش مظهرللحكم وليس بمثبمت له بل المثدمت هو الله تعالى و ذك رسثل العكم و سثل العلة 
احقرازءن لزوم القول بادتفال الارصاف و ذكرلفظ المذكوريى ليشتمل القواس بين الموجودين وبين المعدرميرى 
كقياس عدايم العآل بميسي العوذون على عديم العقل بسجسب الصغرني مقوط (لخطاب عذه بالعجيز عن فهم 
الغطاب واداء الواجسب و ميل القياس بذل الجهد في إاستخراج العمق وهو مردود يبذل الجبهد ني إستخراي الحق 
مى النص و الاجماع فاى مقتضاهما تد لا يكون ظاهرا فذعتاي الى اجتهاد في صيغ العموم و المقهوم والايماء 
وذعو ذلك وتدلى القياس الدليل الواصل الى (أحمق وهو صردود ايضا بالخص و الاجماع وقول «هوالعلم عي نظر 
ور بالعلم الاصل عن (اخظر في نص أر اجماع رفي ان العلم ثمرة القياس لا هور هال ابوهاشم هو حمل الشيئ 
على غيره باجراء حكمه عليه و هو منقوض +حمل بلا جامع نمحقاي الى قيد الجامع و قال الغاضي ابوبعرهو 
حمل معلوم على سعلوم في اثبات العكم لهما او نفية عنهما بامر جامع بينهما من اثبات حكم او صفة او دفيهما 
فقوله معلوم يشتمل الموجود والمعدوم و لو قال شيع على شيئى لاختص بالموجود و قوله في اثبان حعم لهما أو 
نفيه عنهما ليتذاول القياس فى الحم الوجودي والعكم العدمي وقواة بامر جامع الى آخره اشارة الى ان الجاسع 
قد يكون .حكما شرعيا اثباتا اونغيا ككون القغل عدراذا اوليس بعدران وقد يكونى"رصفا عقليا اثباتا أو نفيا ككونه 

عمد! إو ليس بعمد و رد عليه بان الحمل ثمرة القياس #نفسه وان قيد جامع كاففب فى التمييز ولا حاجة 
الى تفصيل الجامع و إن شئُمت الزيادة فارجع الى العضدي و حواشيه ٠‏ اعام ان اكثرهذه التعاريف 

يشتمل ولالة (أخص فانى بعض العنفية و بعض الشافعية ظن ان دلالة النص قياس جلى لكنى الجمهور مفهم 
على الفرق بينهما و لهذا عرف صاحسب التوضيىم القياس بانه تعدية العم من الاصل الى الفرع بعلة 

متبمىة 3 تدر بمجيب اللغةو التعدية اثبات حم مثل حم الأصل في الفرع و وله لا تدرلك بمورد اللغة 

احقراز عى دلالة النص ٠‏ إلنة «» القياس تأعقه القسمة باعتبارين الارل باعتيار العلة الئن 


المقيوس ٠‏ القياس المركسبه» ( 8ؤا١؛‏ ) 


تياس علة رقياس دلالة وقياص في معنى الاصل فاقول هو القياس الذي ذكرنيه ا'هلة والثانى اي قياس 
الدلالة و يسمىى بقداس القلازم ايضا هو الذي لا يذكر نيه العلة بلى رصفب صلازم اها كما لو عللل في قياس 
النهيذف على الخمر برائّعته المشقدة و حاصله اثبات حكم فى الفرع و هر و حم آخر يوجبهما علة واحدة فى 
الاصل #يقال ثجمق هذا العكم فى الغرع لثبوت الأخخر فيه ر هو ملازم له فيكون القائس قد جمع باحد موجبي 
العاة فى الاصل لوجودة فى الفرع بين الاصل و الفرع فى الموجمب الآخر لملازمته الآخر و يرجع الى 
الاستدلال باحد الموجبين على العاة و بالعلة على الموجسيب الآخر لكنى يكتفى بذكر موجمب العلة 
عن القصرهم بها فغى المثال المذكور الحكم فى الغرع هو التعريم و هو وحكم آخر رهو الرائحة يوجبهما علة واحدة 
هى الاسكار فى الخمر نيقال ثيث (الحريم فى الخبيذ لثبوت الرائسة فيه وهو الى الحكم الآخر الذي هو 
الرامحة ملازم الارل الذي هو التحريم فيكون القاثس قد جمع بالرائحة التى يرجبها الامكار فى الغمسر 
لوجودها فى النبيذ بين أخمرو الذبيف فى اللحريم الذي هو حكم آخر يوجبه الاسكار على الاسكار و بالاسكار 
على التحريم الذي هو ايضا مما يوجبه الاسكار لكن قد اكتفى بذكر اارائحة عن التصربي بالاسكارو الثالث 
اى القياس في معذى الاصل ويسهمئ بدفلومم المناط ايضا هوان نجه_ع بين الاهلل و القسرع بنفي 
الغارق الي #عجرد عدم الهارق صن فير تعرض لوصقب هو علة و إذا قعرض للعلة و كان عدم الغارق قطعيا 
كان قياسا جليا كما ان! كى ظنيا كان خفيا و +ثاله نجدك في افظ التنبيه في فصل الهاد صرى باب النون 
و الثاني باعتبار ااقوة |اى جلي رخفي فالقياس الجلى ما علم فيه نفي الغارق بهن الاصل و الغرع قطعا 
كقياس الامة على العيد في احكام ١اعتق‏ كالتقوبم على معتق الشقص و انا بعلم قطعا ان الذكورة و الانوثة 
مما لا يعتبرة الشارع و ان ل فارق الا ذلك و الخفي #خلافة و هو ما يكون نفي اغارق فيه مظذونا كقياص 
الخبيذ على أخمو 0 |أصرمة ان لا يمتذع ان يكون خصوصية الخمر معتيرة و لذلاكف اختلف فيه هنذا فى 
العضدي و فى القوضيم القهاس الجاي هو الذي يسيبق اليه الأمهام و الخفي بخلافه و يسمى بالاستموسان 
ايضا و الجلي له قسمان الارل ما ضعف اثره و الثاني صا ظهر فسادة و خفي #عدته و (أخفيى ايضالء قسمان 
الارل ما قوي اثرة و الثادي ماظه رمعده رخفي نسادة وله تفغصيل طويل الذيل لايليق ايرادة ههنا » 

المقيس عند الاصوايين هو ااغرع و المقيس عليه هر لاصل » 

القياس المركي هو عند المنطقيينى من لواحق القداس كما عرنتث و عند الاصوايين هوان يكون 
١أعمكم‏ فى الاصلل غير مخصوص عليه و لا «جمع عليه بهن الامة و هو إمامركب الاصل وهو ان تبر المستدل 
علة فى الاصل ذيعيى المعترض علة احرئ و يزعم انها العلة في حكم الاصل و إنما سمى مركيا ختلافي 
الخصمين في تركيسب العم على العلة فى الاصل فانى المستدل يزعم إن العلة مستنيداة صن حمكم الاصل وهى 
فرع له والمعترض يزهم أن الحكم فى الاصل فرع على العلة ولا طريق ااءن اثباته سواها ر لذاكب يمفع ثبرت 


( 9و9 ) القياس اللقهم » المقياس « القتصاص 


العم عخد: إنتفائها و انما سمي صركسب الاصل لاذه نظر في ملة 0 الاصل و اما مركسب الوصفف و هوما رع 
الاختلافب فية في وصفف المستدل هلل له وجود ثى الاصل آم لا و سمي بذاك لانه خلات في نفس الوصف 
المجامع و عو بعضهم انه انما سمي قياسا سركيا لاختلاف لدي ند علة العسكم ولهس دق والالكانى كل 
قياس الختلقف في علية اصله وانكان مخصوصا (و “جمعا عليه قياما مركبا كذا ذك رالامدي و با جملة فالخصم 
في ص ركسب الاصل يمنع العلية وني مركسب الوصفف يمنع رجود العلة فى الاصل وعال صاحمب العضدءي الظاهر 
ائه ائما سمي مركيا لاثيات المستدل و الخصم كل مذهما الحم بقياس آخر فقد اجتمع قهاسهمائم في الاول 
اتفقا على الحكم باصطلام دون الوصف الذي يعلل ده المستدل فصديى مركسب الامل و الثاني اتغقا فيه على 
الوصفب الذي يعلل به المستدل بسمى شاكييب الودغ تمهيزا له عرى صاحية مثال مركسب الاصل ان يقول 
الشافعمي في مسكاة العجد هل يقتل به الح ر كالمكاتب فادم “مل الاتغاق نيقول العنذي العلةغ عندي في 
عدم ققله بالمكاتسب ليس كونه عبد! بل جهالذ المسكسق القصاص فى السيد و الورثة لاحتمال ان يبقئ 
عند العجز عن اوإء (لخجىىء فيستوقه الميد ران يصير حرا بادإئها فمسكسته الورثة و جهالن المسدويى 
5 يكبمت فى !ااعجد فان “عست هذه إلعلة بطل العاق العبد به فى العدكم المغرق و ان بطامت فاخمخم حكم الاصل 
وثقول يقل !أعدر بالمكاتسب لعدم ا'مادع و متال سركسب |'وصفب ان يقال في مسثلة تعليق الطلاق قبل الذكاح 
تعليق لا طلاق كما يقال زوخسب الى (تزوجها طالق «يقول الحنفي (لعلة وهضى كونه ده تعايقا معقردة ف (لاعالل 
فان قوله ريخب الي اتروجها طااى لأجير لا تعليق فان ب هذا بطل العاق ااتعليق به لعدم العال و 
ل منج حكم الاصل و هو عدم الوفوع في قوام زونسب الم ى الى ادي إثما منعسك» الوفوع لاذه تذيجي خز علو كان 
تعليفا لقلمتك ب» وان شدّت الزيادة على هذا فارجع الى العضدى ٠‏ 
القياس المقسم هو الاستقراء النام كما #جيع في فصل الوار » , 
المقياس يكسر الميم عند الرياضيون هو العمود العاثم على سطي دكون |اظل الوائع منه في ذلىف 
السطي وهو (ما عمود على سطي الامق. ار عطي يواريه لي يوازي 0 الافق و ظلى هذا المقياس يمصهدئى 
ظلا ثانيا و أما عمون عائى سطس قائم على كل من سحام دائره الافق و سحاعج دائرة ارتفاع الذيرمرى جاسب 
النهر اي يكون موازيا للافق ويكون في سطمم داثرة الارتفاع و موضعه نتى السعطميم الذي قام عليه هو ااذدى 
يكون الذير في جانده غان لذللت | لسطص جانبين احدهما الى جية الذهر و الآهر الى خلاف جهة العير و ظله 
يسمى ظة او و يسمى الجسم المخروطي.الذي يكون هذ! الحموى سبما له سقياسا إيضا تجرزا هكذا يستفاد 
مى تصانيفف عبد العلي البرجنفدىي ور قد سبق ني لفظ الظل ما يتعلق بهذا في نصل الام صن باب الظاء 
المعجمة ه ر يطاق المقياس إيضا على قسم من المقدار كما مر وهوما يمسممم به الشييى كالذراع و الجرييب » 
فصلل الصاد المهملة * الا قتصاص بالصاك المهملة عند البلغاء كما ذكرة ايبن الغارس هوانى 
دس 


القبض ه قبفى الداشل » قيض أغخاري ر ووبم ) القابض ه المقايضة» القرض ٠‏ الغراض 


يكون كلام في سورة مقتصًا من كلام في سورة اخربى ار في تاك الصورة كقوله تعالى وآثيناه أجرة فى الدنيا 
وانه فى الأخفرة لمن الصالعين و الآخرة دار الثواب 9 عمل فيها فهذ! مققص من قوله و مى يأته سؤسنا 
قد عمل الصالعات فارلئكف لهم الدرجات العلى و صنه و لول تعمة ربى لكذسبي من المعضرين ما .شوذ من 
قوله فارائكف فى العذاب «عضررن و قوله و يوم يقوم الاغهاى مقخص من اربع (ياهك لآن الاشبان اربعة الملائعة 
في قوله و جاءدت كل نفس محهسسا سائق و شهيد - و الانبياء في قوله فكيف اذ! جتنا مى كل إمة بشييد 
و جئُنابلك على هولاء شبجد١-‏ و إمة عمد عليه الصلوةو السلام في قوله لنكونواشيداء على الناس- ر الاعضاء 
في قولة يوم تشهد عليهم السنتهم الآيّة كذا فى الاتقان في نوع بدائع القران * 

قصل الضاد المعجمة « القيض بالفتي و م كون الموحدة خلاف البسط ر أن ند صوفيه وارديصت 
كة إشارت مى كند بسوي عتاب و عدم لطفف و تاديب از جاننب الله تعالى براي صاحمب إن وه رمقامى 
را لاق دآى مقام فبض وبسطى إسعت كذ! في لطائف اللغات وقد سبق في فصل ''طاء المهملة مى باب الياء 
الموحدة ٠‏ و عند اهل العر وض إسقاط العرفب الغامس الساكن من الركن و ذللك ااركن يسمى مقدوضا 
نمقبوض مفاعيلى مغاعاى كذ! في عررض سيفي وغيرة ه 

قبض الداخل عند اهل الرمل اسم شكل مورت هكذا > 

قفبضص الخارج عذد هم اسم شكل صورتة هكذ! -- 

القايض عند الاطباء هو دراء يجمع اجزاء (اعضو كذا فى المؤجز في فن الادوية » 

المقايضة بايا المثناة ,لنحتادية كالمضارية عند الفقهاء هى بيع سلعة بسلعة وقد سبق ني فصل 
العين من باب السين المهملتين ٠‏ 
٠‏ القرض با'غني ارالكسر و مكون الراد المهملة شرعا مال يعطيه من مثلي فيسترد بعينه و الدين عند 
المحققين فعل هو تمليك ار تسليم كما في كفالة الكرساني و غيرة مى المتدارلات و فى القاموس, الدين صالة 
اجل و القرض صا لا اجل له كما في جامع الرسوز في فصل لا #جوز بجع مشترى قبل قبضه وفى البرجندي 
في هذا المةام ااقرض مال يعطيه مى إمواله فيعطية لغيرة و يسخري مثله مقى شاء و شرط صعيته أنى يكون 
مثليا و الديى اعم منه اذ هو شامل اما رجب دينا في زمه لعقد او استهلآتف و ما صارفي ذسقه وينا باستقراض 
فاذ! إاجل ثمن صيهع حال أو غيره من الديون جاز لاده حقه غلة ان ياخذة سواء كأن الاجل معلوما إر مجهولا 
جيالة يسيرة “الحصاد وان كانت (لجهالة متفاحشة كهبرب الروس لا تجوز واصا القرض خلا #جوز تاجيله 
ب بمعفى انه لو إجله عند الاقراض مدة معلومة أو بعد الاتراض لا يثيبت الاجل وله ان يطاليه ني العال لانه 
عارية و المعير و ان وقست مدة فله ان يستردها صن ساعته انتهى ٠‏ 

القراض من اسماء المضاربة في لنة اهل ال#جاز كما مر ٠‏ 


5 
( 99 ) القراسطة ٠‏ (قرءة ٠‏ القطع 


فصل الطاء المهملة ه القرامطة هي غرقة من غلاة الشيعة و تسمى بالسبعيبة وقد صر بيانة 
في نصل العين مى باب الحين (امهملتينى «ه 
١‏ فصل العين المهملة * القرءة بالفم و سكون الراه طينة مددرة او عجينة مدورة مثة يدرج 
فيها رقعة يكتسب فيها اسم المقذازعون في قسمة يوي ثم سلم إلى مبي يعطي كلواحف من المكتسازمين 
واحمدة منهم١‏ كذا في جامع الرسوز في فصل نكام القن ٠‏ 

القطع بالغتى و مكون الطاء المهملة لغة بمعذى بريدن قال البسكماء القطع فصل الجسم بنفوذ جسم 
آخر فيه وفية انه يصدق على الشق الذي يكون بنفوذ 8/7 مع انه لهس بقطع ولا يصدق على قطع الهيولئ 
و قطع الصورة لانهما ليسنا جسم مع انهما إيضا من القطع وما قال السهد السند من ان القطع انما يكون فى 
الاجسام الليذة فالصلا.ة تكونى مانعة من القطع ناثول ني حصره منع احققه فى الاحجار الصلبة بنفوذ 
المفشار و غيرة هكذ! ذكر العلدي في حاشية شري هداية السكمة ولا #خفى ان ما ذكرة الحكماء بالعقيعة تحقيق 
للمعنى اللغوي الجدييي المعلوم بالضرورة * وعدد المتقدسين من الغراء هو الوفقب و المقاخررن صخيم 
فرقوا بيقهما فقالوا القطع عجارة عن قطع القرأة رأسا فهو كالادتهاء فالقارك به بالمعرض عن الغرأة و الوفقب عيارة 
عن قطع الصوت عن الكلمخ زمذا يتنفس فيه عادة بنية استيذاف القرأة لا بزية الاعراض و #جيى في لفظ 
الوتفف في فصل الفاء من باب الوار» وعد اهل العروض يقع على شيئُين القطع في فاعلاتن و القطع في غهر 
غاعلاتن كما رقع في عررض سيفي قال قطع درفاعلاتن باصطلاح (نست كه سبسب خفيفب أر را كه تن ست 
بيندازند و ازوتد #جموع او كه علا اممت حرفب ساكن راكه الغفب إملت ذيز بيندازند وحرف ما قبل الف 
را كم لام أسسث عاذننى ساز ند يبس فاعل شود فعلى #جايشس نهذد ممراكه فاعل بسكون لام مستعمل تويسرتي و نطح 
در قهرفاعلاتن بامطلاح [ سرت ازوتد #جموع حرفب ساكن را بهفكنند حرفب ما قبل [ درا ساكن كنذي 
يس جون مستفعان رأ قطع كذنى مستذعل شود يسكون لام مفعولن بجايش نهثد رهر ركني 2 دروي قطج 
راقع شود آثرا مقطوع كويند انتبئ و في بعض الرسائل العربية القطع مقاط الآخر الساكن و اسكان ما قبله انا 
كانى آخرالجزء ود[ #جموما ادتهئ ولا تخفى ان هذا تعريف_ القطع في غيرذاعلاتن ٠‏ وعند بعض الأْع)ة يطلق 
على الجملة الشرطية كما نى الضوه شرح المصباح في دسف (لعدال » و عذد اهل المعاني هوالفصل لكون عطفب 
الجملة الثانية على الارلى موهما لعطفيها على غيرها مما بودي الى فساد المعذى كدطع قوله تعالى الله يستهزه 
بهم عن الجملة ارو طية اعنى قوله وإن! خلوا الى شهاطينهم قالوا إنامعكم فان عطفة عليه يُوهم عطفه على جملة 
خالوا او -جملة اذا معكم و كلاهما فامد وإنما قيد الايهام بكوذة وديا الى فصان المعذئ الى قولنا زيد قائم و عمرو 
قاعد و بكر ذاهسيب صما يرهم فيه عطفف الجملة الثااخة عمل أي جملتيري سابقتينى عطفها على الاخرئ 
لبى لافساد فده ولا يتفارت المعنىي فلايدالى بهذا اهام و ا يفصل لذك و المرادن بالاييام إما إلولااة الضعيفة 


المالطرح ه المقطع ه القطمة ١‏ -٠«مم‏ ) 3 0003 118 
“مهذئد يقباد ر العطفب على الغهر او الش و يعوني معلوصا بالطريق الاولئ و اما التعيير بالايهام لكون المدلول 
ضعيفا فاسدا و حينئُنذ يشتمل الكل و انما سمى قطعا لان الجملقيى كاننا متصلقين لوجود القذاسب والجامع 
مقطعهما لمانع نالفصل خيه كانه قطع متصل كذانى الاطول في باب الوصل و الفصل ٠‏ و عذى الاصوليين يطلق 
على معنيين احدهما نفي الاحتمال اصلا و الثانى نفي الاحتمال الناشي عن دلهل وهذا! اعم سن الارل 
لان الاحتمال الخاشي عن دلدل (خص من مطلق الاحتمال و نقيض اللخص اءم من نقيض الاءم و لاطلاق 
القطع على المعخيين يستحمل العلماء (أعلم القطعي في معنيين احدهما مايقطع الاحتمال كالم>كم و المقواتر 
و ااثادبي ما يقطع الاحتمال الذاشي عن د'هل ؛الظاهر و الخص و الخبر المشهور فالارل يسمونه علم اليقينى 
و الثانى علم ااطمابينة هكذ! فى التوضهى و التلوهم في حكم الخاص و في آخر التقسيم الثالمك ٠‏ 

المقطوع بمعذى بريدة شدة » و عند اهل العروض هو ١لجزه‏ الذي فيه القطع كما عرذعت ٠»‏ و عند اهل 
لمعاني هو الجملة القي لم تعطفس على ما قبابا» و عند اأمعدثين هو حديمف روي من التابعي من 
قوله ار فعله موقوفا عليه ر هو ئيس #جة كذا ذكر القسطلاني ٠‏ و في شرح اأخخبة المقطوع حديث يذتنهي 
(سخادة الى تابعي اوالى من دونه من اتباع القابعين فمن بعدهم وان شدست قلمك موترفب عا قلان 
اعذي أن اسقعملت الموقوئت فهما واء من الذابعون و من بعدهم فقجدة لهم فقل موقوف عائىن عطاء همثذةا 
وااغرق بينة وبين المنقطع أن المقطوع من مباحرث المنى و المذقطع من مداحرمى الاسنان كما ستعرف»ة 
رقد اطلق البعض المقطوع على المتعطع و بالعكس تجوزا عن الاصطلام ٠‏ 

المقطع بغ الطاء المغففة على انه اسم ظرففب قدل هو هرف مع حركة او حرفان ثاديهما ساكن فضرب 
مركسب مى ثلذذ صقاطع و موسوى من مقطعين ٠‏ و قدل هو اأحرئة الاعرابية ر قد استعمله الشهيز فى الشفاء 
بازاء العركة ر قد يفسر بالوقفب لانه يكقطع عذده اكلام كذا في شرح المطالع فى التقسيم الاول للمفرن » و يطاق 
على مخري الحرفف ايضا و لذا يقال الحرفب صو معتمد على مقطع معقق كما مر و الشعراء يطاقونه على 
بيت يكون في آخر الاشعار به يقطع و اقم و يسمى “ختما ايضا كما في جامع الرسوز »* 

القطعة با'كعسر والسكون بمعنى ياره « و عند المهندسينى تطلق على شيئين احدهما قطءة الدإثرة 
وهى سطى مسقو احاط به القوس و الوتر قاعدة لها فمن #جعلل الوتر مباينا للقطر نجعلل قطعة إلداثرة 
مياينة لنصفب الداثرة و هو ما احاط به القوس و ااقطر و من #جءعل» اعم من القطر #جعسل قطعة 
الد'ثرة اهم من نصف الدائرة و ثانهما قطعة الكرة و هي جهم تعليمي احاط به يعض سطم كري 
و دائرة عظيمة كانيت او صغيرة فانى كانمت تلكا الدائرة عظيمة فهى مسارية لنصفف الكرة 
و تلات الدائرة قاعدتها و النقطة على بسيط قطعة الكرة ان تساري الخطرط المضرجة منها اي مى تللك 
النقطة الى #جيط قامدتيا قطمب إلقطحة هكذ! في خلامة الحساب ر شرح ٠ه‏ و عفد الشعراه عي عجارة عبى ابدات 


الغطاع ٠‏ التقطيع ٠‏ 00م )/ المقطع » المقمّع ٠‏ القتطاع 


مقعدة فى الوزن و القافية ولا صطلع لها و تكو القاغية فيها نى المصراع الثاني منى كل بيمته و ابيات قطعة 
از دو بيت نا مد بيمتا شايد ويك بيت روا نه مثاله و اقعراة 
اي كريمي كه از خزانة غيمب ٠‏ كبر و ترما وظيفه شور داري 
دوسكتانئرا كا كني مر وم ٠‏ تو كه با دشمفان نظر داري 

كذا نى جامع الصذائع ٠ه‏ 

القطاع بالضم و تغفيف الطاء عند المهندمينى يطلق على شيئين احدهما قطاع الداثرة وهو سطم 
مستو احاط به قوس ونصفا قطر أي #ديط يه ثلمك خطوط ثخرج نصف الداثرة إن هو سطي حيط به 
خطان القطرو القويس فلابد ان يكون قطاع الداثرة اكبرمن نصفف الدائرة او اصغرلانه ان كانت تلك القوس 
كبيرة مى نصف المحيط فهو اكبر و ادكادمت صغيرة مذه فاصغر بخلاف قطعة الداثرة فابها تكون مصاوية لنصف 
الدائرة ايصا وقاديهماً فطاع الكرة ويسمى بالقطاع الجسم ايضا وهوايضا اما أصغر من نصف الكرة اواكبرمنه 
فان القطاع الأصغر هو مجموع قطعة الكرة مع مخروط مستديرقاعدته هى فاعدة تلك القطعة و رامه مركز الكرة 
لقان عن إسقاط هذ( القطاع الأصغرعن تمام الكرة هو القطاع الاكبرر بالجملة فان كان السطي المستديرلتلاف 
القطعة اصغر من سطع نصف الكرة فالقطاع (صغر و انكان اكير فاكبر و لآ تجوز كوأ» مساريا لنصف الكرة لعدم 
تصور الخررط المستدير المذكور اذ! كان السطح المسكدير لتللت العطعة مساريا اخصغفى سطر الكرة كما لا خف 
بغلاف قطعة الكرة إذ جوز تساربها لصف الكرة هكذ! يستفاد صن شرح خلاصة العحساب ٠‏ 

التقطيع كالتصريف نزك (هل عررض عيارتسست از وزن ووزى سأجيدن كلام اسست بميزان بحري از 
دور شعركة مقر ركردة اد يس هرجة بميزان بحري ازبعور رامت باشد أن موزون (سمت و[ نجه بميزان 
صييع بعر نيايد ناموزون اممف و در تقطيح عدد حروف و حركات و سكذات معثير إسمك و خصومييت 
حرف جون اصلى و زائد و خصودييت حركت مثل همه وفكحه و كسرة معتبر نيسيت ليكن خصرمييت 
(مكدة حركات و سكذات معثير است يس بلجل د زترج هم رزن باشتد اكرجه داعتبار وزن صرفيان #ختلئف 
الوزنى إند و هر حرف كه در تلفظإيد معتبر است اكرجه در كتابت در نيايد بدائكه نون تنوين را عروضهان 
ظاه ر'مينويسند تا ملفوظ و مكتوب ارزن شعر يكسان باشد و النباس نشود كذا ني عروض سيفي * 

المقطم بكسر الطاء المشددة عند الاطباء دراد يقسم المادة الى اجزاه صغار وآن بقهت على فلظها 
كذا فى الموج زفي فن الادرية ٠‏ 

المقطع يغتى الطاء المشددة عند اهل البديع ضد الموصل رهوان يوتى بعكلام يكون كل من كلماتة 
منفصلة الغغروىف فى الكقابة نعمو ادرك داوود رزقا كذ! فى المطول قبيل الخاتمة » 

الا قتاع هو مند اهل المماني حشف ينفش اكلمة وار وريد فى القوآن ان الاير وود بعقهم 

ادبم 


مذ 5 

المتطوح ٠‏ المقطع ه القطعة 2089 ا 1 . 
مديذئك يتباد رالعطف على الغهر او الشك و يكوى معلوسا بالطريق اللرلع واما التعهير بلايهام لكون المدلول 
ضعيفا فاسد| و هينكذ يشتمل الكل و انما سمي قطعا لان الجمتتيى كاننا مقصاتين لوجود لصي راجا 
فقصعهما لمائع غالفمفصل فئة كانه قطع متصل كذافي الاطول في باب الوصل والفصلل » و عذك الاصولييى يطلق 
على معخيونى حدهما نوي الاحنمال اصاا و الثاني دفي الاحتمال الناشي عى دلول وددذ! أعم من (لاول 
لان الاحثتمال الغاثغي عن دلدل اخص من مطلق الاحتمال و نقيض اللخص اعم مى نقيض الاعم و لاطلاق 
القطع على المعتي؛ نى تعمل التعلماء العلم القطعيى في سصعذودن احدهما مها يقطع الادثمال كال+تعكم و المخواثر 
و ا'ثادي صا يقطع الاحقمال الناشي عن د'هل كا'ظاهر و الخنص والخجر المشهور فالاول يسمونه علم اليقينى 
و ااكانى علمم لاطمانينة هكذا نى االموضجع و التلويم في حم الخاص وفي آحخر التقسيم الثالمف 3 

المقطوع بمعزى بريده شدة ء و عند اهل العروض هو (أجزه الذي فيه القطع كما عرفت »ه و عند اهل 
لمعانزى هو اأجملة االغي لم تعطف عأئ مما فيليا » وعذد (أححد دون هو حديسف ردي *ن النابعىي من 
قوله او فعلهة موقوفا عليه و هو كبس بحجة كذا ذكر القسطلاني ٠وفي‏ شرج (أخدية المقطوع د مث ينمي 
اسخادة اأئ تابعي أو الى من دوذة من (تجاحع النابعونىي قمنى بعدهم و وان شت دلمك سوكرف عأئ كلان 
اعذي ان إسقعماءت الموقوف فهما ه'ء مني الى ابعونى وا من تدهم فقند5 هم فقل موقوقبف عأئ عطاء سنا 
وقد إطلق ااجعض المقطوع على المخعطع و بالعكس تجوزا عن الاصطلاح ٠‏ 

المقطع بغ الطاء المخففة على اذه اسم ظرف فيل هو حرفب مع هركة او حرفان ثادجهما ساكن فضرب 
مركسب مى ثلذة مقاطع و موسى من مقطعين » و قل هو العركة الاعرابية ر قد استعمله الشهير فى الشفاء 
بازاه العركة و قد يفسر بالوقفس لانه يتقطع عذده اكلام كذا في شرح المطالع فى التقسيم الاول للمفرن ه و يطاائق 
على مخرج اعرف ايضا و لذا يقال العرفب صون معتمد على مقطع #حقق كما مر و الشعراء يطاقونه على 

القطعة باعسر والسكون بمعنى بارة * و عند المهندسينى تطلق على شيكُين احدهما قطعة الدائرة 
وهى سطم مسقتو احاط بيه القوس و الوتر قاعدة لها ممنى #جعل الوتر سباينا للقطر نجدءل قطعة إلداثرة 
مواينة لنصف إلناإثرة و هو سا احاط به القوسى و(اقطر رمن 0 أعم مني القطر اجعصل قطعة 
الد'ثرة اعم من تنصف الد'ثرة وثانيهما قطمخ الكرة د دي حي حدم تعليم (حاط يهم 0 عم كربي 
و داثرة عظد_ة كانت او صغيرة فان كانمت تاكب الداثرة عظيمة نهى مسارية اخصغفف الكرة 
و تلاك الداثرة قاعدتها و النقطة على بسيط قطعة الكرة اى تساري الغطرط الحغرجة منها اي منى تللك 
النقط1 لون مجيوا قاعدتي.! تطسب القطعة هكد! ني خلامة الععساب رشرهة ه :7 عخحد الشعراء على عبارة معرى إدياتث 
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القطاع ٠‏ التقطيع ٠‏ ( +-صم ), المقطع ٠‏ المقمّح ٠‏ الققطاع 


مقبسىة فى الوزن و الغافية رلا مطلع لها و تكون القافية فيها فى المصراع الثاني منى كل بيست و ابيات قطعه 
إزدو بيت تا صد بيمتا شايد ويكه بيدمت روا نه مثاله » شعر ٠»‏ 
اي كريمي كه از خزانةٌ غيمب ٠‏ كبر و ترسا وظيفه خور داري 
درسقارا كجا كني محروم « تو كه با دشمفان نظر داري 

كذ! نى جامع الصذائع ٠»‏ 

القطاع بالضم و تغذيف الطاه عند المهندمينى يطلق على شيئين احدهما قطاع الدائرة وهو سطم 
مستو احاط به قوس ودصفا قطر أي حيط به ثلمك خطورط ثخرج نصف الدائرة إذ هو سطي حيط به 
خطان القطر و القويس فلاءك ان يكون قطاع الداثرة اكبرص أصفف الداثرة او اصغرلاده ان كاذمت تلك القوس 
كبيرة من نصف المسيط نهو اكجر و ادكادمت صغدرة مذه فامغر «خلافي قطعه الداثرة مانها تكون مصاوية لنصف 
الدائرة ايصا وثاديهما مطاع الكرة و يسمى بالقطاع الحجس, إيضا وهوايضا إما اصغ رمن نصف الكرة اواكبرمته 
فارى القطاع الاصغر هو مجموع قطعة الكرة مع «تحروط مستديرقاعدةه هى مداعدة للك القطء» و رامة مركر الكرة 
و الجاتي من اسقاط هد| القطاع الامغرعن تمام الكرة هو العطاع الاكبرر بالجمله دان كان السطي المسقدي لاف 
القطعة اصغر مي سطس ندغ الكرة فالقطاع (صعر و انكان اكبر ماكبر و لآ اجوز كوا» مساويا لنصفف الكرء لعدم 
تصورالمخررط المستدير المدكور اذ! كان السطى المستدير لقللك العطعة مساريا انصف سطي الكرة كمالا خفن 
بخلاف قطعة الكرة إذ جوز تساويها لخصف الكرة هكذ! يستعان صن شرم خلاصة العساب ٠‏ 

التقطيع كالتصريف نب إهل عررض عبارتسمت از وزن ووزن سخويون كلام اسعت بميزان حربي از 
عور شع ركة مقر ركردة اد يس هرجه بميزان #عربي ازدعور راعمت باشد أن موزرن اسيك و اميه دميران 
هيم عر يايد داموزون [حملت و در تغطيج عدن حروف و حركات و سكنات معتير إسمت ر خصومييت 
حرف حون اصلى و زائد و خصومهيمت حركمت مثل ضمة وفثعه و كسرة معتير نيمث ايكن خصوصيت 
امكدة حركات و سكذات معتبر اسثت يس بلجل د نرج هم وزن باسند؛ اكرجه ب'متبار رزن صرميان #ختلف 
الوزن (د و هر حرف كة در تلعط يد معتبر است اكريه در كتابست در نيايد بدانكه نون تنوين را عروضهان 
ظاهرصينويسند تا ملفوظ و مكتوب ارزانى شعر يكسان باشد و التباس نشود كذ! في عررض سيفي ٠‏ 

المقام بكر الطاء المشددة عفد الاطباء دراه يغسم المادة الى اجزاه صغار ران بقيت على فلظها 
بذا فى المج زفي فى الادوية ٠‏ 

المقطع بغتس الطاء المشددة عند اهل البديع ضد الموصل رهوان يوت بكلام يكون كل صن كلماته 
منفصلة العروف فى الكقابة نمو ادرك دارود رزذا كذا فى المطول قبيل الخاتمة ٠‏ 

الإقتطاع هر عند اهل المعاذي حذف بعض الكلمة و ادكر وروذة فى القرانى ادن الأثير ورك بعقهم 
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و جعل مف فواتى السور على القول بان كل حرف سنها اسم من اسمائه تعالن و ادعو بعضهم أن ألباء ني 
قوله تعالى و إمسيحوا بروعكم اول كلمة بعض ثم حذف الباقي و منه قرأة و نادوا يا مال بالترخيم و 
لما همعها بعض الداف قال مااغنى اهل النار عى الترخيم واجاب بعضهم بانهم مى شد ماهم فيه عجزرا 
عن اتمام الكلمة و يدخل في هذا حذف همزة اذا في قوله لكذاهوالمه ربي اذ الأسل لكن اذا هذفنت همزة 
اذا تحفيفا و ادغمت الخون فى الذوى كذا فى الاتقان ني فصل العذنفب ه» 

الإ نقطاع هو ني امطلاح المفاظرة اختقام البحرى و ذلك إما بثبرت دعوى المستدل او دعرى 
المعقرض و ادتقال |اقائس من علة الى اخرئ لاثبات حكم القياس يعد في عرفهم انقطاءا أذ لم يثبت اأعكم 
بالعلة الأولى هكذ! #سقفاد من التوضدم و الخلويس في فصل الادتقال ٠‏ وعد المحدئين هوكون العديرمى منقطعا 
قالوا المنقطع حديمت لم يتصل سخدة سواء سقط ذكر الراويي من ازل الأسذاد ار وسطه ار أحفرة سواء كان الراوني 
السائط واحد! او اكثر مع التوالي او غير فوشتمل المرمل و المعلق و المعضل و المدلس الا ان الغالسب استعماله 
في رراية من دون التابعي عى الصسابي كمالك عن ابن عمر وهو الصحدي المث بور و ذلك السقوط يسمى 
بالانقطاع و قد سبق ما يتعاق لهذا في لفظ المرسل في فصل اللام من داب الراد المهملة و يعرف 
الانقطاع بمجيئه برجه آخر بزيادة رجل و عرف أنه لأيتم الاسنان إلا سعة » فيل ('ظاهر انى سناط العام بة 
على معرفة عدم تمام إسنادة لآ على *جيثه من وجه خرء» وقدل هو ما سقط مى سندة واحد فقط او اكث رلكن 
بشرط عدم الخوالي بان لا يربك في كل موضع من الأسذاكى عن واد فيستمل المرسل والمداس دون المعضل 
عند من اشترط الثوالي فيه و إصا عذى مى لم يشترط التوالي فيه فبينه وبين المعضل عموم من وجه 
لوجود المنفطع مفط يما (اساقط واحد و المعضل فقط فيما الساقط إكثر من واحد مع التوالي و اجتماعهما فيا 
السافط اكشر من واحد صع عدم القوالي و كذ! مال بينة وبين المعلق لاجنماعهما فيما الساقط واحد مى مبادي 
السند و وجون المنقطع فقط فيما السافط لا مى مباوىي السند و وجود المعاق فقط فدما السائط اكثر من واحهد 
من صبادى السخد و كذا الال عند من قيد السقوط في المعلق بالتصرفب منى مصنخف نهجتمعان فيما الساقط 
واحد مى مصنف و وجد المفقطع مقط فيما لم يى مى مصنف والمعلق فقط نيما الساقط اكثرمن الواحدن « و 
قدل هو ماسقط مرى وسط سندة واحد فقط او اكثر ١ان‏ آنخرما صر كما وقع في مقدمة ترجمة المشكوة فعلى هذا 
لا يشتمل المرعل و المعلق و المعضل عند من اشترط السقوط فى المعضل من الوسط و اما عند مى لم يشترط 
ذللك فبهنة و دين المعضل عموم و خصوص من وجه لاجتماعهما ذيما الساقط اثذاني من الوصط و وجود 
المعضل فقط فيما الساقط اثنان صرى غير الوسط ووجود المفقطع فقط فيما الساتط واحد فقط من الوسط و قال فى 
الخلويس ان ترلك الراوي واسطة واحدة بين الراويين فمنقطع انتهى فعلى هذا هو مياين للمعضل واعم مرى 
وجه من المرسل و المعلق و فال القسطلاني هوما مقط من رواته واحل قبل الصععابي و كذ! مي مكاذيي 'ر اكثر 
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#عيمف 7 يزيد كل مقط منها على راو واحك انتهوىئ ه نهذا بعينه هو القول الثاني الا انه لا يشتمل السقوط 
مى إآخ رالسذف و قيل هو ما اختل فيه رجل قبل القابعي #عذرنا كان الساقط او ميهما كرجل ار شين وتيل 
هوما رري عن تابعي ار من بعده قرلا اوفعلةا ورد بان هذا هو المقطوع الا ان يرتكسب الخجوز في الاصطلاح. 
عائ ما صر فى المقطوع هذ! كله ما يستفان من شرح الغخبذ وشرحه و خلاهة الخلاصه وغدرهاه و|امنقطع عذد 
الغواة قسم من المسةثنى مقابل للمتصل ٠‏ 

القلع بالكسر و سكون الام هو يوم زوال العمئ كما في بحر الجواهر ه 

الفلاع بالض و الغُخفيف عند الاطباء هو بثرات تكون في جلدة الغم و اللسان فما كان سنها دغصا 
وصار فرحة خص باحر الاكلة و القروح الخبيثة و جمعه لاتلاع ٠‏ 

قلاع الآذن هو شغاق يعرض في اصل الاذدهن يرشي با'مدة و ااماء الاصفر و اكثر ما حدث ذلىف 
بالاطفال كد! في بعر الجواهر ٠‏ 

القنامة دالفتي و تخفيف الذون عند العارفجى هي الرضاء دالقسم ه و قهل ترف ما في ايدي الناس 
وايثار صافي يديك * وفيل هى ان لاتاخف شيدًا مى احد ولا تمنع شيئًا من احد كذا في خلاصة ,لسلوف » 

الأقناعى بكسر ااهمزة يطلق على الغياس الغطابى هو الداهل المركسب من المشهورات و اامظفونات 
وقد يطلق على المفنع في بادى النظر وان لم يكن اقذاعيا حقبفة كذ! فى (+حاكماك في ابطال الجزء 
الذي لا يخجرئ ٠‏ 

فصال إلغاء © [اقذف باغنم و سكون الذال المحهمة لغة اأرصي عن الدعهد ثم استعي رللشقم و العييب 
لعن صا فى الصعام و الاسداس ناظر الى انه حقيفذ فى السسب كن فى الاختيار إده لغة الرمى صطلقا 
و شرعا رصى “”خصوص و هو الرسي بالزذا و الفسبة إليه كذ! في جامع الرموز قي فصل اللعانى ٠‏ 

القطف باغتى و سكون الطاد المهملة عذد اهل العروض اسقاط متسركين من العاصلة الصغرئك 
و الأجزء الذي فيه القطف يصمى مغطرفا ممقطوتي صفاعلقن فعوان اذ لايبقى بعد حذق مأاحركين من 
علةن كلمة مستعملة فوضع موضعه فعوان هكذا في عنوان الشرف ٠و‏ في رمالة قطب الديى السرخسي 
هو الحذف بعد العصمب و العذف سقاط السيسب الخفيف من آآخر ١أجزء‏ و العصب تمكين الضام.س 
اده والمآل واحد لان العذف بعد العصبب لايتصور لا اذا وقع سبسب ثقيل بعد ثُلْثه احرف و يتعقبه 
سبسيب خقيف ولا يبعد أن يسُمى مذل هذبن السجبين المقواليين فاصلة صغرى باعتبار “جموعهما ولا ينحقق 
هذ! الاجقماع في شيري من ارزانى الاصول الثمانية إلا في مفاعلةن و مآل هذا العمل في مفاعلدن راحد الاإن فى 
العف بعن العصمب تطوبل عمل فالعمل الاول اولئ » 

فصل اللام » القبلة بالكسرو سكون الموحدة لغة الجهة وعرفاما يصاى الى نصرها من الارض السابعة 
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الى السماء السابعة مما عاذي الكعرة ر هى الى الكعبة تبلة لاهل مكة و م لاهل السرم و لعن لآفاتيى 
على ما قال بعض (امشاينن توسعة على الناس كما ني المفاتهم وقال الزندريسي ان المغرب قبلة لاهل المشرق 
و بالعكس و الجنوب لاهل الشمال و بالعكس كذا في جامع الرموز « 
القبول عند الفقهاء عبارة عن لفظ صدر عن احد المقعاقدين ثانيا و يقايله الاتجاب و فى الحارفية 
حاشية شرج الوقاية في كتاب النكاح الابجاب عبارة عى لفظ صدر عى احد المتعاقديى ارلا لى التلفظ به 
لوا من لمي جانب كان سمي به لانه ثبت الجواب على الآخر بذعم ارلاكانة قيل سماه إنجابا لآنه موجمب وجون 
العقد إذا اتصل به القجول و القجول عجارة عى لعط صدر من الآخر ثانها فيكون القبول جوابه انتهى كلاسه ه و عدد 
|أعكماء و المتكلمين يظلق بالاشتراك الصذاءي على معنيين احدهما مطلق إمكان الاتصافي بامر سواء 
كان وجود الموصوف متقدما على وجود الصفة بالزسان اولا وحماصله الامكان إلذاتي و الثاني الانفعال 
النجدىي و يقال له القوة و الاستعداد ايضا و هو عجارة عن امكان اتصاف شيع بصغة لم صل له بعد 
مع وحجون حالة #عضل بها و هو بهذا المعذى لا يجامع الفعلية و اأععصول في شيوى بل اذ! طرء عايه تلك 
الصفة بطل هذا المعذوى و التقابل بينهما تقابل العدم و الملكة وان عرض لهما تقابل التضايفف باعقبار 
بخلاف المعنى الول و صا يقال من ان القادل يجسب وجودة مع المقبول لا يذاني صا ذكرنا أن لوس الموان 
منه إن القابل في وقلت كونه تابه أو من حييث هو قابل #جمب وجودة مع المقيول بلى المراد ان فقت 
القابل بعد حصول المقبول نيها 2جعب أن يكون #عملا له والا لم يعن القابلل قابة هذا خاخب و كما إن القبول 
لا تجامع الفءعل كذل, القابل بما هو فابل لا #جامع امقبول بما هو مقبول لكونيما متفابليى ايضا إلا أن 
التقابل هناك حةيقي و هنا مشهوري و للامكان بالمعنى الأول الي الداتي مشابية بالاستنعداد و لذا يطاق 
عليه لفظ القدول ايضا كدا في شرم هداية الحكمة الصدري في فصل البيولى ٠‏ و عند المنجمين يطلق على 
دوع من الاتصال كما #جيين في فصل الام من باب الهاء » 5 
القابيل هو اامنفعل ريصمئى بالمادة و المحل ايضا كما مر في فصل اللام من بابي الععاء المهملة 
غال الصوفية ('قابل هو الاعيان الثابتة من حيعث قبولها فيض اوجرن مىى الفاعل العقى و تجاية الدائم الخدىي 
هر فعله كذ! ني شرح الفصوص في الفص الآاول » 
المقبول هو شيع ووجد غيه صغة القبول مثة عنى المسدثين حديمسى يوجد فيه صفة القيول دبي 
عد!'2 الرابي و صدقه و على هذا| القياس و المعبرلات عند المتعلميى و المنطقيين قس, من المقدساص الغير 
اليقتينية ر هي قضايا توخذ ممى حسى الظى فيه انه لايكذب كالماخوذات من العلماء الاخببار و العكماء اللبرار 
إخلافب الماخوذا!ت من الانبياء الذين' علم انهم لا يكذيون فانها بعف ما علم استذان ها إليهم يقينية :مستعملة فى 
( لدلة البرهانية هكذ( في شرح المواقف:ر حواشيه .» 


- ل »مو ) اقيق ٠‏ الامتقبال ٠ه‏ ا'مقابئة 


الذقبال مصودر من باب الافعال و هر عند المتجمين مبارة مى كون الكوكسب فى الوتد ر يقابله الادبار 
كما صر في فصل الراء سن باب الدال المهملتين » 

الأستقبال هو فى العرفب ١م‏ للزصان الآتي و سذه الغعل المستقدل و هو الفعل الد'ل على الزمان 
الآي ٠‏ وعذد المفميى مقابلة الشمس و القمرو الجزء الذي يقع فيه القمر وقث الاستقبال يسمى جز الاسدقبال 
انكاى الامنقبال واقعا فى الليل واذكان واقعا فى الذهار فموضع الشمس يصمى #جزء الاستقبال و ادكان الاستقبال 
في احد طرني الليل ذالجره الذي يكون اقرب الى الأفق الشرقي يسمى #جزه الاستقبال و قد سبتى ني 
لفظ الجزه في فصل الالغف من باب الجيم » 

المقابلة هى عند المتجمين كون الكوكبين بعيرف يكون البعد بينهما بقدر نصف فللك البروج ككون 
الزهرة في اول درحة العمل و المرسض ني اول درجة الميزنى و مقادلة الشمس والقمر يسمى استقبالا و 
اسقلاء ٠‏ و عذى المحاسبين عبارة عن اسقاط الاجناس اامشتركة في كلواحهد سن المقعادلين ابي المقساوددن 
وهذا مستعمل في ءام الجبر و المغابلة مثاله شيرع و عشرة إعداد يعدل صائة فالجذس امشدرك فى الطرفون 
المتعان لين و العشرة الذي هي من 0 العدنى توجد في كل واحد من شيرى و عشرة و ماثة فاذا 
اسقطناها من الطرفون دقي شييع معادلا لتسعيى فيهذ! الاسقاط هو المقابلة كذا في شرح خلاصة العساب 
5 عه اهل البديع هى ان يوتى بمعذيين متوافةين او بمعانى صتوافقة ثم بها يقابل ذلك على الترتيسب 
و يسمى بالتقابيل ايضا ٠‏ و اما صا وقع في العضدهي من ان التعايل ذكر معذيين صتقابايى فقد قال اليد 
السنداده خلاف المشهور فان ما ذكرة تفسي رللمطابفة والتقادل قسم سنها و هو ان يوتى بمعذييرى الى آخرة 
الا انه لامناقشة فى الامطلاحات تجاز ان يطلق التقائل على ها يسمى مطاقة و بالعكس ثم امران 
بالتوافق خلاف التقابل لان يكونا متناسبينى و متماتثلين فانى ذاكما غير مشروط فى المقابلة » قيل ينص 
اسم المقابلة بالاضامة الى العددى ]اذي وقع عليه المقابلة مثل سغابلة الولحد بالواحده و ذللك قايل جد( 
كقولة تعالى لا تأخذه سنة ولا نوم و سقابلة الاثنون بالاثذيى كقواء فأهضحعرا قليلا و ليجكوا كثيرا و مقابلة الثلاثة 
بالثلاثة كقول الشاعر» شعر هو سا احسن (ادين و الدذيا اذا اجقمعا ه و اندي العفر و الاذلاس بالرجل ه و مقابلة 
لاردعة بالاريعة نسو فاصا من اعطى و اتقى و صدق بالعسذى فسخيسره للهسرئ وامامى ذل و استغنى و كذبه 
أعسخوى فسخيسرة للعسربى و المران باستغفى اذه رهد عيما عند الله تعالى كانء مستةن عنه والاسقغفاء مستلزم 
عدم الاتقاء المقابل للاتقاء فان المقابلة قد يقركب بالطباق وقد يقركب صما هو ياعق بالطباق و صعابلة الغمسة 
الشمسة كقوله تعالى ان الع لا يستسيي الآيات قابل بين بعوضة مما فوقهاو بهن فاما الذيى (منوا و اما الذيى 
لغروا و بين دصل و يهشي م من ينقضون و سيثافه و يقطعون و ان يوصل ومقابلة السقة بالسقة كقوله تعالىن 
ين لنفاس سب الشيو'ت صري الخساء الآية شم قال قل ١النبثعم‏ الاية قابل الجنات و الانهار والخلد و الارواج 

م 


المقايلة ( وع«عم ) ١‏ 


و التدهار و الرضوان باز" الذساه و البذين و الذهسب ر الفضة والغلم المسومة و الانعام و العمرث رفسم بعضهم 
المقابلة الى ثلثة انواع ذظهري و نقيضي و خلائي مثال الاول مقابلة السنة بالنوم في قوله تعالى ل تأهةة 
سذة ولا نوم غانهما من باب الرقاك المة'بل باليقظة في آية و تحسبهم ايقاظا وهم رتود نهذه ١(ية‏ مثال 
الخقيذضي ومثال الخلاني مقابلة الشر بالرشد في قوله تعالى اذالاندري اشر اربد بمى فى الارض ام اراد بهم رهم 
رشد! فادهما خلامان لا نقرضان فان نقيض الشر |أخير و الرشد البغي فال ابن ابى الاصيع الفرق بهن الطداق 
و 'مقا'باة من وجوبن احدهما أن الطبا'ق لا يكون بين ضدين فقط و المقابلة لا يكون إل بمازاى مى الارعة الو 
العشرة و ثائيهها إن الطباق لا يكون بالاضدان و المقابلة تكون بالافداد و بغيرها فال السككى و من خواص 
المغ'بلة انه اذ! شرط فى الاول اصر شرط فى الثاني ضد ذلك الامر نحوفاما من اعطى واتقئ اذاي فانه لما 
جعل ى الأول النيسهير مشخركا بين الاعطاء و الاتعاء والتصديق جعل ذدة مشتركا بين اضدادها فعائ هذ! 
لا نكو الديمت اامذكور سايقا مى المقابلة عنده لاذه إشقرط فى الديى و الدنيا الاجتماع و لم يشترط فى العفر 
و الالاس ضدة وقال السيد السند ظاهر هذ الكلام انه لا نجسب أن يكون فى المقابلة شرط لكن اذا اعتبجر 
في احد الطردين شرط و جمب اعتبار ضدة فى الطرف الاخر ثم ان السكاكي صذّل فى اامطابفة بقوله تعالى 
فليضي)و قايلا و 'يبوا كثيرا ولا سلكت إنه مندري عنده فى المقاباة ايضا إن لم #جسب فيها إعقبار الشرط و مى 


ااا لتسمسسدديهة 
5 + 0 


ن'لمث يعام إنتفاء 'لتجابى هي. .المط'بقة والمقابلة ه'ذا تمل في احدهها عرف كرنو! اخص من المطابقة هذ! 
كاء خلاعة ما فى |امطول و دواشية و الادقان وافد يطلق |امقابلة على المشاكلة ايضا كما عرو علىئ هذا! وقع 
8 'اجن لض 'وبي معذى قواه تعااى الله يستيزء دهم الى تجازيهم على اساب.ز دهم سمي حدرزاء الاسخيزاء باسمهة كما 
موي جزاء السركة سودَة بمقابلة اللفظ باللفظ و عدى العكماء هي امتذاع اجتماع شيئين في موضوع واحد من 
جمة راحدة ويسمى +التقابل ايضا و الشيدان يسموان داامقةابلين وهو قس, من النذائلف و ليس المراك باسقذاع 

الاجتم'ع استذاعه في نفس الآمر لان المفهومين الها الفيى قد يمتنح اجتماعهما في نفس الامر مع عدم 
تقابلهم! كالموت مع العام و القدرة بل (مقفاع الاجتماع فى العقل بان ام جوز العقل اجتماعهما ثم اسغناح تجوبز 
الاجتماع الدي هو عبارة عن حصول الشيئين معا إمسا باممناع تجويز العصول او بامنذ'ع 'معية و الارل 

ئيس بمواد إن المتقابلان لا يمتنع حصوليما فى المحعل فضة عن الكجويز فتعينى الثاني وامتذاع تجويز سعيتهما 

فى المعل يسرم تجودر تعاقبهما فصار معأى التعريف ان العقل اإذ! لاحظبما وقاسهما الى مرضوع #خمدي 
جوز بعر ملاحظنهما ثدافت كلوادد عمنهما فيه عائى صبيل التبدل دون الاج ةماع مص حجية واحدة و 
اندنع ما قيل ان المعتبر في صفهوم المتقابلين نسبة كل صفيهما الى “جل واحد و اما إنه يوسبه أبى جوز 
العقل ثبوت كل مليما فيه بدلا عى الآخر فلا و المراى بمجرن الملاحظة ان الا يلاحظ م فى الواقع ا 
احدهما لا ان ل يلاحظ شه آخرهوى المفهوسيى حتى يلزم قطع الخظرعما هو شارج منهما غلا يرد ماقهل 


( “*م) ) المقابلة 


إن العقل اجوز ثبرت الوحدة و الكثرة مثلا بمجرك النظر الى مغهوميهما و عدم الخجويز انما كان بملاحظة لنى 
“عل الوحدة جزء تسل العثرة فخسقق المقابلة بالذ'ات بين الوحدة و الكثرة مع إنه لاتقابل بالذادت بينهما كما تقر 
و المراد بامتذاع الاجتماع امتذاعه بحسب اأحاول لا مسب الصدق والحمل فان امتناع الاجتماع منى حيري ٠‏ 
الصدق قد يسمى تيايفا فلا يدل نسو الانسان و الفرس فى المتقاباهى اخلافب مفهوسي البياض و اللابهاض 
فاه يمقنع الجتماعهما باعتبار العللمول في «*سل واحد أن قلت اللابياض ليس له حلول من المعل لانه 
مختص بااموجودات قامت العحلول اعم من ان يكون حقيقيا او شجيها به و اتصافف المسل باللابياض اتصاف 
خارجي شبية باأععلول فالمراك بالاجتماع الاتصان عواه كان بطريق الول ارلاو جاب شارح حكمة ااعين 
عنه بتعمير اصتناع الاجتماع حدمت قال عدم الاجقماع إعم من ان يكونى بحسسب الوجود او سسب القول 
و اأعمل و فيه ما عرفمى و فيد من جبة واحدة لادخال المتضذ ايفين كلابوة و الجذوة العارة تين لزيد مى 
جبتين نعلى هذا لاتضاد فى الجواهر اذلا موذوع لها فان الموضوم هو أ+ع- لل الممتغخي عما حل نب 
فالجسم و الهيوثئ و المف'رق اهس لها *على والصورة النوعية و الجسمية و ادكان اهما ين لكنهما ليسا 
مستغذيين عذه واعتبر بعذهء المعل مطلقا و اذلك اثبت التضاد بيى الصور النوعية للعنامر بغخلاف الصور 
العجصمهية تثماثلها و اخلافب الصور المومية الادلالك لاختصاص كل صورة منها بمادتها لا يمكن زرالها عن صادتها 
غلا يصي اعقبار نسجتها الى حل واحد بالشخص يجوز ١اعقل‏ تواردهما عليه فلا تقابل بيذهما ه التقسيم - 
المتة'بلان اما وجوديان اي ليس السامب داخلا في مفهوم شير مذهما او وعالى الارل (ما ان يعقل كل 
مكبنا بااقياسن الى الأخرفيهنا اامتضايفان (زلاقهوا النتضادان وذلى: القاتى 'كون ادها رعرقنا اهو 
عدميا فاما أن يعثبر ني العدمي *جلل قابل للوجودى غهما العدم و الملكة و الا فهما السلمب و الالاجاب 
فالتقابل اربعة اقسام تقابل التضاد و تفابل التضايفب و قد سيقا في باب إالضان المدحجمة و تقابل 
العدم و الملكة و تقابل السلمب و الانجاب يم المتقابلان تفابل العدم و |ا'ملكة قسمان لانهما ان اعتبر نسبتهما 
أى فابلل للامر الوجودمي و اعتبر قجوله لذاك الامر في ذللك الوقعت فهما العدم و الملكة المشهوريان كالكوسيي 
فاده هدم اللحية عما من شانه في ذاك الوقست أن يكون ملقميي بخلاف الامك فانه لا يقال له كوسي 
إذ لهس من شانه اللعية في ذلك الوقت و ان اعتبر نسيتهما اليه و اعقبر قبوله له اعم سمى ذللمك سواء 
كان #عسب شخصة في ذلكب او قبله او بعدة أو سسب نوعة كالعمي للاكمة و عدم اللصية للمرأة ار تعب 
جونسه القرديب كالعمي للعقرب فان الوصر من شان جذسها القريسب كالحيوان او جنسء البعيد كالسكون 
المقابل للسرة الارادية للجبل فان جنسة البعيد اعنى الجنس الذي هو فوق قابل لأسركة الارادية فيما 
العدم و ااملعة (أعقيقيتانى فالعدم الحقيقى هو عدم كل معنى وجودي يكون ممعنا للشيري بعمسبه الامور 
الاردعة و العدم المشهوري «و ارتذاع المعثي الوجردعي مسب الوقت الذي يماي حديلة فيه فاكءنتابلان 


المقابية ١‏ دد«م| )ع 


تقابل العدم و الملكة هما المتقابلاشن تغابل السلمب و الآانهاب باعتبار النسبة الى المسل فلقابل. و مو : 
المذكور فى المجريد لعن قال المسقق الدوانى اى جرب امتناع الاجتماع بالنصبة الى المرضومع القابل 
( يكفي فى العدم والماعة بل لبد مع ذلك انى تكون النسبة اليه سالهوذة في سغبوم العدسي *« فاكدة » 
اامتقابلان تقابل القضاد قل يتقابلان باعتجار رجودهما فى الغاري بالنسبة الى عل واحد كالسواد و البيافى 
و 4 ياؤم كونهما صوجودين بل ان يكون الساب جزد! مى مغهرسهما و كذ الال فى المقضايفهنى عند من 
قال بوجود الاضانات فى !أخاري ٠‏ و اما على مذهسب من قال بعدميا مطلقا فالتقابل بينبما باعتبار اتصافف 
المعال بهما في الذاري و كذ! الال فى العدم و الملكة كالبصر مثا فاده #حسسب الرجود الغارجي فى المسل 
يقابل العمي بحسب اتصاف امحل به اخلاف الاتجاب و السلسب فانة لايكون لهما وجو في الخارج صلا 
لانيما امران عقليان واردان على النسبة التي هى عقلية ايضا لالهما بمعنى ثبوت النسبة و اننذائها الذين 
هما جزه القضية وعد يعجر عنهما بوقوع النسبة ولا وقوعها (يضا نهما يرجدان فى الذهنى حقيقة ار في القول 
إذ! عبر عنيما بعبارة #جارا و هد! معنى ماقيل ان تقايل الاجاب والسلب راجع الى القول و العقد ابي 
الاعتقاد ر لهس المراك بالاتجاب والسلب ههذا ادركت الوقوع و ادراك اللارقوع اذ هما بهذا المعذى صتقابلان 
تقابل التضاد لكونهما قسما من العلم قائمين بالذهن قيام العرض بمعله »ه فائدة # فال الشيِشٍ فى الشعاء 
المتقاءلان بالانجاب و السلسب أن لم عنملا الصوق و الكذبه فيصيط #الفرسدة و اللافرسيه و الا فمركسبه كقولفا زيند 
فرس و زيد ليس بفرس ادقبى وهذا كلام ظاهري اذ لاتغابل بين الفرسية و اللافريمية الا باعتبار وقوع تلك 
الخسبة انجابا وا رقوعها سلبا فيرجعان حيدئذ الى القضيقين بالقوة واذ اعتبر مقهوم الفرسية ولمية حظ 
معه نسيذ بالصدق على شديع دان يكون صفيوم اللافرعية حينئك هو مغبهوم كلمة لا مقيد! بمغهوم الفغرمية و 
لا سلب فى العدقيفة ههنا ان السلب رفع الاتجاب والاللجاب انما يرد على النسية وه وظاهر فكذ| السلمي فاذ! عبرت 
عن صفيوم واحد و لم تعقجرمعء ذصبقه الى صغهوم آخ رلايمكذلك تصور وقوع ارلا وقوع ستعلق بذلك المغهوم الواحد 
ضرورة فمغهوما 'غرسية و الافرسية الماخوذان عاى هذ الوجه متباعدان في 'نفسيما غاية التباعى و صتدافعان 
فى الصدق عاى ذات واحدة نيما متقائلان بهذا الاعتبار و باأجملة فميدذئ كلام الشيمخ علي تشبيه الاعتيهار 
الثاني بالاعتبار الاول في كون المفبوصيى في كل منهما في غاية التبامد فيران بالاتجاب وجود أي معفى 
كان سواء كان وجك: في نغصة أر وجودة يغيره و بالسلمب لا وجو لي معذى كان سواء كان 3 وجوده في 
نفسء اولا وجوده بغيره ه فائدة © التقابل بالذات بمعذى انتفاد الواسطة فى الأثبات و الثبوض و العروض» 
انما هو بين الانجاب و السلسب ر غيرهما مى الاقسام انما يثدست التقابل غيها لان كاواحد منسها مستلزم 
لصلسب الآخر و لوا ذلك الاستلزام لم يتقابلا فى سعغى التقابل ذالمك الاستلزام فتقايل الاإساب و السلميو 
اقوئ ٠‏ و قيل بل هو القضاد إن فى المتضاديى مع السلمب الضمني امر آخر و هو ذاية الغلاف المعقيوة 


التغابل ٠»‏ التقئليل"« المقل * ( و« , القول ٠‏ القول بالموجسقف 


فى التضاد الععقيقي و المراد بالذات في قولبم تقابل الوحدة و الكثرة ليس بالذات إنقغاء الوامطة فى العررض 
وال تقابل بون الاعدام لامتذاع كون الحدم المطلق مقابلا للعدم المطلق و الا لزم تقابل الشيري لخفسه و كذ! 
للعدم المضاف ونه جز منه ه. ذَاتُّدة *» المتقابلان بالانجاب و السلسب يكون (احدهما كاذبا فقط وهو 
ظاهر و سائر المتقابلين تجوز ان يكذبا اما المضافان #+خلو المعل عنهما كقولكب زد بى عمر اوابوة اذ! لم يكن 
واسد! مفهما و اصا العدم و الملكة فلذلكك ايضا سا المشهوريان فكقواك بصير او اعمى للجنين و اما 
العقيقيان فكقولاك للهواء الذحمت مستنير او مظلم و اما الضدإن 0 عىم المعل كقولمك لزدد المعدوم هو 
ابيش او اسود و عند وجون العمل (يضا لاتصاءة بالوسط كالذاتر للماه الذي ليس بحار ولا بارد او لخلوه عن 
الومط كالشغاف فانة خال عن الصواد و البياض اذا لون له هذا كله خلاصة ما في شرح الموائف و حاشيته 
للمولوي عبد الحكيم و شرح حكمة العين ٠‏ 

التقابل منه اهل البديع و العكماء هو المقابلة و قد مرنمي قبيل هذا ٠‏ 

التقليل عند القراه هو الامالة كما يجيوى في فصل اللام من باب الميم » 

المقل بعسر القاف و تشديد اللام عند المعدثين هو الشخص الذي لم يروعنه إلا واحد من الصعسابة 
و التابعين ومى بعدهم قالوا الراومي قد يكون مغلا من الدييف فلا يكثر الاخف عنه كذ| في شرم الخخبة 
و شرحه في بيان الطعن بالجهالة وقد سدق في لفظ 'عجهول ايضا ٠»‏ 

القول بالفقم و سكون الوا عند المفطقيينى هو الافظ المركسب و يسمى المولف إيضا و تد سبق في 
فصل اليا الموهدة من داب الراء ا'مهملة ه و في شرح التوذيمب القول في عرف المنطق وقال المركسب سواء 
كان سركجا عقليا ار لفظيا ادنهى و الموصل القربسب إلى النصور يسمونه قولا شارحا لشرمه ماهية الشيئئ 
و صعرفها بالكسر ايضا كذ! في شرح المطالجع » 

القول بالموجصب هو عند الاصوليين من انواع الاعتراضات و هو القزام السائل سا يلزم المعلل 
بتعليله سح بقاء النزام فى الحكم المقصود و هذ! معذئ قولهم هو تسليم ما اتخذه المستدل حكما لدليله 
على رجه لا يلزم صذه تس ليم السكم المتفازع فيه وحاصلة دعوى المعترض ان المعلل نصمب الدليل في فير معل 
الخزاع و يقع على ثلذة ارجه الآرل ان يلزم المعلل بتعليلة سايقره, انه “عل النراع اوملازمه مع انه لا يكون 
مجعل النزاع ولا ملازمة إسا بصريي عبارة المعلل كما اذا قال العنفي القفل بالمثقل ققل بما يققل غالبا 
غلا يذاني "'قصاص كلقدل بالحرق فيرن القول بالموجمب فيقول المعقرض عدم المقانات ليس «#حل النزاع 
بل مممل الذسزاع وجوب القصاص ولا يقنضي ايضا #على الذزاع ان لا يلزم مى عدم صناماتة للوجوب 
إن #جسب و اسا عمل المء_خرض عبارته على ما لهس سروه كما في ممكلة تثليسف المعسسم فان 
المعال يريد بالتثليمى إصابة الماد على الغرض ثلمى مرات و السائل يعمل التثليثك على جعله ثلثة 

م 
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أمثال الغرض حتئ لوصرح المعلل بمراده لم يكن القول بالموجسب بل يقعهى الممائعة لآثاني ان يلزم المعئل 
بفعلياه ابطال امر بقوهم انه ماخذ (لخصم و مذهبه وهو يمنع كونه ماخذ! لمذهبه فلا يلزم من ابطال ابطال 
مذهبه كما يقول الشافحمي في مسثئلة القتل بالمثقل المذكورة النغاوت فى الوسيلة لا يمذع القصاص كالمتوسل 
إليه وهو إنواع الجراحات القاتلة فهرد القول بالموجمب فيقول العخفي العم لا يثيمت الا بارتفاع جميع الموانع 
و وجود الشرائط بعك قهام المقدفدي وهذ! غايئه عدم مانع .خاص ولا يستلر, م ارتعاع الموانع ولا وجون الشرائط 
و لارجود المقتضى فلا يلزم ثبوت | الثالمف ان ه يسكت المعلل ءن بعض المقدمات لشهرته فالسائل يسلم 
المقدمة إلمذكورة ويبقى الذزاع فى المطلوب للنزاع في المقدمة المطوية كما يقول الشافعي في الوضوء سانيم 
قربة فشرطه الذية كالصلوة و يسكت عن أن إقول الوضوه ثبت قربة فهرد القول بالموجب فييقول المعترض مسلم و 
من اين لمزم أن يكون الوضوء شرطة الذية و ربما #حمل المقدمة المطوية على ما وني مع المقدمة المذكورة نقيض 
حم المعلل فمصيرقلبا كما في مسثلة غسل المرفق فان المعلل يريد ان الغاية المذكورة فى (لآية غاية للذسل 
وااغاية لا تدخل ت“حمت المغيا فلا يدخل المرفق فى الغسل و السائل يايد انها غاية للاسقاط نلا يدخل فى 
الآسة'ط فتبقى دالخلة نى الغسل فلو صرح بالمقدمة المطربة فلا يك القول بال.وجسب بل المنع لي صنع 
تلك المقدمة وعد اهل البديع هو من المعسنات المعنودة قال ابن ابى الاصيع و حقيقته رد كلام الخصم 
مى فحوىى كلامة و قال غيرو هو تسمان احدهما ان يقع صفة في كلام الغي ركماية من شنيوى الببسته له اي لذللك 
الشيرى حكم فتثيتها لخيرة الى تثبثت انمت في كلامكف تلك الصفة لغير ذلك الشيرى" كقوله تعالى يقولون أحّى 
رجعفا الى المديذة لفخرجن الاع رمنها الاذل و لله العزة و لرسولة الاية الاعر وذع في كلام المنامقين كفاية من 
مريقهم و الادل عن فريق الموسذين و اثدت المفافقوى لفريقهم اخراج المواسنين من المديذة فاثبت الله فى 
الرد عليهم صعة العزة لغير فريقهم و هو الله و رسولة و المؤصنون فكاده قيل ديم ذلك لمخرجن الآعز سذها 
اذل لكنهم الاذل ل و الله و رسواء الاعز المخرج كذ! فى الاتقان في نوع جدل القرآن و ثانؤيما حمل 
لعظ وقع ني كلام الغير عاى خلاف مرادة مما #حثملة بذكر ستعلقه فقولهم بذكر متعلقه متعلق بالعمل و 
مما احقملء حال أي حال كون خلافب مرادة من المعانى القي معتملها ذالك اللفظ كقول الشاعره شعرة 
قلت ثقلت اذ اتيت مرارا » فال ثقات كاهلي بالايادي » فلقظ ثقلات ونع في كلام الغير بمعنى حملتك المئونة 
و انقلتف بازأتيان سمرة بعد اخرجئئ و قد حمله على تثقيل #اتقه بالايادي و المذن و النعم فى الاتقان 
د لم ارمن ارد لهذا القسم مثالا من القران و قد ظفرت بآية منه و هي قوله تعالى و صنهم الذين موذرن 
النجي و يقولون هو اذن قل اذن شي ركم ه 

المقرل في جواب مأ هومنه المنطقيين هوالدال على الماهية |امسئُرل عنها بالمطابقة كما اذا 
سل عرى الانسان بما هو فاجيوسب باأحهوابي الناطق فاء» يدل عائ ماهية الانسان بالمطابقة ر اما جزذة فان 


المقولة ٠‏ الاقالة ( )م١1‏ ) القدم * القدم 


كاري مذكور! في جواب ماهر بالمطابقة لي بلفظ يدل علية بالمطابقة يسمى واقعا في طريق ماهو لأن المقول 
في جواب ماهو طريق ماهو وهو واقع غيه كالعيوان او الناطق و افكانى سذكورا في جواب ما هو بلفظ يدل 
عليه بالتضمن يصمى داخلا ني جواب ماهو كمفهوم الجسمم او النامي ار الحساس ار المتسرف بالارادة فانم 
جزد معنى العيوان الخاطق المقول في جواب ما هو وهو مذكور فيه بلفظ العدوان الدال عليه بالتضمى كذا 
فى شرح الحمعية اي عبفب النوع * 

المقولة هي عند الحكماء يطلق على اأجوهر و الاعراض فى العلمي حاغية شرح هداية السكمة في 
#صسى المركة و من (صطلاحات القوم اطلاق المقولة على الجوهر و الاعراض النسعة فيقواون المقولات عشرة 
وجه الاطلاق كونها “حمولات اذ! كانت المقولة بمعنى الدحمول او كودها #حيسف يتكلم فيها ادا كانت بمعنى 
الملفوظ و التاء للمبالغة إو للنقل من الوصغية إلى الاسمية »ه 

الآ قالة نغة الاسقاط و الرفع و شرعا رفع الدبع السابق و قد يقال انها من القول و (اهمزة للازالة كاشكيت 
و معناها ازالة القول السابق و هي تثبت بلفظين احدهما يعبر به عن الماضي والآخر عن المستقبل كما 
لذ كال اذلذني فقال اقارت و قال “حمد رحمءة الله تعالى لا سم لا بلفظاي ماض كن! فى البرجندي 
شرح «مختصر الوفاية » 

فعدله الميم © القدم بفتى القاف و الدال المهملة فى اللغة الرجل وعتد الرياضهين عبارة عن سبع 
المقياس وقد سبق في لفظ الظل في فصل الام مى داب الظاء المعجمة و ندم در اصطلاح صوفيه عبارتست 
از سابقه كه حكم كردة إسمى بآن حق بر بتده ازلا و كامل ميشود بندة بآن كذ! في لطائف اللغات » 

القدم بالكسر وفتى الدال ديرينه شدن كما فى الصراح و بقابله الحدرث و هما صفتان لاوجو واما 
الماهدة فانما توصفف بهما باعقبار (تصافب وجودها بهما وقد يوصفف بهما العدم فيةال للعدم الغير المسبوق 
بالوجون قديم وللمسبوق به حادث ثم كل من القدم و التعدرث قد يوخذ حفيقيا وقد يوخذ اضانفيا إما 
العقيقي فقد يراد بالقدم عدم 'مسبوةية بالغير سبقا ذاتيا ريسمى قدما ذاتيا و حاصله عدم احتياي الشيئ 
في وجودة الك غيرة في حال ما اصلا حقفى يكون القديم مالا #خاج في وجوده في وقمت صا الى غيرة و هو 
يستلزم الوجوب والقديم بهذ! المعنى يستلزم الواجسب ويراد دا'حدرث المسبوقية بالغيرسيقا ذاتيا سواه كان 
هناف سبق زماني اولاو يصمى حدرنا ذاتها و حاصله احتياج الشيى في وجودة الى غيرة في وقمت ما 
فيكون الععادث ما نعتاي في وجودة اأى غيرة نى الجملة و على هذ! فالزمان حادث و قد ا#ختص الغير بالعدم 
فيران بالقدم عدم المسبوقية بالعدم سبقا زساديا و بسمئ قدما زمانيا ر حاصله وجود الشيري عائ وجة لا يكون 
عدمة مابقا عليه بالرمان فالقديم بالزسان هو الذي 7 اول لزسان وجودة ويراد باأحدوث المسجرة ة بالعدم سيقا 


زمانها و يسمى حدرنًا زمانيا و حماصلة وجون إلشجع بعد عدمة في زمان مضي فالسعان ثالزماني مايكوى عدمة 


2) ١*+#* (١ 0 القهم‎ 


سابقا عليه بالزمان رعلى هذا فالزمان ليس بعادث إل لا يتصور حدرئة !9 إذ! مبقد زسان ثارنه يناده وذالفة 
مسال لسغو الة أن يكون وجو الشثانيى وعد مع مقارئين و اما الآضاني فيراد بالقدم كون ما سفمئ صى زسان وجوك ْ 
الشيع اكثر صما صضى من زصان وجود شيى آنمر فيقال للارل بالذسبة الى الثاني قديم وللثاني بالنسبة الى 
الاول حادث فالحدرث كون صا مضئى من زمان وجون الشيى اقل مما مصضئى مننى زمان وجو شيى آخذر 
والقديم الذائتي اخص من الزماذي و الزماني من الاغاني فان كلما ليس مسبرقا بالغير اصلا ليس مسبرقا 
بالعدم و ا عكس كما في صفات (اواجسب و كلما"ليس مسجوتا بالعدم فما مضى من زمان وجودة يكو اكثر 
بالنسبة الى ما حدث بعده كلاب فاده قديم بالنسبة الى الابى و ئيس قديما بالزمان والحدوك الآغاني اخص 
من الزصاني و الزساذي صى الداتي فا كلما يكون زسان وجودةالهاضى اقل فهو مسبوق بالعدم و لاعكس فان الاب 
مقيسا الى ابئه فرد من افراكد الغديم الاضاني رايس فرد! من افران الحادث الاضاني مع انه حادث زمانى و 
بالجملة مالاب من حيث اذه إبالابنه قديم اضابي و لس حادثا اضادها فالاب الماخوذ بتاك العيثية هو ماد 
امثراق الحادث الزه مانو من الحادث الآضافي و كلما هو مسبوق بالعدم فهو مسبوق بالغدر و لا مس فال بعض 
الفضلاء اختلفوا في تفسير الحدوث الذاتى فمنهم منى فسرة تارة بالاحتياج فى الوجود الى الغير و اخرئن 
بمسدوقية (ستحةافية الوجود او العدم #حسب الغيرو بإسفوقاوية لاسن فانية ولا إسكسقاةيخ إلوإستيروانية الوجود 
لو العدم بحسب الذات و صدهم مى غصرة بتقدم اققضاء الوجون بالذات على اقتضاء الوجود بالغير و الظاهر 
ان المراد بالاقتضاء ر اللاإقتضاء معفى الاسدّسة ق ر اللاإسخحقاق والاول مى التفاسير المذكورة للعدرث يصدق 
على الموجود مقط ولايعم الموجود و المعدرم اذ لا يسمى الممكى حال عدمة حادثا وقيل أحدرث الذاتي 
هو مسبوقية الوجود بااعدم ايضا كالعدرث اازصاني الأان السيق فى الذاتى بالد'ت و فى الزمانيي بالزصان 
وميل هو مسجوقية إستسقانية الرجود به استحةاقبقه أعلم إن القدم الذاتي و الزماني مى #خترمات الملاسفة 
المتفرءة عءاى كونه تعالى موجبا بالذات و اما عند المتعلمين فالعديم مطلغا مفسر بما لا يكون مسبرةا 
بالعد, * ذَائُدجَ «القدم يوصف به ذات الله تعااى اتذاقا من الحكماء و اهل املة و صفاته اوضا عند الاشامرة 
و اسا المعترلة دانكروة لفظا و قالوا بع معنى فانهم اثبتوا احوالا إربعة لا اول لها هي الوجود و السيوة و العلم 
و القدرة و زاد ابو هاشم خاسسة هي علة الاربعة سميزة للذات و هي لالهية كدا قال الامام الرازي و فيه نظر 
لان القديم مصوجود لا ارل له و هذة احوال ليستك موجودة و لا معدرصة عندهم واما غير ذات الله تعالى 
فلا يوصفف بالقدم باجماع المقكاميى و جرزه العكماء إذ فالو! بقدم العالم و ابت الحرنانيون من الميعوس 
قدماء خمسة إاثفان منها عالمان حيّان وهما الداري و النفس و المران بالنفس ما يكون سبد] للسيوة و 
هي الارواح البشرية و السمارية و ثلدة لا عالمة ولا حدة ولا فاعلة وى الهدواى و القضاه أي (أتضلاء رالدهرلى 
الزماى هذءا كله خلاده ما في شرح المواقف و حواقيه ر حواشي شرح التجريد و الغيالى وغيرهاه ' 


العلم الاقدم هى العلم الدى موضوء»ة أعم مر موضوع علم لخر وقد سيق في المقدمة » 

التقدم هو عند العجكماء يطلق على خمسة اشياء بالاشتراك اللفظى عاى صا زهسيه اليه لمسققون 
3 بالاشتراكت المعذوي عأئن ماذهصب اليه جم قفي ر كما في نعضي حواشي شرح هدآأدة الكمة وقدل بالعقيةة 
والمجاز الارل الققدم باازمان وهو كون المتقدم في زسان لا يكون المقاخر نيه كتقدم موسى ءاى عيسى عايبه! 
الزمان وعهاء 5-5 آخر رجد ذئة عجسئ كالئقد م ههذا معهة ة للزمان إولاو بالذ!ت الذاقي التقدم دأأثك رقو هو 
البعض 0 00 و الدرتسب (هصا 0 كما 7 الاجناس ا عائ 0 التصاعد و الانواع الاضائية 
المغرتبة ءعاىئ سبول التذازل فان كلل واحد مى هذه الاسور المرتبة واقع في صرابة 2س>كم العقل باسنيااع 
وقوعة في قيجرها واما وضعي و نهو أن دمكنى وقوع اامتقدم في #مرددة المقاخركما في صؤوف المسييون وااختلف 
ذلك الققدم الرتجي اعيمف يصير 0 -3 و امقاخر متقدما بسبجسب اخكلاف الميدأ فقد تبتدك 
(دعق من الحصراب فدكون الصف لآول متقدما على الصف الاخهر و قد تيتديى مى الياب فوإذحكسى 


له كتقدم الواهد على الاثنيين و تقدم ساثر العلل اخاقصة على معاولاتها و سماه صاحسب المواقف د«التقدم 





بالدات ايضا و خصمةء بجزء الشيى مقيسا الى كله دون سائر علله الخائصة نقد خااف المشهور عامس 

الققدم بالعلية و ربما يقال له التقدم بالذ'ت ايضا بان بكون المتقدم هو الغاءعل المستقل بالاتاثهر بن 
علة تامة لاسنجماعه شرائط الاثير و ارتفاع سوانعة و ما سواه من العلل الذاقصة متقدم بالطبع و اما العلة 
الثامة بمعذى جميع ما يقوقف عليه وجود المعلول فبي قد تكون مصتقدمة على المعلول و ذلك اذ! كان 
هى العلة الفاعاية وهدها كما م فى الجسيط الصاور عن الموحمب بلا اشتراط امسر في تاثورة ة ولاتصور مانع 
او مع اعتجار شيرى معبا من ا او ارتفاع مانع او كانت هي الفاعلية مع الغائية كما نى اليسهط الصادر 
مى المخغار عواء اعتبر هناف شرط ارلا إما إف! كادست العلة القامة هى الفاعلية مع المادية و الصوربة سواه 
كان هذالك علة غائية كما فى اامركسبا الصادر عن |أمخقار اولا كما في المركسب الصادر عن الموجسب لا يتصور 
تقدعسبا على صعاولها لاى “جموع الأجزاء [امادية و الصوربة عيى الماهية و الشيى لايتقدم على نفسه فكيفب 
يتقدم عليهما مع انضمام امريى آخرين اليه و يمكن ان يقال المعتبر فى العلة التامة الصورة و المادة بدون 
انضمام احدنهما الى الاخرئ والمعلول هما مع الانضمام ثلايازم تقدم الشيع على نفسه وما ميل ان ذلك الانضمام 

د 
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اما ان يقوقف عليه وجو المعلول فيكون معتبرا في جاننب العلة فيلزم المسال المذكور اولا غلا يعتبر فى 
المعلول فليس بشيرى لجواز ان يكرون ذللك الانضمام لازم لوجرد المعلول معتبرا فيه من غهر ان يتوقف عليه 
وجوده و لا يلزم من عدم توتف !اوجود عدم الاعخبار فكدبر هذا و المنقدم بالعلية عند صاحسب المحاكمات 
هو الغاعلل مطلقا سواء كاى مستقلا بالتاثهر اولا »« [علم ان (امتقدم باعلية و المتقدم بالطبع مشتركان في معنى 
واحد وهو الترتب العقاي الموجسب لامتذاع وجود المتاخر بدون المتقدم نهذ! المعذى المشترت يسمى 
النقدم بالذات ايضا و ربما يقال المعذى المشكرلك النقدم بالطبع و «خص النقد, بالعلية باسم الفقدم بالذات و 
الجن استعءلهما في ذاطيغورياس الشفاء كذالمك و في شرح حكمة العين و ربما يقال للمعنى المشتراك 
التقدم العقيقي فانى ما سواه لوس بحقيقي بل اطلاق لفظ المتقدم عليه بالعرض و المجاز فان المتقدم 
بالزمان اص التقدم له بالذات و (أعقيقة بل لاجزاء اازمان فالتقدم العقيقى بدن الزمانين و هو بالطبع 
لابيى الشخصينى وكذا! (أعال فى التقدم بالشرف اف صاحمب االغضهاة ريما قدم فى الشروع في الاسور او 
في منختصمسب الجلوس نهرجع الى التقدم الزمانى و اارتبى راجع الى الزساني ايضا فانه اذا قيل بغداد قبل 
البصرة نهو بالحسدة الى القاصد (أمخددر ولا معذئ اهذ! الخقدم الا أن ؤمان وصواءه الى بغدان قيل زمان 
وصوله الى الجصرة وإما (اقاصد المتصعد فبالعكس وليس احدهما قبل الآخر بذاته ولا سمب حيزة و 
مكادة بل بحسسب الزمان على اأوجة المذكرر فعلم مى هذا ان التقدم لوس مقرلا على الخمسة بالتواط؟ 
ولا بالتشكيلك بل بالعقيقة و (أمجاز كذا قيل انتهى ٠‏ قال المقكلمون ههذا نوع /آخر من التقدم و هو تقدم 
بعض اجزاء ازسان على البعض كتقدم الامص ءاى اليوم و اليوم على الغد فانه ليس تقدما بالعلة 
ولابالذادت لوجوب اجتماع المققد م و المقاخر مى هدين النوعين و لاتجرز الاجتماع 8 اجزاء الزمان و لا والشرفتف 
ل امور هر ظاهر ولا دالزمان وللا زم ان يكون اأزمان زمان وإجاب العكماء عه دان ذلىف هوالتقدم الزماذي 
و انه لا يعرض ارلا و بالذ'ت إلا للزمان فاذ! اطلقخاه على غيرة كان ذاكب تقرسا بالعرض كما إن القسمة 
تعرض للكم ارلا و د'لذات فاذ! عرضت لغيرة كان بواسطة العم و ذلك لايوحجمب للكم كما آخر نكذلك ههنا 
اذ| قلذا لغير الزمان إذه مققدم بالتقدم الزمانيى اردنا 'ن زمانه ستقدم ولا يرجسب ذلك أن يكون للزماني 
زمان و هذا صبنى لابحاث كثيرة بين الطائفتين منيا ان الحكماء لما جعاوه راجعا الى (لتقدم الزمانى 
ادعوا قدم الزسان المسقلزم لقدم السركة و المختعرلك اذ لو كان حادثا لكان مدمه سابقا على وجودة سبقا 
زمانيا فيلزم وجود الزمان حال عدمه و المتكلمون لما جعلوة كسما برامه جوزرا تقدم عدم الزمان علو 
وحصوك 3 تقد ما يسنيويل معة اجتماع المتقدم مع المتاخر من غج ران يكون مع عدم [أزمان زمان © دنبية © 
الققدم إن (عقبر بين (جزاء الماضي فكلما كان ابعد من الآن (أحافر فهو المتقدم و انى اعتبر نيما بين اجزاء 
امستقجل فكلماهر اقربه الى الآن التعافر نهو (امتقدم و اى اعتجر فيما بون الماضى و المستقبل فقد قيل الماضى 


([ 08"م| ) المقدّادم » المقدم ٠‏ المقدسة 


سقدم على ادستقبل و هذا هو اجيم عفد الجمهور و هذا بالخظر الى ذ'تهما و صذيم من عكس الامر نظرا 
إلى عارفهما فان كل زمان يكون اولا مستقبلا ثم يصير حالا ثم يصار ماضيا فكوذه مستقبلا يعرض له قبل 
كونه ماضيا »أ ذائدةٌ * جميع انواع التقدم مشترلك في معنى واحد وهو إن الممتغدم إمرا زائد! ليس للمتاخر 
فى الذاتي كوذة #عناجا اليه المذاخرو فى الزماني كوذه مضى له زمان اكثر'م يمض لامتاخره ونى الشرف 
زيانة كمال و فى الرتبجى وصول المة من المجدلأ إولا ©» فائدة إذ! عرفتت [قسام النقدم عرف سام الثاخر 
لكونة ضد! ث6 و اذا عرفب اأسامهما عرفب 'قسام المعية ب'مقايسة فهى اعا بالزمان فقط كالعلية مع المعلول وذلك 
في غير المذارقات لانها غير زمانية و اما بالعلية كعلقين امعاول واحد نوءمي كالذار و الشعاع بالنسبة الى 
العرارة النوءية او امعلولينى شخصيونى من نوع واحد واما بالطبع “جزئين مقومين لماهية راحدة فى مرتية 
واهدة و إما بالشرف كشخصين متساريين فى الفضلية ر اسا بالرتدة كنوءين ستغابلين تعلت جذس راحد 
و شخصين متساريون في القرب الى المحراب هكذ! كله خلادة ما في شرح المواقف و شرح حكمة العين 
و شرم هداية العكمة وغيرها * 

المتقادم لغة بمعذنى اقديم كما فى الصعام و اما شرعا فالتقادم لعد الششرب هو بزرال الريس من فم 
الشارب عفى الشيهينى و دهفاي شهر عند «حمد رحههم الله و اغير الشرب كاازدا و القذف و السرقة بمضي شهر 
اذالم يكن بهذه و بون القاضى هذه المساءة على صاروي عن الائمة التلثة و عذه بمضي شهر و عندة صفرض ال 
راى "مام كما فى المضمرات و عذء سنة و عده ايام كما فى الخزاذة و عى «#عمد ثلثة ايام كمافى المعوط و ذكر 
فى الخظم ان الققادم در عشترين يوما من وت الوجوب الى وقعت الامضاء و الاول اص كما فى المضمرات 
كفا في جامع الرموز في كاب العدرن » 

المقدم بفاقس الدال المشودة عذد أحعاسبين هو العدد اامنسوب الى الآخر و المذسوب اليخ تُسمى 


قاليا و لويخ في افظ النسية ني فصل اأداء الموحدىة مني داب إلذون » وعذى المخطقيء ى هر الشرط ف العضدءي 


المقدمة المشقملة على الشرط تسمى شرطية و يسمى الشرط مقدسا و الجزاء تاليا » 

٠‏ المقرصة بعكسر الدال المشددىة و فأّحها تطلق عائ معان منها ما يترنف عايه الشييى سواء كان 
النوقف عقليا (و عاديا او جعليا وهي ني عرف اللغة صارت اسما لظائفة متغدمة من |أجيش و هى تى 
الآل صفة صن التقديم بمعنى الخقدم ولا بعد أن يكون من التقديم المتعدي لانها تقدم انفس ا 
بتمجاعقها على إعداءها نى الظفر ثم نقلمت الى ما يتوقف عليه الشيئ رهذ! المعذى يعم جميع المعانى 
الآنّية و صنها ما يتوقف عليه [الغعل يؤيد ذلك صا قال السيد السند في حاشية العضدىي في مسائل 
ارجوب في بعدمث الكم المقدمة عذد الاصولييى على ثأذة إقسام ما يقوقف عليه الععل عقلا كذرك الاضدإد 
2 فعل الواجسب و نعل الضد فى العرام و تسمى مقدمة عقلية وشرطا عقليا وما يقرقف عليه الفعل عادة 


المقدمة ( ؟!#] ؛ 


كغدل جزء من الراص لغصل الوجة كلة و تسمى مقدمة عادية وشرطا عاديا و مالا يتوتف عليه الفعل داحد 
الوجهين لكى الشار ع اجعل |افعل موقوفا علده وصيره شرط! له كالطبارة للصلوة و تسمى مقدمة شرعية وشرطا 
شرعيا انتهى وذللك لنه ان لم يرد السيد السخد بالمقدسة سا ذكرنا لايصي العصرفى الأقسام الثلثة “ما ا خفن 
وصهها ما يتوتغف عليه #عدة الدليل اى بلا واسطة كما هو المتيادر فلا يرك الموضوعات و المتحمولات و اما المقدمات 
الجعيدة للدايل فانما هى مقدمات لدايل مقدمة الدليل وسمذها قضية جعلت جزد قياس أو حجة رهذان 
المعذيان ”ختصان بارباب المنطق و مستعملان في مباحدث القياس صرح بذلك المولوي عبد الكيم في 
حاشية شرح الشمصية ثم المراد بالقياس ما يتذاول الاسققراء و التمثهل ايضا واردافه بقولهم ار كجة لدنع 
توهم الختصاص القياس بما يقابل الاستقراء والتمثيل و يؤيد هذا ساوقع في شرم المواتقب من ان المقدمات 
هي القضايا الذي تقع فيبا النظر المتعلق بالدليل الذي هو الطريق الموصل الى التصديق مطلقا وهي 
على قسمون قطعية تستعمل فى الادلة القطعية و ظنية تستعمل فى الاصارة انتهى و ميل كلمة او للتنبية على 
اختلاف الأصطلاح فتهل انها مختصة بالقياس الي (>جة وتيل إنها غير “غتصة به بل يشتمل لما جعلت جزء 
الاستغراء او التمثيل ايضا و هذا المعذى مباين للمعذى السابق و هو ما يتوقف عليه صة الدايل ان اريد 
ب'دايل ساهو مصطاع الاصول اعني صا يمكنى التوهلل فيه بصحيم النظر الى اامطاوب الجزيى ان الدئيل 
عند الاصوليين مباين القياس المصطا 


2 
مصطلي المنطةيوين لعدم تذاراء الشرائط بخلاف |امعذى السابق فان الدليل عندهم قول مؤلف سى قضايا 


لامنطقييى وأاخص من السابق مطلقا أن اريد وا'د'دال ماهو 


هو ظاهرر علئ شرابطها ان لا يلزم صذة [غول الآخر الا بوجود جميع الشراثط و زوم القول الاخر معثبر في تحعريفه 
أخصضص مرىي الأول من ودء فأن صرأن هم بصية الدادل هو لصيو صورة وماد 5 ورهوكون الدادل بعجسرميبب بسفازوهما 
إعنير هو دالتقياس ألده دئدلا من حورت الصورة والمادة جميعا دنئى يتوتف تللى (ألصوخ على صدق 

المقدمات و مناسبتها للمطلوب ابضا فغخر ب المقدمة الكاذبة مطلقا و الصادقة الغير ١'مناسبة‏ التي جعلمت جزهء 
الدليل عن تعريفف المقدمة بمعذى م 'ينوقف عليه عة |'دليل مع د خولها في المقدمة بمعنى جزه القياس 

إو العبي: ذعم عدم تعرضهم للمسائل المثيقة لصعدة الدليل من حيث المادة و قصرهم الذظر على المسائل المثبةة 
بصورة ردما #خيل أن دوغهما عموما و خصوصا مطلقا وكن! يستفاكد مسي بعض حواناي شرح المطائع وما ذكرادءتة 
جخد في حاشية القطبي رصنها قضية من شانها ان تجعل جزه قو اسار حجمةصرح. بذاك المولوي عبد اأكيم في 
حاشية شرم اأندمسوة في تتسوم ااعلم اي الفظربي والجد يمي وهى عأاى تسمهرى قطعية تسنعمل فى الادلة(لقطدية 
وظخدة تمسنءهل في الامارة ف'حمقد مات القطعية سبع الأراح'مت والغطريات و المشاهد'ت و لمي ردات و الم واترات 


( 17"( ) العقن مة 


و التعدسياات ر الوهمياءدثت ىَ المحسرسات و الظنية اربع المسلمات و المشبورات و المقبولات و المقروذة 
بالقرائى كنزرل المطر بوجود ال“حعاب الرطسب كذا يستفاد من شرح اامواقفب و صنها ما يترقف عليه 
المباحدمث الاتَّيةَ غانكان تلكب المياحمى اند العلم برمته تسمى مقدسة العلم و انكانمت بقية /|'ياب او 
الغصل تسمى مقدمة الباب او الفصل و بالجملة تضاف الى الشيوى الموقرفف كما فى الاطول اعلم اذه قد اشتهر 
بينهم ان مقدمة العلم ما يقوقف عليه الشروع فى ذلك العلم و الشروع فى العلم لا يتوتف على ما هو جزء مذه 
و الااداربل على سا يكوى خارجا عنه ثم الضر.ربي فى الشروع الذدى هو فعل اختياري توقفه عاى تصور 
العام بوجه ما وعلى الخصديق بفائدة تترتسب عليه سواء كاى جازم او غير جازم صطابةا ارلا لكن يذكر من 
جملة مقدمة العلم اصو رلا ينوقغب الشروع عليها كرسم ('علم وبدان موضوءة و التصديق بالفائدة المترتبة المعتد بها 
بالخسبة الى المشقة التى لاا بد مخها في تحصيل العام و بيانى مرتيقه و شرفه و رجه تسميتة باسمة الى غجر 





ذلك نقد اشكل ذلك على بعض المقاخربنى و'استصعبوه حمنهم هن غهر تعريف المقدمة الى ما يترتف 
عليه الشروع مطلقا او على وجه الجصيرة او علئ رجه زيادة البصيرة ر منهم من قال الاولئ ان يفسر مقدمة 
العلم بما يسنعان به في الشروع و هو راجع الئ ماسيق لأآن الاستعاذة ني الشروع انما تكون عائى احد الوجوة 
المذكورة ومنهم من قال لا يذكر في مقدمة العلم ما يتوقف عليه الشروع و انما يذكر في مقدمة الكتاب و فرق 
بينهما باى مقدمة العلم ما يتوئفه عليه مسائله و مقدصسة العثقاب طائفة من الالفاظ قسرت اصام المقصود 
لدلالتها على ما يذفع في تحصيل المقصود سواه كان مما يتوقفف المقصود عليه فيكون مقدصة العام ارلا فيكون 
صن صعانى مقدمة الكتاب من غير ان يكون سمقدصة العلم و ايد ذاكك القول بانه يغذيكف سعرفة مقدمة 
الكتاب عنى مظنة أن قرلهم المقدصة في ميان حت العلم و الغرض مذه و مرضوءة من قبديل جعل الشيرى 
ظرفا لنفسة و عن تعلفات فى دفعه فالنسبة بينى المقد متجنى هى المباينة العلية و النسبة بجى الغاظ 
مقدمة العلم و نفس مقدسة الكتاب عموم من وجه لانه اعتبر في مقدمة الكتاب التقدم وام يعتبر التوتف 
و اعخبر هي مقدسة العام القوقف وام يعتبر التقدم و كذا بيى مقدمة العام و معانى مقدسة الكقاب عموم مى 
وجة و يرد علية ان مالم يقدم سام المقصود كيف يصي إطلاق مقدصة العلم عليه لآى المقدمة إصا مذخقر'ة 
مى مقدمة الجيضش لمفاسبة ظاهرة بيلهما او مستعارة او حقيقة لغوية و على ا'وجوة الثلثة لابد من صفة 


2 5 لما د أل عابه تعظ المقدمة فعلئ هذ! النسية سن العموم مطنلقا ولذ! قد يقال مقدصة الكعكئاب عم 





بمعنى أن مقدمة العناب تصدق على العبارات إللد!!2 عائ رغد مة العام وى غير عكس افقهئ 3 الجواب 

بان الققدم الرتهمى يكغي ني المذاسمبة فعده نظران في تصدير الأشياء المدكورة في آخر العناب بالمقدمة 

و انكانمتك صما يقوقف عليه الشروع خفاء وايضاقد علمحت ان سذشاً الاختلافى هو ببان وجه تصدير 

الكدسب بأمور 7 لوقف الشدروع علنه! وتصمديتها با'مقد مخ ا غير فلآبد مى اعقبار التقدم المكانى وأنكان تعردبخا 
->م 
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المقدمة بما يتوقف عليه الشرو م مقنضيا لاعتبار النقدم مطلقا بمواء كانى سكافيا او رتبها و الجرات باى الخقوم 
ولوءاي اكثر المقاصد او بعضها يكفي لصيرة الاطلاق فغده أن المقدمة حينئد لا تكون مقدمة العلم بل مقدسة 
الاب او الفصل مثلا و ليس اكلام فيه هذا وقال صاحسب الاطول و الحق انه لاحاجة الى التغهير فان كلا مما 
يدكر نى المقدمة مما ينوقف عليه شروعم فى العلم هو اما اصل الشروع او شروع على وجه الجصهرة او شروع 
على وجة زيادة المصيرة فيصدق على الكل ما يتوقف عليه شررع و لعمل الشررع على ما هوني معذنى 
المذكر مساغ إيضا كما في [دغل السوق انخهئن و ههذا ,بعداث تركنا ها خامة الاطناب فمنى اراد فعليه بالرجوع 
الي شروج الختلخيص »ه 

القسم بالغني و سكون السدن لغة قسمة المال بين الشركاء و تعبيى انصبائهم و شرعا تسوية الزرج بير 
الزورج'ت فى الماكول و المشروب و الملووس وااجيترتة لا في المعبة والوطي وهو واجسب علي الزوج كذ( 
في جامع الرموزني فصل نكاح "قن «٠‏ 

القسم بغدوتين أسم صن الاقسام و عرفا جملة مؤكدة تعقاي الى ما يلصق بها من اسم دال على التعظيم 
و تسمئى بالمقسم عليها و جواب القسم نهو اخص من اليمين و العلقت الشاملينى للشرطية كذا في جامع 
الرصوز في كتاب الايمان قال فى الاتقان القسم ان يريد المتكلم العاف على شييى تتحلف بما يكون فيه فخرله 
او تعظهم لشانه او تكثير لقدرة ار ذم 'غيرة او جاريا #جرى الغزل و الترقق او خارجا “خرج الموءظة و الزهده 
و القصد بالقسم تعقيق ١‏ غير و توكادة هذى بيعلوا صثل و الله يشهد ان المخافقين لكاذدون قسما و |دكأن فيه 
اخبار بشهادة لاذه لما جاء توكيد! لأخبر سمي قسما قيل ما معذى, القسم مذه تعالى فانه انكان لاجل الموؤمن 
فالموامى يصدق بمجرد الاخبار مى غير قسم و ان كان لاجلى الكافر فلا يفيدة واجيمب بان القرآن نزل بلغة العرب 
و من عاداتها القسم ان1ارادت ا يوكد إمرو اجاهب ابو القاهم القشيربي بان المه ذك رالقسم لكمالالحسجة و تاكيدها 
وذللك ان كم يفصل بين اثنين اما بالشهادة و اما بالقسم غفذكر تعالى في كتابه النوعينى حتى لا يبقى 
له حجة فقال شهد الله انه ل نه الا عو الآية و قال قل اي و ربي انه لحقق ان قيل كيف اقسم الله بالغلق و 
قد ورك الذهي عى القسم لغير الله قلذا اجيمب عذه بوجوة احدها انه على حذف مضاف فتقدير و التينى 
و رب الغينى و الثاني ان الاقسام انها تكون بما يعظمه المقسم او احله وهو فوقه و الله تعالى ليس فوقه 
شيع فاقسم تارة بنفسه وثارة بمصنوعاته لانها تدل على يارو و صانع لانى ذكر المفعول يستلزم ذكر الفامل 
والثالثك أن الله يقسم بما شاء مى خلقة و ليس لاحد أن يقسم الا بالله فال ابوالقاسم القشيربي القسم بالشيوع 
لا بخرج عن وجهين اما لفضيلة كقولء تعالى وطور عهنين او امنفعة حمر و الخون و الزيتون رقال غيرة اقسم 
الله تعالئ بثلتة (شياء بذاته نسو فورب السماء و الارض إنه لعق و بفعلء نسو و السماء و صا بفاها و بمفعوله 


نعو و [أخججم اذ! هوئ م القسم اما ظاهر كالايات إأسصادقة و [مما متممر وا هو قعمان قم د لسك عاهه للم عمو 
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لقبلوى في اسوالكم و قسم دل عليه اامعنى نحو و أن منكم الا واردها تقديرة و الله و ءال ابو علي الااغاظ 
العارية مجربى القصم ضربان احدهما ما يكون لغيرها من الاخبار التي ليسمت بقمم فلايجاب بجرابه كقوله 
تعالى و 5 قد اخف ميثاتكم أن كخلم ات ين و تعو “لفون لهم كما #علفون لكم فهذ! وأعموة #جوز أن يكون 
سما و ان يكون هالا لخلوة من الجواب و الثافي ها يتقلقى #جواب القسم كقوله تعااى واذا اخذ الله ميث'ق 
الذي ارتوا| لكقاب لتبياحه و فال ابن القيم إعلم انه «جعانة يقس باسور على اصور و انما يقسم بخفسه المقدسة 
الموصوفة بصفاته أر ا المسةلزمة لذاته و صفاته و اتسامع ببعض (ل+خاوقات دليل على انه من عظيم 
آياته فالقسم اصا على جملة خبرية ر هو الغالسب و اصا على جماة طلبية كقولك فو ربك لفمافهم أجمعين 
عما كانوا يعملون مع ان هذا القسم قد يراد به ثعقيق المقسم عليه فيكون من باب الخبر و قد يراد به تسقيق 
القسم فا'مقسم عليه يراد بالقسم تركيده و *عقيقه غلابد ان يكون صما #حسن فيه و ذاكا كلاسور الغاثية و 
الخفية اذا اقسم علئ ثبوتها فاما الامور المشهورة الظاهرة كالشمس و القمر و الليل و الخهار فيقسم بها ولا يقسم 
عليها و صا |نسم عله الرب فهو من أواته جوز أن يكون مقسما به ولا ينعكس ٠»‏ 

القسامة بالغني حم من الأنسام :كسرة الومزة بمعنى العلمف ثم قيل لايمان يقسم عاى اهل المعلة 
كما فى الكفاية و غيرة و قدل الذيرى يقسمون كما نى الكرمابي و غيرة وقال انها ني الاصل إسم ايمان يتصم 
على اولياء المققرل ثم يقال ذلكف لعل يمينى كذا في جامع الرصوز ه 

القسمءٌ بالعسرو ااسكون اسم من الاقسام و 5906 مصد رتسم القسام المال بين يا د فان مصدر,ة 
ألقس م بالغلم واصسا !8 قسم بالكسر فمعذاة الذخصيب + و عنف العقهاء هى عدا ر قن ىن العق الشائع 
المشكركتب واأعق اعم صرى المتافع و الاعدان المذقواة كالعديوان و غير الوفقولة كالعقار و العرض فيدذارل فسهة 
الاعيان و قسمة المذافع المسماة باامهاباة و لا تعري القسمة مطلقا عن معفى افراز هو اخذ عين حقه و معنى 
صبادلة هو أاخد عوض عنة اف صامن جزء صعهن الا وهو مشثمل على الخصييد ى افكان هما يالهذة كلواحت 
منيما بعف»ه ملكه 0 يستفد من صاحبه فكان افرازا و البعض كان لصاحيه فدار عوضاله عما في يد صاحيم 
فكان مباولة و هذ! صعذئ قواهم القسمة جمع النصدسب الشائع في صعدى كن حعلى الغالب فى المدط ي أعي 
المكيل و الموزون و العددعي المثقارب الافراز لعدم النشارت و جعل الغالسب فى غير المثاي المبان/ة للتغارت 
فياخذ كل شريلك حنصته بغيبة صاحبه فى المثلي لافىغي رالمثاي ثم ردن القسمة فعل حصل به التمديزوالاءراز 
كالوزن و الكيل و العدد و الذرع و شرطها ان لا يغرت المففءة بالقسمة وان كانست يفوت 'ها المخفءة لا يقسم ججرا كااجثر 
و (لعمام و سببها طلبب الشركاء او يعضهم الانتفاع بملكه و حكمها تعيدن نصيب كلواحد نهم حتى لايكون لكاواحد 
مذهم تعلق بنصيسب صاحبه هكذ! ني البرجذديي و الدرر و «مجمع البركات و يطلق !ا'قسمة عندهم ايضا على 
النوائب مطلقا و قهل على الذواشب الموظفة و قيل فهر ذاك و #جيرى في فصل الجاء الموحدة من باب الذون « 
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و اصا (لمماسيون فقالوا قسمة عدن على عدى تعصيل عدد ثالث إذ! ضرب فى العدى الثاذيعاد العدد الاول و 
يمي العدد الآول مقسوما والثاني مقسوما عليه و الثالمث خارج القسمة غاذ! اردنا قءة عشرة على خمسة 
مثلا طنيذا عدن! إن! ضريناه نى العممسة حصل عشرة فوجدناة اتذونى فهو خارج القسمة و العدد الارل أي العشرة 
المقموم و الثاني الى |أخمسة المقسومءايه ثم القسمة إما قسمة الصيعاح على عام ار الكسور اورقسمة الكسور 
على الكصور او الضحاح وطرق اعمال تلف الاقسام مع البراهيى تطلمب من شرحفا على فابط قواعد اأعدس! 
و تسم بالتقسوم ايضا و العسمة المخعطة منى المفومين م مى المساسجين عبارة عن ضرب الخار يج مى قسمة 
جنس عاى جنس عائ ما صر في لفظ الضرب في فصل الباء الموحدة من باب الضان المعومة ر حاصلة 
ان يط المقصوم عليه بمرتية جنائكه در برجندي شرح زس اخ بيكي ميكريد اكر كويند اين عدن 
را بران عدن مغعط قسممت كنذد صراد أن باشد كه مقسوم عليه را بوكمرتبه مخسط كيرند انتوى بدائكة صوفح 
تسيجور اعد هر كوكب كه ترسك أنرا نر! درجة قسممى نامذد و صادمب دد 57 درجه را قاسم كوياد واس وإهسا (أحكماء 
و المتكلمون فقالو | القسمة و تسمئى بالتقصهم أيضا (ما قسمة الكل الى الأجزاء وهى 3 تجزية الكلى وتصسايله (احها 
وإصاقسمة الكلي ! 5 جزثياته رهى ضم تحود مداوخ العة لخعمصل بأنضما مكل" قذك ام عي 1 7 ذنكفب 
الكاي مفهوم يسمئى ذاكب المقيوم المقيد قسما بكسر القاف بالنسية الى هذا الكأي كما يسمى هذا الكأى 
صقسما و مقسوصا و صورد القسمة بالنسبة الى ذللك المغهوم اأحقيد و كما يسمى كل قصم بالخسبة الى 58 
آخر قسيما على وزن فعيل ثم ان ثم ان قسمة الكل الى الاجزاء (إما ان ن يوجمب الانفصال فى الخارج اولا فالاراى 
هى القسمة الخارجية و تسموى ابضا با'قسمة الانمعاكية و الفكية و الفعاية هي القدلل و الذكب سواء 
كأن بالقطع و تسمى قطعية او بالكسر و تسمى كسرية و الغرق بيئهما أن القطع #عمناي, الى آل لووسيا 
الانفصال بالخغون فيه والكس رلا تحقاج اليها اي الى تللكث الالة و الثانية اعذى القسمة الي لا توجمب انفصالا 
في الخارج هى أاأغخسمة الدهخية وتسدىئ ايضا بالقسمخ الفرضية و القسمة الوعمية و هي فرض شري غدر شجوى 
و ريبما وغرق بينهما بان الغرفية ما يكون بفرض العقل كليا والوهمية ماهو سسب القوهم جزئرا فللغرضية 
معذيان احدهما اعم من الاحمر : ثم الفرضية بالمعذى الاعم الي المقابلة للخارجية اها ان يكون بمجرد الغرض 
غير سيمب حامل عليه ار يكون يسيب حامل عليه كاختلاف عرضعن قارين اي ستقررين في *حليهما 
لابالقياس ا'ى غيرة كاحمواد ر الجياض في الجسم الابلق أو غيرقا رن أي غهرمتقررس في #حليرها باعتجار نغمه 
بل بالاضافة الى غجره كمماستين ار محعاذاتين و ر تونهم البعض إن القسمة الواقعة بسبسب اختلاف عرضين 
من القسمة الخارجية لان هل السواد #جسب أن يكون مغايرا تمل البياض نى الخارج وكذ! صا بين وصا 
عاذي من جسم جسما نجسب أن يغاير بما بين او بما تحاذي منه جهما آخر و قال القسمة منسمرة 
ني ثانة اقسام لأنها إسا مودية الى الاخراق وهى الفكية ارا و حينئن اما أن تكون موجدبة للانفصال نى 
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الغارج وهى التى باختلاف عرضين اد فى الذهن و هي الوهمية و الحق ان اختلاني الاعراض لا يرجب 
انفصالا فى الخاري لأن الجسم اذا كان مقصلا واحد! في نغسه ثم وقع ضود على بعضه او لاناة جسم آخر او 
حاذاة فانا نعلم ضرورة انه لا يصير بذلك جزئين منفصلا احدهها عى الآخر فى الشارج حتى اذا زال عذه 
تلك الاعراض عاد الى الجعالة الآواى قصار مقصلا راحدا بل هذا الاخثلاف باعرى للوهم على فرض 
الاجزاء وحينكذ يقال الانفصال اما فى التارج كما بالقطع والكسر و اما فى الوهم قاصا بقوسط اصر باعيق كما 
با خخلاف الاعراض ار لا بخومط كما بالوهم و الغرض فيظهر إن القسمة اثنقان انفكاكية واهى قسمة خارجية 
منقسمة الى قسميها و غير انفكاكية وهي قسمة ذهذية و تهدئ وهمدة و فرضية اوضاو تنقسم الى القسمينى 
المذكوريى هذ! هو الضبط و قد يفرق بهن الفرضدة و الوهمية بما مر و جحل ما باختلاف الاعراض قسيما للوعمية 
امجردة وانكانى قسما من الوهمية بالمعنى الاعم #حينئذ وجه الانعصار نى الثلثة 'ى يقال الانفصال إمانى 
اأخار ج دهي الفكية و إما ني الوهم و الذهى فاصا بقوسط إمر باعسى رهي التي باخثلات الاعراض ولا 
وى مه بالوهمية المعحضة فظهر ان الوهمية و الفرضية يطلقانى على المعنى الاخص فالتقسيم ثلثة و 
على المعفى الاعم فالقسمة ثنائية (علم ان القسءة الوهمية من خراص الكم و عروضة للجسم و سائر الاعراض 
بواسطة اتقران الكمية و القسمة الفعية لايقباه العم المتصل ه ثم اعلم أن قسمة الكلي الى هزئياته نوعان حقيقية 
و اعتبارية لان القيود المخضالفة المنضمة إليه ان كانمت مقباينة تسمى قسمة حقيقية كقسمة العدد الى 
الزو ج و الغرد و ان كانت ستغايرة تسمى قسمة إعتبارية كتقسيم الانسان الى الضاحك ر الكاتسب و المقسم 
إبدا يكون صفهوسا كليا صادقا على جميع افرادة و الاقسام تكون مفهوسات كاليذة كل منها صادق على يعض افراد 
المقسم فقسمة المغهوم الذي هو المقسم الى المفهومات النى هي الاقسام مستلزمة لقصمة افراكى المفهوم الارل 
إلى افراد المفيوسات الاخرئي وصاقيل من أن قسم الشديع فك يكون أعم صذهم فكلام ظاطري وليس المعةيقي اخلانفب 
القرديد فانه لا يقتضى ذاكك اف الغرق دون التقسيم و القرديد انما هو بوجود القدر المشقرك فى التقسيم 
دون الترديد #* تنبية * فى ١‏ لجغميذي كل قسمة ترد على كل كلى فورودها باأعدقيقة إنما يكون على افرادة 
إذ معذاة بالحقيقة ان افراده بعضها كذلك و بعضها كذاكف فااقسمة في الحقيقة عبارة عى قسمة الهل الى 
اجزائه القى تحليله و تجزيته اليها درن الكاي الى جزئياته و ضم قيود مأغالفة ل#حصل بانضمام كل قيد 
قسم اذهي فى اللغة تنبع عن التجزية وهي فى الولئ دون ااثانية لعنهم يستعملون الثانية اكثر حتى قال 
العلامة الخفنازاني ان النقسيم اذما يكون للمغهوم لثّ يلزم تقسيم الشيى الى نفسه و الى مباينةه و ودويدة سا 

قال المرلوي عبد السكيم ني حاشية القطبي ان كل تقسيم بالذنظر الع صغهوم القسمة قسمة اللي الى (أجزئيات 
و باتنظر الى العماصل مى القسمة قسمة الكل الى الاجزاءد تقسيم آخخر لقسمة الكلي الى جزئياته 
قال مرزا زاهد ني شرح حاشية المواقف في مقصد إن الوجود مشترك التقسيم يقصور على اربعة ارجه 

سم 


الاول ان يلاحظ المقهم و الاقسام على النفصيل كما ينقسم الوجود الى وجون الواجسب و الممكن و وحجوك الممكرى 
الى وجود اجوهر والعرض و الثاني أن يلاحظ المقسم و الأقسام على الاجتمام كما يقسم وجود كل نوع الئن 
وجودات افرادة ر الثالث أن يلاحظ الاقسام على الاجمال دون المقسم كما يقسم الوجود الى وجودات الاشخاص 
و وجود التجوهر و العرض الى وجودات إنواعهما و الرادع عمس اثالث كما يقسم وجود كل نوع الى وجود 
الصنف و الشخص انتهى ٠‏ اعلم ان القسمة العقلية قد تطلق على مقابل الاستقرائية القي تعصل بالاستقراء 
و قد تطاق عاى مقابل اللفظية القي تتوقف على الوضع و العلم به و الاشتراك المعنوي واجمب فى العقلية 
دون اللفظية كما في تقسيم العين فانه موقوف على الوضع و العلم به و تختاف دممب اخقلاف اللغات 
و4 يمكى فيه العصر العغلى » و قيل التقسيم في مذل العون ايضا يستدعي الاشتراك المعذوي فانه متنذاول 
باعقبار تاربلة بالمسصمى بافغظ العين ان لولا ذللك لكأن تروين! » . 

القاسم ودرجة القسمة و شريك القاسم قد مرذكرها في لفظ (أحد في فصل الدال م 
إلداء المهملتين » 

التقسيم يطلق على معان سنها مرادفب القسمة سواء كانمت قسمة الكل ااى الاجزاء ار قسمة الكلى ١ائ‏ 
جزئياته حقيقية او اعقبارية قال مرزا زاعد التقسهير عدارة عن احداث الكثرة فى المقسوم فهو اأحقق حقيقة 
اذ| كان المقسوم منن! مع الاقسام قبل القسمة و هو بالذ' ت يمحصرفي تقسيم الكلي الذاتى الى جزثيٍاته و تقصهم 
المتصل الواحد الى اجزائه (اخيواياية واصا تقسيم (أكلى الى جزدياته و تقسهيم المففصل الى (اجزاثه فتقسهم 
بالعرض لا بالذات انتهئ و منها ما يسمى تركيسب القياس و قد سبق فى المقدمة في بيان الرئس الثمانية 
و سنهاما هو مصطلي (هل الاصول والمناظرة رهو ان يكون اللفظ متردد! بهن اصرين احدهما ممفوع فيمنعة 
إسامع السكوت عن الاخر لاذه لا يضرة ار مع التعرض لتسلدمه وهذ |اسرال #جرى فى الاصل و جميع المقدمات 
العابلة للمفع و سنع قوم قبول هذ! السوال و المخقار قبوله كذا فى العضددي وقد يطلق عندهم ايضا على 
السي ركما مر في فصل الراه من باب السين المهملنين ومنها ما هو مصطلي اهل البديع فانهم يطلقونة على معاى 
الآرل ذكر منعدن ثم إضافة مالكل اايه على التعيين و بهذا القيد الاخير #خري عذه الاف و النشرو قد اهملة 
لسكاكي فتوهم الجعض إن الخقسيم عنده إعرمن اللف و النشر و العق ان يقال ان ذكر الاضامة مغن عن هذا 
إلقيد ان ليس في اللف و النشر اضافة ما كل إليه بل يذكر فيه مالكل حقى يضيفه (لسامع إليه و يردة عليع 
فليتامل فانه وقيق كقول الشاعر ٠ه‏ شعر » رلا يقيم على ضيم وراد به » إلا الآذلان عير الحي و الوتد » هذا على 
الخغسفب مريوط برفتة ٠‏ وذ يشمي فلا يرني له احد ٠»‏ لي لاينيم احد على ضيم لي ظلم دراك ذالككه الظلم 
يذاكب لاحن لا الاذلان اح هما اأعجمار الوهشي و الاهلى والآخر الوتد هذ! اي غير الي على الخمف 
اعي الذل مريرط بر مته أي بقطعة حبل مالية و ذ١‏ لي الود يشي اي يدق ويشق راسم فلا يرئى أي 
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يرق ولايرحم له احد ذكر العهر و الوتد ثم اضافب الى الاول الربط معالخسف والى الثانى الشى على التعودن 
و التانى ان يذكر احوال !اشييع مضانا الى كل من تلك الاحوال ما يايق به كقولك لقيست قرسا ثقالا 
على (امداء اذا حاربوا خفانا إذا دعوا الى كفاية صهم والثالسف اسقيفاء اقسام الشيع الموجردة 
لا ااممكنة عقلا كمانى الاتقان و ترف قيد الموجود صاحسي التلخيص حيست تال هو استيفاء (قسام الشييي 
كقوله تعالىئى يهسبا لمن يشاء انانا فدهوهسب لمن دشاء (اذكور أو مزرجهم ذكرادار إنادا و#جعلل من يشاء عقيما فان 
الانسان اما ان يكون 8 ولد ارلا و إذ! كان ماما ان يكون ذكرا او ادثئى ار ذكرا و انث وقد استوفى جميع 
اقسام الشيوع و ذكرها كذا فى المطول و الرابع ما وقع في جامع الصذائع قال تقسيم آنست كه عرض را 
بجند قس, كتن وادين برا مه نوع اعمست والا و خلط وندس ولا[ دست كه رتيب را نكاهدارن در عدد وغير 
إو مثال عدد ه شعره زبذل و كنس و دل تو همبن بن غيرت ٠‏ يكى ساب دوم معدن و سيوم دريا » متال 
بى ذكرعدد » شعر» زان رخ و زلفب تو نياميك * ررز و#سب [شكار ميبينم ٠‏ و خلط إدصست كه ترتوسب را 
نكاهدارك و [مفخده آرد مثاله » شعره قد وخد وخط تو هردكه بحمىه |[ نداب و مشىف و حرو رأستيون » 
و نكس دست كه صوصرفات را بقرتيبي 5ه ذكر كردة باشد ايشان را برءكس ترتيسب [رد متاله ه شعر » 
قد و خط ور رخست ندامدزد ٠‏ مهو مشكمدت و مرو بسثاني 2# انكوئن 5 


وهم 
وه 


تقسيم مسلسال نز شعرا [آنست ىه در مصراع اول سه هيز يداف و در مصراع دوم صطلع ايشائرا 
سه صغت كذد ودر بوت دوم در مصراع اول آن هر سه صفنت را باز كرياند ودر مصراع دوم بيحك دوم 
قسم أن مع جيز ديكر أرد و همدردن نمط شعر را تمام كنك مثاله » شعر» 
سه جيزداد رخ ورف وخط يار مرا» يكى فردسب دوم عشوة و سوم بمود! 
فراسبت و عشوة و موداى او مسرا كردند ٠‏ يكى أسير دوم عاجز وعوم شيدا 
إسهرو عاجز و شيداى أو كذون بيذى ٠‏ يكي بري ودوم مردم وسوم هورا 
القصم بغاتعم القانب و الصان المهملة عنى اهل العررض اجتماع العمصسب و الخر م كذا في عنوان 
الشرف و جامع الصنائع ٠‏ 
القلم بغتى القاف و الام خامه و نصيسب كه در قمار فرض كنذد ر ( نيه بآن جيزى راسي برند كما 
ني كئر اللغات و القام الاعلىئ عند الصونية «و العقل الارل وقد سبق فيفصل اللام مى باب العينى "'مهملة 
ر #جيري في لفظ اللوح ايضا في مصل الحاء المهملة مى باب اللام ودر لطائف الاغات مى كويد كه قلم در 
(صطلاح صونية عبارت (مست از حضرت تفصيل كه كنايمي از واهديمت باشد ٠‏ و قيل قلم عيارت اسمت آز 
نفس كل وبطور بعضي از لوح ٠‏ ' 
الاقليم بكسر الهمزة كشور الاقالهم الجمع كما ني المهذب ر در كنز اللغات ميكريد اليم #خشي اززميى» 


الاقليم ١‏ “ عا( )2 


أعلم ان اهل الهيئة قسموا الارض الى اربعة اقسام مآساوية و سموا واحد! مرى تللك الاتسام بالربع المسكون 
و الربع المعمور و ذللك انهم فرضوا على ملم الارض داثرتيى احددهما هي المصماة ؛خط الاستواء و هي تقطع 
الارض بخصفين شمالي و جنوي فالشمالي سا كان في جهة القطسب الذي يلي بنات النعش والجنبي 
صما يقابله و ثانيتهما هي التي تمر بقطبي خط الاستواء وهي تخصفف كلواحد من نصغيه المذكورين فتصير 
كرة الارض بتقاطعي الداشرتون المذكورتين ارباعا ربعان شماليان وربعان جذوبيان والمعمور منها احد الربعين 
الشماليين رعو المسمى بالريع المسكون و العمارة لوصمسى واقعة في تمامه بل في بعذء و ساثر الارباع الثلثة لاإيعام 
حمالهاني العمارة على التحقيق قيل في تعين الراع المعمور تعذر او تعس رلأنه لو قيل هوالفوةاني من الشماليين 
كما قيل لور ان كة منهما فوقاني بالنسية الى مى هو عليه و لو قيل هو الربع الذي كثر فيه العمارات 
لكان دورا مع ان قلة العمارة فى الربع الآخر مشكولك فيه ثم اى عرض المعمور الي بعدة عن خط الاستواء 
متك و عقون د رجة و طوله نصدف الدور اي ماثة و ثمانون درجة و ابقواء الطول عند اليوئائيين منى المغرب لاذه 
اقرب اليهم و عند |هل الهذد من المشرق اذللك و قد سيق في لفط الطول ثم انهم قسموا المعمور سبع قطاع 
دقيقة مسقطيلة على موازاة خط الاستواء ليكون كل قس, منها دمت مدار واحد حكما فيتشابه احوال البقاع 
الواقعة في ذلك !القسمو موا تلك الاقسام بالاقااوم فابتداء الاقليم الارل من <ط الاستراء لانه مقعون اذل طبعا 
والغهار هناك ابد! اثننا عشرة ساعة ولا عرض هنات ٠»‏ و عند بعضهم ابتداء الاتايم الارل من حيسف يكون الذهار 
الاطول من السخة ائنني عشرة ساعة و خمسا و اربعدن دقيقة مى دقائق الساعات و يكون العرض هناكب 
اثنتي عشرة درجة واردعيى دقدفة و انما جعلوة ميدأ اذ مى هذا الى خط الاستواء دمارات متفرقة 9 إعتبار لها 
و وعط الاقايم الارل باتعاق الطائفتيى حييث يكون الذهار الاطول من السذة ثلمث عشر ساعة و يكون العرض 
سست عشرة درجة و نصف ورجة و ثمنها و ابتداء الاتلهم الثاني وهو آخر الاتليم الارل حهنث يكون الخهار 
الاطول ثلكف عشرة و ربع ساعة و يكون العرض رين درجة و سبعا و عشرين دقيقة و رسط الاقليم الثاني 
حيمى يكون الخهار الاطول دلمى عشوة ساعة و دصفف ساعة و يكون العرض اربعا و عشرين دررجة و اربعين 

دقيقة و ابقداء الاقلهم الثالث حيمثف يكون الخهار الاطول ثلمف عشرة ساعة وثلثة إرباع ساعة و يكون العرض 

سبعا و عشرين درجة ونصف درجة و ومطه حيرف يكون الذهار الاطول اربع عشرة ماعة و العرض تلثينى 

درجة واربعينى دقيقة و مردأ الرابع حيسف يكون الخهار الاطول اربع عشرة ساعة و ربعا والعرض ثلثة 

و ثلتيىن درجة و سبعا و تلثون دقيقة وومطه حيث يكون النهار الاطول اربع عشرة ماعة و نصفا و الحرض 

هنا و تلن درجة و اثاقهن و عشرين دقيقة و سبدأ الغامس حيث يكوى النهار الطول اربع عشرة ساءة 

و *لئة ارباع ساعة والعرض ثمانها و ثلثين درجة و اربعا و خممهرى دتيقة ور وسطه حيست يكون النهار الاطول 

خمس عشرة ساعة ر العرض إحدىئ و اربعان درجة رخمس عشرة دقيقة ر مدأ السلاص حهرى يمون النهار 
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الاطول خدس عشرة ساعة و ربعا و العرض ثلثا و اربعون درجة و ثلا و عشربن دقيقة و وسطه 000 
النهار الاطول خمس عشرة ساعة و نصفا و العرض خمس! و اربعيى درجة واحدئ وعشرين وقيقة رميل1 
السايع حيكث يكون الخهار الأطول خمس عشرة ماءة و ثلثة ارباع و العرض سبعا و اربعين درجة و النتى 
عشرة دفيقة ور وسطء حد مث يكون 0 سعت عدرة ساعة و العرض ثماندا و اربعين درجة و اثنتين و 
خمسين دقيقة و اآخرة عند البعض !له ر العمارئ و عند البعض ودست يكون الذيار سمت عشرة ساعة وريعاو 
العرض لكا و خمسيى درجة هكذا فى الملخص و شروده ٠‏ 

اقليم الرَويةَ هو فلك البررج و قد سبق في فصل الكاف من باب القاء » 
, الأقنم بالذون فى اللغة الاصل ر جمعه اقانيم قال الجوهري و احسبة روميا ه و الاق'نيم عند النصارئ 
فنك صغات من صفات الله و هي العام (القسووى لعي وعجررا عن الوجون بالاب ومن العدوة روم 
القدس و عن العلم بالكلمة و قالوا عدوم الكامة (تعددنت بدهسىى عليه السلام كذ! في التفسير اكيدر » 

القيمة بالكسرهى شرعا ما يدخل تعضت تقريم مقرم و قد سبق ني لاذظ الثمن ني فصل الذونى من 
داب الثاء المثلثة » 

القيمي شرعا هو غير المثلي و قدسبق في لفظ الاجارة في فصل الراء اامهملة من باب الالقا ٠‏ 

ام بالكسر لغة الانتصاب و شيعا استواء اتسق الاسغل و الاءلى كذ' في جامع الرسوز في فصل صفة 
الصلوة ٠‏ إما ما [اقهام بالذات وبأ'غير فنقول قيام الممكى بذاته عند جمهرر اامتعاماى ااخافين لأجواهر (امجردة 
هو احيز بالذات الي كرن الشيرى مشارا اليه بالاشارة الحسية بالذات بانه هذا او هذات وفيام الواجب 
بذاتء عندهم هو الاستغذاء عى محل يقوسه و احصله و القدام بالذات عذد [أحكماء مطلقا هو الاستغذاء 
عن (اأححل و بالجملة فالقيام بالذات له معنيان عند المتكلمين وصعفى واحد عذد (أحكماء و ااقيام بااعير 
يقابلة على كلا المعذيين فالقيام بالغير على المعذى الاول هي النبعية م فى المعيزوهو ان يكون الشدى «عدرمث 
يون تحدزة تابعا ادير شد وى /آخر و على المعئنى الثانى ى #و الاختصاص الغاءعرتى لي اختصاص شيى بقيع 
#حيسف يصير الارل نعنا و يسمى حلا و الثاني فى ادرف ويصمى “حلا سواء كان مكجيزا كما في سواك لجسم 
ولا كما في صفات المجرد'ت و لهذا توضيم سا في لفظ الوصف في فصل الغاء من باب الوار بالبعلى الو 
للقيام بالذات اخص مطلقا من (امعنى الثانى لان كلصا يكير بالذات فيو مسقغن » ن جل بدقوصة ولاعوسء 
كليا لجواز ان يكون ؛العقول و النفوس و العال فى القيام با'غير ايضا كذلك لان كلما يكون تحيزه تابعا 
القهيزشيى (خر بكون نعتا ولا عكس كليا كمافي صفات |'مجردات أعلم اى القيام باغيرلا يتصور فى الواجب 
لذاته لا عند [المد لمتكلمير, ولا عخد الحسكماء و هو ظاهر ولا في صفغاقه تعالى عند (أحكماء و غيرهم القائاين بانهاعين 
'الذات و اها عند امتكلمينى القائالينى ى بانها 'جسعك عين الذات فمتصور واصانى الممكن اذاته فمتصور ايضا 


_ أ 0 0 عام 


سم 
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عند جميعهم و هو ظاهر واما القيام بالذات نعند السكماء يتصور فى الواجمب و الممكن جميعا لى يطلق 
بالاشقراك المعخوي عليهما وكذ! عند المتعلمين الاان الاشترات عندهم لفظي هكذ! يستفان من شرم العقائكد 
لامسقق التفتازاني و حواغيه كاحمد جند و غير ٠‏ 

التقويم درلغت بمعنى رامت داشةن و قيست كردن اسم و در إصطلاح متجمان عبارتست از 
دفتريكه مينويسند در ان احوال ستاركان بعد از بر أوردن 7نها اززس يس ميغريسئفد درأن دفقر مواضح 
متاركان را در ررزهاى يكسال در طول وعرض و اتصالات ايشائرا ب'يكديكر و طالعها و فصول و اجتماعات و 
استقبالات و قرانات و خسوف و كسوف و ريت اهله ومانفد إن كذا في سراي الاستخراج وتقويم را نيز 
اطلاق كنند بر طول كوكسب و أدرا بهت كوكمب فيز كويند وقد سبق في لفط الطول و بالجملة فتقويم 
الوكسب عندهم قوس من فللك البروج “حصورة بين ارل ااعمل و سكان الكركسب على التوالى * و فى 
النذكرة و تقويم 'أجوزهر قوص من فللك المروج بين اول العمل و نقطة الراس على التوالي ٠‏ و في شرح 
التذكرة لاعلي البرجفدي كما يطلق التقويم على القوس المذكورة كذلك يطلق على الحركة فيها ٠‏ 


مقوم عدد در اصطلاح عدارتممت از عدديكه بيكى كم باأغد ازانى عدد جون جهار كه مقوم اسك 


بنم را و بنس كه سقوم اسمت شش را و على هذ! فقس كذ! في زبي شاد جهاني » 

الأقامة عند اهل الشرع هى الاعلام بااشروع فى الصذرة بالفاظ عينها الشارع و امتازت عن الاذان 
بلفظ الشروع كذ فى الكرماني شرح صحيم المخارى و فى الجرجندي الاقامة فى الاصل مصدر سمي 
بها فى الشرع الاذان الثاني لما انها سيسب لقهام الناس الى الصلوة و الفاظه هي الفاظ الاذان بعينها إلا انه 
يزات فيها قد قامسجه الصلوة مرتدى بعد العيعلتين « و عفد اهل الهيئة عدارة عن كون الكوكب ني موضع منى 
فلك الجروج واقفا غير خسرت قالوا مما يعرض للكواكب المتهيرة الرجوع و هو حركتها الى خلاف التوالي 
و الاستفاسة و هى حركنها الى القوالي والاقامة وهي كرنها اواما في موضع واحد من نمك البروج وفي كفاية 
التعلهم جون كركسب بآخر رجعمت ويا استقاست ,سد در حد اقامست افتد وحد اقاسمك رارباط كوكب 
خوانند انتهى كلامةه ديان ذللك إن الكوكسب اذا كان في اعلى التدرير لي فرق البعدين الارمطين بحسب 
المصير لا بسب المسادة كاذك حركة صركزه صوافقة فى الجهة لعدركة مركز تدريره فيرى القركب مستقيما 
سوبع العركة الى القوالي لأ سركز الكوكسب بحرت حوائذ الى التوالي ب+جموع حركقي العامل و التدرير 
فاذا قرب العوكب من اسفل التدوير اي من العضيض وما يقرب مذه جءل يميل الى خلاف التوالي 
لما تقرر ان حركة انتدربر على مركزه وان حركة اسفله تذخاف فى الجهة حركة اعلاة قطعا لعدم شموله 
الارض لكنه صا دام حركة سركز الكوكسب على اسقل *حيط التدرير الى خلاف التوالي يكون اقل من 
حركة اقدرير الى ااقوالي يربى الكوكسب مستقيما لك بطيى السير نى الاستقامة فاذ! تسارت الحركتان يرى' 


( “#سم”خغ ) الاستقاسة ٠‏ المقام 


الكوكسببا صقدما فى :صوضع معينى اذ بمقدار صا نتعركه العامل الى القوالي يرد التدوير الى خلانه فهرىئ في مقامه 
واقها و ا #دس اععركقة ناذا زادت حركة مركز الكوكسف على حركة مركز القدرير يرى الكوكسب راجعا ملييركا 
الى خلا القوالي بمقدار فضل حركة التدرير على حركة العامل ثم الكوكسب بعد الرجعة يقيم ثانيا 
فى الجانب الآخر من التدرير اذ! تسارت العبركقان و يستقيم بعد الوتوف اذا اتفقرى العركنان فى الجية 
فالكوكسب في اعلى التدوير مستقيم وني غاية سرعة الحركة الى القوالي ثم يقطوع فى الاستقامة حتى 
يقيم ثم يرجع مصتدرجا مى البطوه نى الرجوع الى السرعة فيه و غاية سرعنه فى الرجوع في حضيض التدوير 
ومن هذالك يقدري من السرعة الى البطوه فيه حقىئ يقيم ثانيا ثم يستقيم سندرجا من البطىه فى 
الاسققامة الى السرءة فيها وغاية السرعة فى الاستقاسة في ذررة الغدوير الى فرضناكا صبدأ في حركة 
دركز الكوكسب عاى #حيط التدوير فظهر ان العوكسب يقم دورة في فلكه من فير اختلاف يقع اه بالخسبة الى 
فلكه فليس له فى اأععركة اسراع ولا ابطاد ولا رجوع ولا وقوف في نغس الامربل كل ذالمك +حسسب رؤيقفا 
لذركسبها فى 0 واخنلاف الاوضاع و لما كازسك حركة مركز القمر على مذطقة التدوبر اقل مى حركة 
مركز تدربره على منطقة العاسل لا يرى القمر راجعا ولا واتفا إن لا تساوي حركة التدوير حركة العامل نى 
الرية حقى هرى القمر واقفا فضلا من ان تزيد على حركة الحامل حتئى يرئ راجعا بل قد يررئ 
بطيع السير اذ! خالفتك حركة مركز جرمه فى ١أجهة‏ حركة مرك زتدويره و ذلك إذا كان القمر نى اعلى 
التدوير و اذ! توافقعك الحركتان فى التجهة ير سريها فى الاستقاسة و ذلك اذا كان القمر في اسغل التدوير 
هكذا في شروم الماخص و تصانيف عبد العلى البرجندي ٠ه‏ 

الآستقامصة هى عند اهلل السلوك ان تجمع بين اداء الطاعة و اجتناب المعاصي و قال 
السربي الاستقامة ان لا تختار على الله شيئا وقول هى الخوفب من العزيز الجبارو العرب للدي ى العخقار 
وقيل حقيقة الاستقامة لا يطيقها إلا الاذبياء و اكابر الاولياء لآنى الاسدقامة اأختروج كن اللخورواه . و سقارقة 
الرسوم و العادات و القيام في اصر الله بالنوافل و المكتوبات و قال يحيى بن معان هى على ثلثة اضرب 
استقامة اللسان على كلمة الشهادة و استقامة أجنان على صدق لارادة م استقامة الاركان عالى الجهد نى 
العباى8 كذ! في خلامة الساولك ٠‏ وعند اهل الهيدة و جوم هركة الكوكب الى التوالى و قد عرفنك قبيل 
هذا ه وعند المعاسبين كون اأخط مستقيما و قد مر في فصل الطاء المهملة من باب الخاء المعيهمق 
والمستقيم كما يطلق على الكووسب المثسرك الى التوالى و على الخط كذالك يستعمل فى القياس فيقال 
القياس مستقيم و غير مستقير مسمى بالغلف وقد مبق في فصل الغاء من باب الخاء المحجمة ٠‏ 

المقام عاىوعصيغة اسم الظرف عخد السالكيى هوالوصفف الذي يثبت على العبد م يقيم فا لم يبت سمى 
حالا وقد سبق في لغظ الععال و لفظ الرجاء و المقام المعمود مر ذكرة في'لفظ السكر في فصل الراه من باب السين 
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الميملتيى و اما عند اهل المعانى فقيل انه مرادف للحال و قيل هما متقاربا المفهرم ر قد سبق في فصل اللام 
هري ياب العحاء المهملة » وعند اهل الهيئة يطاق على معذيين فانهم قالوا الموضع من التدوير الذي اذا وصل 
يسمى المقام الثاني فالمقام بمعني موضع الاقامة و هذا هو الاشهر و قيل اقامة الكوكب قبل الرجعة تسمى 
(امقام الأول و اقامئة دعد الرجعة تسمى المقام الثاذي فعلئ هذ١‏ يكون لفعظ المقام صصى ر( صميميا هكذ١‏ ذكرالعالي 
الجرجندى فى حاشية الجغمينى ٠‏ 

فصل النون » القران بالعسر لغة مصدر قرن ببن الع و اعمرة لي جمع بهنهما كما فى الاساس 
و غيره كذا في جاضع الرموز » ر فى الدرجندىي هو الجمع بهن أأعمي و العمرة باحرام واحد هو عند المثومين هو 
ئ قرأان بدوسين دن سمدارة دغ حي 6 وانكة كويد فلاني ضاح حسة كران إسدعت آنكة ولاديت أو زحل ر مشذري 
را قران بودة باشد » 

القرد نه بالفتي عند اهل العردية هي الامر الدال على شين 9 بالومع كذ! فى الغوائد الضيائوة في 4دث 
(ؤاءعل فال المولوي عصد ام الدونى لف اران : بالوضع زء يطزم أن يكونى (الملفظ المصتعمل فى (لمعذى (لمجازرى 
ااقرينة دالة على الشيع بالتضمن والالتزام اصلا و هو ظاهر العطلان ف 'لصواب ان يقال هى الامر الدال على 
الشويى مى غير الاستعمال فيه انحهوىل وى قسمان .حالدة ومقالية رقد يقال اغظدة و معنوية وا سس تطلق القردنة 
وى |أغقرة كما يدل عليه تقس مهم السجع الى المطرفف و القرصيع و المقوازي على ماسبق وقد تطلق على اخير 
كلمات السجع كما يدل عليه قراهم الغاصلة كلمة آخر الاية كقافية (اشعرو قريذة السجع ٠‏ و عند المخطةيين اقثران 
ايضا هذ! والعق عدم اختصاصها بالقياس العملي كحدم اختصاص الصغرىى و الكبربى به كما مر في لفظ الحد 
فال نصير الديى فى حاشية القطبى وقد يقال النعقيق ان القياس باعقبار الجاب المقدمنيى و صابهما 
و كايقهماو جزئيتهما بسمى قريذة وضربا اذ! الظاهران القريفة كما تظلق عءاى الاقتران كذللك تطلق على القياس 
بالاعخبار المذكورو كذ! التحال فى الشكل فان الشكل كما يظلق عاى البيئة العاصلة مى كيفية وضع (أعمد الارسط 
عند الحدين الاخرين كذللك يطلق على القياس باعتبار تللك الهيئة ثم ان وجه تسميةه بالقرياة و الافذران 
ظاهر و إما وجة تسمئنه بالضرب فهو أنه نوع من انواع الضرب و« 

الذقران بغتى الهمزة عذد المحدثين هم الرواة المتشاركة إلى الموانقة ني السى (اللقى لي الاسناد 
و الخذ ءن المشاين في شرج النخبة و شرحه إن تشارلت الراوي و من ررئ عذه في امر من الامو المتعلقة 
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بالرواية مثل السن واللقي غهو النوع الذي يقال له رواية الاقران لاذه حينئذ يكون راريا عن قريذه وهذا باعتيار 
الغالسب و الافقد يكتفى باللقي قال ابى الصلاح و ربما يكتغى بالتقارب فى الاسناك الي الاخذ عن المشاين 

المقرونة بالقرائن هي قسم من المقدمات الظنية وهو كنزول المطر بوجن السعاب كذا في 
شرح المواتفت » 

الآ قتران عند المنطقيين هو القرينة نى الاشارات تاايفف الصغرئ و الكبررئ يسمى اقترانا و الافقراذني 
عندهم قسم صن القياس كما سبق ١#‏ 

آلقى بالكدسر لغة عبد ملك هو او ابواه و من ابن الاعرابي انه خالص العدودية و يستوي فيه المذكر 
والموانث ويتقال هما قنان وهم (قنان اي لا يستوى نيه الواحد و القثنية و الجمع وقال غيرة انه لا يتنئى ولا اجمع 
عبد لا يكون سكاتبا و لا مدبرا وفيه إشارة الى ان الغنى لا يشتمل الامة عند الفقباء و لذ كثر في كلامهم 
دن وقحة كك! ني حصا ممع الرسوز في كناب الصوم وكئغاب الخكاج و فى القمدي في كناب الذكاج ني باب إالفنمشة 
القى فى الفقه العيد الذي لا حرية فية بوجه انتهى و المآل واحد كما لا اخفئى * 

فصل الواو* الآ ستقراء 'غة التنبح م استقريت الشيرى اذا تتبعتهه و عند المنطقيين قول موؤلف 
من قضايا تشتمل على العكم على الجرئيات لاثباث (أعم الكلى و قولهم الاستقراه هو العكم على كلي 
لوجوده في اكثر جزئياته و كذا قولهم هو تصفي الجزتيات لاثبات حثْم كلي لا اخلو عن التساممي ان 
قياسا مقسما بتشويد السين المكسورة وهو ان بستدل #جميع (الجزئيات و :حم على الكل وهو قليل 
الاستعمال كما يقال كل جسم اما هيوان او ذبات أو جماك و كلواحد صنها متحيز ينتي كل جسم متسيز 
وهويفيد اليقين و نافص و هو ان يستدل باكثر اأجزئيات فقط وعم على الكل و هو قسيم القياس 
ولذ| عدره من لواحق القياس و توابعة و هو يفيد الظى كقوانا كل حيوان #أحرك نعه الامفل عند 
المضغ لان الانسان و الفرس و الحمار و البقر و غير ذللك مما تتبعناه كذللك غانه يفيد الظنى أجواز 
التخلف كما فى التمساح قال السيد السذد في حاشية شرح التجريد فا بد فى الاستقراء من حصر الكلى 
في جزئياته ثم اجراء حكم واحد على تلك الجزئيات ليتعدى ذلف كم ال ذاك الكلى فان كان 
ذاك العصر تطعيا بان يلعقق ان ليس له جزئى أخر كان ذلك الاستقراه تاما و قياسا مقسما فان 
كان ثبوت ذلكب اأسمم لتلف الجزئيات قطعيا ايضا انان الجزم بالقضية الكلية و (نعان ظذيا إفاك الظى بها 
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و لن كان ذاكبه السصر ادعائيا بان يكون هذالك جزئى لخر لم يذكر و لم يستارء حاله لكفه أدعى عمسب 
الظاهراى جزئياته ماذكرفقط افان ظذا بالقضية الكاية لآن الغرد الواحد مأسق بالامم لاغلسب في فالسبي الظىى 
ولم يفد يقينا لجواز المخالفة انتهئى هال المولوي عبد الحكيم هذا تحقيق نفيس يغيد الفرق الجلي بدن 
القياس المقسم و الاستقراء الناقص و |اشلك الذني عرض ابعض الناظرين من اذه لا #جسب ادعاء العصرتى 
الاستقراء النانص كما يشهد به الرجوع الى الوجدان فمد فوع بالته ان اراد به عدم النى راح به فمسبلم و أن أرات 
عدمه مراحا و قمنا فممذوع فانه كيف يتعدى التتكم الى اكلي بدرن التصر » 

1 القناة بالفتى و الخوى دي “#جرى الماء تت الارض و يقال ب'غارسية كاري زكما فى النهابة كذ! ني 
جامع الرصوز في كتاب احياء الموات و مواء تعمت الارض إحقراز عن النهرفاذة مجربى الماء فوق الارض ٠‏ 

القوة بالخم يطلق على معان مديا صبدأ الفعل مطالقا سواء كان الفعل مخثلفا او غير مغقلف بشعور 

وارادة ارلا متتناول القرة الفلكية و العذصرية و الذجاتية و العهوانية فالقوة بهذ! المعنى اربعة اقسام لآن الصادر 
من القوة إسا فعل واحد او امعال مختلفة و على التقديرين ١ما‏ ان يكون لها شعور دما يصدر عذها اولا فالاول 
النفس فلكي و الثامي الطبيعة الحخصربة و ما في معناها و تسمى بالقوة السضرية ايضا كما في شرح حكمة 
العون و ا"ذااسث القوة الهوانية و الرادع الخفس الخباتية و قد تفسر بمبد[النغي رفي عي ع آخرمى حيث هو آنخر 
و المراى بالميد1 السجب فاعليا كان ارلا لا الغاعلي فقط اف القوة قد تكرن فعاة كالكيفيات الفعلية المعدة لموضوعها 
نعو الفعل وقد تكون الفعالية كالكيفيات الانفعااية المعدة لموضوعها تو الانفعال و ايضا قد تكون صيدأ 
للتغير بي “حلها فقط كالصورة الهوأثية المغتضية للرطوبة في مادتها رقد تكون صبدأ للتغير فى الحل ارا و في 
غيرها ثانها كاصورة الناربة المحدثة للسرارة و اليدوسة في ساد”ها ارلا وني #جاورها ثانيا وقد تكون مبدأ للتغير 
في غي رالععل ابتداء كالففس الناطقة المققضية فى الجدن التغير و المراد بالتغير اعم من ان يكون دفعياارتدريجيا 
و القيد الاخي رللتنبيه على ان امراد بالمغايرة إعم من المغايرة الذاتية و الاعتبارية ند خل فيه معالجة الافسان 
نفسه فانه من حيست علمة بعيفية الازلة و ارادتة لها مصتعا معائلي بالكسر و من حدمت اتصافة بذلىف 
المرض و ارادة زواله مستعلي معالي «دالعتي هال الأمام الرازي بعض اقسام القوة بهذ! المعنى صور جرهرية 
و بعضها اعراض علا تكون القوة مقو عليها قول الجذس بل قول العرض بالعام لامقذاع إشترالك المواهر 
والأعراض في وصف جنصي وقد مرصا يفاسسب هذ! في لفظ الطبيعة أعلم ان هذا |المقسيم عذد السكماء ر اما عند 
الاطباء فوهي الى أاقوة :اثة إقسام طبيعية و حيوانية رنفسانية لانها !م ان يكون نعلها مع شعور فهي النفسانية 
إولافان كان مختصا بالعيوان فهي العجوانية اواعم منه نبى الطبيعية و العوى الطبيعية اربع مخدرمة تيخدمها 
اربع اخريئ و المضدرسة و هي الي يكرن فعلها مقصود! لذاته اثنتان منها يعقاي الييما لبغاء الشخغص و تكميله 
في ذاته وهما الجاذية والنامية فالغ 'ذية هي الغى ل بد مذها في بقاء الشخص مدة حيوته رهى تهبه الغذل 
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باامغقذي عي عيبل جهما آخر الى مشااة الجسم الذي يغذوه بدلا لما يشسلل عنه و الخاصية هى الني 
لابد منها في وصول (أشخخص الى كماله و هي تداخل الغذاه بدن الاجزاء فتضمه اليها فى الاتطار الثلثة 
بنسبة طبيمدة الى غاية ما ثم اسه قي النقان صذها دنا م اليهما ليقاء الذوع وهما المولدة و المصورة فالمولل 8# 
و تسمىن بالمغيرة الآوائ ايضا تعصل مي (لغداء بعد البضم الاهبر ما يعي أن يكون مادة للمثل أي 
لمثل ذلمك الشخص الذي غصاءت هذه المني تبيى كل جزهء منها بعضو “خصوص و المصورة و تسمئ 
باامغيرة الثانية ايضا تشكل كل جزه با'شكل الذي بقتضيه نوع المنفغصل عفه اوسا يقاربء من اللخطيط 
و التجويف و فهرهما و الخادمة و هى الى يكون فعلها لفعل قوة اخررئ و هي الجانية امي تجذب 
المحناي اليه مى الغذاء و الماسكة الثى تمسركة صدة طجينخ الياضمة و الهاضمة القى تعد الغذاء لأنى يصير 
النفسانية اما سدركة او «ححركذة و المدركة ١سا‏ ظاهرة وهى الصواس (اظاهرة و (ما باطنة رهي الععواس 

الجاطنة و 0 و تسمى بالفاعلة ايضا تنقسم الى باعفة على عي و مصركة صدان هرة للنسره يلك و (ما 
الضرر وتسهدئ غغضبدة وقوة سبوية و نعسا لوامة و الؤاعلة اكي م وهى الغنى تمدد الاعصاب بعشديم 
العضلات غنقرب الاعضاء الئن صباديها كما في بض إايد مدلا وترخيها أي ترخئى الاعصاب بارخاء العضلات 
تمتبعد الاعضاء الئ صياديها كما فى بسط الدد و هذء القرة المفجثة فى العضلات هى المبدأ القريب لأحركة و 
الميدآ الدحيك هو النصور و بداكهما الشوق و الآراىة فهذة ميان اربع صخ ردبة للأفعال الاخدياربة الصادرة عن اأعديوان 
فان النفسى تقصور الحركة اول فتشكاق اليها ثانيا فنريدها ثالذا ارادة تصد و الجان نفتجحمرل أتحركة بتمدبد 
الاجتماع وهو الجمزم ادي يذجزم دعدف القغرددى ني الفعل د الترلك 3 عذك وحدودة يرجح أدد طرنىق الغعل 
والقركف اذى يتسارئ نسبتهما الى القاور عليبما قال و يدل على مغايرته للشوةية انه قد يكونى شوق 
ولا اجقماع و الاشبه انه لا يغابر الشوق الا بالشدة و |اضعفف فان الشوق قد يكونى ضعيفا ثم يقر نيصير اجنماعا 
فالاج ةماع كمال الشوق هال ا'سيد السذد في حاشية شرح حكمة العين و الحق أن الاجتماع مغائرلها لان الاجتمامع 
هو الأرادة كما ذكرة شارح الاشارات و الغرق بيوى الشوقية و الارادية ظاهر و يدل على مغايرة الفاعل لسائر المبادى 
كون الانمءان المشقاق العازم غير قادر على تعريكب اعضائه و كون القادر على ذلك غير مشتاق ولاعازم له ه 
و القوة العاقلة و العاملة و القدسية مى قوى النفس الناطقة و قد سبقت في لفظ العقل ني فصل اللام من 
القدرةعلى الانعال الشاقة وهذه العبارة توهم ان القوة بهذ! المعذىئ سجب للقدرة و ليس كذللك بل إلامربالعكس 
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فغى البباحث المشرقية اى. القوة بهذ! المعنى كانها زيادة وشدة فى المعنى الذي هو القدرة و قد تيل المراد 
بالقدرة على الامعال الشاقة التمكن سنها والقوة بهذين المعذيهى من العيفيات الذغسانية اذا خصت بالامراض وسنيا 
عدم الانفعال و صنها عدم الانفعال بصهولة و منها الامكان المقابل للفعل وهو لامكا الاستحدادي وهذه القوة قد 
تكون تهيئًا اشيرى واحد دون مقابله كقوة الغالك على العركة فقط و قد تكون تهدأ للشييع وضدة جميعا وقد تكون 
موة في شيى لقبول آخردون حفظةه كالماد وقد يكون فيه قوة للقبول رالعمفظ جميعا كالارض و فى الهدولى الاولئن 
قوة قمول سائر الاشياء لان تخصيص قدولها لبعض الاشياء درن بعض بتوسط (إمر حاصل فيها كما يمتحد بواسطة 
الرطوبة لسهوئة الانفصال و الفرق بين القوة بهذ! المعنى و بين الاستعدان ان القوة تكون قوة الشييى وضده 
بخلاف الاسقعداد ور هي تكون بعيدة وقريبة درن الاستعداد كذا في شرم هداية الكمة الصدرئى وقد عرفت 
في لغظ العقل ان الاستعدان يكون قرببا و بعيد! و متوسطا و قد سباق ني لفظ القبول سا يفافيه ايضاو سنها 
الامكان الذاتي صرح به الشارح العبهري رهو الموافئق لكلام الامام ويدل عليه كلام شارح. الطوائع من أن القوة 
التي هي قسمة الفعل اسكان الشيرى مع عدم حصوله بالفعل و الامكانى جزء معناها فيقال القوة لامكن الشيك 
مجازا تسمية للجزد باسم الكل و سما يوبد ذلك ما قال الصادق الحلرائي في حاشية بديع الميزان في 
بسي النذاصة من ان للقوة معنوين احدهما صلاحية العصول مع عدم العصول بالفعل فاذا حصل بالفعل 
لا يبقى صالحا بالقوة فهو بهذ! المعنئك قسيم الفعل و (اثاني الاسكان و «و اعثواء طرفي الوجود و العدم وهو 
بهدا المعنى (عم منه بالمعتى الارل و الممكن اذا كان حاصلا بالغعلل لالخرج عن الاصكان الذاتي و صفها 
مربع الخط قال شارم المواقف لفظ القوة معناها المشهور عند الجمهرر هو تمكى العيوان من الأفعال الشاقة 
من باب اأحركات ليست ياكثر الوجود عن الناس و هذ! المعنئى يقابل الضعف ثم انى لها سبدأ ولازما 
(ما الميدأ مهو القدرة اي كون العيوان اذا شاء غعل و إذ! لم يشا لم يفعل و اما اللازم فهو عدم انفعال 
العيوان بسهولة و ذلك لان اول الخصسريكات الشاقة إذ! انفعل عنها مدة ذلك عن اتمام فعلة فصار الانفعال 
دايلا على الشدة ثم انهم نقلوة امي اسم القوة الى ذلك المبد] و هو القدرة و الى ذللك اللازم و هوعدم انفعال 
العيوان بسهولة ثم عمم فاستعمل في كون الشيى مطلقا حيوانا كان او غيرة بهذة العدثية ثم عمم من العيثية 
ايضا فاطاق على عدم الانفعال ثم ان لنقدرة لازسا وهو الامكان الذاتي لآن القادر لما عي سفه القفعل و قركة كان 
امكان الفعل لازصا للقدرة نخقل احم القوةاليه و نقلى ايضا مى القدرة الى سدبها وهو امكل اأعصول مع عدمه 
اى القوة الانفعالية القي لا تجامع الفعل وهو الذي يتوقف عليه وج الحادث و ذللك ان القدرة انما تثو 
وفق الارادة الني #جسب مقارنقها لعدم المراى فلولا الامكان المقارن للعدم لمتوثر القدرة في ذالك المراك فيذ! 
لامكل سدسمب القدرة #عسب الظاهر وايضا للقدرة صفة هي كالجنس لها امنى الصفة المؤثرة فى الغي رفنقل 
فقيل هى الصفغة المؤثرة ني الغهر الى ميدأ الفعل مطلقا سواء كان بالانجاب أو بالاختيار و المهندسيبي 
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جعلون صربع الغط قوة له كانة امر صمكن في ذلك الخط خصوصا اذا اعتقد ما ذهسب اليه بعضهم من أن .حدرث 
ذلك المربع بحركة ذلك الخط على سثله و لذاك قالوا وثر القائمة قوي على ضلعيها الى صربعة يساوي صربعيهما « 

القوبون على منطق و ستوسط عند المهندسين اسم لجذر ذى الاسمين الخامس سمي بع لآنى سطهي 
الذي يقوي عليه هذ! الغط هو سطم مركسب من سطم منطق و سطي ههتوسط ه و الغوي على المتوسطين 
عذدهم اهم لجذر ذي الاسمين السادس سعى به لآن سطيم الذنى يقوي عليه هذ( الخط ينس بسطعين 
متوسطين كذا في حواشي تعرير اقليدس ٠‏ 

القوة العاقلة هي قرة من قوى النفس الناطقة و تسمى قوة ملكية ايضا وقد تطاق على (اخخس 
الناطقة ايضا كما في شرح هداية الحكمة في فصل أعيوان ٠‏ و القوى الدراكة هى النفس وإلاتها و القوى 
العالية و السافلة قد مر ذكرها في لفظ الذهن ني نصل النون من داب إلذال المعجمة و العرة القدسية 
قد ذكرحمت في لفظ العقل في بحان العقل بالملكة » 

المقورى على صيغة اسم الفاعل مى التقرية عند الاطباء دراء يعدل مزاي العضو حقى 9 يقبل الفضول 
كدهن الورد كنا ني الموُجز ٠‏ 

الاقواء بكسر الهمزة نزد شعرا عبارت اعمث از تبديل توجيه و حذو غير حذريكه حركت ما قبل قيد 
اسست در قافيء كه روي إن متعرلك ياشد جه تغير اين حذو مانند أهسته وبستم ذزد بيشقر شعرا 
جائز است و اختلاف حذويكه حركت ما قبل ردف است بدو طريق ميشود آرل (نكة درهر دو قافية أن 
حهذو باشد و««غختلف باأشقى مانند دأد و ديد وآأينى هنكام ردف نيز #“ختافب خواهد بود دوم لأنكه در يك 
قافية إن -حذو باشد ودرديكري نباشد مانند دو و دورو ازبن قبيل اسمت تيديل بطريق معروف ومجهول 
جون شير و شير كذ( ني مناخب تكميل الصناءة ودر كشف اللغات ميكويد اقواء مختلف كردانيدن 
قافيها برفع و تنصمب و جر و نقصان كردن حرني از عررض بيرت » 

نصل الياء التستانية © المقتد ى اسم فاعل من الأقنداء و هوشرعا من يصلي خلف الامام 
د عند الصوفية قد سبق في 'غظ المريد في فصل الدال مى جاب الراء المبملقيى « 

الأستقصاء بالصاد المهملة عند إهل المعانى هو صن انواع |طناب الزبادة و هو أن يتنارل 
المتكلم معنى فيستقصيه فياتي بجميع عوارضه و لوازمه بعد انى يستقصي جميع ارصافه الذاتية اعدرث 
ا يترك لمى يتذاوله بعده فيه مقالا قال ابن ابى الاصبع و الفرق بدن الامتقصاء و التتميم و التعميل 
ان التقميم يرد على المعنى الناقص فيتممه و التكمول يرد على المعذى التام فيكمل ارصافه ر الاستقصاء يرب 
المعنى القام فيستقصي لوازمه و عوارضة و اوصافه و امجابه حتئ يستوصب جميع ما تقع الخواطر علدء 


فلا يبقئ لاحد فيء عساغ مثاه قوله تعالى ايوك احد ابى تكوبي له جنة إلآية ذ'نه لو اقتصر على جذة لكف 
”م 
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ولم يقغصر حبنى قال في تغسيرها من أشيل و اعذاب فان مصاب صاحيها بها اعظ ثم زان تجربي من 
تعمتها الأنهار ممما لرصفها بذاك ثم كمل وصفها بعد التتميمين فقال له فيها من كل الثمراءت فاتن 
بكل ما يكون فى الجنان ثم قال في وصفب صاحبها و اصابه الكبر ثم اسققصى المعنى في ذلك بما يوجب 
تعظيم المصاب بقوله بعد وصغه ب#ههر ر '» ذرية و لم يقتصر حتى وصفها باضعفاء ثم ذكراستيصال الجنة 
إلقى ليس بهذا المصاب غيرها بالهلات في امرع وقمت حيسف قال فاصابها اعصار و لم يققصر على 
7 للعلم يانه لا صل به سرعة الهقك فقال فيه نار ثم لم يقف عند ذلك حتقى اخبر باحتراتها الحتمال 
أن يكون ااخار ضعيفة لاتفى احدراتها لما يها من الانهار و رطوبة الاشجار فاحترس عن هذ! الاحتمال بقراء 
فاحتربمتك فهذ| احسنى امتنقصاء وقع فى القران واتمه و اكملة كد! فى الاتقان في نوع الاطناب ه 

القضاء بالفتى و تخفيفب الضاكن المعجمة فى اللغة يستعمل لمعان الأمر قال الله تعالى و قضئ 
ىك ان لاتعيدرا الأايا< - و العمكم قال الله تعالى فافض ما إنمك قاض و الفعل مع الاحكام فال الله تعالئن 
و قضاهى سبع عموات اي خلقهن مع الاحكام - والاعلام و التبيهن قال تعالى وقضيذنا الى بني اسرائيل فى 
الكذاب لتغسدن - و اقامة الشدع صقام غهرة - و اداه الواجسب - و التقدير ‏ و الاتمام ‏ و الققل و فيرها والاصوليون 
ستعملونه فى الأاثيان بمثل الواجييب و يغابله لاداء و ند سبق في فصل الواو من باب الالفف ر الفقهاء 
يسقعملوذه فى الالرام كذا ذكر فى الكافي ر فى الخزادة إن القضاء فى الاغة بمعذى الالزام و فى الشرع قرول 
صلزم يصدر عن ولاية عامة وقيل هونى الشرع فصل الخصومات و قطع المخازمعات ولا اخذفى ان هذ! 
صادق على الفصل و القطع الصادرين عى الخليفة و كذا المذكور فى الخزانة يصدق عاى القول الملزم الصادر 
عن الخليفة كذا نى البرجذددي وقد صر ايضا في لغظ الديامة في فصل الذون من باب الد ال المهملة و من له القضاء 
وسمى قاضدا و فاذى القصاة هو المتصرف فى القضاء تقليدا و عزلا كذافي جامع الرموز ر فيه فى كتاب 
الدعرى ان القضاء على ذوعوىن قضاء الزام و يسمى بقضاء الملف و الاستحقاق ايضا وقضاء ترفاو الغرق بهنهما 
من وجهدن الاول انه لو دار احد مقضيا عليه في حادثة بهذا القضاء ل( يصير مقضها له في تلك العادثة ابد١‏ 
#خلاف قضاء التوكف فانة يصير المتضى عليه مقضيا له بعد إقامة البينة و الثادي انه لوادعى ثالسف وإقام 
الدينة قبلت بي قضاه القرلك واسا في قضاء المللك فلا الا إذ! ادعئى تلقي الماكب من جو المقضي له مثلا دار 
في يد رجلين ادعى احدهما الكل و الآخرالنصف و برهن جميعا فالوار لمدعى الكل الخصف بقضاء الالزام 
لانه هاري بالنسبة الى الخصف الذي هو في يد مدعي الخنصدف وبينة الخار ج ترجم على بهنة ذى اليد و 
الخصعب لاخر بقضاء الدرب إذ لايدعي هذا النصف مدعي الخصغ انتهى و أما القضاء عتد المتكلمين و 
العكماء فقال سيد السند في شرح المواققف قضاء إلله تعالى عنى الاشاعرة هوارادته الازاية المقعلقة بالاشياء 
علىي ما هى عليه نيما لأيزئق ر قدره ااجاده اياها على قدر “خصرص ر تقدي رصحيري معتبر ني ذواتها و احوالها 
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و اما عند الخاسغة القضاء عبارة عن علمه بما يخبغي أن يكون عليه الوجرد حمق يكون علن احدحن النظام و اكسل 
الانتظام وهو المسمى عخدهم بالعناية الازلية الآي هى ميدأ افيضان الموجودات من حييث جملتها على 
إحمسن الوجوة و اكملها و القدر عبارة عن خروجها الى الوجود العينى باعبابها عاى الوجة الذي تقرر في 
القضاء انتعى قيل هذ! #خالف ما في مشاههر الكتمب العكمية فال المعقق الطوسي في شرح الاشارات إملم 
ان القضاء عبار عنى وجود جميع الموجودات قف العاام العقاي “جتمعة و “جملة على سبدول الابداع و القدر 
عبارة عن و جودها الخارجية مفصلء واحد! بعد واحد و فال فى المعاكمات اما العذاية فهو عام الله تعاالى 
بالموجودات على احسن النظام و القرتيسب و على سا يجمب ان يكون لكل موجرد من اآلات بعيث 
يفرتسب العمالات المطلوبة مذه علميها و الغرق بدخها و بدن القضاء أن في صغيوم العذاية تفدية إن هو تعاق 
العلم يالوجه الاصلم و النظام الاكمل الاليق #خلاف القضاء فافه العلم بوجود الموجودات جملة انتهئ 
وفى التفسير الكبير في تغسهر قوله تعالى و كان امر الله مفعولا في مورة الاحزاب القضاء ما كان مقصودا فى 
الاصل وا'قدر ما يكون تابعا له مثالم من كأن يقصد مديذة فيازل ى طريق تلك المدينة قرية يصي منه 
ان يقول ما جشت اأى هذه الغرية وانما قصدءي الى المدينة وان كان جاءها و دخايا فاأغخير كله بقضاء وما 
فى العالم من الضر نهو بقدر و هذا ظاهر على قول المعقزاة القائلين بالترايد و الفلاسفة الفائليى برجورب 
كو الأثجاء علمىى وجوة قالوا النار خاق للذفع فوقع اتفاق اسباب ترجمب احتراق دار زيد و اما (هلل السذة 
فيقولوى اجرى الله عادتة بكذا اي له ان حرق النار بحييث عند انضاي اللحم تخضير وعذد مساس الثوب 
لا ترق الا ترئ انها لم ترق ابراهدم مع قوتها و كثرتها لكن خلقسى على غير ذلك الوجة لرادته ر أكمة 
خغية ولا يساأل عما يفعل فنقول ما كان في “جرىئ عادته تعالى على رجه يدركه العقول الجشرية نقول 
بقضاء و صا يكوى على وجه يقع لعقل فاصر ان يقول آم كان و لما ذ! لم يكن عائ خلافه نقول بقدر انتهئ 
كلامة وفى التلوي القضاء من الله نعالى هو الآمر اولا و القدر التغصيل بالاظهار و الانجاد رفي كلام السكماء 
أن القضاء عبارة عى وجو جميع المخاوقات فى العتاب المبين و اللوح ١١‏ *حفوظ على سبل الابداع و القدر ءجارة 

عري وجودها مفصلة مذراة في الاعهان بعد حصول الشرائط كماقال عزن و جل و أن من شجيى إلا عند ناخهزائنه 
و صا ننزله الا بقدر سعلوم و قربمب منه ما يقال القضاء سا نى العلم و القدر ما فى الارادة و قد يقال أن الله 
اذا اراك شيئا قال له كن فيكون فينات شيدان الآرادة و القول فالارادة قضاء و القول قدره ثم القضاء قسودان 
قضاء معكم و قضاء مبرم و جيك في لفظ اللوج في فصلل اأعماء المهملة مى داب اللام وقد مر بيان القضاء 
و القدر في لغظ العام ايضا في فصل الميم مى باب العاد المهملة « 

الغضية بالفني عند المنطقيين و يسمى خهرا و تصديقا ايضا كما رقع في شرح المطالع و العضدي 
وهى قول يصم إن يقال لقاثله انه صادق فيه او كاذب فالقول اعم من الملفوظ رالمعقول ر هو جنس 


ينا 
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يشتمل الاقوال النامة و الناقصة و انما اعتبر صعة أن يقال لقائله لاير اذ لا يلزم ان يقال بالفعل لقائله اذه 
صادق فيه أو كاذب ولا يرن قول ال+جنون و النادم يد قاثم لآنى كلا سذهما في نفس الأسر و أن كان صانش أو 
كاذبا في كلامه ال إنه لايقال ليما انه صادق ار كاذب فى العرف لان كة سفهما ملق باأعمان الطيور ليس 
#خبر و لا انشاه نص عليه فى التلوبى وقد سبق تعقيق التعريف إيضا ني لفظ اأخبر و الصدق ايضا و تسقيق 
اجزاء القضية باذها ثلثة ار اربعة قد مر ني لفظ العكم في فصل الميم من باب الصاء المبملة ٠‏ التقسيم ٠‏ 
القضية اما حملدة او شرطية قالوا ان كان المحكوم عليه و المعكوم به قضيئين عند التعليل اي عند هنف 
سا يدل على العلاقة بينهما من الفسجة الحكمية سميمى شرطية و إلا عميت حملية و انما قي بالأسليل 
لان طرفي الشرطية ليسا قضيئين عند التركسب لانتفاء احتمال الصدق و العذب عنهما دينكئذ بل 
عند التعليل لاذا ,ذا قلذا ان كانمتا الشمس طالعة فالخبار موجون و حذنفا ان و الفاء الموجبقهن للربط بقي ' 
الشخمس طالعة والنهار موجود وهما قضيقان وفيه انيما لا يصيران قضوخين عند التعليل ما لم يتحقق العم 
فيهما ولا يدفعه ان يران بالقضيتين القضيتان بالقوة إذ حينئكذ يازم استدراك قين التصليل واجدب بان المراد 
تضيتان بالقرة القريبة من الفعل وارد عليه ان قولنا زيد عالم نقيضه زيد ليس بعالم حملية مع إن 
طرفيبا قضيتان واجيمب بان المران بالقضية ههنا ما اليس بمفرد رلا في قوة المغرد ر هوا يمكن ان يعبر 
عنه بمفركٍ و اقلها ان يقال هذا ذا او هو هو او الموضوم المعمول ع بخلاف الشرطية إن لايقال فيبا 
أن هذة القضدة تالك الفضية بل يقال ان تععدتقئت هذه القضية تعققرت تاكا او يقال اما ان يأشعقق هذه 
القضية ارتاك القضية وفيه انه يمكن ان يعبر فيه ايضابالمفرد و اقله اى هذ! ملزوم لذلك ار معاند كه و التسقيق 
الذي لانعوم حوله إشتباه هو ان يقال القضية ان لميرجد في شيوى من طرنيها نسبة هي حهماية كقولكىف 
الانسان حيوان و ان وجدت فان كانت سما لا يصاصم ان تكون تامة كان تكون الخسبة تقييدية كقولذا العيوان 
الذاطق جسم ضاحك او امقزاجية و نحو ذللك فبي ايضا حمليةو انكاتت مما يصلى ان تكون تامة فاماان يوجد 
في احد طرنيها فهي ايضا حملية كقولذا زيد ابوه قائم لانه لابد من ملاحظة النسبة اجمالا ليمكن الح بالاتعان و 
المراد بالملاحظة الاجمالية انلايلتغعتك الى النسبة قصدا بل الى اأمجموع من حيث الحجموع واماان يوجد فجيما 
معا غاسا إن تكون ماسورظة (جمالا فهى ايضا حملية كقولنا زيد قاثم يناقض»ء زيد ليس بقائم وإما ا تكون 
ملحوظة تفصيلا فيكو القضية حهنئذ شرطية لان النسبة ملتفنث اليها قصد!ا و ذلك يستدعي ملاحظة 
طرفيها مفصلا فلايمكن العكم بالاتعان كقولنا كانت الشمس طالعة فالنهار موجود نظهرا ناطراف العملية إما 
مغردة بالفعل او بالقوة فانى المشتمل على النسبة التقييدية مطلقا ار الخبرية اذ١‏ كانت ملعوظة اجمالا يمكنى 
ان يوضع موضعة مغرد لأن دلالنه اجما'ية و اى اطراف الشرطية لا يمكن ان يوضع المغردات في صوضعها إن 
آيمكن ان يستغان من المغردات ملاحظة المحكوم عليه ر به و النسبة على التفصهل فانى شت قلمق ني 


( “سروم ) قضايا ٠‏ المقتضو 


الفقسيم لرغاها ان كانا سغرب ين بالفعل ار بالقرة فحملية رلا فشرطية وان شدّت قلست كلواحهف من طرنيها إن 
كان مشتملا على نسية تاصة مللحوظة تفصيلا فشرطية و الا تملية كان قولهم ان كل المحكوم عليه و به قضيدين 
عمد التسليل الى لخر أراله به ! ن كلى واحهد منى طرفيها قضية بالقوة ملعرظة تغصولا فنكون مَضدة دا' قوة القردية 
مني 'فعل لف اتاج فدوا بعد يحذنبف الروابط اأئ شؤيق سشسوى الاذعان لتلكف النسبة #خلاف ما إذن! لوحظ الذنسية 


(حملا عاذك قصائة بالقوة البعمدة للاحمدياهها اأئى ملاحظة النسية تفصدلةا أدقهما هكد ١!‏ في شرح الشمسية وعمواغيه 0 


قضايا قياساته) معها و هى ما كم العقل فيه بواسطة إصر لا يغيسب عن الذهن عذد تصور الطرعير. 
كقولنا الارعة زرج يسبسب وسمط حاضر نى الذهن و هو الانقسام بمقساريين فان الذهنى يرتسب فى الال أن 
الأردعة منقسمة بمقساريين وكلما كان كذاكب فاده زرج فالاريعة زوج و تسمى فطردات ايضا وقد سبق نى 
فصل الراء المهملة صن باب إلهاء » 

المقنضى على صيغة اعم الفاعل عذد الخساذ هو ما يكون به العامة صالعة للاعراب فالمققضى على 
ميغة اسم المفعرل هو الاعراب هكذ' في بعض حواشي ا'وانفي وتى المجاب المققضي للاعراب هو تواك المعانى 
المختافة على الكلم فانها تستدعى ما ينتصب دلهلا على ثدوتها و ١أعررف‏ بمعزل عنها و كذ| الامعال لدلالة صيغها 
فى لواب انها د" المقنضية لاعراب هو الاسم و صن ثم <كم له باصالة الاعراب و اصول تاف 
المعاني +عكم الاستقراء ثأخة الفاعلية وهي المقنضية للرفع والمفعوادة ر هي المقتضية للذصصب و الأضاءة وه 
المفنضجة الجر و ذاك الاقنضاء إما بحم التناسسب لقوة العاعلية لان فاق مما لا يسفغنى عذم و ضعفه 


كيه 


المفولدة و كون الافامة بين بين و قد يقح المضاب اليه فاعلا أو ضرب زيد عمرا و فد يفع مفعولا عو ضرف 
معمرو ؤدد و على هذا شان دلادُل الاعراب ممن العركات و العرونب و إما بطريق التعادل لاختصاص الادل وه 
الفاعل بالاقوئ و الأكثر بالاضعف و بهد| تبدن ان الاصل فى المرفوع هو القاعل و ماسواء صلدق به 
فالميتد1 بالمعنى الارل ملق بء لكرذه مسذد! اليه و بالمعنى الثاني لكوذه احد جزئى اأجملة و (أخبر أكونه 
جردا ثانيا مني الجملة و خجر أن واخواتها لكون عامل 577 فالعدق به و الذزم تاخدرة عن المخصورب 
فيها القزم تاخيره إيقاعا للمهالؤ بينهما الى بين عامله و بين الغعل و خيرلا التي لنفى الجذس, لكون 
مأمله مقابلا لى لانتسامهما النذي و 5 على سبهل التوكيد و لا تقديم هذا بعال حطا له عن 
رتبة أن و اسم صا ولا لما بونهما و بين ايس صن التشارك فى المعذى و أن الاصل فى المخصوب المقعول 
و صا عداه متفرع عايه نالعال لشبهه بالظرفب و الأمهيز لوتوء»ء فى الامثلة صرقع المفعول فان دحو طاب 
زبد نفسا مدل ضرب زيد عمررا و أسوما 5 السماء صموفضع راحة محابا مدل تعستا منى ضرب زيد 
عمرا و المستثذى لكوذه ففملة و لكون العامل فيه بتوسط الععروف 6المفعول سعة و الاسم و الخبر بي دابي كان. 
وان لها إن عاملهما لافتضائة شيئهن مما إغبه الذعل المتعدي و امنصرب بلا التى انفي الجذس لما 
م 


المقنصئ ( «4جمع؛ ) 


1 
انها “عمولة عل أن و أنى الاصل فى 'خجرور [امضاف ايه و لا فروع له واما التوابع خهى ذاخاة تمت إحكام 
المتبومات و انما بني مى الاسماء ما بني اما لفقد المقتضي و اما لوجود المائع وهو منامهتك اميذني 
الاصل و اما المقنضي لاعراب المضارع فمشابهته لاسم الفاعل لفظا و معفى و استعمالا ثم اى رقوعة صوقع الآحم 
في اقوى المراتسيب من المشابهة ر هو وقوعه ينفسه من غير حرف يردة (للى تقدير الاسمية اتقنضئ له 
إستحفاق إقوئ وجوه الاعراب و هو الرنع و وقوعة صرقعا لا يصام للاسم إصة و ذلك مخد وجون ما يمذعة 
عن تقد ير الأسم كأسٍ الشرطية افتضى له اعرابا لايكون فى الاسم راسا رهو الجزم و سائر الجوازم #حمولة على أن 
الشرطية و رقوعه سوّعا لايصلم للاحم الا بانضمام سا ينغله إلى تقدير الاحم و ما اشبهه اقذضى له رجها من 
الاعراب بهن الاول و الثادي وهواما النصب ار الجر فارثر النصصري لخفته و لما ان عوامله اشبيمت نواصب 
الاسم و بهذا تسن وجه اختصاص الجر الاسم و الججمزم بالفعل انخهى » 

المقتضيءم على صيغة اسم المفعول عند اهل المعاني سبق تفسيرة في لفظ الال ر مقتضى الظاهر 
اخص من مقتضى الععال لان معذاة مغتضى ظاعر العال مكل مفتضى الظادهر مقنضى أعبال من غهر 
عكس و عدد الآصوليين هو ما إضمر فى الخلام ضرورة صدق المتكلم و «حوة و قيل هو الذي لا يدل عليه اللفظ 
و3 يكون منطوقا لكى يكون من ضرررة اللفظ رعال القافى الامام هو زيادة على الخص ام يدقق معذى النص 
بدرنها ءفتضاها النص لونحةق معذاه و لايلغو ه و فيل هو جعل غير المنطوق مخطرفا لخه ميهي المنطرق 
شرها او مقلا ار لغة و هذه العبارات تودسي مسعنى واحدا وكذ| ما تيل هو خارج يثوقف عليه 6ححة الكقم 
شوعا او عقا ار صدقه و#جييع توضهي هذا في لظ المنطوق في فصل قاف من باب الذون و هذه التعريفات 
علن راى من لا يفرق بين المقتضى و بين احعذوفف و المضمر وهو مذهصسب مامة العخفية ر جميع 
عاب السائعي و جميع المعتزلة تم اختلغوا فذهصب بعضهم الى القول بجواز العموم فى الاسام الثلذة 
5 ما إذمر فى العلا لتصعهمع شرءا او عقلا ار لضرررة مدق المتكلم و هو مذهب الشافعي و بعضهم 
إلى اقرل وعدم جرازة ني جميعها وهو مذهسب القاضى الأمام و خالغهم “شر الاسلام و شمس الائمة و مدير 
الاسلام و صاحسب الميزان في ذلكب فاطلقوا اسم المققضى على مااضمر لصحة الكلام شرعا فقط و جعلوا 
صاورا'ءة قسها واحد! و سموة #حذونا او صضمرا وقالوا #جواز العموم في المحذوف دون المقتضى الا ايا | ليسر نانة 
لم يعمل يعموم المعذرف ايضار لذ! عرفوا المققضى بانه زياد8 ثبت شرطا أصحة المنصوص عليه شرعا رقواجم 
شرطا حال من المستكن في ثجمت و بهدا الاتقبار جاز تذكيه مع كوذه عائدا الى الزبادة و «رلهم شرعا احتراز 
من االمضمر و المحذوف سواء ملفا بترادفهما او قلنا باى المضمر مالة اثر فى الكلام نمو و القمر قدرناة و 
المعذرف مالا اثر له مثل قولء تعالى و اسأل القربة الى اهلها كما هو مذهب بعض “لاصولاين و حاصل ' 
الفرق ان اأمعذوف امر لغوي اي ثابت لغة #افاعل ر اأمصدر وماحذفي من اكلام اختتصارا و(مكائى 


( وسعمو ) القادية 


اعرابة الذي اقيم مقامه و المقتضى امر شرعي اي ثابمك شرعا كالمكان ر الزمان والمفعول به انها غفاء 
و قين المقتفضي مالميكى دابا لغة سواء كان ثابقا شرعا اوضرورة ‏ و قيل لايفرق العقل بين الكل فالفرق مدل 
بعضها شرعيا وبعضها خوي ا مشكل - و قيل ان المقنضي والمغتفى كاهما مرادان فى الاقّضاه كما فى قولك امتقى 
عبدب عذي بالف درهم فان الاعقاق والخمليف كلهما مرادان للمقكام و فى المخذوف المراد هو المخذرف دون 
المصرح و بالجملة فالمحذرفب في حكم المقدر لابخاو عرى العجارة و الاشارة و الدلالة و الاقتضاء ليس قسما خارجا 
عن الاربعة و قيل ليس صى شرط المحذورف (لدطاط رتجده عى المظير لاذه ليس تابعا له فان الاهل ليس يددع 
للة ده و شرط فى المقنضى ذاكسا لانه تم - و قدل ان ال+محذوف صفهوم بغير اثباته المنطوق و المقخنضى مفهوم 
(يغير اثباثة المفطوق و فيه انه ان اريد بوجه الغرق بين المحذرف والمننتضى وجود التغير فى المحذرف و 
عدمة فى المقخضى فلا تغير في مثل قولء تعااى فانغجرتن أي فضردة فالغجرت و قوله تءالى حكاية عن 
فأرسلون يرسف ايها الصديق الي ارملرة فاناه وة'ل له يايوسفف ايها الصديق ومثل هذا كثير فى المعذون 
وان أريد أن عدم التغير لازم فى المقتضى دون المحذوف لم يكميز المحذرف الذي لاتغير فيه عن المقخضى 
واجيمب باختيار الشق الارل ان الاتيان من قبيل المقنضى دون المسذرنف نص عايه الملامة الذنسغي 
وقيل ان دلالة اللفظ عاى المعذوف مرى باب دلالة اللفظ على اللفظ و دلالة اللفظ على المفتنضى من باب 
دلا'ة اللفظ عالى المعذى ذا +ع ذرقب هو االلفظ و القغذى هو المعذى و قال الفاضل الشريف الفرق الصعييم 
بينهما ان المقصود فى المعذوفى المعانى المغيدة الني تسقفاد من المقدر و فى المقتضى المعانى الضررودة 
المطلقة اعام أن الشرع متى دل على زبادة شيوئ فى الكلام لصيانقه من اللغو و نتعوة فالسامل على الزبادة 
و هو صيانة العلام هو المقتضي بالكسر و المز بد هو المفقضى بالغتى و دلالة الشرع على ان هذا العلام يدهم 
الا بالزيادنة هو الاقتضاء كذ( ذكر يعض المحققين » وؤيل العلام الدي بيصم شرعا الا بالزيانىة هو المقتذضي بالكسر 
وطلبه الزيادة هوالاناضاء والمزيد هواامةنضى بالغتم و ما نودت به هوحكم المفتؤدى هكذ! يسنفاد من القوظجم 
و حوشيه وتشف البزودي و غيرعا و اجيي ما يتعلق بهذا ني لفظ الخص في فصل الصان من باب الذون ٠‏ 
إلقافية بالغاء هي عند الشعراء |'كلمة الاخيرة من الهدمت كلفظة حومل في دول الشاعره مره قفا نبف 
صمري ف كر عن ححبيب و منزل #بسقط اللوى بين الدخول نوصل هعذ! عند الاخفش و عند غيرة م نآخر البيمث إلى 
اقرب حاكن يلية مع (أحركة السابغة عليه ه و قيل بل مع المتسرك الذي قبله فعلى الاول القافية نى البيت 
المذكور من حركة إأعماء الى [خر البيت و على الثاني من الماع الى آخر البيتك هكذ! ذكر السيد السذد 
فى حواشى العضدديي فال المراوي جد الحكيم القافيه مشفقة من القفوو هو التبعية لأنى القراني بجي 
بعضها اثر بعض قال فى المطول القافية الكلمة الاخيرة مى الجيت والنقفية هى التوائق على العرف الاخير 
د ني بعضي الرساثل حرف الروي انكاني متسركا فالقامية مطلقة ر الا فالقانية مقيدة ر المقيدة تجيي مردفة 


) ١”#-+ ( القاءبة‎ 


و *هرد1 وصوسسة والمطلقة على سنة اقصام مطلقة جردة رمطلقة مردةة و مطلقة موس و صطلعة روج و 
مطلقة برف ومطلقة بتاسيس رخروج انهى هو در رسالةٌ متخؤمب تكميل الصناءه مى آرد قافهه نزد شعرالىي 
عجهم عبارتسمتك از #جموع | نيه تكرار بابد در الفاظ #ختلفه بعسب لفظ و معنى يا عمسب لفظ فقط ويا 
أ سعبب معنى فقط كه أن الفاظ واقع شده باش در اواخر مصراءها وا بينها و يا در جيزى كة بمذزلك إنها 
باشنى بشرط أنكه “جموع از حروفا و حركاني معيونه باشد مثل روي و تاسويس واشياع وآنكةه بعضى 
تمام كامه را قاببه كويذد و بعذدى ديكر “جرد حرفب روي را بطريق “جاز اسمت بخفابر قول جمهور و ذكر قيد 
#خخلفء براى احدراز اسمت آر رديقف و ذكر قييد مصراعي! ر بدنها براى شمول تعريف مطلعها را و قطعها 
!ا وغزلها رار غير ذلك و ذكر قيد يا در جيزى كم بمازلة [ فها باشد براى شمول تعريغف قواني را كه بعد 
آنا رديف أيد جه اين قواني اكرجه دراواال مصرعيا راع شوند اما حكم آخر دارند .جراكه رديف جون ييف 
معني مكرر شود دمذزلةٌ معددرم أسمت واطلاق قاميه بر قاميغ أل از شعر ذو القافتديى و ذو القوابي بطريق مجار 
اسدت وقهد بشرط [ به *جموع الى افيه جومت احتراز امت از حررفف و حركات كه بطريق مذعت 
لررم مالا يازم شاعر تكرار إدرا در إواخر ابجات التزام كرده » النقسيم * انواع قادهه باعخبار تقطيع يانم اس 
باجماع اهل عرب و فارس مترادن و «خدارف و مقكارس و متواتر و مخراكسب و بعضى أين الفاظ را 
القاب قواني كويند و بعضى حدود قافيه كوبند كفته اند مترادف تانيدٌ يست كة دسي تقطيع در إواآخر 
أو دو حرفب ساء يخأ بى باشاه ستاله ايى معما باهم شياب اه عر ست بيش مالبسى أب هيات 
دلذوا زه [سده #مجون هباب ازوى بيرون تجضالء داز » و متوادر قاد بيسرت كه #عحسمب تقطيع از ساكن كه 
ف لخر ارسمت تا اول ساكن كه بيش ازبن ساكن اعت از وك حرف متحركت زياد رامطه نياشن 
مثالة » شعر » فر دهذا فمى نداري ٠»‏ ديرآى مي مغائه دركش * و مستدارلك فافية يست كه بعسب 
تغطيع ازساكنى كه در آخر اوست تا اول ساكن كه بغش أزاآن ساكنى اممت در حرفا متدرى راسطه 
باشند سثاله ايى معما باسم يوسف ه شعر ٠‏ شيع جان جون سوخمت در فائوس تري ٠‏ شد ازان صورت بريشان 
حال من ٠‏ و متراكسب أئكة سمب تقطيع ازساكنى كه در آخر ارسمت نا اول ساكنى كه بيش ازين 
ساكن اسك سم مذي ول واسطوباشذن ماله ايبى معما باسم بها » شعر» الى عطاذي دل ودين رفعت زمصاسوى 
عدم * در دل صا ج مر رقم بست مدر زاف صخم هو متكاوس [نكه بسب تةايع از ساكنى كه و آخر ا سمت نا اول 
ساكنى كه يدش ازين ماكر أبست حجهار مخمرك واسطة باشاد و أين دسيسب غايمك تغلش دراشعا رفارسي 
بغايت إددكب است انقهىن ه و د رجاصع (اصذائع ميكريد انيم مطاق أنسست كه قافهه بي ردفف و تاسيس ود خيل 
وردلى وخررج بود وقافية مقود [نسمت كه قأميه بعد از ردفف اه لى افخد و قافيه در تلغظ باه سسب تبعدءك و انشبباع 


ماسوب سوسس جوم 1 


ظاهركردد رد رتقطيع حذ فب شود مثالد هشع دل زْ من لردمي كذ وئنش حون كيء بري جا را تدان جيني كذي * 


( (##/؟ ) ذو القاديقصض 


فون عذون و حهون أزءن قبيلست و فافيةٌ بوني أنسف كه بدِمست را جنان انشا كند كه سعنى *ي أوردت 
قاميه ثمام شود فاصا جون (زرون قافده شرط إسمك بضرورت بجارد سثاله « شعره الى لبمك شكر وس شدرين «٠‏ 
جه كني عيش بنده تلن به بي » لغظ به بين قافيه يدونديست كه اتمام معني بدان احتياي نداك ومامية 
ماك (ذسءث كه قانيه در مصراع ارل مطلع امت در آخر دوم دبك همان لفظ را قافيه سازد و اكر در 
إبدات ديك رلك هم روا باشد ليكن استعمال فصعادر بيرت دوم اسمت وان از قبيل ايطا نيست وفاميةٌ 
ممدوأفة دحك كه آخر بدءت الفاظى متصل الفاظ قائيه كد 5ه بنداشقه إيد كه الفاظ قاقيه ازان الفاظ 
متصل زيادة شدة امعتك مثالء # شعره 
بست هون ار رري من دلدار در . شد زّ اشكم طرة دسقار تر 

دل ز من بردي و جان آوارة شد * جان إزارة كأون يكبار تر انتهى » 

ذو القافيئير عند البلغاء هو التشربع وهران يبتى الشاعر بينه ذاقاءيتس على بعري او ضربين 

مى بعر واحد وقد سبق في فصل العين المهملة من باب الشينى المعجمة ليكن درجامع الصذائع ر مجمع 
الصذائع سيكويد كه ذر (اقافيتيى [سشاكه شاعرد ربيخى رعايت درنانيه كند وهردورا دربيلوي يلك ديكر 
بهارد مثاله » شعر» دل در سر زلف ياربسقم » وز نركس آن كار رعقم * قاديةٌ ارل يار و كار وقافية درم 


بسقم و رسقم و اكر در شعربي رعايمك زياد: از دو قافيه كذذد إثرا ذو القوافي كوبفد و معطل نيز مثال | سه 





برسة قا.ي»ه باشد 


0 شعر» 
5 سعد بود طالع الخثر يارت « واراشوده تابع بر زر دارت 
قاديكة اول برعين ددم بررأ| سهوم برتا مثال ده مبأي اممتك برجبار قافيه + شعر » 


نوبهار سد زكيهانى صورت خود رادميى » بان نو روزى به بستانى طلعسث ديا كشين 
زينت خود رأ فديدسةاىي بيابائرا ببيى » اين شكفت اندر بوابان صورت خحود را كه ديد 


قاديةٌ اول بر نون دوم برتا سوم بر الغف جوارم بر دال بس قافيها اكر بيوسته بود [درا مقرون خوانند و اكر, 





كلمة درميان قوافي واسطع شود آدرا متومط كويند جذانجه « شعره 
رخ نكارم جو ارغوان ير قمرادت » بر تكارم جو بر ندان در حمر اعمت 
بر اذكهي كه بغتذدن لبان شيريذشس ه درست كوي جون نارران بر كبراسيت 
كلمدٌ بر ميان دو قافية كه ارغوان وقمر باشغد راسطه شده ١3‏ آآخر مكرر كرديده در بارمي ايخست ذر القانيئمن 
كه مذكور شد فاما در تاي برورش ديكر |سث كه معدى اسست بتشريع انقهئ بس 'غالف معذيين 
يسمي تغالفب (مطلاحين أست ٠‏ 
ام 


إِلْقَمنةَ بالنون عند السكماء هى المللك كما يجين في فصل الكاقفب من بانب الميم » 
* بابب إلكاف * 


قصمل الالف ه اآكفاء بالفاء عند الشعراء ان #خالف الشاعريبى نفس الروي كالذال مع الظاء 
و الععاء مع الغاء و نحو هماه و قيل بين حاكات الرردي كقانية المرنوع مع المكصور و الأكفاء سن العيوب 
كد! فى الصحام و الصراحم وازقبيل اكفا است جمع ميان حرف عجمي و عردي منقارب بوي جنائكه جب 
را باطرب قاديء سازند و هراج را با مراجه وسكت را با شلك واين بغايمت ذابسنديده اسسمى و تبديل رري 
درفي كه در مخرج باو نزديلك نباسد ازدرجة إعقبار ساقط اسست كما ني مناخري تكميل الصناعة ٠‏ 

التكافو عفد اهل البديع هو الطراق كما مر في قصل القافب من باب الطاء المهملة » 

فصل إلباء »* الكتاب بالكسر و تخفيف المثناة الفوقانية لغة اسم للمكتوب و الفرق بهذه و بين 
الرسالة بالكمال فيه و عدمء فى الرسالة كما سبق في فصل الام من باب الراء المهملة ثم غلسب في عرف 
الشرع على القرآن كما غلب في عرف اهل العربية وهو كما يطلق فى الشرع على جموع القران 
كذالك يطلقق على كل جزء منه كما ان لفظ الغران اي كذالمك و بالنظر الى الاطلاق الثاني فالوا 
ادلة الشرع اربعة الكناب و ااسنة و الاجماع و القياس هكذا يستفاد من الغلويي و العفدي و في اصطلاج 
المصنفين يطلق على طائفة من الفاظ دالة على مسائل “خصودة من جنس واحد تععته فى الغالمب 
اما الابواب الدالة على الانواع منها و اما الفصول ادالة على الاصداف و(ما غبرها وقد يستعمل كل من 
البواب و الفصول مكان لاخر هكذا في جامع الرموز و شرح المنهاج * ر في اصطلاح الصوفية يطلق على 
الوجود الدطلق الذي لاعدم فده كما سبق تي ام العّاب قي فصل المجم من ب'ب الالفب ه 

كتاب صمين _, در اصطلاح صوفيه عبارتسيت ازلوح #تحفوظ قدرى كه أن نفس كل يا عقل كل إست 
باكه عبارتست از علم البى و لا رطب ولا يابس للا في كتاب صبين مفدر ازهمين حضرت علم أسف 
كه رطسب عجارتسمت از وجود ويابس كنايه از عدم و احاطةٌ اين دو مرتبه متصور ذيمدرت مكر در همين 
حضرت كذا ني لطائف اللغات ٠‏ 

الكتاب الحكمى. عند الفقهاء و يمن بكتاب القاضي الى القاضي ايضا هو ما يكتب فيه 
شهادة الشهود على غائب بلاحم لنحكم المكتوب اليه كذا في جامع الرمرز في كتاب القضاء « 

الكتابى بياد النسبدة شرعا هو الكاهر الذي تدين ببعض الاديان المنسوخة و الكتسب المذسوخة ر تجيوع 
في لفظ الكفر في فصل الراء المهملة » 

الكقابة عى عند إلغقهاء عقد بين الهرئ وسملوكه عاى ان يودي ذالمك المولوك مالا معلوما بمقابلة 


١‏ عرعرمع ) المكاتبة ه !أكذب ه الكسسب 


مرح 


عكق اعصل له عند اداثه ظرج 0 ماله لاذه ليس بعدق دل هو في معذى اليمين سمي هذا العقد 
بها لآن الغالسب ان العبد يكقب لمولاه وثيقة في ذللك والحواى يكقسب لعبده وثيقة عالكتابة اعقاق المملوف 
يد! حالا و رقبة مآلا ويسمى ذاك الءملوك مكاتبا كذافي البرجندي ه 
المكاتبة هى عند المحدئين ن أن دكتسبه 5-5 مسموعه لغاثبب او حاضرئغطه او خط غفرة باذده 
هي كالمذارلة اما مققرزة بالاجازة كان يكتسب اليه اجزت لك ما كنبقه ايك ار معردة ءنها كان يكتسب 
حدثنا غلآن ببذ! و الصعيم جوار الرواية بهما جميعا ر هدي فى الصوة و القوة كالمناولة و يكفي معرفة خط 
الكاتب كذا في خلامة الخلاصة رفي شرم الفخبة اطاق المقاخرون المكاتبة فى الاجازة المكقوب دها «خلاف 
المتقدمين فانهم انما يطلقون] فيما كنيه الشدم من الحدييف لاى الطالسب سواء إذن له في ررايكه ام ا » 
الكذب بالكص رو سكون الذال المعجمة دلاف الصدق وفد سبق مستونى في فصل القاف من باب 
الصاد المهملة والكذب قبهى لعيقة و الصدق حسن لعيذه و هو مذهسب كثير مى المتكلمين و مال كثيير من 
العكماء و المتصوعة ان الكذب يقدم اما يتعاق به مى المضار الخاصة والصدق #حسن لما يتعلق يه من المذابع 
الخاصة لاى شيئا من الاقوال و الامعال لايقجي ر لاسن لداته كذا ذكر |أخفاجي في تفصير قواء تعالئى و لهم 
عذاب الي, بها كاذوا يكذ بون « 
الكسب .الفتى و سكون السين المهملة عند الاشامرة صنى المتكلمين عبارة عن تعلق قدرة العيد 
وارادته بالفعل المقدور قالوا افعال العباد واقعة بقدرة الله تعالى وحهدها و لوس لقدرتهم ثاثير فدها دل 
الله سجعانه إجرى العادة باده يوجد فى العبد قدرة و اختيارا فاذا ام بكن هنالك مانع اوجد فيه مله 
المقدور مقارنا لهما فيكون عل العيى مخلوقا لله تعالئ ابداعا و احدادا و مكسونا للعدد و المراد 
بكسبه اياه مقارنةه بقدرته و ارادته من غدر أن يكون هذالك منه تاثير ار مدخل في رجودة سرعيل كودة 
مولا له و بالجملة فصرفب العبد قدرته وارادته نحو الغعل كسمب و انجان الله الفعل عقيسب ذللك خلق 
و معفى صرفي القدرة جعلها متعلقة بالفعل و ذللك الصرف #عصل بسبسب تعلق الارادة بالفعل 
لا بفعذى انه سبرب مؤاثر في حصول ذلك الصرفب ان لاصؤثر للا الله تعالى إلى بمعذى أن تعلق 
الارادة يصير سبيا عاديا لان #خلق الله تعالى في العبد قدرة متعلفة بالفعل «حدسف لو كادت مسقلقة 
فى التاثير لوجد الفعل فالفعل الواحد مقدرر لله تعالى بجهة الانجان و للعبد بجهة الكسسب و المقدور 
الواحد تجوز دخوله تست قدرتين بجهتين مغتلفتين و لهم فى الغرق بعنى الكمسسب و الغاق عبارات مثل 
قولهم إن الكسسب راقع بآلة و الغلق ل بآلة و الكسب مقدرر رقع في عل قدرته والخاق لا في محل 
قدرته مثلا حركة زبد وقءست #خلق الله تعالى ني غرمن قامست بء القدرة وهو زيد و وقعسىي بكصسيه 


زيد فى المميل الذي تاتب به قدرة زيد وهو نفس زيد السافيل أن اثر الغدالق اتجان 'فعلى في إمر 


الكعبة ٠‏ المتبعسيب ش ( “لعامهر)غ, ) 


خارج مى ذاته وإثر الكاسب صغة في فعل قاثم به و الكسسب ل يصبم انفران.القادر بم..و اأخلق يعمس للم 
اى المتعلمين اختلفوا في ان المؤثر في فعل الحبد ما هو فقالت الججرية المذثر في غعل العيد قدرة الله 
تعالى ولا قدرة للحبد إصلا لا موؤثرة ولا كاسبة بل هو بمنزاة الجمادات نيما يوجد سفها و قال الاشعربي 
المؤثر فيه قدرة الله تعالى ولكن للعبد كسبا فى الفعل بلا تأثير نيه و قال اكثر المعنزلة هى ولدعة 
بقدرة العبد وحدها بالاسنقلال بلا الجادب بل باخخيار و الست طائفة هى واقعة بالقدرتثين معا لم اختلعوا 
اله يباصل الفعل و قدرة العيد بصفته اعذي كونة طاءة و معصية و نعو ذلكك و قلستي الحكماء واصام 
التعرمين هى واقعة على سبيل الوجوب و امتنذاع التغخافى بقدرة اخلقها الله في العبد اذا قارنمسى حصول 
النظري و من لم يجوزة فقال النظربي و ااكسبدى متلازمان و قد سدق تحقيفه في لفظ الضروري ني فصل 
الراء المهملة مني باب الضان المحيومة « و في شرج العفانن الذسفية الاكتسابي عام #عحصل بالكمسيت وهو 
سجاشرة الاسباب بالاخةيار كصرف العقل و الذفظر فى المقدمات فى الاستدلاليات و الاصغاء و تقليمي الحدفة 
و نعو ذلك فى أعمسيات فالاكتسابي اعم صنى الاستدلالي لان الاستدلاي هو الذي يحصل بالنظر فى 
الدتليل فكل استدلالى اكتسابى ولا عكس كلابصار العحاصل بالقصى و الاختيار و إما الضرورى فقد يقال 
بما محصل بدون ذظر وفكر في دليل فمن هبذا جعل بعضهم العلم العاصل بالحواس اكتسابيا اي جاصلا 
المواقفه وان شذمت التوشيم فارجع الى ما حققه صولانا عصام الدينى ني حاشيدة ٠»‏ 

الكعية بالغتم و مكون العينى نزد صوفية مغام وصلمتك را كويذد كما وق في بعض الرمائل م نزد 
سبعذ» نبى عليه السلام رأ كويِذد » 

المكعرب بفتي العين المهملة المشددة في اصطلاح اهل المساحة هو جسم تعليمي حيط به سنة 
مربعات وهو جسم يتوهم حدرثة من حركة مريع ذائم على طرف مريع [خريساريه الى ان يقوم على طرفة 
بالآخر وقونىي الحقيقة نوع من انواع الأسطوانة المضلءة القائمة وقد يطلق علي ضلع المعكسيب ايضا مجازا 
و'في (صطلاح اهل الجبر و امقابلة هو العاصل من ضرب الشجى فى المال و يصمى بالكعب ايضا إعام ان (صداب 


( م#!, ) الكعبية ٠»‏ الكوكسب 


الكدسيها يحمى كصب كعب وقس على هذ! و الضابطة فيه انه يجدل كصب بماليى احدهما صضاف الى الآخ رثم 
يبدل احدمائلين بكسب واصد ثم يجدل مال لآخرايضا و يضافب اكحصسب ثم يبدل كعسب مخهما بمالمن ثم احصث 
صالهن بكعسب ثم مال آخر ايضا بكسب و هكذ! الى غهر النهاية فعاهرة المراتب مال مال كعسيه الكعسب 
وحادية عشرتها مال 5عسيب كعسب الفعسيه وثاذية عشرتها كعسا كعسيب ذعنب الععسب #ُظهران عدن المال 
لايخجاور اتفهن و مدد الكحسب يذهب الى غير الفهاية و ان شدمتك الترضيي فارجع اأى شرحنا على ضابط 
قواعد العساب المصمى بموضي اليراهين ه 

الكعبية هم فرقة من المعقزلة اصحاب ابى القاس بى *تحمد الكعبى كان صن صعقزلة بغداد وتلمين الخياط 
قالوا فعل الرب واقع بغير اراىثه ماذ! قيلانه تعالى مريد لامعاله اريد اذه خالق 'ها و اذ! قهل مريد لافعال غدره 
اريد إنه آسر بها و لا يرئ نفسه ولاغيرة الا بمعذىي اده يعلمه كما ذهب اليه الخياطية كدا فى شرج المواتغس ٠»‏ 

ا لكوكب لغة سقارة وعرة» اه ل الهيئة بانه جرم كدي سركرز نى العللك مذهر فى الجملة واحقرز بقهد المركوز 
عي كرةالارض فان نصفى سطييها مذير ابد! كما فى الفمر و بقيد المنهرءن التدارير والعوامل وقولهم فى الجملة 
يعنى اعم صرى أن يكون الآذارة بالعرض كما فى القمراو بالذات كما في سائ رالكواكب أراعم من أن يكون بعقدء مذهرا 
كالقم رار كله كغوره من الكواكسب قالوا الكواكب كلها شفامة لالون لها مضيدئّة بذراتها الا القمرفاده كمد ني نغصه تظبر 
كمودته اعذي قتمقه القريدة من السواد ءذد الغسوف :القمر ليس مفيرا بذاته بل نورة مستفاد مى نور 
الشمص لاختلافي اشكاله النورية #حسسب قرده و بعد صنيا فقيل هو عاى سبيل الانعكاس من غد ران يصير 
جوهر القمر مستثيرا كما فى المراة وقهل يستنير جوهرة غال الامام الرازي و الاشبه هوالاخيران على اأوجة 
الآول لأيكون جميع اجزاثة مستنيرا لكذه كذ لك كما يظهر مى اعتبار حاله عند الطلوع و الخررب و صفهم صن قال 
كسف بعض الكواكب ليعضها يدل على ان لها لونا و انكانى ضعيفا ملعطارد صغفرة و المزهرة بياض صاف و للمرين 
حمرة و للمشتري بياض غيرخالص و للزحل قتمة مع كدورة و للقم ركمودة ثم الكواكسب على قسمين سيارة رهى 
سبع الشمس والقمر و يعمميانى بالنيرين و يقال للشمس نير اعظم و للقمر نهر اصغر و الزحل و المشتري 
و المرزيم و الزهرة و مطارد و تسمئى هذه خمصة منبعيرة 'شحيرها فى المير رجعة وامتقامة و نعرهما ريسمى 
الزحل و المشفربي دم المرض بالعلوية و الاولان اى الزحل و المشغربي بالعلويين ر الارل الى الزحل بالثاتسب 
لانى نوره يثقسيب سبع سموات الى اني ببلغ إبصارنا و يصمى الزهرة و عطارد بالسفلييى وقد يسمى 'زهرة و 
عطارك و القمر بالسفلية ايضا كما في شرح التذكرة للعلى الدرجندي و ثوابت رهي ماعد! هذه السيع سمي 
ببا إسا لثمات ارضاع بعضها مع بعض ور مع سنطقة الجروي و إ|مالعدم احساس القدماء لبعركاتها الخاصة البطيئة 
جد! و تصمى بالبيابانية ايضا لانها تهتدى بها فى الغلاة و هى البيابان بالحجمية أعلم انهم رتبو القواكسب 
الثوابسثه على سمحقك مراتسب و سمرها إقدارا متزائدة لكونها عملي تزإيد صدسن مدس همهتي كاني ما فى القدر 

ور 
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الآرل متة إمثال ما فى القدر السادمس و جعلوا كل.قدر داى تلسهه مراتسب انظم وأومط و اصغر نقكور المزاتب 
نهاني مشر فكل مرتبة تسمى قدرا كما تصمى شرءاو عظما إيضا كما في شرم بيست ياد و صاديوبي السادس» 
عمنى المرصودة لم يثجتوه في مراتسب الادار بل إنكان كقطعة «جعاب سموة سعابيا و إلا صظلما ثم .أبن في شمال, 
ذنمب الاحد جملة عنس الكواكي الصغدرة المجتمعة و يصميها العرب بالهابة و هى فى الامل الشعرات الي 
تكونى على طرفب دسب اليربوع زعما سنهم ادها راس ذدب الاسد ماده #خرج من العوا كسب الصرية القي فلئى 
ذنمي الاسد سطر مقوس من كواكب تقصل با'هلبة مشبيمك العرب هذ| السطر بذنب الاسى و الكواكسييد. 
إلمججمعة بالشعرات الى تكون عاى طرفب الذدسب يسمونها بالسذبلة و منى كواكسب الهاجة تسف كراكسه 
مرصودة مظلمة عفد بطلامدوس و صن ا'قدر الخامس هند ابى الصوني و يسمى الكواكمب الهلبة بالصغيرق, 
و لويعدها بطليموس فى المرصودةولذ| قال |امرصودة من الثوابتت اغب و اثدان وعسرون و إمااين الصوفي فاما رأل 
انها مرصودة ولمدرني اخراجها من ال.رصودة رجها فال ابها الف رخمسة وعشرون وهوالصواب و فائُدةٌ © ني 
ظهور الكواكسي و خذائها وجد حدرد ظهور السيارات السقه وخفائها حيست يعون الارتفاع عند طلوع اهمس لور 
غرردهه! للزحل احد عشر جزدا و للمشغري عشرة اجزاه و للمردير احد عشرجزء! ونصفا وللزهرة خمسة اسجراء و 
لعطاك عشرة احزاء و حدود ظهور الثذوابت القريبة منى المغطقة و خعائها حيسف يكون ارتعاعيا عند رصول 
الشمس الى الامق اما ني القدر الاول صنها اننا عسّر جزء! ولما فى ['خابي بزيادة درجغين و هكذ١ا‏ حتى 
يعون لما فى الغدر السادس اتثفان و عشرون جزءا! و لما بعد مدها عني المحطعه يختعص لكل عشربرى دربجة 
صى العرضض هزه واحد من الارتفاع » ١‏ . 
كوكي الصبي در اصطاح صونيه ارل جبريكه ظاهر ميشود از تجليات الهي و كام اطلاق كرية 
ميشود بر ساكي كه #حةقق شود بمظهردتك دفس كلي كذا في 'طائعب اللغات هكد| يستعان غير شرح 
الموامفف و تصاديف عبد العاي البرجندي ٠‏ . : ان 
المكلب سبق ذكره في لعط السيبعية في فصل العين من باب السون المهملتهينى *  ,‏ ى دم 
فصل الدال المهملة ه الكمان بالعسرر تغفيف المير عند الاطياء هبوان يوفع إلناريم على 
العضو بشرط ان تكون يابسة كما يوضع الملى المسغى ار (أخضالة المسخذة فى القولزي و قبل ييسه ليس بشمرط 
بل قد يكون رطدا و جمعه كمادات كذ! ني بحر الجواهر و الأقسرائي ٠‏ ف يتك اماما د 
الكنود بالغني و ضر النوى نا سهاس ر زسينى كه دور كياه درريد ر دبر شريعست عمارت اسميب ازرقارك 
مرائض و واجبات الهي و درطربةت از تار مضائل ودر حقيقت كمايتست از كيسى ثم اراده كن جزمي 
0 كم أراع* ذكردة إسمت ار رز وى تعالئىي رأثي شررصة معذنى از ين (آيست > خؤون أسبيتف كه أي دسا الو بية 
عو ع د 
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فصل الراء المهملة « الكبر بالكسرر سكون الموهدة بهثر دانستى خود إسست از ديكربى جناءءه 
صندعت» كمث ركردانيدن هود إسمت از د يكربى در #حلي كم قير كربه شود د رانى “دل و اضاععت حق شون 
و قواضع مدان (بي هردر اسست و«التراضع “عبموق و الصذعة مذصومة و الكجر مدموم و العزة #سمودة رى العوارف 
ولا تمل للممن ان يذل نفسه فى الطيح على اأخلق نالحزة معرفة الاثسان #عقيفة بغسه و اكرامها انى 
لا يصنعها لاقسام عاجلة دنياوية كما أن الكبر جهل الادسان بففسه و ادزال! فوق مخزلةها يس اكر تكبر مق 
ميكند عزت إسحت و عزت #عدمود اسمت و لذ! قيل المتكير ان تكير اق فهو #دمود رهو تعبر العقراء على 
الاغذواء استغذاء يالله عما في ايديهم وأن تكبر بغير حى فهو مدصوم هو تكبر الاغدياء على المعراء و لهذا يمضى 
كقته اند كه كي ر إن اسسث اكه خود را از ديكربى بخاحق و بى سزاراربيى برركب و يلخد داند ودرين فول مخلص 
تمام است هكذ! في «جمع السلوك » 

الكبير لغة بمعنى بتارو عند اهل (لعربية يطانى على قسم مى الاشتعاق و علئ قم مى الادعام 
وقّدء سبق ٠»‏ و عند إهل اأجفر على قسم من الباب و عائ قسم من المج رج ومن مرإيضا» 

الآكبر عند اهل العردية يطاقق على قسم من الاشدقاق كما صر و عند المنطقيون يطلق على محمول 
المطلوب فى (اقياس الاقتراني و قد سوق في لفط (لد في فصل الدال من باب الحاد المهملتين » 

الكبرول بالضم مؤنث (اكبرو هو عند المنطقرين |افضية ا ذبها الاكدرو عند (هل العربية يطلق 
على قسم .م مى الجولة و عائ قسم مى العاملة رقد سبق ٠‏ 

المكير عل صيذة إسم المفعول من باب التفعيل عند الصرنيين خلافف المصغر وثد سبق نى 
فصل الراء صى باب الصاد الميملتينى ١ ٠‏ 

المكابرة عذد اهل "مذاطرة هى المدازءة لا لاظوار الصواب و لا لالزام الخصم و هى ضد المناظرة كن| 
في الرشهدية ٠ه‏ 

بالغنى و سكون المثلثة ضد الوحدة و نجيرى في فصل الدال المهملة من باب الوار » 

التكدر بالدال عند الاطباء هو رسد خغيف كما في مر الجواهر ٠‏ و فى الانسرائي هو تحن رترب 
يعرض للحعون فيشبه الرمد وهو لدس بورم #الرسد بل هو شيع يشبهه في اعراضه ويكون من اسباب خارجية 
كضربدة او سقطة او شمس صنعسرة ر صدؤاة إر برب مكذفب و لا يلدرمى زماذا يعتد به » 

التكرير بالراء هو ذكر الشيوع سرة فصاءد! بعد اخرئ و كذ! التكرار كما يستفكن من المطول في تعريف 
الفصاجة و فى الاتقان التكريومي ادواع اطناب الريادة و هو (بلغ من الخاكيد وهو مى “اسن الفصاحة حلاما 
لجبعض مرى غلط ب له فوائد صنفبا التغرير و قد قيل الكلام اذ( ذكرر تقرر و مدهاآ التاكيد و مهيا زيادة الكنبية 
على صا يذغى التهمة ليكمل تلقىي الكلام#القسول و.مذه ر قال الذي من ياقوم اتجعرني اهدكم هجهل الرشاد 
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يا قوم انما هذه السهرة الدنيا إلآية غانه كرر فيه النداء لذلك و منها اذءا طال الكقم و خشى تناسى الأول 
إعيد ثانها موطية لء ر تجديد! لعهدمه و منه قرله تعائش و لما جادهم كقاب مى عفد الله الين قولة فلما جامهم 
ما عرفوا الاية و صفها التحظيم و التهويل نسو العامةما الساعة ر (صسعاب اليميى ما [مسعاب اليحهي نان قلست هذا 
النوع احمد اقسام التاكيد الصناءي فانى منها النوكيد بتكرار اللفظ فلا عسي عده نوعا مستقلا قلسي هو لسامية 
ويفارقه ر يزيد عليه و ينقص عفه فصار اصلا براسه فانه قد يكرون القاكيد تعرارا و قف لا يكوى تكرارا و قد يكون 
التعرير غير تاكيد صذاءة وانكان مفيد! للتائيد معنى ومنه ماورقع فيه الغصل بين المكررين فان القاكيت 
#يتسال نونة تررق سروكوة تسن نعو اتغوا الله و لتنظر نفس ما قدست لغد و اتقوا الله فالآية من باب القكرير 
2 القاكيد الصناءعي و مى القكرير نوع يسمى بالترديد و هو ماكان لتعدن المتعلق بان يكونى المكرر ثانيا 
ستعلقا بغير ما تعلق به الارل كغوله الله نور السموات الاية و منه قوله ويل يوسئُن الممكذبيى لتعلق كتواحدة بما 
قدلها ذال في عروس الامراح فان قلمك إذ! كانى المراد بكل ساقبله فلس ذلك باطذاب بل هى القاظ بعل 
ا ار 1 ا برة لعموم اللفظ فكلواحد اريد به مااريد بالآخر و لكن كرر ليكون 
نصا فيما يليه و ظاهرا في غيره «أى قلمق يلزم الناكيد قلست و الاسر كذلف ول يرد عليه ابي التاكهق ا يزد'ن 
على ثلثة لاى ذلك فى التاكيد الذي هو تادع ١ما‏ ذكر (اشييع في مقامات مقعددة اكثر من ثلثة فلا يمتنع 
وعس امثلة ما يظى تكوارا و ئيس صنه فاذكروا الله عند المشعر السرام و اذكررة كما هد| كم ثم قال غاذ! 
تضية, صناسككم غاذكررا الله كذكركم [باءكم اواشد ذكرا ثم قال واذكررا الله في ايام معدودات ان المراك بعل 
واحمف مسن هذه الاذكار غير المران بالآخر فالآرل الذكر فى المزدلفة عند الوقوف بقزم رقوله و اذكروه كما 
هن ذكم اشارة الي تكررة ثانيا و ثالذا و تسنمل إن يراد به طوافب الافاضة مذه بدليل تعقهبه بقرله فاذ! 
قضيتم والذكر الثالك إشارة الىى وسي جمرة العقبة و الذكر الآخير لرعي ايام التشربق و مني ذللك تكربر 
الامثال الوافعة فى القران كقولة ر ما يسقووى الاعمئ و الجصير و لا الظلمات و3 الذور ولا الظلى و3 الجعرير 
ومايسترى الاحياء و لا الاموات و كذلكب ضرب مثل المنافقيى اول البقرة بالمسقوقد ذارا ثم ضربه وا#ماب 
الصيسب ر من ذلك تكرهر القصص الواقعة فى القرآنى كقصة إدم و موسى و نوس رغهرهم صى الانبياء 
طيهم السام أو ني تكرير القصص فوائد سنها ان في كل موضع زبادة شيرى لم يذكر فى الذي قبله او 
ابدال كلمة باخرئ افكتة و هى عادة البلغاه رمنها ان في ابراز الكلام الواححف في غنون. كثيرة و اعاليب 
مختلغة مالا إخفى من الفصاحة و منها الى السراعي لاتقوفر على نقلها لتوفرها على نقل الأحكام فلذ! كررت 
القصص مون الاحكام و منها إنه تعالن انزل هذ! القرآن و عجز القرم مي الاتيانى بمثله لم أرشسن إلامر 
في جزم باى كور ذكر القصة في سواضع أعلاما بانهم مماجزين من الاتهان بمثله باني نظم جابراءو بلي 
مدارة عيروا و صنها إنه لما تصدبهي قال فأثول بسورة. مزى سثله غلوذكرت القعهة في موضع راحد خقما لقإلي العربي 
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ايقونا لثم بصورة مى سثلة' ذانزلها سجعد انه في تعداد السوز دنعا أعيجقيم فى كل وه اثقهئ سا فى الاتقان ٠‏ 
7 المكو و ذزد صرنيان امم حرفى اعلت 'زحروفب تجهي وآ راء مهمله إسمت و نزد شعرا لفظ سكرر را 
كويند كه در شعرى دوجهي لطيف وطوزى نظيف إيد مثاله ٠‏ شعر »جه يبرسى از من وحال من زاره دل 
افكارم دل انكارم دل افكار » رشدد وطواط كفقه مكرر شع رآن اسست كه در يلك بيست لفظىكويد و درابيت 
ديك ر أن نلفظ مكرر ييآرن ماله ه © شعر ٠.‏ 
روي 5و صفمى صفيىع ورصفعه [متاب ٠»‏ موى تو هلقء حلقه هر حلق» ازطناب 
زارى صغوىء مغو صفحة كل شد ررق ورق * زان حلقه ملقه حلقةٌ سنبل به دم و تاب 

كذا في “جمع الصنائم و نز “حامبين قسمى است از كسر » 

الكسر بالفقى وسكون السين لغة مصل الجسم الصلسب بمصادمة قوبة من غير نفوذ جسم فيه و يطلق 
ايضا على نوع من الحركة ٠‏ و عذد الاطباء تفرق اتصال فى (اعظم بشرط ان يكون القفرق الى جرئُدن او اجزاء كبار 
و يسمئى كاسرا ايضا لآده اذا كان القفرق الى اجزاء صغار يسمئى تفئتا متفتقا هكذا يستفاك مى بحر الجواعر 
والاقسرائى و ذكر فى شرح القادونجه انه يشترط ايضا أن يكون دالك التفرق في عرض العظم اذ لو كان فى 
الطول يسمى صدعا و صادعا و عند القراء الاسالة المحضة و يجني في فصل اللام من داب الددم و عذد المعواسيين 
ااعدد الذي بكون اقل من واحد كاغد غف وااثامف و يقابله الصحيم وهو اا فطق وهر الكصر الذي بمكن 
ان ينطق به بغير الجرئدة لي بغير الالفاظ الدالة على الجزء صفرد! كان كالنصف و الثلمثك او صكرر! كالثلثين 
او مضافا كنداغا الثلمف ارسعطردا كالنصفف و الذلسى و إسا اصر و هو صا لا يمكى التعجير عذه إلا بجزء منى 
كذ! مغر ١‏ كان كجزء من احد عشر او مكررا كجزئيى من احد عشرارصض ادا كجزء من احد عش رمن جزء من ثلثة 
عشر اومعطرفا كجزء مى احد عشر وجزه مى ثلثة عشرو بالجملة فالكصر سواء كان مخطقا اوامم محص ر فى المغرد 
والمكرر و المضاف و المعطوف لان اعدى المنسوب اليه اما أن يعتبر بذسدة دفوه الى المنصوب الي» 'و بذمبة 
مجتمعة من نسب اقساء» اليه و الاول اصاان تخب ر نسبقه الى المفسوب اليه بلا ملاحظة واسطة وتسمئ نسبة 
بسدطة وهي نسبة الكس رالمفرد كالثلمسى او دملاحظة واسطة و تسمى نسبة موالفة و هي نسبة الكسر المضافب 
كدلمف النصف و اميس المران بالمضافت المضاف الذيعوى بل اعم مذه و الثاني اي الذي يعتب ردأاسبائة 
مجتمعة مى نسعمب اقسامه اصا ان تكون ذسسب الأقسام متمائلة وهي نسبة الكس رالمكررالمذكوركالثائجى ار #ذتافة 
اي غير متحدة و هى نسبة الكصر المعطوف كالنصغ و الثامى هكذا في شرح خلاهة السعساب ٠‏ وعند اهل 
الارقاف عبارة مما بقي مرىقسمة أعداك ضلع راحد مذه وءق على عدى بدوت ذلك الضلع و ذلك التقسيم يون 
بعد نقصان العددن اطبعيي من (عدان شاع راهن كما تقرر عندهم مثلا #مجموع اغدان شلع واحد من المربع هثمر 


فقصنا مذه العدد الطبعى للمربع و هو عام يبقىئ !] قسمئاة على عدن بهرت فلمع واحثا من المريع رهو 
ساسم 


الاسس ..١‏ (0:+-8”82 |( ) ا 


اربعة اخرج من القسمة اثنان ر بقى ثلثة فاخلثة كسره و عند الاصوليين و اهل النظرهو اى توجد كمه الملة 
بدون العذة ولا يوجد العدكم و حاصله وجون العكمة المقصودىة من الوصفب جع عدم اسم مثاله إن يقرلل 
العنفي فى المسافر العاصى بسفرة مسافر فيترخص لسفرة كغير العاصي فاذ! قيل له و لم قلمى إن السغر علة 
الترخص قال بامذاسبة اما فيه من المشقة المقتضدية للترخص لاذه تخفيفب وهو يقع للمرخص فيعترض 
عليه بصفة شاقة نى الحضر كحمل الاثقال و نسوة فقال الجعض الكسر يبطل العلية و المشتار انه لايبطلها 
فان العلة فى المثال المذكور هو السغر و أم يرد النقض عليه نوجسب العمل به بيان ذاكه إلى أن العلة هو 
السفر هو 'نه و أن كان المقصون المشقة لكنها يعتبر ضبطها لاختلاف مراتيها بعحسسب الاشخاص والاحوال و 
ليس كل قدر منها يوجمب القرخص و إلا سقطت العبادات و تعيين القدر منها الذي يرحده متعذر فنضبطرت 
بوصف ظاهر مفضبط هو السغر فجعل آثاره لها و لا معذى للعلية الا ذلك قالوا العكمة هي المعتبرة قطعا 
و الوه ف معتبر تبعا اها فالثقض وارد عاى العلة لانها اذا وجدت اأعكمة المعيذة و لم يوجد الحكم دل ذ'ليي 
على ان تلك العكمة غير معتجرة فكذا الوصفف المعتبر بقبعيتها نان المقصود اذ! لمبعتجر فالوسياة اجدر 
و الدواب ان قدر الحكمة كالمشقة لمشقة في مثالها #خقلف ولابد ني ورود النقض من وجود حكمة في مل النقض 
دسارية لما براد نقضه فان عدم اعتبار الاضعغب لايرجسبه عدم اعتبار الاقرئك و ذللك لي وجود الحكمة 
المساوية غير متيقى فلعلة لى ما وجد في صررة النتض اقل حعمة 'و لعل الخدذاف لمعارض يجعل قدر 
العكمة ناقصا عديم المساراة او باطلا بالكاية فلذللك لم يعتبرة الشارع ورجود العاة نى الاصل قطعي و اذا 
ثجمت ذلك وجمب اعتبار العلة القطعية رلا يبصع (اخخلف الظني معارضا له إذ الظن 3 يعارض القطع 
فان قلمت انا نفرض النقض في صورة يعلم قطعا وجود قدر اأعكمة ار اكثر فيقعارض قطعيان أي وجود العلة 
غفطعا و انتقاضيها تبعا لانتقاض حكمتها اأمسارية او الزائدة قطعا فيتساتطان نيبطل العلدة قلمت ان هذ! المفروض 
بعيد التحقيق و لوتحقق وجبان يرطل العلوةٌ لكن ل في كل صورة بل في صورة لم يثيمت حكم اخراايق 
بخعحصيلتلك العكمة من ذلك العم و باأجملة مالدسر على المغقار 'نما يبط لالعلية اذا عام وجودقدر العكمة 
او اكثرولم يتبت حكم آخر اليق بخحصيل تاك الععمة منه و حينئذ هو اى الكسر كالنقض فجوابء كجوابه ه 
[علم (:» قال فى المحصول اكسر فى العقيقة قدح في تمامالعلة يعدم الغاثير و في جزئها بالفقض قال القاضي 
هر عدم تاثير احد ('جزئين و نقض الآخر والاكثر.ن على اذه أسقاط رصف من ارصاف العلة المركبة عن 
درجة الاءقبارو ذقض الجاقي فام يغرقوا بينه و بين النقض المكسور و ذلك لانهم قالوا إذ! نقض العلة بترلك 
بعض الصغات سهدي نقضا مكسورا وهو بأعةيقة نقض بعض الصفات وانه بين الحقض و الكسر كانه قال 
السكمة المعخيرة تحصل باعتبار هذا البعض و قد وجد في المسل و لم وجيد | لعحكم فيذة نهو نقض لما ادعاه علة 
د 'عقبار السكمة وقد احالف ني انه يبطل العلية و المخدار انه لا يبطل مثاله ١‏ ن يقول اشانحي في منع بيع 


الفكسر ( 5همم) ) التكسدره الكفر 


الغائسب انه صييع مجوول 'صفة عند العاتد سال العقد نه بيصم ديعه نيقول المعغرض هذ! سنقوض بما اذا 
ترد بج اصراة لم يرها غانها “جيول الصفة عنى العاقد حال العقد ر الال اده يمي فق حندى قيد كونه صبيعا 
وؤخقضص البائي وهوكوذه “جهول الصفة عند العاقد مال (اعقد و وليل المذهب المختار ان العاغ المجموع بلانقض 
عنيه ان لايلزم مى عدم علية اأجعض «دم ءلية الكل هذ! اف اققصر على نقص البعض و اما اذا اضاف اليه الغاء 
الوصفف المقرولك وكونه وصفا طرديا لا سمدخهلئه فى العاية باىيد١ءى‏ عد, تاثي ر كوأ مجيعا و ان العلة كرنه مجهول 
الصغة الى آخره لانه مستقل بالمخاسبة تحينسن يكرنى رصفف كونه سبيعا كااعدم فيصر الخقض لورودة على 
سا يصلى عاية و 9 يكون #جرد ذكره رافعا للنقض خلادا لشرذمة لانه بمحرد ذكره لا يصير جزه من العلة اذا 
قام الدليل على انه ليس جزءا و يقعين اباي لصلوم العلية فتبطل بالذقض و يصير حاصله سوال ترديد 
و هوان العلة 'صا المجموع لو البانى وكلاهما باطل إما المجموع ملالغاء الملغى و اما الباقى فللنقض هعد! 
فى العذدي وحاشيته للمسقق التغتازانى في مجمسى القياس « 5 

التكسر عذد الاطباء حالة جد الاذسان فيها اختلافا فى الجرن ونخسا فى الجلد والعضل كذ! فى الجعرالجواهرء 

التكسير كالتصريقف عذد المهفدسين يستعمل بمعذى المصاحة ٠‏ و عند اه ل الجفر هو نوع من البسط 
وقد سبق في نصل الطاء المهملة من باب الياء الموحدة و يطلق ءلى التحريف ايضا وقد سدق في فصل 
الفاء مى واب الحاء المهملة ه و علم القكسير هو علم الجفر » 

إلكفر بالضم و سكون الغاد شرعا خلاف الايمان عند كل طائفة فءذد الاشاعرة عدم تصديق الرسول في 
بدض صا عل “جيه به مى عذد الله ضررة قلمت فش اد الزذار ولابس الغيار بالاختيارا يكون كافرا اذا كاى مصذقا 
له قى الكل وهو داطل اجماعا قلها جعلنا الشيرى الصادر بالاختيار ملامة للتكذيسب نعكمنا بكرنه كامرا غير 
مصدق ولوعام انه شد الززنار لا اتعظيم دين النصارئ و اعتقاكن حقّيته لم عكر بكغره فيما بدنه وبين الله و 
من قال ان الايمان هو المعرفة بالله قال العفر هو الجهل بالله و بطلاذء ظاهرومى فال أن الايمان هو الطاءة 
قال الكفرهو المعصية فقالت الخوارج كل معصية كفر و قالمت امعتزلة المعاصي ثلثئة اقسام اذ منها مايدل 
على الجهل بالله و وحدته و صالا #جيز عليه و الجهل برسالة رسواع» كالقاء المصيفى فى الفاذورات و التلفظ 
بكلدات دالة على ذلك كسب الرمول و الاستخفاف نهو كفر ومنها ما لا يدل على ذللك وهو ؤسمان مسم 
تراج ذه مرتكده الى صذزاة بين المفزلئين بمعفى لا :حكم على صاحبها بالكفر ولا بالايمانى و يعبر معن 
تلك المعاصي بالكباثر كقفل. العمد و قحم لا ترس مذه مرتكبه اليها ككشف العورة و السفه ويسمى بالصغائر 
و على هذ! فقس !أحال فى الطوائف الباقية * التقسيم © في شرم المقاصد ان الكافر ان اظهر الآيهان نهو 
المنافق و أن اظهر كفرة بعد الايمان فهو المرتد وان قال بالشريك فى الالوهية فهو المشرك و ان تدين 
بوعض اميا والعخنب المتسوخة نهو العذابي وان ذهسب الى قدم الدهر و استذان الحوادث اليه مهو الدهربي 


(لشارة ىأ العغور ( 2م د , 1 الكاس الكابويية 


وأن كان ل ينهمت البارءي نهو المعطل و اريكاى معاعترافة بأجوة الخجي. هأى الا عليه ر [أء ومار ينطق يعقائد دي 
كفر بالاتفاق فهو الزنديق كذ١‏ ذكر المولوي عبد السكيم في حاشية الغداني في حث إن الله تعالى 9 يغذر ان 
يشرك به شيئًا رفي شرح المواقف اعلم ان الانسانى اسا معترف بخبرة “عمد صلى الله عليه و له و سلم 
ارلا و الثادي اما معقرف بالذبوة فى الجملة كاليهود و النصارى و |أمجوس و اما غير معترف بها أصلاو هو 
اما معقرف بالقادر المختار وهم البراهمة ارلا وهم الدهرية على اختلاف اصداههم ثم انكارهم لذيوته صلى الله 
عليه و أله وسلم إما من عناد و هذابة #خلد اجماعا او عن اجتهان بلا تقصير فالجاحظ و الغبري على اته 
سعذور و عذابة غير#ظان رهذ! #خالف لاجماع من قبلهما فلا يعبأ به و المعترف بذبوة عمد صلى الله عليه 
و 7آله وسلم اما مخطرى في اصل مى الاصول الدينية وقد اختلف فيه ثجومهور المتكلميى و الفقهاء عاى انه لا يكفر 
احد من اعلى القبلة و المعتزلة الذي قبل ابى العسونى أجامعوا مكوررا الاصحساب في امور فعارفضة يعضنفا 
بالمثل فكقرهم في اسور اخرئ و قد كر المجصمة مغالفرهم من الاشاعرة و المعتزلة و قال الاستاذ ابوإسعق 
إذا وجد مخالف يعفرنا ففحى نكفرة و الام ار لايكون “خطنًا فى الاصول الدينية وهو اسا ان يكون اعتقادة 
عن برهان وهو ناج باتذاق او عن تقايه وقد اخنيف فيه فالاكثررن عاى إنه ناج لان الذجي صلي الله عليه 
و آله وعلم حكم باسلام صن لويعلم مذه ذلك و تيل بعدم نجاته 'نتهى كلامه هر كعر ذرد صوفية بمعنى ايمان 
حقيقى م ى7دد و كفر ظلمعت نزد شان عالمتفرقه راكويند كما ني بعض الرسائل ودر كشف اللغات ميكويد كفر 
در اصطلاح صوفية يوشيدن كثرت سمت در وحدت كه تعينات و كثرات مورجودات را در بعر احديست فاذي 
عازد بلكه هستى خود رادر ذات الهى حو سازد و بيفالى حق تعالئ باقي كشته عين وحدت شود 
ودر اصطلاح عبد الرزاق كاشي برين عبارت امتصار كرده كه كفر از مقتضيات إمماى جلالي إسمت ونيز در 
كشف إلاغات كفته كه كفر حفيقى عيارت ازفاا إممت و فيز كفده كه كافر در اصطلاس صوفية أدرا كويند كه از 
مرتبةٌ مفغات و اسما و امعال در نكذشته بود وحق تعالئ را هسقى و تعهذات و تكثرات مى يوشد » شعره 
زررى ذات بر 'فكنى ذعاب (سما را » نهان باسم مكن ههرء مسما را » 

الكفارة بلغتي و تشديد ااخاء من الكفرو هو النغطية يعنى اللتي تغطي اثم التعذيف و غيرة وفي 
اصطلاس ادلى الشرع هو ها كفرية من صدقة و نمعوها كذا في الكرصادى شرح “ديس أجخاربي 5 

الكفور در أصلاحج صوفده همان كنون [سرت كذا ني لطائف اللغادت » 

فصل السينى المهملة » الئاس بالغتعم وسكون الهمرة قدح با شراب و [وند شراب ودراصطلاح 
موفية روعي “يصيوفب مرا دارند و كاه بمعنى فيض إيد كذ!ا في لطائفف اللذ'ات » 

الكابوس بااموحدة عند لاطباء مرض دس الانسان عند دخرله فى النوم خيالا ثقيلا يقم عليه و 

٠‏ يعصرة ريضيق نف ه فرقطع صورته ر حركتة يدمى به لاني ,لخذارات الغليظة كجس جرم الدماغ ر يسمي هذا 


اعباس ٠»‏ التكليس ه الكثاءغ ( سمعم0” ) التكائف ٠‏ الكسمرف 


المرض بالضعائفب و الجاثوم و الئيداآنى » 

الكباس من السنة و الشهر و اليوم قد سبق ذكرها في فصل الواو من باب السينى المهملة و هى 
أى العبائس جمع كبيسة ٠‏ 

التكليس بالام نزد اطبا ([نصدت كه جيزى را در آنش نهند و بدرجةٌ رسانند ىه همج و حك شود 
كذا في بعر اللجواهره 

فصل الغاء ٠ه‏ الكثافة بالغتى و تخفيف الثاء المثلثة تطلق على اربعة معان على غلظ القوام اعذي 
صعوبة قجول الاشكال الغريدة و تركها اي كدفية تقتضى الصعوربة و على هذا التفسير نهى نفس اليبوسة وعلى 
عدم قبول الانقسام الى اجزاء صغار جدا و عل بطو القائر من الملاقي و على عدم الشفافية و هي علئى 
هذه التفاسير 9 تكون من الملموسات كذ! في شرم حكمة العين و يعلم من هذا معنى العثيف ايضا رو يجيي 
ايضا في لفظ اللطادة يي فصل الفاء من باب اللام 5 

التكائفى يطلق على معان سنها الاندساج و منها غلظالقوام وقد سبق في لفظ القوم وفي لفظ التخطلهل 
ومنها انتقاص حعم الجسم مى غير ان ينفصل دنه جل نبقيد الانتقاص خري التخاهل العقيقى و الذمو 
والسى والزواكة الصناعية و الورم اذ الجميع ازدياك و بقيد من غير ان ينفص ل عذه جزهد خرج الذبول والهزال 
و النقصان الصناعي و فيه #حمثالأن رفع الورم عى الاجزاء الزائدة صا ان يكونى ب'نفصال جزء عفه ارلا فعلى 
الاول ينتتقص حه الهزال و على ااثاني حد التكانف كذا ذكر العلمي في حاشية هداية العكمة ٠‏ 

|الكسوف بالصينى المهملة كرفقن آمتاب وكرفتكي ماة راخسوف ذامند فال الجوهربي هو اجود الكام 
دقال ابن الاثير اى هذ! هو الكثير المعروف فى اللغة و ان ما وقع نى اأحديث من كسرنهما وخسونهما فللتغليب 
و قمِل بالكافف في الابتداء و بالخاء نى الازتهاء و قيل بالكاف لذهاب جميم الضوه و دبالخماء لذهاب بعضهة وقيل 
با أضاء لذهاب كل اللون و بالكافب لتغيره وعالسي الفلاسفة الكصوفب الذي هو من صفات الشمس هو استتار 
وجهها المواجة للارض كلا او بعضا بسسب حيلواة القمر بينها و دين وجه الارض و هذا شامل للكسغب 
الواقع فوق الارض و تعدقها و للكسوفب الكلي والوزئي بضخلافب ما ذكرة العلاسة فى (أخصفة من انه عدم اضاءة 
الشمص ما يلينا صرى كرة البغار فى الوقعت الذى مى شانها أى تضيوى فيء لترسط القمر بينها و بهن 
البصر فانه لايشتمل الكسوف الجزثي الاانى يقيد الاضاءة بالكاسل منها و كذا لايشتمل الكسوف الواقع تست 
الآرض الا بتكلف و الكسوف الذي هومن صفات القمر هو استقار وجه القمر المواجه للارض كلا اوبعضا بسب 
حيلولة الارض بينه و بون الشمس و يسمئى خسوفا (يضا فما ذكر العلاسة من إى الخسوفف عدم إضاءة القمر 
صايليغا من كرة الجخار فى الوقمك الذي من شانه أن يضيى فيه لوقوعة في ظل الارض ففيه صا صرو قد 
يعتبر الكسوفى بالنسبة اابى الكواكسب الاخربى ايشا ذان بعض الكواكسب يكسغب بعضا كذا ذكر عبد الحاي 

مم 


العغشف ٠‏ العف « العلف ( لهم /) 


الجرجفدي في حاشية الجغميني ٠‏ 

اأكشف بالفقى وسكون الشيى الدحجمة رقيل بالمهملة عند اهل العررض حذف حرفي سابع كيرف 
و الجزء الذي فيه العشقف يسمى مكشونا كتعذف القاه من سغعولات بضم التاء كذ! في عفوان الشرف و في 
بعض الرسائل هو اسقاط [آخر مفعولات انتهى و المآل واحد ه و في رسالة قطسب الدين السرخصي العكشفب 
حذف المخعرت الثانى من الوتد المغررق انتهى ولا تخفى ان هذ! يصدق على حذفب مين فاع لاتن 
بغلاف التعردف الارل ه و الكشفب بالشين المعجمة عند اهل الحدلرك هو المكاشفة و مكاشفه رفع حيواية 
را كودخد كه ميان رورسم جسمائبى اسمت كه إدراك [إن بحواس ظاهر دتوان كرن و قد يطاق المكاشفة على 
المشاهدة ايضا على ما نجديع في لغظ الوصال في فصل اللام من باب الوار كفت اند كه .مالك هون #جذدة 
ارادت از طبيءست سفاي قدم بعادين حقيقت نهد باطى خويش را از رياضمتك داف كرباند هرائذه ديدة او 
كشانة كردن و بغدر أن رفع دجي انب و صذاى عقل معاذي معقولات زياد شونى زايى را كشفف نظرمي كويند 
بايد كه سالك ازس بكذرد و قدم ييشتر نهد و در طربق نلاسفه و حكما نماند كاردل ديشتر كند ذا بكور دل 
بيوندد كه آفرا كه نوري وقد إيذيجا نيز مالكب قدم يدشتر يزيد ثا مسكاشمات سربي يديد (يد كه إدر( 
كشف المي كويفد اعوا ر[دريذش و دكت وج [نجا ظاهر كردد ازانجا نيز بكذرد تا مكاشفة روحانى 
يديد إيد كه( نرا كشع ررحاني كويذد و فعوم و ددم و وويعكت صلائكع و عواام نامغناهي مكشوفس شود ولايمتا 
دست مقام يديد إيد بايى كه ازانجا دهز بكذرن ثا مكاشفات فى يديد د تا براسطة إن بعالم صفات خد'وندى 
راه يابد و اين را صكاشفةٌ صغاتي كويند درين حال اكر بصفت علمى مكاشفه شود ازجنس علم من لدنى 
بدبه آيد هنائيه خواجه خضر را عليه السلام و اكر بصذت مستمعي مكاشفه شو استماع كلام و صفات 
يديد ايد جناكه مرمى را عايه السلام و اكر بصفت نصري سكاشفه شوق رريمت و مشاهدة يديد إيد واكر 
بصغمت جلال مكاشفه شود بقالى حقيقي يديد أيد واكر بصت وحدائنيت شود رحدت بديد آيد باتي 
صفغات را همبون فياس كنند اما كشف ذاتى بس مرتبة بلند اسمى عجارت و اشارت ازأن بيان قامصر 
اسمت كذ في ممع السلوك ٠ه‏ و در كشف اللغات كويد مكاشفه ثرا كويند كه اشكارا شود ناسوت و ملكوت 
و جبررت و لادوت يعني از نفس و دل وروح وسرواقف مال شود » 

الكف بالفتى وتشدبد الفاء عند اهل العروض حذف الحرف السابع الساكن كسذف تون مغاعيلى 
فجبقى مصفاءيل بضم اللام و الركن الذي فيه العضب يسمي صعفوما كما في عذوان الشرف و عررض سيغي و 
في بءض الرسائل العردية هوسقاط الساع الساكى من السبب » 

الكلفى بغت الكلفف ر الام عند الاطباء هو تغير لونى الجلد الى السواد وحدرث 7ذا كمد واكثرة يكون فى ١‏ 
الوجه ا!لغرق يذه وبين البيقع الاعون ان العلفسه يكونى ملساء بغلاف البيوق فان ديه ششونة كلد في بعر الجمواجره , 


التكليفه ١‏ هم( ) المكالفة ٠‏ الكيغب 


التكلية , كالتصردف عذد جمهور الاصواجون هو الزام نعل غيه مشقة و ك'فة صى قولهم كلفنكف عظيما الى 
و المكروه و المجاحم من (لحكام التكليفية نان المندوب اجسب اعكقان كوذم صذدوداو كذ! المكررة و المبام اجسب 
اعتقاي كونه مكررها او مباها و الواجسب والععرام من الادكار التكليفية على كلا التفسيرين هكذ! يستفاد منى 

اننبا مها مسر 
. ' 1 . : 5 5 1 : 
العضدي وحواشيه وغيرها في بيان انواع العتكم و في فدعج المبون شرم الاربعين في !أخغطبة و المملفب هو 
العاقل البالغ مى الانس وكذ! من الجن بالفسية لذبينا عليه الصارة والسلاراذ هو مرسل اليهم اجماعا خلافا لمن رهم 
#©# 

عليه الصاوةرالسلام لاذه مرسل اليهم كما هوسذهب جماعة من ائمتذا المعققين بل اخذ بعض المحعققي. مى اثمتنا 
دعمو مره حقى للجمان'ات با ركسب فيهم عة ل حذئ [صذت به واماغير نتدبيذاعليه الصلوة رالسلام فغير مصوسدل الهم قطعا 
م تكليف | ملاكة مي اصلء *“ختلفت فده قأنت الحق تكليههم بالطاعات العملية,قال تعااىي لايعصون الله ما إمرهم 
الزام صا فيه كلفة ر مشقة وهو الواجبب و الععرام دون المندوب و المكررة إذ لا تكليفف فيهما حقيقة انتهوى كلامه » 

المكالغة بالاون عند اهل العررض هى ان يثبمك احد الرفين اوكلا دما صى!اجزء ار يذهب احدهما 
أو كلاهما 5د! فى عذوان االشرقفت » 

الكبيف بالعنم وسكون المثناة السقابية عند اأسكماء من انواع العرض رسمه القدساء باده هيئة قارة 
لا تقتضي قسمة ولا نسجة لذاته و الهيئة بمعنى العرض و اران بالقارة الثابقة في المحلل فضري شولهم عيئة 
قارة التسركة و ١'زمان‏ و الفعلل و الانفعال و بقولهم لا تقتضي قسمة الكم و بقولهم ولا نسبة يافى الاعراض الأخسبية و 
و قواهم لذاته ليد خل فيه الكدفيات المقتضية للقسمة او النسبة بواسطة انتضاء #حلها لذ'اكف كيياص السطم 
وافيه ضءه ا لأآن فى كل من قيدسى البيئة و القارة من اأخغاء و لان طرن الرمم مخقوض بالنقطة و الوحدة اللهم 
يذكرقيد عدم اقتضاء |الاقسمة احقرازا عنهما و لان الزسان خارج دقيد عدم اقنضاء القسمة لانه نوع من الكم 
اامقتضى للقسمة و كذ( |أعركة خارجة بقيد عدم اقتضاد النسبة ان جعلت من الاين وان جعلت من 
العيفف فلارجه لاخراجها ركذا الفعل والانفعال خارجان بقيد عدم اقتضاء النسبة فذكر قيد القارة مستغنى عذه 
فالمضتارما رمم به المقاخرون وهو انه عرض لا يقتضى القسمة و اللاقسمة في معاه اقتضاء 'وها الي بالذات 
مى فير واسطة و لايكونى سوعخاه سعةرلا بالقياس الى الغير فقولنا عرض بمغزلة جذس وقواذا لا يقنذضي القصمة 
خضرج الكم و خولخ! اللاتسمة ضري الوحدة و النقطة عاى القول بانهما من إالاعراض و اما عتد من اجعلهما 


الكهغب ؛ ( #294 ) 


مى الاسور الاعتبارية فلاحاجة الى هذ! الغيد لعدم دخولهما فى العرض و قولنا اتتضاء اراجا لثلا مرج 
م) يقنضي القسمة او اللاقصمة بامتجار عارضه او معروضه و قيل لثلا اضعرج العلم 8 و المسيط 
غان الاول يقخضى القسمة و الثانى اللاقسمة لكن 9 اقنضاء اولديا بل بواسطة اقخضاء ستعلقه ور الظاهر اى 

العلم المقعلق المركسب او البسيط تخرج بقيد في عله وكذ! العلمان المنقسهان باعقدار مارضيهما و البياض 
المنقسم بامقيار انقسيام ممحله غانه لايقنضي انقساءم عله بل يقنفدي إنقصام عله اإزقخصامة 
و الوحدة والنقطة لانخرج شيرع صفبما عن التعريف لانهما ليقتضيان الاتسءة في محلهما الهم الا 
ان يقال المراد انه لايقتضى القسمة حال كوذه في #جمله وعلى هذا غلا حاجة الى يد في *سمله 
فانه تيد لاطائل تحنه مينئذ و قيل قولنا اقتضاء اوليا فى التعقيق متعاق باتتضاء الاقسمة ليندري 
الكيفيات التى اقتضت اللاقسمة بالواسطة و القول بغعاقه بالاتنضاء مطلقا وجعل فائدته في اقنضاء القسمة 
الاحتراز عن خروج الكد لكديفيات المنفقسمة بمبسب هلولها فى الكميات او في #هالها كما سبق تيرهم إن 1 اقنضاء 
هناب اصلا نلاحاجة الى التقييدر تطعا كما سبقت الاشارة اليه ايضا ويل الصواب ان يقال بدل لايقنضي 
ل يقجل فان الكيف كاللون سثلا لايقتضيى القصمة اصلا لا بالذات وا اه الكم و امي 
القبول من الاقتضاء غاذه ليس عين الاقتضاء و لاسستلزما له فلاحاجة الى قيد اقتضاء ارليا وايضا لانخضرج عن 
التعريف حهيفئذن الكم لانه لايقتضى القسمة ايضا و ان كان يقبلها فتدبراهلم ان ادخال العلم فى العوف انما يم 
على مذهمي القائلين بالشيم و المثال و اما عند القائلين بان الحامل فى العقل هو ماهيات الاشياء 
لالاشباح و الصور فلايصى و فولدا لايكون معذاء معقولا الى أخرة خرج الاعراض الخسجية فانها معقولة بالقياس 
الى غيرها كما تجيرى ني لفظ النسبة و ذكر بعضهم موضع هذا! القيد قوله و لايقرقف تصوره على تصور غيرة 
والمراك عدم توقف تصور العرض #خصوصة و احقرز به عن الاعراض الخصبية فانى تصوراتها #خصوصياتها تنوتقف 
على ها يتوقف عليه النسبة ولا يرد خررج العلم و القدرة و الشهوة و الغضسب و نظائرها من الكيغب فانيها 
لاتخنصور بدون متعلقاتها لآن ذللك ئيس بتوقف بل هواستلزام و استعقاب و كذا لايرد خروي الكيفياس المخقصة 
بالكمياات كلاستقامة و الانحذاء لذلأك و كذ! لايرد خروج الكيفيات المركبة لان تصوراتها اخصوصها لاتقرقف 
على تصورات إجزائها و لايرد هروي الكيفيات اامكقسبة بالبعد و تهرة كما توهم لأري إشخاص الكيف لا تكونى 
نظرية هذا خلاصة ما ني الا طول في تحريف غصاحة المتغلم لكى بي ان خرري الأعراض النسبية عى التعريقب 
دما يقم على المذهب الغير المشهور و هوان النسبة ذاتية لتللك الاعراض إما على المذهيب المشهور زر هو إنى 
النسبة لازمة لتلكف الاعراض لا ذاتية لها غلا يتم ال يقال حينئف تصور تلك الاعراض يمتازم تصور غهرها 
و لايقوقف عليه صرح بذلك الفاضل الجاومي في حاشية المطول ثم هال صاءمسب الاطول 9 خشف إنه كما 
نعتاج اتتضاء القسمة و الاقسمة الى اخقهيد باألرلي يمتاج عدم توتفف النصور على تصرر الغير بالتقييد 


( 0ه( ) العبل ٠‏ المتكاسلية ٠‏ الغفالة 


بالقرد الآرلي ايضا لانه قد يعرض اكيفف النسبة فيتوقف باعتبارها على الغير ه التقسيم » إقساصة أريعة 
بالاستقر اء العيقيات المحسوسة سراء كانمك انفعالات او انفعاليات كما سبق ني لفظ المحسوسات و (أعتفيات 
المختصة بالعميات الي العارضة للكم اما وحدها عللمففصل كالزورجية و الغردية و للمقصل 'التثليسف و الأربيع 
و اما صع غيرها كالحلقة فادها “جموع شكل وهو عارض للكم مع اعتبار لون و الكيفيات الاستعدادية 
وقد مرذكرها في فصل الدال مى داب العين المهملتين و الكيفيات النفسانية وهى المختصة بذوات 
الانؤس من الاجسام العنصربة فقيل المراك الانفس الديوانية و معنى الاختصاصيى بها [ن تلك الكيفيات 
توجندن في العدهوان دون الذيات و الجماك علا يرن ان بعضها كالحيوة والعلم و القدرة والارادة تابقة للواجب 
و ال+جردات فلا تكون ”خقصة بها على ان القائل بثيرتها للواجسب والمجردات لم مجعلها مندرجة في جذس 
العيفف ولافى الاعراض ٠‏ وقيل المراى سما يتذاول الخفوس العميوانية و الخباتية ايضا فان الصعة و المرض من 
هذه الكيفيات يوجدان فى الخبات بحسمب قرة التغذية ر التنمية ثم اعلم ان الكيفيات الخفسانية ان كادست 
راسدة في موضوعها [ي مسدحكمة فيه بعدمث لاتزول عذه اصلا او يعسر ززالها سميت ملكة وان ام تكنى رإسدة 
فيه سومدمتك حالا لقبوله الذخير و الزرال بسهولة و الاختلانف بينهما يعارض صفارق لا يفصل غان الحال بعينها 
قصير سلعة بالقدربي فان الكتابة سثلا في ابقداء حصواها تكون حالا و اذ ثبقمي زمادا و إستسكمعت صارت 
بعينها ملكة كما إن الشخص الواحد كان صبدا ثم يصير رجلا قالوا فكل صلكة مانيا قبل إستجكاسه) كانت حالا 
و لهس كل حال يصي رملكة و انمت تعلم ان الكيفية الخفسانية قد تقوارك إفران منها على موضوعها بان يزول 
دنه فرد و يعقده فرد آخر فيتفارت بذلك حال الموضوع في تمكن العيفية فيه حتى يذتهي الاسر الى فرد اذا 
حصل فيه كان متمكنا راسكا فهذ! الفري صلكة لم يكن دالا بشخمره بل بذوعه كذا في شرم الموائف ٠ه‏ 

غيل إللام * الكبل بالباء الموحدة عذد (هل العررض الجمع بين الغبن و القطع كد! في رسالة 
قطب الدد نى السرخسي 0 

المتكاسلية ماخوذ من الكسل بالسين المهملة وآن نرتقيسعتك إز متصرفةٌ ميطله ايشان از مردم 
طعام خواهذد و خورند و از زندكانى بهمينى فراذمت شكم اكتفاكنند و اين را توكل نامند و كسسب تعنند راز 
صدقادت غورنه واز كام 4 غالب إصوال اإيشان حرامست نياز و هدية كيرند واز طحعام حرام و مشحيبة 
اجنئاب تكذند ويتاويل و عذر آثرا حلال كويئد وبا وجون أبن دعوى زعد واتقوئ وش ع ي ذدايند وادن همه 
خلات مسلمائى اممك كذ! يي ودس المذإاهب » 

- بكفالة بالفقم و تخغيف (اغاء لغة الضم و قيل الضمان مصدر كفل و يعدئ الى المفعول الثاني 
يالجام فاامعفول به الدين ثم يعدئ بعنى للمديون و كلاهما الى المكفول به و المكفول عذم للمديون في العفالة 
بالنقس كما قال العلاسة النسفي و قيل ل يطلق عليه لا المعفول به و بالام للدائن و يقال له الطالسبا و 
| هاس 


الكل ٠‏ اللي ( +هم| ) 


يقال للرجل و المرأة كلاهما كفهل كذ! في جامح الرسوز وفى التاج. المكفول فى الفقه اذ١‏ وصل بعن فو الذي 
عليه الدين الى المديون راذا وصل باللام نهو الذى له الديى لى للداثى و اذ! وصل بالباء فهو الدين و الكفيل 
هو الذي ثبت عليه الدينى و فى الشرع هى فم ذمة الى ذمة ل فى الدين هذا عند العنفية و قال الشافعي 
رح هى صم ذمة الى ذمة فى الديى ان المطالبة لا ينصور بدون ثبرت الدين و لذ ص هبة الديى للعفيل مع انه 
لمتصم هجة الدين لغير من عليه الدين و قال صااك رج ان الاصجل يبرا بالكفالة كالعموالة و الاول اصع لان جع ل'دين 
الواحد دينين قامب (أعقيقة فلا يصار اليه الا عند الضرورء كما في هبة الديى للكفيل و لا ضرورة ههنا ومطالبة 
الدين لايسخّد عى الدين عاى المطالب عدهكيف و الوكيل بالشراء مطالب مع ان الثمن في ذمة الموكل ثم المراد 
بالمطالبة اعم من المطالجة بالدينى كما فى العفالة بالمال او باحضار المكفول عذه كما في الكفالة بالنفس فلايرد 
ماقيل من ان الحد لا يصدق عاى العفالة بالنفس ثم انه لا يخفى انه تعريفب بالحكم فالاولى عقد يوجب 
هم ذمة الض ٠‏ ثم العفالة كه انسام كفالة بالنفس الي بنفس الاصيل فهى ضمان للاصيل و بالمال و بتسليم 
المال و١هلل‏ العفالة من هو (هل التبرم دان كان هرا مكلفا ملا تصبي مى العبك و الصبجي و الكقب عن الكفالة 
اراي اذ الاكثر ان يكون اولة صلامة و اوسطه ندامة و آخر ه غراصة هكذ! يسقفاك من شررم “#خقصر الوقاية » 
الكل بالضم و التشديد عند المنطقييى ر غيرهم يطلق بالاشتراكت على لد سفهومات الكلى اي سا 
لايمذع دفس تصورة من وقوع الشركة و الكل من حدمث هوكل الى الكل المجمومي و 5ل واحد واححهد اى الكل 
الافرادي و الفرق بين هذه المفهوصات مى وجهين الأول ان الكل المجموءي د يخقسم الى كلواحد واحد و الكاي 
يفقسم ايه الا ان الانقسام الكل ١أمجموءعي‏ انقسام الشدع الى اجزائه و انقسام الكلى انقساسة الى جزئياتة و 
الثاني انه يصدق على كلواحد منها ما لايصدق على الأخرينى فانه يصدق على الجدم الكلى انه لا خلو عن 
الهف فقا الغمس و على كلواحهد اده شخص و على الكل من .حييثف هو كل اذه يتمكن من حمل الف 
عليه بان يقال كل الانصان الف و لأيصدق على الاخرين ثم المعتبر عندهم فى القياسات و العلوم هو المعنى 
ا ثالسف اع الكل الآفر ادي وأنكأن المعذيان الآولان مصتعماين ايضالانه و كان المعثيهير احد ا'معذيين اأوايِن 
لم يختمي ا“شكل الاول فانك اذ! قلمت كل الانسان هيوان و كل الحيوان الرفف الوفف لم يلزم ان يكون كل الانسمان 
الوفا الوفا و كذ١‏ إذ! قلسي الانسان ديوان و الحيوانى جفس (يلزم الخنيجة كذ( ني شرح المطالع في تسقيق 
المحصورات » اعلم ١‏ ن 'اغظ كل لايرب فى التعروفف إذ التعريفف إنما هو للععقيقة إلا ان يراد به التسبيل على فهم 
المبتدي لثلا ينوهم الفخصيص بغرد درن فرى كما مر في لغظ الرسوب وكل د دز أمطلاح صوفيه وراحهد مطلق 
را كويند كه كل اسم حق تعالى اممى باعتبار حضرت راحديمت و الهدمك وجامع #جموع اسما أت كذا 
في لطائغس اللغات رباين معني كفنه إند (حد بالذات وكل بالسماء. كذ في كشف اللغات ٠‏ 
الكلى عفد المنطقيين يطلق بالشثرالي علوي معان الول العلى العقيقي و هو الدغيوم الذي ل يمنع 
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نفس تصورة من وقوع شركة كثيرين فده ويقابله الجزئي الحقيقي تقابل العدم و الملكة وهو المفهوم الذي 
يمنع فؤس, تصورة من وقوع شركة كثيرينى فيه و الذوضم تعريف لزي لان مفهومة وجولعي مسخازم أخصور 
صغهوم الكلي فنقول فنقول ة وهم يمذع نغس تصورة أي يمذع من حديمث أنه مستصور فلا يرد ما يقال انا لانسام أن 
المانع للعقلل مى وقوع الشركة نفس تصور المعهوم بل |امغهوم نفسة بشرط ثدورة و حصواء عذدة لأن المانع 
ما هو في نظرة و هو المعلوم دو العلم و انما يدخل العام في نظرة اذا التفمت إليه كبغ ران أأجزئي بديجرق 
تصوره لايمنع و قوع الشركة سواء القفت ني تصوره اولا غهؤلل الجزديات باسرها في تعريف الكلى و حاصل 
الرد ان المراد هذا لكنى (سند الممع الى القصور #جازا اسذان الفعل الى الشرط و معذى تصرر المغهوم 
حصول المغهوم نفسه لا صورتة فلا يرد ان القصور حصول صورة الشيى فى العقل فصار هعذىئ تصور |امفهوم 
حصول صوة امفهوم قيلزم ان يكون للمفهوم صفهوم و قد يقال ان مفهوم المفهوم عيذة كوجود الوجود 
و التقييد بالغصور يغيد قطع النظر عن الخارج و التقييد بالنفس يفيد قطع النظر عن الجرهان فلم يغنى 
احدهما عن الآخر نغجمب التقييد بهما لخلا ينتقض التعريفان طرد! و"عكسا ان لو لم يعتبر ني تعريفهما التصور 
لصارت اكليات اغرضية الذي يمتنع صدقها على شيع من الاشياء بالنظر الى الخارج لا بالخطر الى 
“جد تصورها مذل اللا شيرع و اللا وجود جزئية و لو لم يعتير الذفس فيهما لدهذل وادسب الوجود فى 
الجزي لاستذاع الشركة فيه حسمب الذاري بااجرعان و صعذى شركة كثهريى غيء مطابققه لها و معفى المطابقة 
لكثيرين اذه لا تحصل من تعقل كلواحد سنيها اثر #“تجددى فانا إذ! رأبنا زبدا و جروناه عن مشكماته حصل 
صنه في اذهانذا |'صورة الانسانية المعراة عن اللواحق فاذ١‏ رأينا بعد ذاكا خاد! وجردياة لم #حصل 
منه صورة اخرى فى العقلل و لو انعكس الامر فى الرؤية كان حصول تلك الصورة من خالد دون زيد و استوضم 
صا إشرنا اليه صمى خواتم مذنة 323 إنتقاشا واحد! فائلك إذ| ضردست واحدا سذها على الشمع انتقش بذاكف 
النقش ولا يننقش بعداذاكب ينقش آخراذ! ضربت عليه ١أخواتم‏ الاخر و لو سبق ضرف المقاخ ركان العاصل 
منه ايضا ذلك النقش بعينه فنسبقه الى تلك 'ضعواتم نسبة الكلى الى جزئياته فان ةيل الصورة الحاصلة مرو 
زيد ني ذهى واهد من الطائفة الذيى تصوروه صطابقة اجاقي ى ااصور الاصلة ني اذهان غدرء ضرورة إن الاشياء 
المطابقة لشدوع وأحد متطابقة فيلزم أن دكون تاك الصورة كلية قات الكلية مطابة !أمحاصل فى العقلى اعتجرينى 
هو ظل لها ومقتض لارتداطها فان الصور الادراكية تكون اظلالا اما للاسور اأخارجية اراصور اخرئ ذهنية ومن 
(لبين ان الصورة اعاطادي اندو تاك الطائفة نيس بعضها بعضها فرعا لبعضها بل كاها اظلال لامر واحد خارجي 
هوزيدفان تيل و 0 تأسمة في نى نفس شخصية وسصشهمرة بنك خصات نه أية نكيف تكو كلية قات الصورة 
معنيان الآول كيفية تعصل ف العقل هئ 1/7 و صر لمشاهدة ذحي الصورة و الثاني المعلوم ااأمييز بوامطة 
تلك الصورة فى الذهن ولا شلك ان الصورة بالمعنى الول .هورة شخصية في نفس شخصية و الكاية 
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ليست عارضة ها بل لأصورة ١أعماصلة‏ بالمعنى الثاني فان الكلية لاتعرض اصورة العيوان التي هى عرض 
حال في العقل بل لأعيوان ١ا!متقميز‏ بتلكك الصورة وكما ان الصورة الدالة مطابقة لاسور كثيرة كذللك الماهية 
المقميزة بهامطابةة لقاك الامورو من أوازم هذه المطابقة ان !اصورةاذ! وجدهدف الخاري و تشهمرى بتشخص 
فر من افرادها كانستك عيخة و إذ!رجد فد منهانى الذهن و تجرد عن مشخصاته كانثك عين الصون اعنى 
الماهية و ليس هذا الكلام ثابنا للصورة الحالة في القوة العاقلة لانها موجودة فى الخارج و عرض و العرض 
يسخسيل ان يكون عين الافراك الجوهردة و اختلاف اللوازم يدل على اختّلاف الملزرمات فالمعنيان للصورة 
“ختلؤان بالماهية هذ| الجواب عند من يقول بأن المرتس, فى العقل صور الاشياء و اشباحها المخالفة فى العقيقة 
لماهياتها و اما عند منى يقول بان |امرتسم فيها صاهياتها فجوابه ان الصورة العداصاة فى- العقل اذا اخذت 
معرا ون التشؤومرات العارضة ببسب هلولها في نفس #خصية كانت مطابةة لكثيرين «#عيدى لووجدت فى 
الخاريج كانت عين الافراد واذ! حصلت الأفراد في الذهن كانت عينها على الوجه الذي صورناة فآن قلت 
الخصور حصول صورة الشيع في العقل و الصورة العقاية كلية ؤاسفعمال الفصور في حد الجعزئيى غزر مسخةيم 
و ايضاالمقسم اعنى المغووم الذي هو ماحصل فى العقل لايقذارل 'وزئي قلمت لانسلم ان ا'صورة العقاية 
كاية فان ما لحصل فى النفس قد يكون ب501 و واسطة و هى الجزئيات وقد لا يكون بآلة و هى الكليات 
و المدرت لدس الا الففس الا انه قد يكون ادراكة بواسطة و ذاكك لايناني حصول الصورة المدركة فى النفس 
و هذا عند من يقول بان صور الجزئيات الجسمانية مرتسهة نى الخفس الناطقة ايضا و اما عند من يقول 
يانها مرتسمة نى إلات) من العواس فالجواب عذه ان يقال ان التصور هو حصول صورة الشيرى عند العقل 
لانى العقل و كذا! المفهوم ماحصل عندة لا فية نان كان كليا فصورته فى العقل وان كأن جزديا فصورتة ني اله 
ه ذائدة © المعتبر ني الكاي امكان فرض صدقه على كثريى سواء كان صادقا ار لم يكن و سواء فرض العقل 
صدقه او لم يفرض قط لا يغال فلنفرض الجزئي صادقا على اشياء كما نفرض صدق اللا شييى عليها لانا نقول 
فرض صدق اللا شيع فرض صمدفع بالاضافة فالفرض ممكن و المفروض ممتذع و فرض الجزئيى فرض سمتذع 
بالوصفية فالغرض ايضا ممتنع كالمفرورض و (أثاني الكلى الاضاني و هو ما اندرج تعنه شيى 7آخر في نفس 
الامر وهو اخص منى الكاي العقيقى بدرجتين الاولى ان الكاي العقيقي قد لا يمكى اندراي شير تحقه كما 
فى الكليات الفرضية ولايتصور ذ'ك نى الاضافي و الثانية ان الكلي العحقيقي ربها امكن اندراي شييى تنه و 
أميخدرج بالفعل لا ذعذا ولا خارجا ولابد ني الاغضافي من الاندراج باأفعل ويقابله تقايل التفرايقب الجزثي الاضاني 
فعلى هذ[ الجزئي الاغاني ما اندرج بالفعل تعمسف شيرى و لو قلذا الجمزني 'ذضاقي ما امكن اندراحيه 
تعمت شيع كان الكلى الاضاني ما امكنى |ندراج شييى تحدم ر يكوى ايضا اخص من الكلي العقيقي لكن 
بدرجة واحدة وهى الدرجة الاراى ر 3 يصى ان يقال الجزثي الاضافي ماامكن فرض اندراجه تمت شيو 


|١#”81 ( 95‏ ) الكلىي 

آخر حتى يلزم ان يكون الكلي الأضاني ما امكن غرض اندراج شهوي [خراحته فيرجع الى سعنى العقيقى 
لانه لايقال للغرس انه جزثئى أضافي للانسان مع امكل فرض الاندراج ٠‏ و قيل الكلى ليس ه الا مغهوم و 
واد وهو العقيقي 5 الجمزئى لع مفهومان و العق هوالاول ثم اعلم أن البعض شرط نى الجزئي الاغاني 
تست اعم عموسا من وجه مطلقا فاندراجع تعست الاعم صرى وجه لا يسمى جزئيا اضاديا و بعضهم اطلق 
الاعم و قال سواء كان اعم مطلقا او من وجه وكان المذهب الارل هو العق به د الذسبة بهن اأجرثئي 
العقيةقي و الاي حقيقيا كان او اضافيا صباينة كلية و هو ظاهر و بد الجزثي العقيقيى و الجزئيى الاغافي 
ان الاف'في اعم صطلقا صن ال#قيقي لصدقهما على زيد وصدق الاضاني مقط على كلى مذدري تمت كلي آخر 
كالعيوان بالنسبة |! ى !جسم وبين العلى العقية ي و الكلي الاضافي على عكس هذا الى العقيقيى اعم صرى 
الاة اني و بين الكليي حقيقيا كان أو اضافها و بير الجزئي الافءافي ان الجزئى الاضافي إعم من الكليون من رجه 
لصدتهما فى الانسان و صدق الجزئي الاضافي درنهما في زبد و داعس فى الجذس العالى و ااذالسك اللفظ 
الدال على المغهوم ااكلى فان الكلي و العنين كما يطلقان على المغهوم نيقال المفهوم اما كلى او جزئي 
كذالت يطلقان على اللفظ الدال على المغفيوم الكلي و الجزأي بالتجعدة والعرض تسمية المدال باسم المداول 
0 التقسيم و'لكلى بعسيعات الول الكلى (أعقيقي اما ان يكون ممتفع الوجود فى الخارج ار ممكن الوجود 
و الاول كشريك الباري و الثاني اما ان لايوجد مذه شيرع فى الذارج او يوجد و الارل كااعنقاء و الثانى إما 
يكون الموجود منه راحد! ار كديرا و الأول اما ان يكون غيرء ممقذعا كواجسب الوجود او صمكنا كالدكمس 2د 
من دوز جود شمس اخرون و الثاني اما ان يكون متذاهيا كالكواكب السبعة او غورستذاة كالذفوس |اخاطفة 
والمعثيرفي حمل العكلى على حزئياته حمل المواطاة | الثانى الكاي إما جنس د رفصل اوخاصة ار عرض 
عام و بدان كله مها في مموضعة التالنك الكاي اما طجرعى اومخطةي أو عةلي فان سمغهوم! أعددوان مدلا فير كوه كليا 
و الا فالفسية نفس المنتسب وغي رالمركب مخهما و الاول هو الطبيعي و الذانى المنطقي والثالسف العقاي بهان 
ذلك إن هوم العيوانى مثلا و هو الجوهر القابل للابءان |اذلثة الداميى العساس المتعيرب بالارادة معذى في 
نعسة وصعهوم "كي المسمى ى بالعلى المفطقتي و هوصالا يمذع تصورة من فرض الشركة ميه من غير إشارة الى شجك 
“تخصوص معذى آخر بالضرورة و لجس جزءا مى المعنى الارل لاسكان تعقله بالكذة مع الذهول عن الثانى ولا لازما 
له من حيرف هو هو والا امقنع اتصاءه بكونه جِرثيا حقيقيا و كذ( مفهوم الجزثى مغيوم خارج عرى صفهوم 
العيوان و غير لازم من هيمت ذاته والا لم يجد مذه إلا شخص ثم انى معذى العيوان لا يقتصف فى الخاريج 
بانه كلى لي مشقرك حقى يكون ذاتا و احدة بالعقيقة فى ١أخارج‏ موجودة في كثيرين لانه يلزم حينئذ 
اتصاذ الامر الواحد ١'عقيقى‏ بارصاف متضادة ولاينصف ايضا فى الذهن بالكلية المفسرة بالشركة لأنى المرتسم 
في أفس شخصية يمتنع أن تون هو ا مشتركا بين امور متحدوة فعم الطبيعة العيوانية اذا حصات 
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في الذهى عرض لها نسبة واحدة ستشابوة الى اسور كثيرة بها تعملها العقل على راحهد واهد منيا نهذ! |اعارض 
هو العلية وئسية العيوان اليه نسبة الثوب الى الابيض فكما أن الثوب له معنى و الابيض له معنى لخر 
نعذلك اعيوان كما عرفت فاامقهوم الذي يصدق عليه مغهوم الكلي حمي كايا طبيعيا لانه طبيعة ما من 
الطبائع و مغهوم الكلى العارض له يسمى كلها منطقيا لان المنطقي ائما لجسي عنه ر المجموع المركسب من 
المعروض و العارض (سمى كليا دقايا لعدم تحققه إلا نى الذهن و العقل و انما قلذا العيوان مثلا لانى هذه 
الاعتبارات الثلدة ١‏ تختص بأعيوان بل تعم ساثرالطبائع و مفهومات الكايات الغمس فنقول سفهوم العلى 
من حيرف هو كلى طبيعى و الكلي العارض للمعمول عليه منطقى و المجموع المركسب منهما عقلي 
و على هذا فقس اأجنس الطبيعي و المنطقي و العقلى و الذوع الطبيعي و المفطقي و العقلي الى غهر 
50 #عصسف وهو أن العيوان من حيرف هو لو كان كليا طبيعيا لكان كليته بطبيعة فيلزم كون 
الاشخد'اص كليات وايضا العلي الطبيءي ان اريد به طبيعة من الطوائع فلاإمدياز بين الطديءي'بعدو أنى اريد به 
الطبيعة مى حييث أنها معررضة للكلية فلا يكون اأعديوان من حدمت هو كليا طديءيا بل لابد مى قيد 
العروض فالكلي الطبعي هو (أعديوان ل باعتبار الطديعة بل مى حيث اذ! حصل فى العقل صامي لي يكون 
مقولا عاى كثيرس و قد نص عليه الجخ في الشفاء و الغرق حينئذ بين الطبيعي و العقلي أن هذ! العارض 
قى العغلى معتج ر#حدب الجزئية ونى الطبيعي بعسب العروض فالتحقيق انا اذا قاخا العيوان مثلا كلي اويكون 
هذالتث إربع مخوومات طبيعة الحيوان مى حيسف هيدى ومفهوم الكلي و العيوان م حيث انه يعرض له 
الكلية و المجموع المركب مفهما فا'عيوان م حييث هو هو ليس باحد العليات و هو الذي يعطى ما ثحته 
حدة واسمة » اعلم أن الكلى المخطقي من 'معقولات الثانية ومن ثم ام يذهصسب احد الى وجودة فى الخارج 
و اذ! لم يكن المنطقي موجودا لم يكن العقلى موجود! بقي الطبيعي اختلقت فيه فوذهبي المعققون و مفهم 
الشين انع موجون فى اأخاري بعين وجود الافراد فالوجود واحد بالذات و الموجود اثناى رهو مارض ليما 
من حيعث الوحدة ومن ذهمب الى عدمية االمعينى قال #*حسوميته ايضا وهو إأعق و ذهب شرذمة 
من المتكلمين و المتفلسفينى الى ان الموجرد هو الهوية الجسيطة و الكايات منتزعات عقلية كماو نى 
الصلم ثم العلي الطبيعي الموجود فى الخارج لا يخلو اما ان يعتبر في وجودة العيني وهو الكلي مع 
العثرة او في وجودة العلمي و لا #خلو اما أن يكون رجودة العلمي مى اأجزئيات و هوالكلي بعد الكثوة 
او وجو الجزئيات منه و هو الكالي قبل الكثرة و نسر الكلى قبل الكثرة بالصورة المعقواة فى المبد] 
لفياض و يحم علدا فعليا كس تعقل شيئًا من المور الصناعية ثم يجدله مصننا قال اتشمع لها 
كان نسية جميع الامور الموجودة الى الله تعالى و الى الملائكة عن المصخوعات النى عندنا الى النفس 
الصائنعة كان علم الله و "'ملاكة بها مصوجود! قيل الكذرة و فصر الكأي مع الكثرة بالطبيعة الموجودة في ضمى 
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أجرئيات لا بمعذى انها جز لها فى الشارج كما يتبائر مى العجارة اذ لهس فى الغارج شير واحهد عام بل 
انها جزء لها ني العقل مسرة ١‏ لوجود معها فى الخاري و لهذا امكن حملها عليها و فسر الكأي بعد الكثرة 
بالصورة المذذزعة عن الدزثئيات المشخصات كمن رإنى ا شخاص الناس و استثبمت الصورة الانسانية في الذهنى 
و يسمى علما إنفعاليا و قد حبق ما يتعلق ببذ١‏ في لفظة العلم في فصل المهم من داف العين المهملة 
© فائُلجٌ ه» كل مغهوم اذ! نسسب الى صفهوم هر عواء كانا كليين ١و‏ جزبيِين او احدهما كليا و الآخرجزئيا 
فالخصبة بينهما مفحصرة في اربع المساواة والعموم مطلقا ومن وجة و المباينة العاية و ذللك لانهما ان 
لم يتصادقا على شيرى اصلا فهما ستبائذان تبايذا كليا و إن تصادقا فان تلازما نى الصدق فهما متساريان و الا مان 
اسقازم صدق احدهما صدق الآخر فجينهما عموم و خصوص مطلقا و الملزرم اخص مطلقا و اللارم اعم مطلفا وان 
لم يسذلزم فبينيما عموم و خصوص من وجه ر كل منهما اعم من الآخر من وجة وهو كود شاملا للآخرو 
لعيرة واخص مذه من وجه وهو كوذة مشمولا للآخر فالمساواة بينهما ان يصدق كل منهما بالفعل على كل ما 
صدق عليه الآخر مواء وجسبب ذلكه الصدق ولا فمرجعهما جعيما الى موجبدين كليتينى مطلقتين عامتين و معذى 

تلازمهما نى الصدق انه اذ! صدق إحدهما على شيى فى الجملة صدق عليه الآخر كذللك و معذى اسقازام 
الاخص لاعم عائى هذا الفياس نمرجع العموم المطلق ا سصوجبة كلية مطلقة عامة و سالبة جزئية داثمة 
و أعماصل إن التلازم عبارة عن عدم الانفكالك من الجاببين و الاسدلزام عن عدمة من جاننب واحد قعدم 
الاسقلزام من الجانبينى عبارة عن ينان بينهما نلابد فى العموم من وجه من تلمك صور ممرجعة الئل 
موجدة جرددة مطاقة و سا'جدسى جرد تُبذين كاتملد تمنين والمباينة الكلدة بجفيها ان لآ يتصرادقا عا ىن شيرع واحد (صلا 
سواء كان امكن تصادقهما عليه ارلا فمرجعهما الى سالجقين كليقين داثمتين و إماالمباينة الجزئية التي هى 
مجأرة عى صدق كل من المفهومين بدون الآخر نى الجملة فمندرجة تست العموم مى وجه ار امبايئة الكلية 
اف مرجعها الي سالبنيى جزثيايى فان لم يتصادقا في صورة إملا مهوالتياين الكلي و إلا فعموم من وجه و [عام 
اى المعقجر في سفهوم السب الحقق و الصدق ني نفس الامررالا لم يذضبط فاده ان مسر التجاين باستناع التصادق 
كاي صرجعة الى سالجتين كليقين ضروريتين و حيدئن يجسب ان يكتغئ في سائر الافسام بعدم امتذاع القتصادق 
ميلزم أن يندرج ني التساري سمفهوسان لم يتاصادقا على شييى اصلا لكى يمكن «درض صدق كل مفهما عائى 
كل ما صدق عليه الآخر و فى العموم المطلق مغبرمان يمكرى صدق إاحدهما على كل صا صدق عليه الآخر 
بدون العكس مع إنهما لم يتصادقا على شيري وفى العموم من وجه مفيومان يمكن تصادقيما و انفكا كل 
صفهما عن الاأهر اما بدون التصادق ار معه بدون الانفكات و كل ذلك ظاعر الفساد و هذ! الذي ذكربا في 
المغردات وإما فى اقضايا فالمعتبر في سفهوم الذسسبب الوجود و التحقق «ا الصدق « فائدة ٠‏ ذقيضا 

إلمغماويضريض ةساويان ر نقيضالاهم مطلقا اخص من نقيض الاخص مطلقار بين رخدي الاءم ر اللشمن من وجة 
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صبايخة جزئية وكذ! بوى نقهيذضي المقباينين والأسية بين احد المتنسارييي ونةيض الآخر ر بدن قيض الاعم و 
عدن الاخص مطاقا هي المباينة العلية ر بهرىءين الاعم و نقيضي الآاخسص «كهاوان و الا انماني دي العموم 0 
وج» وأاحد المخباينينى اخص من نقدض الآخر مطلقا و الاعم عي وهة ينفكب عن تقيض صاحبيهة حيسثبي 
جامعه فاما ان يكون ١ع‏ م41 مطلقا كأسيوان مع نقيض اللا انسالياو من وجه كالعيوان مع نقيض الابيض 
كل ذللك ظاهر بادنى تامل » 

الكليات الخمس عند المنطقيين وتسمى باسافوجي ايفا هى الجذس و الفصل والنوع 
العقيقى و الخاصة المطلقة والعرض العام و المراى بالفصل هو الفصل بمعنى الكلي الذي يتميز به الشبيع 
97 ذاته و النوع الاضافي و كذ! الغداصة الاضاءية ليس من الكليات الغمس و تعقيق ذلك يطلب مر شرح 
المطالع و حواشيه في صباحدث النو م وانما سميمت بايساغوجي لانه اسم حعيم إساخرجها اودونها وقيل لان 
بعضهم كان يعلمها شخصا مسمى بايساغوجي و كان لخاطبه في كل مسئلة منها باسمه ريقول يا ايسافغوجى 
كذ| و كذ( كذ( ذكر السيد السند ني حاشية شرح المطالع ٠‏ 

العلم الكلى هو العلم الالهي و قد سق فى المقدمة ٠‏ 

إلكلية تطلق على كون المغهوم كليا حقيقيا كان او اضاديا و على فضية حملية حر فيها على جميم 
امراك الموضوع و قد سبق في لفظ الملية و على فسم من القضية الشرطية وقد سبق ايضا و على قسم مني 
الاملات وقد سيق ايضا » 

اعمال بالغت و تخفيف اميم عذد (أعكماه يطاق على معنيين » احدههما الاصل بالفعل سواء 
كان مصبوقا بالقوة كما في حركات 'عيوادات او غير مسبوق بها كما فى الكمالات الداثمة الصول كالكمالات 
لأتعاصلة للعقول و السركات الازلية الععاصلة للادلاب على رائهم و سواء كان وفدا كما فى الكون ار تدريجا كما فى 
العركة و سواء كان لاثقا بماحصل فيه إو لم يكن و انما سمي العاصل بالفعل كبمالا لان فى القوة نقصانا 
و الفعل تمام بالقياس اليها و هذه النسحمية ل( تقخضي سبق القوة بل يكفيها تصورها و فرضها ر بهذ! المعذى 
يقال الكمال خررج الشيرى من القوة الى الفعل و ثانيهما الاصل بالفعل اللائى بما حصل فيه و هذا المعزى 
اخص صن الاول لاعتبار قيد اللياقة فيه دون الاول و بهذ! المعنى وقع الكدال في تعريف النفس و بهذ! 
المعنى قيل !اعمال مايقم به الشييع اصا ني ذ'ته ويسمى كمالا اولا وسذوما اذ به يصير الشيى نوعا بالفعل وهو 
الفصول و الصور الذوعية و اما في صفاتة و يسمى كملا ثانيا وهو الكمال الدي يأعق الشحوى بمد تقومه 
كالعلم و عائر المضائل إذ الشيرى لايكمل فى الصفات إلا بها فالكمال الارل يقرقف عليه الذات و الكمال الثاني 
يقرقف على الذات هكذ! يستفاد منى شرج المواقف و العلمي حاشية شرم هداية العكمة و مال المسقق 
الطرسي ك لإسايكرني في شي ب'قوة ثم #خرج عفه إلى الفعل دكانى خرربه الى الفعل اليق بذلف الشيءيىي 
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انى يعون الشييى الذي دخرج من القوة الى الفعل لايكونى من شانة أن فرج بقمامة وفعة و يسمى صااكرج 
صمذه الى الفعل قل خروج تمامة كمالا إولا ر كماله الذي يترخاه ويقصدء بعد تقدير هروجه الى الفمل كمالا ثابهاو 
بهذا الاعتبارتعرف العركة بانها كمال ال لما هو بالقوة صرى حيث هوبالقوة الثاني ان يكون الشؤيع الذي فرج الى 
الفعل يكون من شاذه ان #خري بتماسه دفدة فان كان مصوله لذللك الشييع نجعله ذوعا غير صاكان قبل اللعصول 
يسمى كمالا إولا وه يصدر عنه بعد تنوعة من حيري هوذلكف الذوع كمالا ثابيا و بهذ١‏ الاعتبا رتعرف النؤس 
بانها كمال اول لجسم طبِدٍ طبيعي الين و الصور القي تدصل للمركيات و تجعلها إنواعا يمكن أن تزرأ عذهالا الى بدل 
كصور المعادن و الخباتات والحيوانات لا كصور العناص رتسمى صورا كمالية انتوئ الكمال الصناعي ما #عدصل بالصنع 
و الكمال الطبيعي مالا مدؤل للصنع فيه و الكمال الألى ما صل بالالة و نجي في لفظ النفس في فصل 
السين المهملة مى باب الفوى فال الصونية للعى سجحانه كمالان احدهما الكمال الذاتي وهو عبارة عن ظهورة 
تعالئن على نفس»ه بنفسة لنفسه بلا إعتبار الغهر و الغيردة و الغفاء المطلق لازم لهذا العمال الذاتي و معذنى 
الغناء المطلق مش 'هدته تعالى في نفس» جميع الشئون و الاءتبارات الأأهية و الكياذية مع احكامها رلوارصها على وجه 
كلى جملي لاندراج الل ني بطون الذات و وحمدتة كاندراج الاعدان ىف الواهد العددمي وإاما سمرت غنى 
مطلقا لانه تعالئ بهذة بهذه المشاهدة مستقغى عن ظيهور !اعالم عائى وجه النفصيل لاحاجة له في حصول المشاهدة 
الى العا'م وسافيه لان مصشاعدةه جوميع الموجود'ت حاصلة له تعااى ءخد أبدراج الكل في بطوده و وهدته 
وهذه المشاهدة تكون شهود! عَيديا علميا كشهون المفغصل فى ١لمجمل‏ و العثيق فى الواحد و ثاديهما الكمال 
الاسمائي و 07 عن ظهوره تعالئ على نفسه و شهون ذاته فى التعينات الخارجية الي العالم و ماعده 


ورهذ! الشهوند يكون؟ شهود! عدانيا عيندا وجوديا كشهود الميعمل 5 المغصلى و الواحيبد فى الكذير وهذا العمال 
من حيسف القعقفى ر الظهور موقوف على وجود العالم على وجه التفصيل كذ! فى الأعفه المرملة ٠‏ 


الكامل هومن له الكمال في شرح حكمة العيى آخر المقالة كثالثة القام هو الذي #عصل له جميع سا 
ينبغي أى يكونى حاصلا له وهو الكامل ايضا و ريبما شرطوا إن يكون وجودة [اكامل و 58 وجودة من ففسة 
لامن غيرة فان اعتبر فى التام هذا القيد فة تام فى الوجود إلا واجسب الوجون تعالى و ان ام يعتج ركاذت ('عقول 
المغارقة تامة فان تم غيره صذة بان يكون مبد| العمالات غيرة فهو فوق القام و الذي اعطيى له ما ب» يتمكن من 
تعصيلكملاتة يسمى بالمكتغى كااخفوس السماوية مانها دإثما في اكقس'ب الكمالات بأ رك الاجرام السمارية 
الى يقمكن لها من تحعصيل كملاتها واحد! بعد واحد و الذي لايكون حاصلا له صا به يتمكنى من تعصيل كملاته 
بل بعقاي فِيتصصه لكملاته الى أخخ ركالنفوس الناطقة يدمى بالناقص ور ويه العصران يقال اءوجرد اما ان 
يكونى حاصلا له جميع ما ينبغي ارلا يكون و الآول اما ان تكون كمالات غبرة سويت التام اول وهو 
(لنام و اكاصل و الثاني اما يكون ما به يتمكن من تعصيل كمالاتة حاصلاله وهوالمكتفي ارا وهو الفاقص 

بام 
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انتهى كلامة نالكامل بالمعنى اللخص و فوق النام متساويان و الكامل عند اهل العروض اعم سرس الجصور 
المشخقصة بالعرب و هو متفامعانى سمت مرات كذا في عنوان الشروفب » 

الأكيل اعم بردت كه وزنش مفتعلائن اسسمت هشمت بار مثاله ه مصراع ه و زنى لطيفب أكمل ارا 
كر تو #خواهي زرك هنين كن ه كذا ني جامع الصذائج و ابى بح رمجزوهم آيد يعني مفتعلائن شش باروصوديه 
ميكويند هر كه در وى جمعيت الهيه #جميع اسما و صفات اكثر بود اكمل باشد وهر كرا حظ از اسماى الهدء 
اقل باشد انقص بود واز مرتبة خلائمت ابعد كذا نقل من الشييخ عجد الرزق الكاشي والفرق بهذهو بهن 
الأشرفب قد سيق في فصل الغاء من باب الشيى المعبيرج ى 

الكاملية فرقة من غلاة الشيءة المنسوبة الى اب ىكاصل قالوا نعقر اأصصابة بترك بيعة علي رضي 
إللة عذة و نكف رعليا عاى ترف طلمب العق و قالوا بالنخاسمم فى الارواح بعد الموت و ان الاسامة نور يقخاسن 
من شخص الى آآخر و قد تصير نبوة بعد صا كانيت في شخص آخر إمامة كذ! في شرح الموافقه » 

التكميلل هو عند إهل البيان الاحتراس وقد هبق في فصل السين من باب الحاء المهملنين و 
عن المع اسبينى اسم لعمل يسدعمل في علم الجر و المقابلة مةابل للرد و قد سبق ١يضا‏ في فصل الدال من 
باب الراء المهملتين ٠‏ و عند 'هلى التعمية قسم صن الاعمال المعمائية مقابل التحصيل وقد سبق في لغفظ 
المعمئى ل في فصل الداء من باب العين المهملة ٠ه‏ ْ 

الكيل بالفتى ر سكون المثناة التسقابية بمعنى بيمانه و بيمودن و الكيلى مايكون مقابلته بااثمن مبذيا 
على الكيل و2جبى ني لفظ المثلي في فصل اللام من باب المجم و يسدى مكدلا ايضا «* 

نصل الميم 3 المكتوصون بالقاء المثئاة اله وقانية نزد ارداب سلوكف جماعقي را كويد ازاوليا كه جهار 
هزار تن إن كه هميشة در عالم سيباشند و يكديكر را نهنامنك وجمال حال هوه را تدانند كل احوال ار 
حود و از غلق مسقور باشند ودر لطائف اشرني مى[رد كه اكثر مكتومان در لياس غير إشفا باشذل غهر از صوهد 
اهل باطى ايشانرا نشناسند كذ ني مراة الأسرار و مكتوسان از اهل تصرف نيستذد كما في توضيم المذاهصب » 

الكرم هوارض نحوطها حائط فيها اشجار ملتدّة لا يمكى زراعة ارضها و قد سبق ني لفظ البسنان في 
فصل النون صن داب إالياء الموحدة » 

الكرامة بالغتى وتخغيف الراء عند اهل الشرع'ما يظهرعلمى يد الارلياء من خرق العادة كذ! في «مجمع 
السلولك وقد سبق الغرق بينها بهن الاستدراج في لفظ الغارق في فصل القافب من باب الكهاء المعيبية » 

الكرامية فرقة من المشبهة [صحاب ابي عبد الله معمد بى كرام بكس راكاف و تشخفيف الراء كذ! 
في شرح المواتف ٠‏ 5 95 

المكرمية غرقة من الخوارج التعالبة اصساب سكرم الحجملى قالوا تارلك الصذرة. كافرو كذا مرتعبب كل 
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كبيرة اذ ذلك يستلزم الجهل بالله و مواق الله و محاداتة لعباد» باعتبار العاقبة كذا في شرم المواتفاء 

كرام الطرذي نز شعرا أعصت كه مزه آآخر مصراع شعر رأ وتان آرد كه جزء 'ول مصراح دويم 
تواند شد مثاله ه شعر ه 

زهى بردرلت ميموننت ازينى حكم ٠‏ حوانداري ثرا زيبد كه مث ل خويشكم داري 
نه همسربا توكس زاقران نه همدستمتك ٠‏ درين درران نظير 3و نديدم در نكو كاري 

كذ! فى جامع الصنائع » 

الكلمة بائقتم وكسر الام و سكونها و بالكسر و السكون ايضا ثلسب اغات و هي في اللغة ما بخطى دء 
الانسان مغرد! كان او صركبا و تطلق ايضا على (أغخطبة و كلمة الشهاك8 و القصيدة و عند (لخماة قسم من االمفظ 
و هو اللفظ الموضوع لمعنى صغرد فاللفظ يشتمل المهمل وغيرة و باضاءة الوضع اليه خري المهدل ولا حاجة ال 
اخراج الدوال الاربع وهى الخطوط والعقود واخصب و الاشارأت لعدم دخولها فى اللفظ و كذ! خري المعرءات 
حوتلف “حرف قفل و كذا! الاافاظ الدالة بالطبع كام اس فانه يدل على السعال و كذ! الدالة بالعقل كدلالة 
االفظ على اللافظ فانه ليس من جوءة هذه الدلااة كلمة ثم انه ان اريد بالوضع تخصيص شيى بشي نذكر 
المعذى بعدة للاحقراز من حروف الجاء الموضوعة لعرض التركيسب لابازاء المعذي لان المعذى سا يعذى من اا مقط 
ار يفهم مذه ر غرض التركيسب لايصام ان يعذى بحروف العجاء ار يغهم صذنها فلا يكون لها معفى و أن أريف به تعمين 
اللفظ دازاء المعذى بخفسه ار #خصيص شيى بشيرى #أودث منى اطلق ار احس !"'شييى الاول غهم منه الشدئ 
الثاني فدكر المعذى بعده مبذي على النجريد اي تجريد المعذى عذه و لا ارج من الحد الالفاظ الموضوعة 
بازاء الالفاظ لآن المعذرى احم من أن يكون لغطا او غيرة وحقيد المفرك خر ج الافاظ المركبة حو عبد الله 
علما و ضرب زيد و معانى الالفاظ الواتعة فى التحريف مشروحة في مواضعها ثم الكلمة تُلْده اقسام إسمم ان 
دلت على معنى بلاستقلال و لم يقترن باحد الازمذة الثلثة و فعل ان امقرنت به و حرف أن لم تدل 
على معنى بالاستقلال و قد ذكر في لفظ الام مستومى و عند المنطقيينى هى اللفظ المفرن الدال على 
معذيى و زمان من الازمنة الكلثة دصيغةه و وزانه وهي قسمان حقيقية كضرب و وجودية دكن وقد سدق صدتوق 
في لغظ المغرد في فصل الدال المهملة مى باب الفا و عند النصارى تطلق على صذة العلم وقد صر في لفظ 
الاتذوم في فصل الميم من باب القاف وعدد اهل التصوفب عين من الاعيان الثابتة فى العلم الألمي 
الداخلة تست الانجاد فى الانسان الكاصل في باب ام الكقاب الكلم'نت عبارة عن حقائق المخلوقات العينية اعذي 
المتعيذة فى العالم الشهادي ادتهى و دال الشين الكجير صدر الدين القونوىي رض ايضا في كتاب الغفيمات أن 
لصورة سعارمية كل شيرى في عرصة العلم الألبي الازلي مرتبة الحرفية ناذا صبغها العدق بوره الوجودي 
الذاتى و ذللك #عسركة سعقولة معذرية يقتضيها شان من الشئون الأأهية المعجردذها بالكقابة تسمى تللكت 


الهم 5 ( #88 )م 


الصدورة اعنئ صورة معلوصية الشيى المرإك تكوينه كلمة و بهذا الامتهار سمى الوق سجسانه المزجروات كلها 
كلمات و لذا سمي عيسى عايه الام كلمة و قال ايضا ا تبديلى لكلمات الله وقال في حق ارواس الجياك اليم 
يصعد الكام الطديسب أى الارواج الطاهرة فاذ! فهميت هذ! عرفت أن شيدرة الاشياء مرى سيسى هرنيتها شيثية 
ثموتية في عرصة العلم و سقام الاستهلالك فى الصق سجعاده و انها بعينها في عرصة الوجوك العيذي باعقبار 
انجغاط فور وجوكل العق عليهاو على لوازمها و اظيارها لها لا زم سجمازم عي كلمة وحودية فلها بهذ! الاعقبار 
الثانى شيئية وجودية بخلاف لاعتبار الارل كذا في شرم الغصرص فى (أخطبة ونى الفص لول منه 
الكام ثاسف كلءة جامعة لععريف الفعل و القاثهر التي هى حقائق الوجرب و كلمة جامعة:لحررفف الانقعال 
التى هى حقئق الامكان و كلمة بر زخية جامعة بدن حررف حقائق الوجوب و بين حررف حقائق 
الامكان الى هي داهلة سغرصطة بينهما وهي حقيقة الانسان الكامل انتهئى و سيقضم هذ! زيادة اتضاح 
بعهد هد! في لفظ الكلام ٠‏ 

الكلام بالفقى فى الاصل شامل حرفب من حروف المباني و المعاني و لكر سنها و ئذا قيل الكلام ما 
يتكلم به قايلا كني او كثيراو اشتهر في عرف اه ل المغة في امركسب من العيرنون فصاعد! و هوالمراد فى الجلالي 
ان ادنى ما يقع اسم الكلام عليه المركسب من حرئين وميه إشعار بما هو اامشهور ان المرف هوالصرت 
المكيفب لكن فى المعيط ان الصوت و الحرف كل صفيماشرط الكلام ان لاتعص ل الانهام الا بهما كما قال الجمهورو ذهب 
الكرخي و من تابعة مثل ين الاملام الى ان الصوت ليس بشرط ني حصول الكلام فلو تمع المصلي ١‏ عمررقت 
بلا اصماع لم يغصد لصلوة الا عند الكرخي وتابعيه هكد! في جامع الرسرز في بيان مغددات الصلوة وثال الأصوايون 
الكلام ما انتظم مى العروف المسموعة لمقواضع عليها الصادرة عن #ختار واد و الععروف قصل عن الحرفف 
الواحد نانه ا بسمى كلاما و الدسموعة فصل المكتوبة و المعقولة و المقوافع عليها مى المهمل و الصادرة الثم 
عن الصادر من اكثر من واحمث كما لو صدر يعض العتروقفب عن راحد والبعض من آخر و خرج الكام الذي 
على حرف واهد مثل ق و ر اللهم الا ان يراك اعم من الملفوظة و المقدرة هكذ!. في بعض كتبب الاصول 
وفى العضددي ان ابا العسين عرف الكلام بانه المنتظم م التعروف المتميزة المقواضع عليها قال المعقق 
التفذازاني و امقمهزة احقراز عن اصوات الطهور و لما لم تكن المكقودة حرفا حقيقة ترب قيد المسموعة وفواثى 
باقى القين بمث ل ما صر و مرجع هذ! الخفميرالى الأول لكنى في إخراج اصوات الطهور بقيد المقمهزة نظرا لق 
اموات الطيور غير واخلة فى الرفف لان القمييز معتير في «اهية السررف عاىن ما مر في #له » التقسيم ه. 
مراتب تالهفب العلام خمس الول ضم التعررف يعضها إلئن بعض نوصل العلمات الثللقى الاسم والفعل و الرقفب 
الثاني "هف هذه الكلمات بعضها إلى بعش تتعصل الجمل 'مقيدة وهذا هو النوع الذى يتداوله الناس-جميعا. 
في “طداطجاتهم ر قضصاء سهوائجهم ر يقال له المذثورصن العلام التالث ضم بعض ذلكب الى بعض ذما له مبادموسقاطح 


"٠*9 (‏ ) الكلام 


د مداخل وصشازج و يقال له المنظرم الوايع أن يعقبر في لواخ ر الكلم مع ذلك تسجميع ويقال له المسهع القاسس 
ابي.#جمعل له مع ذلكب وزن و يقال له الشعرو المنظوم |صا جاررة و يقال له الخطابة ر اما سكاتبة ويقال له الرسالة 
فانواع الكلام 3 تخرج عنى هذه الاقسام كذ! فى الاتقاني في بهان وجوه (عجازالقرآى رقال العا الكلام لفظ تفمنى 
كلمدين بالاسنان ويسمىئ جماة و صركباتاما اإيضا اي يكون كلواحدة صىى العلمذيرى حقيقة كانتا ار حمكماني ضمي 
ذاكك اللفظ فالمتضمن اسم فاعل هو ال+جموع و المتضمن اسم مقغعول كلواهدة من الكلمتين فلا يلزم اتاد هما 
غاللغظ ينذاول المهملات و المغرد'ت و المركباتك وبقدد تضمن كلمقينى خرجت المهملات و المفرداءت و يقيد 
الامناى خرجمت المركبات الغير الاسنادية من المركبات التي من شانها أن بصم السكوت عليها نهو 
عارقب زيد على الافافة و زيد العارف على الوصفية و زبد نفسه على النوكهد مانها لاتممى كلاما ولا جماة 
وهذا عقد من يفسر الاسناك بضم احدى الكلمقين الى الآخرئ عدت يفيد السامع و اما عند مى يفسرة بقم 
احدتهما الى الاخر مطلقا فيةال المراد بالاسذاى عنده ههنا الامنان الأصاي و حيرف كانت الكلمقان امم 
من أن تكونا كلمقونى حقيقة او حكما دخل في التعريف مثل زيد ابوه قائم او قام ادوة او قاتم ابوه فان 
الاخبار فيها و ان كانمت مركبات لكنها في حكم المغرد'ت اعنى قائم الاب و دخل فيه ايضا جصق مهمل 
وديز مقلوب زيد محانى المسند إليه فبيما مهدل !يس بكلمة فانه في حكم هذا اللفظ ثم أن هذ! التعريغفب 
ظاهر في ان ضربمت زيد! قاثما اعمجميوعة كلام إخلاف كلام صاصسبي المفصل ديمف قال الكلام هو المركسب 
من كلمتون اسندت (حدبهما الى الاخرئ فانه صردم في أن الكلام هو ضربت والمقعلقات خارجة عفه ثم اعلم 
أن صاحسب المفصل وصعاحبب اللياب ذهبا الى ترادفب الكلام و الجملة و ظاهر هذين التعريفون يدل 
على ذلك لكنى الاصطلاح المشهور على ان الجملة امىم سن الكلام صطلقا للى العلام صا تضمن الاسفاد 
الاصلى وكانى اسنانه مقصود! لذاته و الجملة ما تضمن الامذان الآماي سواء كان اسناده مقصود! لذإته 
اولا فالمصدر و الصفات المسندة الى فاعلها ليصرتب كلاما ولا جملة لأى إسدادها ليرسمت إصلية و الجملة 
الواقعة هرا إووصفا إو هالا إو شرطا إو صلة وخر ذاكه سما لايصىم السكوت عليها جملة وايسسمت 
بكلام لآنى (منادها ليس مقصود! لذاته هذ! كله خلامة صا في شروم الكادية و المطول في تعريف الوصل و 
الوافي و غيرها هه التقسيم أعلم ان العذاق صن النحاة و غير هم و اهل البيان قاطبة على اتعصار 
الكلام فى الشخبر و الانشاء و إنه ليس له قسم ثالث و ادممى قوم ان اقسام الكلام عشرة نداء و مسدلة وامر و 
تضغع و تحوسيب و قسم و شرط ووضع و شكب و إستغهام وقيل تسعة باسقاط الامتفيام لدخواه» في المسثلة 
وقهل ثمانية بامقاط التشفع لدخوله يها و قيل سبعة باسقاط إلشكب لانه من ةسم الخبر و قال الاخفش 
هى سدة خير .و (سقشبارو إمر و نعى ونداء واتهرى وقال قوم ازبعة خبرو إسنخبار و طلب و نهاء وقال 
كثمروى ثلثة هبرو طلسب و انشاء قالوا لاى الكلام (ما إبى #ستمل التصديق والتعذيسب إولا "اول الخير ز 
لير 


اكلام ) «لعو| ) 


الثاني ن اققرن سعفاء بلفظه فهو الانشاء و إن كم يققرنى بلغظه بل تاخر منغ نهو الطلسبب و أمسقفون علس 
دخول الطلمب فى الانشاه و ان معذى اضرب و هو طلسب الضرب صققررى بلفظه و إما الضرب الذمي يوجد 
بعد ذلك فهو متعاق الطلمي ل نفسة و قال بعض من جعل الاقسام ثلائة الكلام ان (فاك بالوضع طليا فلا علو 
اما ان يطلب ذكر الماهية (و تحصيلها او (لكف عنها الارل الاسخفهام و الثانى الامر و |االسف النهي و أن 
لم يفد طلبا بالوضع فان لم معتمل الصدق و الكذب يصمى تنبيها و إنشاء لائلك نبهت به على مقصودك 
وإنشاته اي |بتكرته من غير ان بكون موجود! فى الخارج سواه افاد طلبا بالازم كالقمني والفرجى و الفداء 
و القصمم إولا كاذمتك طالق وان احتملهما من حيث هو نهو الخب ركذا فى الاتقان وقد سبق م) ينعلق بهذا 
ني لفظ المركسب في فصل الباء الموحدة من باب الراء المهملة و سمى ابن العاجيب في «ختصر الاصول 
غير الخبر بالتنبيه و اددخل فيه الامر و النهي و التمنى و الخرجى و القسم و النداء و الاستفهام قال المحقق 
القفقازاني هذه التسمية غير متعارف * ذأئدة + الكلام ني العرف اللغوي لا يشتمل (أحرفب الواحد 
و فى العرف الاصولي لا يشتمل المهمل و فى العرفف الخحوي ل يشتمل الكلمة و المركبات الغير القامة كما 
لا اخفى فكل معنى اخص صطلةا مما هو قبله و |امعنى الأول اعم مطاقًا من الجميع اعلم انه ل(اختلاتف 
بدن ارباب الملل و المداهسب في كون الباروى تعالى صتكلما إنما الاختلاف في معذئ كلامة و في قدصة 
رحدرئه و ذلك لان ههنا قيامينى متعارضيى احدهما ان كلام الله تعالى صغة له و كلماهو كذلك فهو 
قديم فكلام الله تعاى قديم وثازيهما أن كلامه تعالى مؤلفب من اجزاء مقرتبة سنعاقبة فى الوجوث و 
كلما هو كذلك فهر حادث فكلامة تعالى حادث فافترق المسلمون الى فرق اريع ففرقنان منيم ذهجوا الي 
صعة القياس الارل و قدحت واحدة منهما ني مغرى القياس الثاني و قدحت الاآخرئ ني كيراة و 
فرقتان اخريان ذهبوا الى “عة الثاني وقدهوا فى احدى مقدستي الاول فالعنابلة “>سوا القياس الارل و 
منعوا كبربى ١اخثاني‏ و قالوا كلامة حرفي وصوت يقومان بذاته و انه قديم و قد بالغوا نيه حنى قال بعضهم 
بالجهل الجلد و الغلاف قديمان و الكرامية “عتهوا القياس الثاني و قد هوا في كبربى الول و قالوا كلامة 
حروف واصوات و سلموا انها حادثة لعنهم زعموا انها قاثمة بذاته تعالى لتجويزهم قيام العوادث بذاته تعالى 
و المعتزلة ححا الثاني و قدحوا في كبرى الاول و قالوا كلامه حررف واصوات لكنها ليست قائمة بذاتة 
تعالى بل يخلقها الله تعالى في غيرة ؛اللوح المحفوظ او جبرئيل ار الخبى و هو حادث و الأشاعرة #عهوا 
القياس الارل و صفعوا صغربى الثانى و قالوا كلامة ليس من جنس الاصوات و العروف بل هو معنى قاثم 
بذاته تعالئ قديم مسمى بالكقم النفسي الذي هو مد لول الكلام اللغظاي هذي هو حادث و غير قاثم بذاته 
تعالى قطعا و ذالك لآن كل من يامرو ينهى ر تخب ربنجد من نفسه معني ثم يدل عليه بالعيارة او العقارخ 
إو الاشارة و هو غير العام إذ قد يخبر الانسانىي عما #يعام بل يعلم خلافه ر غير اارادة لانم د يامر يما 


( (ا#مع ) العلام 


18 ير يدة كمى اس ر مبدة قصدا! الى اظبار عصيائه و عدم اسنثاله لارامرة ويصمئى هذ! كلاسا نفسيا على سا اشار اليه 
اللخطل بقوله ان العلام لفى الفغوان و انما جعل الانسمان على القواد دا'يلا و قال عمر رضي الله عخه انى زورت 
في نفسمى مقاله و كثيرامًا تقول لصاحيف ان في نفسي كلاما اريد ان اذكره لكب فلما |مدخع اتصافه تعالى 
باللفظى أدرثة تعون اتصانه بااخفسي اذ لا اختلافب في كونه متعلما و بالجملة فما يقواه المعترلة و هو 
خلق الاصوات و العررف و حدوثها فالاشاعرة معترفون به و يسمونه كلاما لفظيا و صا يقوله الاشاعرة من كلام 
النفس فهم ينكرون ثبوته و لو سلموة لم يذثفوا قدمة قصار “جحل الدزاع بيتهم وبين الاشاعرة نفى المعذنى 
النفسى و اثباته فادلتهم الدالة على حدرث الالفاظ انما تفيدهم بالنسبة الى الحنابلة و إما بالخصبة الى 
الاشاعرة فيكون نصبا للدليل في غي رحسل الخزاع كذا في شرح المواقف و تمام التسقيق قد سبق في لفط القران 
في فصل الالغف مى باب القاف ٠»‏ و قال الصينية العلام تجلى علم الله سجسانه باعقبار اظهارة اياه سواه كانت 
كلماتة نفس الاعيان الموجودة إو كانست المعانى الى يغهمها عباده اما بطريق الوهى او المكالمة ار امثال ذلك 
ل الكلام لله تعاائ فى الجملة صفة واحدة نفصية لكن لها جبتين أبجهة الاولى على ومين الدوع الاول ان 
يكون الكلام صادرا من مقام العزة باسر الالوهية فوق عرش الربوبية وذلك إمره العالي الذذي لاسبهول الى 
مشالفته كن طاعة العون له من حيري لاجهلة ولا يدري و اذما الع قسبحانه يسمع كلامه في ذالك المجلى 
عن الكون الذى يريد تقدير وجودة ثم #جربي ذللك الكون على ما إمرة به عذاية مذه و رحمة سابقة ليصى للوجود 
بذلكب اسم الطاعة غفتكوبي سعيد! والى هذ! إشار دقوله في #خداطبقه للسماء و الارض !اينيا طوعا او كرها قالنا اتهنا 
طائعين فصى للاكوان باطاعة تفضلا منه رو لذاكى سبقت رحمقة غضبه و المطيع مرحوم فلو حكم عليها بانها 
اتست مكرهة لكاى ذلك الحكم عدلا ان 'لغدرة تجبر الكون على الوجود اذ لا اختيار للمخلوق ولكان الغضب حينئذ 
اسبيق اليه مى الرحمة لعنه تفضل نحم لها بالطاعة فما ثم عاص له مى حيرى الجملة فى العقيقة وكل 
الموجودات مطيعة له تعالى ولهذ! آل حكم الغار الى ان دضع الجبارفيها قدمه فيقولقط قط فتزول و يأجمت ني 
لها شجر الجرجير كما ورد فى الخبرعن الذبي صلى الله عليه و آله و سلم واما النوع الثاني منها عي 
الصادرة من مقام الربوبية باغة الانس بينه و بين خلقه كالكضشب المفزلة على اببياثه و المكالمات لهم 
و لمن دونهم من الأراداء و لذلكى رقعت اطاعة و المعصية فى الارامر المنزاة فى الكتسبا من (لمعلوق 
لآن الكلام صدر بلغة الانس فغهم فى الطاءة كالمخيرر بن اعنى جعل نسبة اختيار الغمل اليهم ليصم العجزاء 
فى المعصية بالعذاب عدلا و يكون الثواب فى الطاعة فضلا لانه جعل نسجة الاخثيار اليهم بفضله و لم يكن 
ذاك الا بجعله لهم وما جعل ذالمك الالكي يدم لهم الثواب فثوابه فضلل و عقابه عدل واما الجهة الذثانية فاعلم 
ابى كلام لمق نفس اعيان الممكنات و كل ممكن كلمة مى كلماته وله لاانفود للممكن قال تعالئ قل لوكان الجمر 
ممدإن! لكلماتك ربي لنفد الجسر الاية فالممكنات هى كلمات الوق سبهانة و ذلك لان الكلام من حيث المجملة 
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صورة لمعذى في علم المتكلم اراد المتكلم بابراز تلك الصورة نهم السامع ذلك المعذىى فالموجودادت كلمات الله 
تعالى و هى الصورة العينية المعسوسة و المعقولة الوجودية و كل ذلك صرر المعانى الموجودة في علمه و 
و هى الأعياى الثابتة و ابى شدمت غلمك حقائق الاشياء و الى شأمت قامت ترتيسب الالوهية و انى شكّمى قلت 
بصاطة الوحهدة وان شدّت قلمى تفصيل الغيب وان شدُمكا قلت صور (أجمال وان غنّت قلمت إثار 
الاسماه والصفات و اي شدّئت قللك معلومات الع و ان شدّمي قلمتك العررفف العاليات فكما أن المتكلم لابد 
له في الكلام صى حركة ارادية للتكلم و دفس حارج بالتمروفب من الصدر الذي هيو غيسب الى ظاهر الشفة 
كذلك ادق سبعانة في ابرازة لخلقة من مالم الغيب الى عاام الشهادة يريد ارلا ثم تبرزه القدرة فالارادة 
مقابلة للتعركة الارادية التي في نفس المتكلم و القدرة مقابلة للنفس ا'أخارج بالحروف من الصدر الى الشغة 
لانها تجرز من عالم الخيسب الى عالم الشهادة ر تكوين المخلوق مقابل لتركيسب العلمة على هيئة ”غصوصة في" 

نفس المتكلم كذا فى الانسان (اكامل » 

علم الكلام و يسدىى بعلم (صول الديى ايضا هو اسم عامسن العلوم الشرعية المدونة وقد سبق في المقدسة » 

الكم بالفتر عند الحكماء عرض يقبل القسمة لذاته اي يكون معررضا لها بلاو اسطة ام رآنخ رفخرج بهذا 
القيد إلكم بالعرض 6العام بمعلرمين فانه قابيل للقسمة ل ن لالداثه بل لتعلقه بالمعلومهن المعروضين للعدد و 
المراق بالقسمة الوهمية لا الغارجية الموجبة للافآراق الذي تحدث به نى الجسم هويتان لان الملسرق يجسب بقارة 
عنب اللاحقق والمقدار الواحد إن! (نفصل فقد عدم و حصل هفاكل مقداران لم يكوذا موجود ين بالفعل قبل 
الانغصال بل الغابل للاقسام هينث هو المادة و المقدا ر سعد لها في قبولها اياه فدخل فى التعريغف الم المتصل 
و المنفصل فان (اقسمة الوهمية و هى غفرض شي غير شيع معذنى اولي للكم و ماعداه انما اتصغب به لآجله 
و حصول الانفصال فى المنفصل لا يمنع ذلك الفرض بل هو اعون للوهم عاى القسمة ماندفع ان قبول 
الانقسام من خواص الكم المتصل فلا يشكمل التعريفف المتنفصل و قال (لشهوان ابو نصر و ابو عملي الكم هو 
الذي يمكى أن يوجد ذده شييى يكون واحهد! عانا له سواء كان موجود! بالفعل إو بالقوة و لا ينوهم الدور لأنى 
الواحد و العان غفهان عن التعريف ر قيل العم هو المساراة و اللامساراة الى الزيادة والنقصان قيل التعريف 
بهما دور لآن المساراة لا يمكى تعريفها الا بالاتفاق فى الكمدة و الجواب انهما مما يدرك بالعمس و الكم ل يناله 
العصس سغفرد! بل انما يذاله سع المقكمم تناوظ واحد! ثم أنى العقل اجهد في تمييز احد المفيوسين عرى 
آخْر فلذ! يمكى تعريف ذاك المعقول بهذا المعسوس يعني إن هذ! المعسوس مصتغن عبت التحريف 
و إسكان اخذة في تعريفه لايقتضى توقف معرفته عليه إعلم أن للكم خواص ثُلذًا الاولى قبول القسمة و التعريف 
الأول بامتجار هذه (أخاصة و الثانية وجود عان فيه يعده إسا بالفعل كما فى العدى غان كل عدن يوجد هه الواحن 
بلغعل وهر ماد له و حّد يعد بعض الاعدان بعضا ايضا كالاثئنيى يمد الربعة واما بالنوهم كما فى المقدار فارية 
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كل مقدار يمكئى إن يفرض يه راحب يعده كما يعد الاشل بالاذرع و التعريف الثانى للكم باعتيار هذه 
الخاصة إلدَال القالثة المسمارءاع و اللا ساراة فان العقل إذا لاحمظ المقاوير إو الاعداد وام بلاحظ معها شيئًا آخر امكن 
العم ديغهما بالمساراة إر الزيادة او (اخقصان و إذ! لاحظ شيئًا آخر و لم يلاحظ صعة عدد! ولا مقد'را لم يمكذه 
(ألعكم بشيرى من ذالك و التعريف الثاللك باعتبار هذء الخاصة و التقسيم © العم اما متفصل أن لم يكنى 
بين اجزائه عمد مشتركف وهو العدد لاغير وجه كواه مذفصلا إنك أن اشرت من العشرة الى السادس مثلا 
انتهوى اليه السقة و إبقداء الاربعة الجانية من السابع لامى السادس فلم يكن ثمه اصر مشترك بيذهما الى ب 
قسمي العشرة وهما السقة و الاربعة خلاف الذقطة فى الخط مثا غانها مشتركة بين قسمية واسا متصل إن كان 
دين اجزائه حد مشتك وبوان العد المشترك قد مر في لفظ العد في فصل الدال من باب العاء المهملتون 
ل ان كان قار الذات الى أن كان #جوز اجتماع اجزائه المفروضة فى الوجود و الزمان ان كان 
غجرقار الذات أي أن كان لانجوز اجفماع ! حزاده المفررضة ني الوجود فان الآنى مشترك دذى عدم ى الزمان اي 
الماضي و المسققبل على ذععو اشتراك النقطة دين قحي الخط فدتمون الزمان من الكم اامتصل : و المتكلمون 
إنكررا ذللك و الوا العدد اعتباري والمقادير جواهر “جتمعة ار نهاياتت و انقطاعات و الزمان وهمى إن 
لارجود للماضى والمسةقبل و وجون العماض ريس لازم ودود الجزء وهذ| كله إاقسام العم بالذاءت (ما الكم بالعرض 
و هو ماله ارتباط بالكم الذاتي مصحي لاجراء أوصافة عاده فاربعة إوسا م الارل #عمل الى م كالجسم [6ا اعتسعب 
المقدار العال فيء وهو ظاهر و اما بعتسيب العدد إذ! كان الجس, متعدى! التابى العال فى العم كالضوء القائم 
بااسطم لأكالمسف (لعال ني جل العم كالمواد فادة مع الكم المقصل «تحلهما [أبجسم وأن اعخبر تعدى الجسم كان 
السواد مح الكم المنفصل في مدل واحد الرابع متعلق العم تعلقا وراء هذه التعلقا #ضصها لاجراء ارم انه 
عليه كما يقال هذه القوة متفاهية او غير متناهية باعتبار اثرها اما فى الشدة او المدة او العدة و اعلم ادم 
قد دمع ني بعض الاسور وجهانى صرى هذه الاربعة كما فى الحركة انها منطبقة على المسافة فتعرضها التفارت 
بالقلة ر الكشرج والمساواة واللامس 'والة فيقال مثلا هذه الحركة مسارية لتالك (اعمركة و هذ! بتجعية المسامة و ايضا 
فانها سنطيقة على (أزصمان فيعرضها الكتفاويت بالسرءة واليطوء بسمدسيب قلة الؤزمان و كذرة» و يعرض يا المساواة 
او المفاوتة بسبجه فهذ!ا رجه من الوجوة الارعة ورجد فى العركة و دقوم الحركة الجسم مذي رلك فذيمرئى 
بخجزيته فبذ١‏ وجه آنفر رجد فى السركة ايضا فهو كم بالعرض من وجبدن احدهما حلول الك بالذات فيها 
أن قكسة والثاني لوليا مع الكم بالن(دت ني “عمل واهد والكم المنفصل قد يعرض الممقتصل كما إذ! قسمذا الزمان 
بالساعاءت أو الاشلة بالأذرع وقد يكون الشدرى كما متصلا بالذ'ات و بالعرض كالزمان فاذم كم بااذادت كمامر 
و منفطاق غلى العركة 'السنطبقة على المساهة فيكون منطبقا بواسظته على المسافة التي هى كم بالذات 
فيكبرن كما مقصلا بالعرض فقن امجتمع في الزصان الاتصال بالذات و بالعرفى و الانفصال بالعرض هذ! كله خلامة 
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ما في شرح المواقغه و غجرة » م 000 000 
فصل النون * الكون بالغذم و سكون الوا عذد العكماء مقابل الفساد و قيل الكون و الفستاك في 
عرف السكماد يطلقان بالاشتراك على معنييى الأول حدرث صورة نوعية و زرال صورة نوعية حمر يعثي أن 
العدرث هو الكون و الزوال هر الفساد و افما قيد بالصورة الذوعية لآن تبدل |اصورة الجسمية على البهولئى 
الواحدة لايسمى كونا و فساد| اصطلاحا لبقاء الخو ع مع تبدل افرادة و لابد من ان يزاك قيد دفعة و يقال حدورثك 
صورة نوعية و زراليا دفعة إن التبدل اللادفعي لايطلق عليه الكون و الفسادك و لذ( قيل كل كون و فصاد دعي 
عخدهم الآ ان يقال تبدل الصورة بالصورة لايكون تدراجا بل دفعة كما تقرر عندهم و بهذا المعذى رقع العون و الفساد 
في قولهم الغالمك لايقبل الكون و الفساد الثانى الوجون بعد العدم والعدم بعد الوجود و هذا المعذى اعم من الاول 
ولابد من اعتبار قيد دفعة هبنا ايضا لما عرفت و بالفظر الى هذا قيل الكون و الفساد خروج ما هو بالقرة 
الى الفعل دفعة كانقلاب الماء هواء فان الصورة اليوائية للماء كانت بالقوة فخرجعت عنبها الى الغءعل دفعة وئيذا 
قال السيد!اسند في حاشية شرح حكمة العين ايضا الكون والفصاكن قديفصران بالقغير الدفعي فيكناولتبدل الصورة 
الجصمية ء ذأثرجٌ ه مذع بعض المتكلمين تجدل الصورة و قال لاكون ولافساد فى الجواهر و التهدل الواقع غيها انما 
هرني كيفياتها درن صورها فائكر الكون و الفسان وسلم الاساحالة وقال العخصر واحد و قدسبق في لفظ العمدصره 
و عند المتكلمينى مرادف للوجود قال المواوي عصام الدين في حاشية شرح العقائد عند الاشاعرة الثبوت و 
الكون و الوجود و التحقق الفاظ مخرادفة ٠‏ و عند المعقزلة الثبوت اعم من الوجود انقهى فالثبوت و النحقق 
عند المعقزاة مترادفان و كذ! اكون و الوجود وقد سبق توضذهم ذلىكف في لفظ المعلوم في فصل الميم مىباب الغين 
المبملة و يطلق الكون عند هم على الاين ايضا في شرح المواتف المتكلمون وان إنكروا سائرالمقولات النسبية فقد 
اعقرفوا دالاين و سموة بالكون و الجمهورمذهم علئ ان المقتضي للعصول فى السيز هو ذإت الجوه ر لاصفة قائمة به 
فهنا شيأن ذات الجوهر و العصول فى (أحيز المسمى عنخدهم بالكون و زعم قوم منهم اي من مثيقى الاحوال 
ان صول الجوهر ني العيز معلل بصفة قائمة بالجوهر فسموا الحصول فى العيز بالكائنة و الصغة الني هي 
هلة للعصول بالكون نهنات ثأحة إشياء ذات الجوهر و حصرله في العيز وعلتّه و انواعه اربعة السركة و السكون 
و الافتراق والاجقماع لآ حصول الجوه رفي العيزاما ا ىيعتبربالنسبة الى جوه ر[خر ارلا والثانى ايسا لايعتبر 
بالقداس الى جوه ر (آخر ان كان ذاك التعصول مسجوفا #حصوله في ذلك الي زفسكون و ان كان مسبوقا /صصوله في 
حيز لخر ثحركة فعلى هذا السكونى حصول ثان في حيز ارل والعمركة حصول اول في حدزثان ويك على العصر 
حدصول الجرهر فى العهز اول زسان حدوثة فاده كون غير مسبوق بكون آخر 9 ني ذلك العيزولا في حيزخر 
فلا يكون سكوثا و لأحركة نذهسب ابوالهذيل الى بطان الحصر ر الآزام الواسطة وفال ابو هاشم و اتباعة إن الكون في 
ارل الععدرث سكر لان الكون الثاني في ذلك (أعيز سكورو هما متماثلان لان كلا سنهما يوجسب اختصاص الجرهر 
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بذلك العديزو هو اخص صفاتهما فاذ! كاى احدهما مكوذا كان الآخر كذلك فبؤلاء لم يعتهروا فى السكون االمبك و 
المصبدوقية بكون فيلزم تركب الحركان مى السكنات ان ليس فيها الا الاكواى الأول فى الاحيان المتعاقبة ثم مهم من 
القزم ذلكار قال العركة مجموع سكذات بي تالك الاحياز و ليرد ان السركة ضد السكون فكيف تكون مركية مذه 
لان السركة من العدبزضد السكون فيه و اما الصسركة الى لير غلايذا في السكون فيه فانها نفس الكون الأول نجة والكون 
الآرل صمائل للكون الثاني فيه و اذه سكون باتفاق فكذ| الكون الآول و يلزمهم ان يكون الكون الثاني حركة لانه مثل 
الكوى الاول وهو هركة الا ان يعتبر في الدركة ان لا تكونى مسجوقة بالععصول في ذلك العيزلا ان تكو مسبوقة 
بالعصول في هيز آخرو حيذئذ لاتكون السركة مجموع سكذات والنزاع في ان الكون في اول زمان الدوث مكون 
أو لهس بسكون لفظي فانه ان فسر الكون داأحصول فى المكان مطلقا كاى ذلك الكون سكونا و لزم تركب العركة 
من السكذات لانها صركبة من الاكوان الاول فى الاحواز وان فسر بالكون المسبوق بكون آخر في ذلك العيز 
لريكنى ذللك الكون عكونا و لا حركة دل واسطة بينهما ولم يلزم ايضا تركسب العركة سن السكنات فان الكونى 
الارل في المكان الثاني اعفى الدخول فيه هو عدن الختروج من المكان الارل ولا شك أن اأخروج. عن الارل 
حركة فكذ! الدخول فيه اماالارل رهوان يعتبرحصول الجوهرنى العيزبالنسبة الى جوهر [خرمان كان بعيث 
يمكى إن خالل بيذه و بين ذلك الآخر جوهر ثالث فهو الامقراق و الا فهو الاجتماح ر اذما تلذا إمكان التخلل 
دون وقوعه جواز ان يكون بدنهما خلاء عند المتكلمين فالاجتماع واحد أي لا يقصور الا على وجة راحد و هوان 
لاإيمكن تخلل #المسى بينهما والافتراق #مخقاف نمنه قرب وصذه بعد ر ايضا يذقسم الكون اائ ثلث اقسام لآن سبد 
الكون أن كان خارجا عن ذات الكاى فهو قسربى و الافان كانى مقارنا للقصد فهو ارادىي والا فيو طبيعي كذا فى 
شرح التجريد ء فاثُدةٌ ه فيما اختلف في كونه مركا و ذلك في صورتين الاواى إذ١‏ تحرف جسم فاتفقوا 
على حركة الجراهر الظاهرة مده و اختلفوا فى الع#هر المتومطة فقيل مرك و قيل لا. كذلك احتلف 
فى المسكقر فى السفياة المحركة فقيل ئيس بماحرت و قيل مفسرك رهو نزاع لفظى يعود الى 
تفسير العيز فان فصر باليعد المفررض كان المستقر فى السفيذة المكسركة مسرا و كذا رار المقتوسط 
لخردي كل منهما حهينئذ من حيزالى حيز (خرلانى حيز كل منيما بعضف من انيز ناكل و أن فصر 
بالجواهر المسيطة لم يكن الجوهر الوسطاني مغارتا أحيزه اصلا و اسا المستقر المذكور فانه يغارق بعضا 
مى الجواهر المسيطة به دون بعض و أن فصر بما اعتمد عليه ثقل الجرهر كما 2 الفتعارق» هدك العامة 
لم يكن المستقر صغارقا لمكانه املا و الثادية قال الاسئان ابو إسحاق اذا كان الجوهر مستقر مستقرا في مكانه و تصعرف 
عليه جوه ر[ جر مى جبة الى جبة بعيسى تبدل المعاذاة بينهما فالمستقر في مكانء متسرك و يازم على 
هذاصا إذا ترك عليه جرهران كل منهما الى جية “خالفة أجية الآخر فتجمب أن يكون الجرغر العددار 
متيهركا ال جوتي مخدلفنيى في حمالة واحدة و هو باطل بداهة و العق إنه لانزام ني الاصطلاح نان الامئاذ 
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اطاق (سم الضركة على اغقافن المعازيات عواء كان سبد اللكتلافى فى الدتهرلك ار في قيزه فلزمة اسجتماع 
العركتين الى جبئين فالئزمه + فأتّحعٌ * القائلون بالاكرانى جوزرن وجود جوفر' مسصفرف بسقة' جواهر 
ملاقدة له من بجهاته السست الا سا نقلى عن بفض المتكلمين من اذه ماع ذلكب حذرا من لزوم تجزيه و هو 
انكار لأمعسوس و صانع من تاليف الاجسام من الجواهر الفرية و (تفقوا ايضا عاى المجاررة و التاايقه 
بهن ذلك الجوهر و الجواهر المحيظة به ثم اختلفوا فال الاشعربي و المعقزاة المجاورة اي الاجتماع غير الكون 
أصولة حال الأنفراد درنها وقال الاشعرى أيضا و المعتزلة التالدغف و ااءماسة غير 'مجاررة بلى هما امرأن زاثدان 
عاى المجاورة يتجعانها و المباينة الى الافتراق ضد المجاورة و لذلك آذانى الخاايفف لآن ضد الشرط يثافي ضد 
المشروط ثم قال الاشعربي وحدة المجاورة واحدة وان تعدى المجاور ل واصا المماسة والقاليقف فيتعدوان نههناانى 
فزه! إحاط بالجرهر الغرد ست جواهر وسمك تألدفات ودمت صمادءات و #جاررة واحدة و هى امى المماسات 
السعت تغذيه عن كون سابع مخصصه بحيزه و قالمتك المعتزلة المجاررة بين الرطمب و الهابس تولد 
تاليفا قائما بع ثم اخقلفوا فيما اذ! تاف الجوهر مع ستة مى الجواهر فقيل يقوم با'جراهر السبعة ت'يتف 
واحد فانه لما لم يجعد قيامه بجوهرين م يبعد قياصه باكثر قيل سمت تاليفات لامبح حذرا من اتغرانق كل 
جزء من الجواهر ااسبعة بتاليفف على حدة و ابطلوا وحدة التاليغف وهال الاستان ابو (سصق المماسة 
ببن الأجواهر نفس المجاررة و إنهما متعدوتان ضرررة فالمبايئة على راكه ضد لهما حقيقة الى للجاررة و 
القاليف و قال القاذي ابو بكراذ| حمصل جوهر في حيزث, توا عايه مصماساث و مجاورات من جرهر إعفر 
ب زاامك تاك الممامات و المجاور 'ات فالكون قبلها و بعدها واحد لم يتغير 3ه و انما تعددت الاسماء حسمب 
الاعقبارات فان الكون العاصل له قبل انضمام التجواهر اليه يسمى سكونا و الكون المتجدى له حال الانضمام 
وان كان ممالا للكون الارل يسمئن اجقماءا و قاليفا و «ميجاورة و صماسة و الكون المخيجىى له بعد زرال الانضمام 
يسمى مياينة و الاكوان (أمذغخلفة على اصله ليسمك غير الاكوان الموجية لاخقصاص أجوهر بالاحيا: الم ةلفة 
و هذا اقرب الى الق » فأتُدة ٠»‏ من لم جعل المماسة كرنا اثما بالجواهر كالقاضي و اتجاءه اطلق القول 
بتضاد الأكوان و هري جعلها كوذا كالاشعربي و الاسقاف ملم جعانها امي الأكوان اضداد! و لا منذمائلة بل ذ خلغة و 
هيذا اااث إخر فمن ارادها فليرجع اأئى شرن الحواتف » 
التخرينى هو عذد المتكاميى اخراج المعدوم من العدم الى الوجود و المراك بالاخراج ميد ]الآخراب اا المفهوم 
الاضافي الاعقباربي و هنه يعبر دالفعل و الخاق والنخليق و الاسد'اث والاذترام و نعو ذللكت من الابداع و الصخع 
بل الترزيق والتصعوير و الأحواءفاى جميع هذه "بارا تحبيرات عن !اذكويى بامتبار تعلق مفاصوالامفتراع الاجدام 
غي رالاحداث مقد الطعيم فانهما بلاضدة فعهما غير مسجوقين :بالعدم :و للابداع مزيد خصوص ذانه ينعقرط يغ +نقظام 
المادة 'يضا فهو اصن المجر انهو أهالم يخرفف المقكام بممكن غير صاددي ر غهر زماني د ارا هفده «ماويينى 
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للاحداث كذا قيل و النكوين عندهم هوان يكونى من الشيرى وجو صاددي وقد سبق في لفظ الابداع في فصلل ااحين 
المهملة مى باب الجاد الموحدة ثم الشويز ابو المفصور الماتريدىي و اتجاعه قالوا التكوين صفغة لله تعالى | زلية و هو 
تكويذه المعائم و لكل جزء مى اجزائه لوقت وجودءة على حسب ارادةة و علمة فالفكوين ثابت باق ابد! وازلا و المكون 
حادث بحدوث القعلق كما في ما رالصفات القديمة الذي لا يلزم مى قدسها قدم المتعلقات و اذكرة الاشاعرة 
و قالوا ان كان المراكف به نفس صوثرية القدرة فى المقدرر نهى صفة نسبية اعخبارية لا ترجد الا مع المذتسجين 
والكون حادث فيازم حدرث النكوين و أانكان المراد به صفة صوثرة في وجود لآثر فهو عون القدرة وان اردثم اموا 
آخر فبينوة قااوا مصقعاق القدرة قد لاجد اصلا #خلافى متعاق الذكوين و القدرة صوؤثرة في اسكان وجود الشيوع 
و القكويى مؤثر في وجودة هكذ| يستفان مى شرم العقائد ('خسفية و حواشيه و قد بقتى ههنا ابحاث تركناها ه 
المكان هوتى العرفف العام ما يمقع الشيرى صرى النزول فان المشهور بون الناس جعل الارض مكادا 
لأسيوان لا الهواء المحيط به حنى لو وضععت الدرقة علئ رأس قبة بمقدار درعم ام #جملوا مكانها الا القدر الذي 
يمعفها ميى الخزول كذ في شرج اامواقف و اما اهل العلم و الأحقيق فقد اختلفوا فيه نذهب ارسطاطاليس و 
عليه المشاديون و متاخررا الحكماء كاين مينا و الفارادي واتباعهما الى ان المكانى هو الصطم الباطرى من الجسم 
الععايي المماس للسطم الظاهر من الجهم المعوي فعلى هذ! يكون المكان منفقسما في جينين فقط و هو 
قد يكون سطحا واحد! كالطير فى البواء فان سطها واحد! قائما بالهواء يط به و كمكان الفللك وقد 
يكون أكذر من سام وإحد لير الموضوع على !"رض فان سكانه ارض و هواء يعشي أدة سطيح مركب 
مرى سطع الأارض الذي *صخه و السطيم المقعر للهواء الذي فوقه وقد يأحرك تلك السطوس كلها 
كالسملك فى الماد الجاري او بعضها كاأحجر الموضوع فى الماء الجاري و قد يآحرك الحاوي و المحري 
معا اما ستوافقين فى (لجهة إر متهالفين فيها كالطير يطير و الريي بهسب على الوفاق او الخلافت او (أعناري 
وحدة كالطير يقف و الرس يهب او ا'حعوي رحده كالطير يطير و الريسر يقف ر ذهسب بعض السعماء الى 
ان المكان هو السطي مطلقا لان الفاك الاعلى يتحرف فلة مكانى و ليس هو سطم اموي و للفلك الارسط 
مكاناى سطيم العاري و طم (أخحوي فعلى المذهسب الارل لا مكان للفك الاعلى و انما يكون له وضع فقط 
و ذهب الاشراقيون من العتكماء و افلاطون الى ان المكان هو اليعن المجرن الموجون و هو الطقب من 
(أجسمانيات و اكثف صن ال*جردات ينفذ فيه الهم ويفطبق البعد العال نيه على ذللك اأجعد في اعماقه 
و اقطارة فعلى هذا يكون المكان بعد! مفقسما في جميع الجبات مساريا للبعد الذي فى الجسم بعيمثكف 
ونطبق احدهما على الآخر ساريافيه بكليته ر يسمى ذلك البعد بعد! صغطورا بالفاء لانه فطر عليه البداهة فانها 
شاهدة بان الماء مثلا انما حمصل نيما بهن اطرافف الاناء من الفضاء الآ ترن ان الناس كلهم حاكمون بذاكب و 
لا#فاجون فيه الى أظر و تامل و صعفه يعضهم بالءقطور با'قافب الي بعد له اقطار و المقطور بمعذي المشقوق 
نس 
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غانم يدشق فيد هل فيه الجسم قالوا يجسب ان يكون ذللمك البعد جوهرا لقيامه بذاته و توارك الممكذات عليه 
مع بقائه بشخصه فكانه جوهر مترسط بين العالمين اعفى (أجواهر المجردة النى ل تقبل الاشارة العسية و 
الاجسام الي هى جراهر مادية كثيفة و .حيفئذ تكون الاقسام الاولية للجوه رمتة لا خمسة على ما هو المشهور 
و على هذ! المذهسب للغلكك الاعاى ادضا سكان أعلم أن اى القائايى بان المكاى هو الوعد المجرد الموجون فرقئان 
فرقة صفهم تقول +جواز خلوه عى العسم و فرقه تمذعه وقد سبق في لغظ الخلاء في فصل الواو من باب الخاء 
العامة وذهسب المتكلمون الى ان المكان بعد صوهوم مفررض يشغلة أجسم و يملآه على سبيل التوهم ر هو 
اأخلاء و ذهسب بعض قدساء العكماء الى ان (امكان هو الهيولى اذ المكان يقبل تعاقيب الاجصام المقمكذة يه 
و الهيولى ايضا تغبل تعاتب الأاجسام عي الصور العجسمدة فالمكان هو الهيولىئ و هذ! المذهسب قد ينسسب 
أل افلاطون و لعاه اطاق لفظ الهجولئى عللى المكان باشقراكف اللفظ مع ورجون المناسية بددهما في توا الاشياء 
عايهما و الافامتفاع كون الهيواى التي هى جزء الجسم مكادا مما لا يشتبه على عاقل فضلا عمن كان مثله فى 
الفطادة و قال بعضي انه الصورع الجسمية لأن |امكان هر المعدد الشئى ماري ل» بالذادت و الصورة كذلك وهذ!ا 
إيضا قد يذسمب الى اللأطون قالوا في توجيء كلامه لما ذهب الى ان المكان هو القضاء و اليعد المجرن سماه 
5 بالهبولئ للمدفاسبة ا'مذكورة و تارة بالصورة لان الجواهر الجسمانية قابلة له بنفوذة فيها دون الجواهر 
المجردة فهر كالجزء الصورري للاجسام وهذا'ن القولان ان حملا عاى هذ! فلا“حدوز والافلا إعتندان بهما لظهور 
بطلائهما ته فائدة « قال الكماء كل جمدم 1ه صحان طبجدي ركد سدق تلأسارة في أذظ اأعيز ني فصل اازاء 
الفح واس يناك أعماء المهملة © فأئلة * الله تعالى لس يجية ولاحيزر لامكان وهذا مذهبي اهل السنة 
و العكماء و خالف فيه |لمشبهة و خصصره بجية اتفاقا ثم اختلفوا فيما بيذهم نذهسب ابو عبد الله #تحمد بن 
كرام لين اىكونه فى البجهة ككون الاجسام فيها هو ان يكون بحيسف يشار اليه ! ههذا ام هذاك قال و هومماس 
للصغهة العليا مى العرش و #جوز عليه الحركة و الانتقال و تبدل الجهات و عليه ايهود حتى قالرا العرش يأط 
من لعقة إطيط الرحل الجديد تحمت الراكسب الثقيل و قالوا انه يفضل على العرشض من كل جهة اربع أصابح 
وزاد بعض المشبهة كمضر وكهص و احمد ال#جيمي ان المؤمنين المغلصيى يعانقرنه فى الدنيا و الآخرة 
و صعهم من قال هو «هاذ للعرش غير مماس "4ه فقيل بعده عنه بمسافة ستفاهية و قيل بمسافة غيرصتناهية 
و متهم من قال ليس كونه فى الجهة ككون الاجساء فى الجهة و المنازعة مع هذا القائل راجعة الى اللغظ 
دون المعذى و الاطلاق اللفظي يكوقف علئ اذن الشرع بع عخد الاشاعرة و لاهل العق في اثبات العق دلاثل 
منها إنه لوكان فى ا'مكأن قاما أن يكون في بعض الاحياز او في جميعها ر كلاهما باطلان اسا الاول فلتساري الاحياز 
في انقسها لآن المكانى ى عند المتكلمين هو الغلاء المتشابه ولقساوي نسبة الرب تعالى اليها يكون اختصاصه 
ببعضها درن بعض ترجاحا بلا مرج أن لم يكى هذالك ا 1 يلزم احتياجه تعالئ ني 
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دعيزه الى الغير و الاحتياج يذانى الوجوب و اما الثاني فلانه يلزم تداخل المتسيزين لان بعض الاحهياز 
مشغول بالاأجسام واذه محال ضرورة فدلزم #خالطزه لقاذررات العالم تعالي اللة عن ذللك علوا كبيرا فابي ب#ثست 
تمام النعقيق فارجع الى شرم المواقف « و مكان دراصطلاح صونده كه ذسدمت بذادت مقدس ألبي واقع 
ميشود عبارتست از احاطة ذات با مرتفع بودن ذات از اتصال انام و صكادة عبارتسمتب از صنزلني وكه 
ارفع صذازلست سالك را عذد ملولك مقتدر و كاد مكان رأ فجز بروي اطلاق نمودىة موشون كدذ! في اطائفس (المغات»ه 

كان الكوكري عنذد اهل الهيئة هو طرف خط هارج من صركز العالم هار بمركز الكوكسب منده 
الى مخطقة السروج ان لم يكن للكوكسب عرض و ان كان له عرض فيقوهم داثرة صارة بتقطيبمى الهروج و بإطرفب 
الغط المذكور قاطعة لمفطقة البروج نذقطة التقاطع بين تلك الدائثرة و منطقة البروج و هي النقطة القى تكون 
اقرب الى طرف ذلك الخط المذكور هى مكان الكوكسب من عاك البروي و هذ! هو المكان الصقيقي للموكب 
واصا المكان المرثيى للكوكب فهو طرف خط #خرج من مركز العالم إلئ مركز الكوكسب مذتهيا الي منطقة 
الجرويم على صوازاة خط اخرج من حدقة |اناظر الى مركز الكوكسب صنتهيا الى منطقة البرريج ان لم يكن 
للكوكسب عرض و ان كان له عرض فقوهم دائثرة مارة بقطبى الجروج وبطرف هذا (أخط على الرسم المذكور 
فذقطة النقاطع هى المكان المرئى للكوكسيه هكذ! يستفان هما ذكره العلى |اجرجندي في تصانيفه » 

فصل الواو*+ الكرة بالفضم هى فى الاعلل القى تلعسب بها و يقال بالفارسية كوى و جمعها كرات 
و كرون و اكر و الاخيران على غير القياس و في اصطلاح المهذدسين شكل #جسم احاط به سطمم 20110 
سطم يوجد في داخلة نقطة تنساوى الخطوط (أخارجة منها أيه و المراك «الاحاطة القاسة فخري سط ع الاسطوانة 
و المخروط المسقديرين و خرج بقيد النساوي محلم حيسم الييضي و نعوة وعرف ايضما بانها جسم يتوهم 
حدوثه من دوران داثرة على قطرها نصف دورة و ذا'كب السطم معط الكرة و يسمرى سطها كريا و قد تطلق 
الكرة على ذلكك السطم ايضا «مجازا تسمية لأسال باس أمسل و الذقطة التي هى مركزذلف السطم صوكز 
الكرة اهضا و الخطوط النى هى انصاف اقطار ذلاكف ااسطيم انصاف افطار ذاكك الكرة 'يضا كذا في شرح 
خلامة العساب » 

كرة البخار هي كرة الهواء الكثيف المغاوط بالا#خرة و هي كرة مركزها مركز العالم الا انها #مضتلعة 
القوام لان الأقرب من الارض مها اكذفب من الابعد منها فانى الاتنطقاه يتصاعى اكثر م ن الاكذفب واتسدئي 
كرة الليل و الذهار ايضا ان هى القابلة للخورو ا'ظلمة درن ما غوقها و تسمى عام النسيم ايضالانها مرسب 
١‏ لرياح لأنى ما فوقها من الهواء الصافي ماكن كذا في شرح التذكرة لعبد ااعلى البرجخدي في اخير الفصل 
الثاني مى الباب الاول » 
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كن الكل الغللك الاعظم كما هر في لفظ الفلف ٠ه‏ 

الكفو بضمقينى و بضم الكاف و كسرها مع سكون الفاء و بسكون الغاء و ذمها مع ااهمزة و بسكونها 
مع الواو لغة الفظير والمساري و شرعا رجل يساوي امرأة في امور مشهورة معروفة بهن الغقهاد و العفاءة بالفتم 
مصدر الكفرٌ فهى لغة المصاراة و شرعا مساواة الرجل للمرأة فى الاصور امعررفة كذا فى جامع الرموز ٠‏ 

غصل الهاء © الكراهة بالفتى ر تخفيف الراه شرعا كون الفعل بعيمث يكون تركه اولق مع عدم 
المنع من الفعل و ذاك الفعل يسمى مكررها و هو نذوعان مكروة كراهة تريم و مكرره كراهة تنزيه غالارل عند 
الشعخين ما كان الى الرمة اقرب والثاني م١‏ كان الى العمل اقرب ومعنى القرب الى العرمة انه يتعلق 
بغاعل ذاك الفعل محذور دون (سعقاق العقوبة بالذار كعرمان الشفاعة فترك الواجسب حرام يسخحق 
تاركه العقوبة با'خار و ترلك السخة الموكدة قريسب من (أحرام يسخعق تاركها حرمان الشفاعة و معذى القرب 
الى الل إنه لا يعاقبي فاعله اصلا لكى يثاب تاركه ادنى ثواب والارل عذد محمد رم هو العرام الذي 
ثدمت حرمةه بدادل ظذي والذاسى عنده ما كان تركه اوأائ مع عدم المذع من الفعل فالمكررة كراهة اتحريم 
ذسجقه الى الع, رام كنسبة الواجب الى الفرض ذان صاثبت حرمةةه بولهل قطعي يصمى حراماءندة و مائبرت 
حرمته بدليل ظنى يسمى عند مكروها كراهة |اخبصريم وبالجملة فماكرة تحريما و تذزيها عند الشجيدين دَخْرية عنده 
و ساكرة تدريما عخده حرام عند الشخين هكذ' يستؤاك من القلويى وجامع الرسوز ثم انه قالصاحب جامح الرسوز 
9 بيان مفسدات الصلرة ان كلامهم يدل على ان الفعلل اذ! كان واجبا او ما في حكمة من سنة الهددئ و 
نحوها فالترك كراعة تعريم وان كان سذة زائدة اوما في حكمها من الادب ونحوة فتنزبه انتهى كلامه والاصل 
(لغاصل دينهما ان ينظر الى الاصل فان كان الادل في حقه اثبات أسرمة و انما سقطمي العرمة لعارض أن كان 
مما يعم به الداوئ و كانت الضرورة قائمة في حق العامة نهي كراهة تنزيه و ان لمتبلغ الضرورة هذ| المبلغ 
فهى كراهة تر يم فيصار الى الاصل و على العكس أن كان الاصل الاباحة ينظر الى العارض فان غلب عللى 
الظان وجود المحرم فالكراهة للتسريع و الا فالراهة للغنزيه نظير الأول سور الهرة و نظير الثاني لين الاتان و 
اعومهار نظي رالثالسف عور الجقرة |أجلالة رسباع الطير كذا في فقارى عالمكيري في ارل كاب الكراهة و فى 
العضوبي ما حاصلهة أن المكررة يطلق على ثلثة معان الارل خطاب لطلمب ترب فعل ينتبض ذاىف الذركف 
خاصة سببا للثواب و المكررة بهذا المعنى منهي عذه على الاصى ك'مندوب مامور به والثاني الحرام و كثيرا ما 
كان يقول الشامعي انا اكره هذا و الثالسى ترك ما ترجومت مصلوة فعله عاى تركة وان لم يكن سنهيا فيعرفف 
بقرك الاولى كقرك المذدوب يقال ترف صلوة الضحى صكروه و ان لم يك الخهي لكثرة الفضيلة ذيها فكان في 
تركها حط مرتبته انه فيل في هذا الاطلاق بعد لانه يلزم منه إى من اشتغل بالمباح و ترك الاشتغال 
بنوافل العجادىات إذه أت بمكررة و أذالت المعدزلة المكررة فعل اشتمل تركة على مصليدة ر قد سبق في 


( #84| »)2 المكررة . الآكراة © إكئه 


لفظ العسن في غصل الذونى من باب العداء المهولة ٠‏ 
: 5 1 'ض 

المكروة في 'صطلاح ا'غقياد ما نهي عنم لمجاور كالبيع عند اذان الجمعة نهى عنه للصلوة و عرفه 
فى الجفاية بما كاى مصشروما باصلء و وصفه تكن نهي عذه كذ( فى الدحر ائرائق فى باب البيع الغامد ٠‏ 

الاكراة ني إلاغة عجارة عى حمل انسان على (مر يكرهه روقيل على اصر لأيريده طبمعا او شرعا و الاسم 
|أعكمىكما اذا اصره بقتل رجل ولم يهدده بشيى إلا ان الماسور يعلم بدلالة العال انه لولم يققله لقتله الامر او 
قطعه فانة اكراه والايقاع فعل بالمعذنى المصدري !9 انه #خص بما يكرة يقال ارقع فلا بغلان بالسوءة فالمعنى 
هو نعل يوقعة انسان دغيرة صمايسوء و الرضاء خلاف الكراهة و الاختدارهو القصد الى مقدرر مغردد بدن الوجود 
و العدم تخرجييي احد جائجه على الآخر فان استقل القاعل في قصده مذلاكف الاختيار عدي والا ففاسد ثم 
وغير اأملجى و فاسد الاخقيار ر يسمى بالاكراة (اكاملل و الملجي و بالجملة ففى الاكراه (أعماجى يضطر الفاعل 
الى صداشرة الفعءل خودا من قوامت فعس أو م هديو ىَ صعذاه العضو و ىف عدر العالجى دمكذة من الصبر 
لغشن في حق الغاضي و عظيم الجلد و (ايه الاشارة فى العلام بطربق الاكتفاء الي يفوت رضاه يصى اختياره 
او يفقسد اخذكياره فانتديع سااظن منى تخبامي الغرديد بين ا'أعام و الغياص دفني هذ! العلام اشعار بان الأكراء 
لى يخسقق مع الرضاء و هذا صعيم قياسا و (سا إسةح سانا فلا لاذه لو هدى عبس ابيه او إبذه او اخية او 
جرهم مى ذى ردم جرم عذة لدع أودية أو قيرة كان لكراها سدي .ازا ولا ينعد شيرى مى هذة التصرفات 
كما 8 المجسوط وقولنا صع رقاء الاهأادة احدراز عما أذا ضرديست علئن راس آخر اعددمف صار *عدذونا فال» 
لم ببق الاهلية ب#خلاف ما عدن فيه فانها تثبمت بالذمة و العقل و المالوغ و الاكراة لااخل بشيرى سنها 
الآترول ان الأكرأة مخريد بدن فرضص 2 حظرورخصة و سدام و صر يادم 2 مر يتاب 3 عرفب بعت هوم الأكراة دادم 
بالمماشرة و قيل هو الزام ا'غير على صا يكرهه الاسان طبعا او شرعا فيقدم عليه مع عدم 'رضاء ليدفع عنه ما 
هو إضرعذه وقول هو تهديد القادر غيره على امر بمكروه طيعا او شرع لعجف يذنفي به الرفا و قيل فعل 
يوجد من الفاعل فحعحدردث فى المسمل معأى يصير به صدفوعا الى االغعل الذدى طلسي هذه وني الخاويم 
الأكرأة حمل اخيهر عأئ ان تفءعل هالا يرضاه و لاتخخار مداشرده لوخاي ونفسه فيكون معدم! للرفاء والاخديار 
هكذا يستفاك من جامع الرسوز و البرجندي ٠‏ 

الكنه بالضم وسكون الفون قال صرزا زاهد في حاشية شرح المراقف ني نهلث الرجود معذى تصور 

انيم 


الاكتفاء ٠»‏ المكقفى ٠‏ العنية ٠‏ (اكناية ممم ) 


' كنه الشييي تمثله فى النههى سواء كان على وجة التفصيل او على رجه الاجمال ال الغاضل الجلهي في حماتدية 
الغيالي في قوله حقائق الاشياء ثابتة معرءة الشيرى قد يكوبى بامرشاري هذه عارض له كقصور الانصان 
بالضاحمكه و قد يكون لامر داخل كالناطق فاذ١‏ تصورت الغاطق علمست الانسان بذلكك الوجة و قد يكون بامر 
داخل و خارج معا كالذاطق و الضاحلك فان تصورهما تصور الأنساى بيسيع اجزائه على التغصيل و أن 
كان ذلك القفصولل فى التعقل يسمى ذلكه كنها كأععهوان الناطق عانى تصوره تصور جميع اجزاء الانسان 
تفصيلا و ان كان ذلك التفصيل فى البعض فلن الجسم و الجوهر و االخ'صيى و غير ذاكب إجزاه للانسان 
مع انه لم يتصور تغصيلا لعن الحيوان و الخاطق مقصوران بالتفصيل و أعيوانى مشتمل عليها و ذك القدر 
من التفصيل يسمى كنها و بالجملة اذ! كان الشيوى متصررا بالاجزاء الاولية مغصلا يسم عفها و مد يكون 
معردة الشيئ بجميع اجزاثه لكن لا على وجه التغصيل كتصور ما وضع الانسان بازائه فى الفارمى بآدمى 
ويسمى ذلك ذاته ال *جملة فما يقالانى تصور 'شيى بذ ته لا يمكن بدو ذاتياته و يمكن بدو عرضياته لازمة 
اوهغارفة يراد به ان ذاتيات الشيرى دالخلة في ذاتء ال#جملة و عرضياته خارجة عنها فتصور الشيبى بذاته 
اعجملة مشتمل على تصور ذاتياته اشتمالا فى الجملة بالضرورة و لم يكن مشآملا على تصور عرضياته ٠‏ 
فصل إلياء التستانية * الآكتفاء بالفاء هرعند اهل المعاني نوع من انوام الحذفب وهوان 
يقتضى امقام ذكر شيئين بينهما تلازم و ارتباط ميكتفغى باحدهما عن الآخر اذكدة و مختص غاليا بالارتباط 
العطفي كقواه تعالى سرابيل تقيكم العراي ر اجن و خصص المعر بالدكر لأنى الغطاب للعرب و بلادهم حمارة 
و الوقاية عذقهم من العدراهم لانه اشى من البرد عندهم و قولء بيدكس الغيراي و الشر و انما خص الخير 
بالذكر لانة مطلوب العبان و مرغوبهم وقراة أن امرء هلكب ليس له واف الى ولا ولك بدليل إنه ارجب 
للاخت النصف و انما ذللك سع نقد الاب لانه يسقطها كذ! فى الاتقان في نوع العذنف ٠.‏ 
المكتفى عفد التعاماء هوا ما أعطي به ما يقمكن من تعصهل كمالاته كالخفوس السماوية كذا في حمكمة 
العين في بان الكيفيات المختصة بالعمياه فان الففوس السمارية دائما في اكتساب الكمالات بتسريف 
الاجرام السماوبة القي تتمكن بها من تعصيل كمالاتها و احد! بعد واحد كما في شرحه » 
الكنية بالضم و سكون الخون عند اهل العربية قسم من العام و هو ما يكون مصدرا بلفظ الاب او الآ بن 
اوالقم او البخمى وقد سدق مستوفى في خصل الميم صن باب العون المهملة ه 
الكناية بالكسر نى اللغة و اصطة النساة أن يعهر عى غك معين بلقظ غير صر فى الدلالة عليه 
لغرض من الاغرلض كلابهام على السمامعهرى كقولف جاءذي غلان وانمتك تريد زيد! و المراك بها في باب 
المجذهات ما يكن به 9 المعنى المصدري و لا كل ما يكن به بل البعض المعين سنه و هوكم و كذ؟ 
كفاية من العدن و كيت و ذيمى للعديمسف و منها كاي كذ في الفواس الضهائية قال ١بى‏ العماجسب العذاية 


( سم 2 العغاية 


في باب المبنهات لفظ مجهم يعبربه عما رقع صفصرا في كلام متكلم اصا لأباسة على المخرطبب او لفسوانه و اعقرض 
عليه بان كم ليس من هذا القبيل و 9ا لغظ كذ! في قولف عندي كذا رجلا لانه ليس حكاية لما وقع فيكلام 
متكلم مغسرا و لا كيت وذيست في قولك كانى من الام ركيسف و ذدمت بلى قوللك قال لان كذ! فقال كيمت و 
ذياعت دادل بي حمدة وا واجيسب بان المراد #ححة الوقوع ا الوقوع حقيقة إلي مما يصع أى يفع في كلام مخكام 
مفسرااو من شانه اى يقع كذ! نى الموثهمم و يطاق الكذاية ايضا على الضمير لأده يكنى به عى صتكام او 
مخاطب او غائسب تقدم ذكرة و عند الاصوئيهن و الفقهاء مةابل لمصريى قالوا الصردي لفظ ادكشف المراد مده 
ني نفسة اي بالنظر الى كونه لعظا مستحملا و الكناية لفظ اعققر المرادن منه أي نعسدم سواء كان المران صنهما 
اي من الصربي و العذاية معذى حقيقيا إو مجازيا فالعة عتقيقة القى لم تج رصرمم و التي #جرت وغاب معداها 
الحمجازي كذاءة و المجاز الغاامي الامتعمال مريم و غير الغالسب كفاية واحدرز بقيد في نفسه عى استقار المراد 
فى الصريص بواسطة غرابة اللفظ او ذعول السامع عن الوضع او عن القرينة او نهو ذلك وعن انكشاف المران 
فى الكناية بواسطة التفسير و الجدان نمثل المفسر و الميسكم داخل فى الصربم ومثّل المشعل والمجمل داخل 
فى الكناية لما تقرر من ان هذه الأنسام صقمائزة بالاءعتبار لا بالذات رما يقال من ان المران الاستقار و الادمعساف 
#حسعب الاستعمال بان يستعملوة قاصدين الامتقار و إنكان واضها فى اللغة او الاكشافب وأن كان خفيا في اللغة 
احترازا عى امتال ذالمك فلا تخفى مافيه صن التكلف و با'جملة المعتبرعندهم فى الصربي والعفاية الاسققار 
في نفس الامروا دذل لقصد المستعمل في عل الواضع في اللخة مسخذرا اولاني عكسمه قالوا كدايات الطلاق 
تطلق *جازا لآى معانيها غير مستترة لكن الابهام فيما يقصل نها كاجائى فاده سبهم فى انها بائنة من أي 
ى عن الذكاح او عن غيرة فاذانوئ نوعا صنها تعين و تين بموجسب الكلام ووية برف لأنه أن اريف ان 
مغهوماتها اللغوية غير صستنرة فهذ! لأيغاني الكغاية و اعغنار صراكى المقعام بها كما في جميع الذايات و أن أريد 
ان مأ اراك المتكلم بها ظاعر لا إستثار فيه فممذوع كيف ولا يمن القوصل اليه الا ببياى من جوة المتكلم وهم 
مصرحون بانها من جية المسول مبهمة ةر ولم يفسروا العناية الابما استتر مذه المران سواء كان باعقوار 
المصل ار غيرة ولم يشترطوا ارادة اللازم ثم الاننقال سنه الى الملزوم كما اشقرطة اهلى البيان بدليل انهم -جعلوا 
العقيقة الممجورة و المجاز الغير المتعارف كذاية بمعرد الاستقار كذا فى القلوديم و غيرة وعقد علماء الدياى 
لفظ قصد بمعفاة معذى :ان ملزوم له اى لفظ إستحمل في معفاء الموضوع له لعن لا ليقعلق به الاثدات واذفى 
و يرجع اليه الصدق و العذب بل لينتقل مذه الى سلزوسه فيكونى هذا سفاط الائهات و النفي و 8ك 
الصدق و الكذب كما تقول فلان طويل النجاكن قصد! بطول الأجان الى طول القامة فيصي الكلام و اى 
لم يكن له فجان قط يل و أبي إستهوال المعنى العقيقيى كما في قوله تعالئى و السموات مطويات بيميذة 
و قوله الرحوسى على العرش 'ستوئ و امثال ذللك فاني هذه كلها كأايات مذى المعققين من غير ازوم كدي 


الكذاية ر( عبوم, ) 


لان امشعمال الفظ في معناء العقيقي و طلميب دلا'مه انما هو لقصد الانتقال مذه الى ملزرمة فالوراد في 
العفاية اللازم بالعرضو المازءم بالذات و حيذئد لاحاجة الى ماقيل ان الكناية مستعملة فى المعنى الثاني لكى 
مع جواز ارادة المعذى الارل ولو في “حل آآخر و باستعمال آآخر بغلاف المجاز فانه من حيث اذه #جازمشروط 
بقريذة مانعة عن ارادة الموضوع له وسيل صاحسب العشاف الى انه يشترط فى الكناية امكان (لتعقيقى لانة 
ذكر في قوله تعالى ولا يذظر اليهم يوم القيامة انه #جاز عى الاستهانة و (أحمخط وان النظر الى فلان يمعنى 
الاعندا'ن به و الأحسان !أيه كناية إن اسند الم من تجوز عليه |الحظرو #جاز ان اسند الى مى لا اجوز عليه 
ااخطر وبالجماة كون الكداية مى قبيل ١أعقيقة‏ صردمم فى المفتاح وغيرة فان قيل قد ذكر فى المفقاح أن (اكلمة 
المستعلمة اصا ان يراد بها معئاها وحدة او غير معذاها وحده او صعغاها) وغير معذفاها معا و الاول العقيقة فى 
ا'دفرد و الثاني المجار فى المغرد و الثالسف الكناية و هذا مصشعر بكون العناية قسما للعقيقة و المجاز 
ه باينا لهه! قلذا اراى بالحقيقة ههنا الصربي منها بقرذة جعلها في مقابلة الكذاية و تصراحه عقييب ذلىف 
بان الحقيفة و العناية تشتركان في كونهما حقيقنين ر تفترقان بالتصريم وعدمه لا يغال فاذ! اربك بالكلمة 
سمعناها و غير معذاها معا يلزم (أتجمع بين العقيقة و اأعجاز ان لا معذى اه الا ارادة المعذى العمقيقيى و المجازي 
معا لاذا نقول الممةذع انما هو ارادتهما ب'ذات و فى ااعذاية إنمااريد المعنى العقيقى للادتقال مخه الى المعذى 
المجازي و هذا بخلاف اأ*جاز فانه مدلتعمل في غير ما وفع له على انه مراى قصد! و بالذات اذ لامعخى 
لاستعمال المفظ فى غير صعذاة 'ينتقلمذهء الى معنا فيئافي ارادة الموضوع له لان ارادته حيذئد لايكون للادتةال 
الى المعنى ا'أعجازي الداخل تمت الارادة قصد!ا من غير تبعية بل لكونه مقصود! بالذاءت فيلزم ارادة 
المعخى الحقيقى و المجازي معا بالذات وهو ممتذع وبهذ| يندفع ما يقال لوكان الاستعمال في غير ما وضع 
له منانيا لارادتة الموضوع له لامتناع الجمع بين العقيقة ور المجاز اكأن استعمال» نيما وفع له ايضا صذافيالارادة 
غير الموضوع له لذلك كذ! كذا فى التلويس قال ,١‏ ابو ا'قاسم في حاشية المطول ذهسب المحققون الى اده اجوز كون 
المعنى الحقيقى فى العذاية مستسيلا و حينئذ لا يعلم الفرق بيذها و بين المجاز اه فان إستحالة المعذى 
تحقيقي من انوي قرائى المجاز فاذ! جرز فى الكناية إستسااخ المعنى العقيقي و لم #جعل مانعا عن ارادة 
المحاى العةيقيى ليتفقل مذه الى المقصود فلا دكون شييى من قراش المداز مانعا عن ارادته لونتقل مخة 
إلى المتقصد فلا تتميزااكذاية عى المجاز في شبيع من الصور و لو سلم فلا شك في عدم الدمييز في صورة إلاسنيو ال 
فال صاحمب الاطول يمكنى ان تجعل العذ'يات كلها حقائق صرفة و يكون قصد ما به يجعل معنى كنائيا من 
قبيل قصن الننيجة بعد إقامة الدليل فيكون فلان كثير الرماكد حقيقة صرنة ذكرت دليلا عاى انه مضياف 
فيقين التقدير فهو هءضياف ولايكون «هذاك استدءال كثير الرماد فى اامضيات أنتهى »و فرق السكاكي وغيرة 
بيذ,ما بان الانتقال فيها من الازم الى املزوم و فى ('*جاز بااعكس كلانقةال صن الاسد الذي هو ملزوم الشبجاع 
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الى الجاع وك بان اللازم صا لم يكن صلزو»ا لمينققل صذه لان اللازم #جوز ان يكون اعم من الملزوم و الانتقال انما 
يتصور على تقدير تلازمهما و تساوبهما و حاذئذ يكون الانتقال من الملزوم الى اللازم كما فى المجاز واجيب 
بان المراد باللازم ما يكون وجوده علئ «جدل التيعية كطول الخجاك لطول القامة و لذا جوزوا كون اللازم اله 

كالضاحك بالفعل للانسان فالكذاية إن يذكر من المقلازمين ها هو تابح ورديغف ويركد به ساهو مذتيدوع و 
مردوف و (لأعجاز بالعكس وفيه نظر لآن المجاز قد يكون من الطرفين كامتعءال ااغدمف فى الخيمت و استعمال 
النبمت فى الغيت كذا فى المطول قال ابو القاسم ذكر اهل الاصول انه ئما كاى صيخى العجاز على الانتقال 
من الملزوم الى اللازم أحي من المقجوع الى القابع فان كان اتصال الشيكين ديرف يكون كل صذهما إصلا 
مى وجة و فرعا صى وجهة جاز إستعمال الاصل فى الفرع دون العكس فالعلة إصل من جهة احقياي المعلول 
اليه و المعلول المقصوى اصل من جبة كونه هخذزاة العاة الغائية و هى وأن كاذك لوجودها معلواة لمعلولها 
إلا إنها لماهياتها علة لءه و مى هذا القجيل اطلاق الخبسى على الغدمف فاندفع الاعتراض و القول بان اصطلاحج 
اهل العربية “غخاف لامطلام الاصول مما لا يلتفمت اليه انتبى إعلم ان ااكذاية في اعطلاحهم كما تطلق 
عاى اللفظ نفسء كذاىف تطاق على المعذنى المصدري الذي هو فذعل ]'متكام اعذنى دكر االازم و ارادة 
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الماز.م فاللفظ يعنى ب والمعذى يكنئ عذة كذ!ا 0 المطول د ار د الكناد»م لق إقسام الاولى 


المطلوب ببا غير صفة ولا نسبة فملمها صا هي معذى وأحد وهو أن يخفق ى صفة من الصؤفات عرض 
اختصاص بموصوفبف سمعين فنذكر تلاك الدغة لينوصل بها أاىئى ذللى الموصوقب كقولنا “بجامع الافغاني 
كناية عى القلوب و الضغن الحقد و منها ما هى #جموع معان وهوان تؤخف صغة فتضم الى لازم آخر 
و (آخرلقصير جمافها “خخصة بموصوفب فولوصل يذكرها اليه كقولذا كناية عن الانمدان له ي مستوى القامخ 
عريض الاظفار ويسمى هذه خاصة مركبة و شرط هذين اكذايتين الاختصاص بالمكنى عذه التانية العناية 
امطلوب بها صفة مى الصغات كاأتجود و اكرم و الشجاءة و نحو ذالمك وهى فربان قربية ر بعيدة فان 
لم يكن الانئةال بواسطة فقربية اسا و اضحة ان حصل الانتةال منها بسهولة كطريل الخجان راصا خفية كقولهم 
كفاية عن الابله عردض القغا ذفان عرض القغاو عظى الراس بالافراط مما يستدل به عاى بلاهة الرجل لكن نى 
الانكقال نوع خذاء لا يطلع عاجه كل احد و 'ن كان الادتقال مى الكداية الى المطلوب يها بواسطة فيديدة كقواهم 
كدير الرماد كناية عنى المضياف فاده يذنقل من كثرة الرماد (ك, ى كثرة (حراق العطب لواركن القدرو منها 
الى كثرة الطبيخ ومنها ااى كثرة الضيفان و منها الى المطلوب و (! والثالذة المطلوب بها نسبة أي اثبات إمرلامر 

ار نغيه عذء كقول زبان الاعج, ه شعرهانى السماحة و المررة و الند ى ٠‏ في قبة ضربرت على 9 الشرج ٠‏ 
فان» اراك ان يثبمتك اختقصاص ابن العشري بهذة الصفات فترلك التصربي بان يقول اذه “شخخص بها إو نسوة الى 
الكذاية باى جعلءا في قبة مضرربة عليهي الموصرف في هذيى القسءين قد يكون «ذكررا كدا صر وقد يكونى غير 

1 م 


الكناية ([( +84" ) 


مذكرر كما يقال في عرض منى هؤذي الومسلبهن المسلم مرى حلم المسممون من لحانه و يده فانه كناية عن 
بفغى صفة الاسلام عن الموذي ر هوغير مذكور فى الكلام كذا فى المطول و قال فى الاتقان استنبط الزمخشري 
نوها مى الكذايه غريبا وهوان تعمد الى جماة معناها على خلاف الظاهر نقاهذ الخلامة من غير امتبار 
مغرداتها بالعقيقة و المهاز فتعبر بها عن المقصون كما تقول في نسو الرحمن على العرش استووى انه كفاية 
عن الملك فانى الاعقواء على السرير لاتحصل إلا مع الماكب جعلل كناية عفه و كذا قوله تعالى والارض جميعها 
قبضمت يوم القياصة و السموات مطويات بدمينه كناية عى عظمته و جلااداء من غير ذهاب بالقبض و الديمين 
الى جهغين حقيقة ر #جازا اننهى قال السكاكي الكفاية تخفارت |أئ تعرض و تلويس و رمز و ايماء واشارة و 
المناسب للكذاية العرضية وهي مالم يذكر الموصوف فيها |اقعريض ان التعريض خلاف النصريس يقال عرضمعافلان 
وبقلان اذ! قامت قولا لغيرة و المت تعدخه فكارف اشرت به اائى عرض أحمى جاب وثريد جانبا آخرو ا'منامب لغير 
العرضية إن كثرت الوسائط بين اللازم والملزوم (/قلودس لان القلويى هو إن تشير الئ غير من بعد و إن قلت الوسائط 
مع خفائه اي خفاء اللزوم فالمخاسسب الرصزلان الرمصزان تشير الى قربسب صذك عاى مبيل اأغفية لانه الأشارة 
باشفة و العاجسب وبلا خفاءه فالمنامسب الأيماء و الاشارة كذا نى المطول ٠‏ فَأتّحعَ ٠‏ المناس فى الفرق بين 
الكذاية ر [الكعريض عبارات متقاربة فقال الز“خهري الكذاية ذكر الشدرى بغي ر لفظه الموضوع له و التعريض أن 
يذكرشيئايدل به على ذكر شيع لم يذكرة كما يقول المعقني للمودزاي اليه جك لاسلم علي فكان اسالة الكلام 
الى عرض يدل على المقصود و يسمى التاريي لانه يلوج مذه ما تريدة و قأل ابى الاثير الكذاية مادل علئ 
معفى اجوز حمله على جانبى الععقيقة و المجاز بوصفا جامع بينهما و يكون فى المغري و المركسب و التعريض هو 
اللفظ الدال على معذى لا من جهة الوضع العقيقى او المجازي بل مى جهة الخلوم ر الاشارة فوختص باللفظ 
لمركسب كقول من يتوقع صاة و المه اني *#حقاج فانه تعريض باطلسب مع إنه لم يوضع له حقيقة و ا مجارا 
و اذمافهم سن عرض اللفظ اي جادبم وقال السبكي فى الفرق يهذهما الكذاية لفظ استعمل في معنا مرلو! به 
لازم المعذى فهو ادهب امتعمال اللفظ فى المعفى حقيقة و الحجوزني ارادة افادة ساام يوضع له وقد لل دراد بها 
المعذئ بل يعجر بالملزوم عى اللازم و هي حهيذئذ مجاز و اما التعريض فيو لظ استعمل في معهاة للقلوبي بغ ره 
نعو قولوتعالى بل فعله كبيرهم هذا نسعب الفعل الى كبير الامذام المخؤزة [لهة كاذه غف مب إن تعبد (اصغار معة 
تلويها لعابديها فانها لا تصلى لالوية 'ما يعلمون اذا نظروا بعقولهم من “جز كبيرها عن ذاكه الفعل و الالّه لايقوى 
عاجزا غهو حقيقة 'بدا و قال ا"سكاكي التعريرض ما سيق لاجل موصوفب غير مذكور و منه ان تاطسب راحف 
ويراد غيرة كذا في المطول و الاتقان وقال سيد السخد في ترشجهع ما حاصام انى مقدون العامة الز“غهري 
بيان الفرق بينيما غلا يك 'نقض على هد الكذاية بالمجاز نان ذكر الشيرى بغير لفظة الموضوم له حاصله 
امت«مال اللغظني غير م! وضع له وذكرقيئ يدل علئ شيى لم تفكية يغهم سنه ان انشيي الأول مذكور بلفظة 
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الموفوع له انه الامل المغيادر عند الاطلاق و يغهم سذه ايضا ان الشيى الذانى لم يستعمل نيه اللفظ ر الا لكان 
صذكورا فى الجملة و بالجملة فسامل الغرق انه اعخجر فى الكذاية اس عمال اللفظ في غير صا وضع له و فى التعريض 
اسقعمالة ذيما وضع له مع الاشارة الى صا لم يرضع له مى المياق وكلام ابن الاثهراهضا يدل على ان المعنى 
التعريضي لم يستعمل فيه اللفظ بل هو مدلول عليه إشارة و سياقا و كذ!ا كلام السبعكى بل تسميقه تاودا 
يلوح مغها ذلك و كذلك تمميته تعريضا ينبع عذه و لذلكب قيل هو امالة الكلام الى عرض لي بانسب يدل 
ى المقصود هذا هو مقتضى ظاهر كلام العلامة و توطفضحه ان اللفظ المستعمل فيم' رضع له فقط هر العقيفة 
المجردة و يقابله المجاز لاذه المستعمل في غير الموضوع له فقط و الكفاية اللعظ المستعمل بالاصالة فيما لم يوضع له 
و الموضوع له صراد تبعا و فى التعررض هما مقصودان الموضوع له من نفس المفظ حقيقة او «نجازا او كذاية و 
المعرض بع من الدياق فالتعروض لجامع كلا من السقيقة و المجاز و العذاية و اذ! كانست العناية تعريضية كان 
هذاك و راء المعفى الاصلي و المعفى المكنى عذه معقى آخر مقصود بطربق التلوبس و الأشارة ركان المعنى 
المكفنى عذه بينهما بمفزلة المعذنى ١‏ اعقيقي في كوذة مقصود! من اللفظ مستعملا هو فيه ذاذا قدل المسلم من 
سام المسامونى من لساذة ويدة و اريد به التعريض بنفي الاسلام عن مون معين فالمعنى الاصلى ههذا إنعصار 
الأسلام فجمنى سلموا من لسانه و يدة و يلزمه انتفاء الاسلام عن الموذي مطلقا و هذا هو المعذي عذة المقصود 
من اللفظ استعمالا و اما المعفى المعرض به المقصود من !اكلام سياتا فهونفي الاسلام عن 52 نى هكذ( 
يغبخي أن تعتق العلام و دعام ان الكناية بالخسية (ألى المعنى المكذ 1 عذه لا يكون تعريضا قطعار الا لوه أن يكون 
المعنى المعرض به قد استعمل فيه اللفظ وقد ظبر بطلانه و هعذ! المجاز رالعسقيقة بالنسبة الى امعنى المجازيى 
و العقيقى لا بكونانى تعريضا ايضا فالمفظ بالقياس الى المعفى المعرض به لايوصف بالعقيةة رلا بالمجاز 
ولا بالكناية لفقدانى استحمال ذاك اللفظ في ذلك المعذى و صا قيل بان اللفظ اذ! دل على معنى دلالة #عميسة 
غلابد ان يكون حقيقة ار مجازا او كذاية «ليس بشيى اذ مستتبعات التراكيب يدل عليهاالكلار دلالة “عتجعة وليس 
حقيقة فيها و لا مجارو لا كناية لانها سقصودة تجعا !ا اصالة فلا تكورى يها و [أمعذى المعرض به و ان كان مقصود! 
اصليا إلا إن ليس مقصود! من اللفظ حنىئ يكون مستعملا فيه و أنما قصد اليه من السياق تلونتها و اشارة وقد 
يتفق عارض يجعل المباز في حم حقيقة مستعملة كما فى المذةولاه و الكذاية في حكم الصربير كما فى الاستواء 
على العرش و بسط اليد و كذلك التعريض قد يصير #عوسث يكون الالنفات فيه الى المعفى المعرض »٠خ‏ كاذه 
المقصود الآاصاي و المستعمل فية اللفظ و لا خوج بذالك عىكونه تعربضا في اصله كقواه تعالئى و الا تكونوا ارول 
كانر به غانة تعريضب بانه كان علههم أى يؤمنوا يه ثيل كل واحد وهذا! المعفى المعرض به هو المقصود الاصلى 
ههنا دون المعنى 'عمقدقي انتهئ © فائّدٌ © فى الكناية اربعة مذ|اهب الأول اكها حقيقة قال :» ابى عبد السلام 
وهو الظاهر انها امتعماءتك فيما رضءت له ر ارددبها الدلالة على غيرة الثاني انها “جاز الثالسى انها لا حقرقة 


الاب ه معرب « اللعاببى ( ههخ| ) » |المقب ‏ الالزفات 


ولا مجهازو اليه ذهب صاحبب التلخيص لمنعة فى المجازان يراد المعنى ١'عقيقى‏ مع المجازي و تجوينه 
ذلكب في الكذاية الرابع وهو اختيار شيخ تقي الديى السبعي انها تتقمم الى حقيقة ر مجاز فانى امتعملت 
في معناء صراد! به لازم المعنى ايضا نهو حقيقة و ان لم يرد به المعنى بل عمر بالمازوم عن اللازم فهو مهاز 
لاستعماله فى غير ما وضع له و العاصل ان العقيقة منها ان يستعمل اللفظ نيما رذع له ليفيد غير ما وضع له 


و ('عجاز منها ان تريد غير موضوعة امتعمالا وافادة كذ! فى الاتقان في نوع المجاز» 
* باب إللام »* 


نصل الباء الموودة ه اللي بالضم و تشديد الموحدة مغز و خالص هر جيزي و ميانة هر 
جيزي ودل وي وعقل وتذة درخسى ودر اصطلاح صونهه عقلي كه مثور بون بخور قدس وصاني از فتور اوهام 
و تجليات ظامانية نفسانيه كذا في كشفف اللغات » ولب المباب نز شان عبارت اسست از صادة فور 
تدسي كه تاييد صى يارد باو عقال انساني وصافب ميشود از فقور مذكور و ادراب صيكئكد صاحسب أن 
علوميكعة متعااوسيت از ادراف قامب و روح مقعلق يكون و مصون اسمت از فهم كه “#جوب إممت بعلم رسهوي 
واين تاييد الى از حسن سايفةٌ ازلي اسست كه مققضي اسمت خير خاتمه ور حسن عاتقبوت را كذا 
فى لطائفي اللغاتت » 

اللعب بكمر اللام مصدر لعمب يفخم العي امي فعلل فعلا غير ةاصى به مقصد! **هه' كما ذكر 
الراغعب و فى العكشف انه مالايفيد فائدة اصلا كذا في جامع الرسوز فى كتقاب الشبادة » 

اللعأبي بالضم عند الاطباء دراء مى شانه ان ينفصل عنه اجزاؤه اذا نقى و يصير اأمجموع لزجا 
كالخطمى كذا! فى المواجز»ه 

اللقبف +القاف فى اللغة ما يعبر به عنى شي و في اصطلاح اهل العربية علم يشعر بمدح اوذم باعقبار 
صعذاة الامايى صرح ذلك المولوى عصام الدين 0 حاشية القوائد الضيائية في المبنيات ني شرح قول 
(امصنفب والقابة شع ونتي و كسررقد سبق في الفظ العام في فصل الميم من باب العدن اامهملة ابضا ٠‏ 

فصل الاء المثناة الفوقانية * الا لتغات بلفاء عند اهل السعاني وظلق: عازن شيعا فنا 
الاعتراض وقد سبق ني فصل الضاد المعجمة من باب العين المهماة وهنياة تعقيسب الكلام #جملة مستقلة 
مخلائية له فى المعدى على طريق المثل ار الدعاء و *صعوهما من المدج دالو والتاكين و الالقماس كقول» 
تعاائى وزهق الباطال إن البياطل كان زهوقا و كقوا» تعالئى شم اتصرفوا صرفب الله قلوبهم رفي كلامهم قصم الفقر 
ظمربى والفقر مى قاصمات الظهر و صفها اى تذكر معنى فيقوعم ان السامع اختلي في قلبه شيرع نقلقفت الى 
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و 9 وصلة يصفولذا نذكارسه ه كانه لما قال نلا طرسة يبدو قيل له ما تصنع به فاجاب بقوله و فى الياس راحة 
ع . ٠‏ 5 يًٌ #. - 9 . م« َّ ءًّ 0 
و ممنها التعبيهر عنى صمعاى بطريق من الطرق الخننة م النعلم و الخطاب و الغيبة بعد النعدد, عذه بآخر لاي 
0-1 
اي بعد التعيير من ذكب المعذئ بطريق آخر من الطرق التلدة بشرط أن يكون النعبهر الثاني على خلافب 
مقنضى الظاهر و يكو مقتضى ظاهر مرق العلام ان يعبرعذه بغيرهذ! الطريق إذ لوام يشترط ذلك لدخل 
قحم صا ليس ممن الالنئفات صذها تعمو إنا زيد وأنسكا عمرو والحوهما مما يعبر عن معذى وأحق ثارة بصمدر 
المتكلم إو | لماطصب و ثارة بالاسم المظهر او ضمهر الغائمب و صنها نويا زيد قم ويارجة له بصر خد بيدىي 
لان الاسم المظير طربق غيِبة و منها تكرير الطريق الملقفمت إاجه ال وق اياك نسقعينى واهدنا واذعمستا فان 
فانكف الديى لل نظيرله كاذه الاامفات فان حق العائن الى الموصول أن .ايكون غائدا وما سبق الى يعض 
الأرهام أن تعدوياايها الذينى إعمذوا اأخنقات و القياس. أم هدم فلس بجو ومني الفاس من زأد لاخراج بعضى 
ما ذكر قيد! وهو أن دكون التعبيران 52 كلامين وهوغلط لان قولة تعالى باركذا حولة ليرية عن اياتنا فيمنى قرا 
لجردء يلفظ الغدبة فيه الخنفات من النعولم الى ااغخاجة شم من الغدبة إلى التكلم مع أن قولة من ايانذا ئيس بعلام 
اخربل هو مى متعلقات (آيرية هذا التعسيرهو المشهور فدمابون الجمهور و قال السكاكي الاتلنفات عند اهل 
إأوءماذى اما ذاك الدعبيراو التعيور باحدها فهما حقه الذعجير بغدرة و كأنه حمل السكاذي دولهم بعف التعبيرعذه 
بآخر منها على اعم من التعبير حقيقة او حكما فان اقفضاء المقا م تعدير! في حكم التعبير فاالخفسي رالمشمهور 
إخص م ى تفسير السكائي فقول الشراعمر » مصراع * تطاول لياكف بالانمد ٠»‏ فده النف'دت عللى, وي تفسهر الس كاي 
وقد صرم بد بذ'لمى ايضا إن مقخحضى ‏ الظاهران يقال تطاول ايلي و ليس على الكفسير المشهور مذه اذ ! م يذكر 
تطاول ليلاي سابقا هذ! خلاصة ما فى المطول والاطول فظهر ان الاخذات سّة إقسام فمن القكام الى الخطاب قوله 
تعالى و أصرذا السام لرب العالمين وان اقدمو الصاوة ومن التكلم الى الغيبة قوله إنا فخؤا لى فسا مبينا ليغفر 
لك الله و الال لنغف رلا و من الخغطاب الى التكام لم يقع فى القران و مدّل له بعضهم بقواه فاقض ما ادت 
الرهمن ولد! لقد جكُتم و الاصل لقد جادوا و صرى الغيبة الى التكلم قوله و اوحى في كل سماء (صرها و وبنا 
58ت 0 الالتفادت بهذ! المعة ى أن كود افحبرى المنتقل اليه عاندا اب ناريا 58 
و عدر الثالمك تيان بدي و ابن الاثهر وغيرهما ذوعا ري صن الا'مغات وهو ولماء الفعل للمععول 
بعد خطاب فاعلء ار ثكامه كقوله تعاائ غير المغخسوب عليهم بعد انعممتب فأن المعذىي غدء ر الذين غضجمت عاأيهم 
م 
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و توققفب صاحسب عروس الأفراحج الرئ قال ابن ابى الاصبع جاء فى القران من الالنتفات سم غريسبه جدا 
'م اظفر فى الشعربمثاله ر هو ان يقدم المتكلم في كلاسه مذكوريى صرثتبين ثم #خبر من الول منهما و يغصرفب 
ن الاخبار عذء الى الاخبار عن 00 يعود الى الاخبار من الارل كقواه تعالى أن الاذسان لربه لكفوى وانه 
قلي ذالى تشهيد انصرفب عن الاخبار عن الانسان الى الاخبار من ربه تعالى ثم قال متصرفا عن الأخبار عنى 
وده الى الاخبار عن الاذسان بقوله و انه لعسب الخي رتشديد قال وهذ! عمسن ان يسمى القفات الضمائر الغامس 
يقرب من الالقفات ذقلل الكلام من خطاب الواحد او الاثذون او الجمع 'غخطاب الآخر ذكرة التذنوخي وابى الاثير 
وهو سة اقسام ايضا مثاله من الواحد الى الاثنيى قالوا اجكفذا لفلفتنا عما وجدنا عليه ابادذا و تكون كما 
الكورباء فى الارض والى أجمع يا إيها ااخبى اذا طلققم الخساء و مى الاثذين الى الواح فمنى ربكما يا موسئ 
فلا #خرجذكما من الجذة فتشقى والى الجمع راوحينا الى موسى واخية ان تجو لقوسكما بدصر بهوتا واجعلوا بهوتكم 
قبلة ومن الجمع الى الواحهد و اقيموا الصلوة و بشر المؤمنينى والى الاثذين يا معشر الجن و الانس ان 
استطعكم الى قولء فيجاي الاء ربكما تكذبان السادس يقرب من الالزافات ايضا الانقال مى اله'ضى أو 
المضارع او الاسمر الى إآخر منيا مثاله م ن الماضي الى المضارع أن الذيى كغروا و يصدون عن سجيل 
الله و الى الاسر ةل (صر بي ب"'قسط و اقيموا وجوهم واحلت لكم بهيمة الانعام إلا صايتاى عليكم فاجتذيوا 
و من المضار ع الى الماضي ويوم ينف فى الصور فصعق وى! الامر ةال اني اششهد الله و اشهدوا اني برك 
و من الاصر الى الماضي واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى و عبدنا الى ابراهدم و الى !امضار ع و ان اقهموا 
الصلوة و اتقوة و هو الذي ايه تعشرون كذا! فى الاتقان في نوم بدائع القران السابع قال صاحمب الاطول 
لا فى ان التعوير عى معنى يقتخضى امقام التعبيرعنه بلفظ مذكر بافظ مونمثك و ب"عوس و كذ! التعيير 
بمذكر بعد التعجير بمؤنثك يذبغي إن #جعل "عست الالخفات ولولم يثبت أنها جعت ااغفاتا فأجعلبا 
ملسقات بء ‏ فأئدوٌ © قال البعض لالقغات من الجيان وقيل مى البديع و لذا ذكرة السكاكي في علم البديع 
* فآئدعٌ ه رجه حسن اللالخفات ان الكلام إذا ذقل من اسلوب يخرقعه (اسامع الى إسلوب لايتوقعه سواء وجد 
المتوقع قدل غهر المنوقع كما فى الالنفات المشهور ار 'م يوجد كما فى الالدغات السكاكي كان ادسى تطرية لنشاط 
السامع و اكثر ايقاظ! للامغاء اليه كذ! فى الاطول ٠‏ فائرةَ هن ملخص ما ذكر القوم في هذا المقام إن فى 
ا للقفات اربءة مذاهسب ورجه الضبط ان يقال لا تخلو اما ان يشترط فيه سبق التعبير بطريق اخر أم 9 الثاني 
مذهب الز“خشري و السكائمى ومن تبعهما و على الارل لا تلو اما أى يشترط إن يكون (اخعبيران في 
كلام وادد اولا الأول مدهمب البعض و على الثاني لا تخلو إسصاان يشترط كون المغاطيب في التمبيردنىي 
واحد! ام الا الاول مذهسبب صدرالافافل و اللثانى مذهسب الجمهور كذا فى الجلهيى حماشية المطول » 

فصل ا جيم » اللروجة بالزاء المعجمة حمى كيفدة ماموسة تققضي سهوئة التشعل و عسر التفرق, 
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و الشهيع بها يمتد مقصة و يقاباها البشاشة و الملاسة كذ! قال الشيي نى الشفاد فاثازج هو الذي يسبل تشعله 
باي شكل اريد و يعسر تفريقه دل يمقد مقصلا فيو مركسبه من رطعب و يابس شديدي الاسكزايج فاذعانه 
هس الرطميت و استمساكه صن اليابس فانا لو اخذنا ترابا و ماء وجهدنا ني جمعهما و امتزاجهما بالدق و 
التخمير حتى بشتد امتزاجيما حدث جسم لزج فاذن اللزوجه كيفية مزاجية لا بسيطة و الود يقابل 
اللزج فهو الذي يصءسب تشعياء و يسمل تغريقه و ذالمك لغابة اليابس و قلة الرطسب مع ضءف الامتزاي كذا 
في شرح المواقف و شرح حكمة العيى وقال الاطباء دراء لا ينقطع عند الامتدان عذد فعل العرارة الغردزية 
فهه كالعسل فعدم الافقطاع عنده, معتبر رقت ثاثير الحرارة الغربزية كذ فى الاقسرائي ٠‏ 

فصل الحاء المهملة + التلمبي باميم عند البلغاء وهو إن يشار في نحوى الكلام الى قصة ارشعر 
او مدل سائر صن غير ذكرة اى من غير ذكر تالك القصة او ذالك الشعر او المذل فاقسام التلميي سقة لانه اما 
أن يكو فى الخظم او ا خثر و على التقديرين فاسا ان يكون اشارة إلى نصة ار شع راو مثل سائر ففى الذثرقول 
العريبي نبمتك لميلة نابغية و احزان يعقودية فان فيه إشارة الى قول ذابغة » شعر ه فجت كاني ساررتذي 
ضديلة ه من الرفش في انيابها السم ناقع ٠»‏ رالى قصة يعقوب عليه السلام وداقى الامئلة تطلاسب من المطرل 


* فائُدجَ * قال "'جعض هذا اللفظ تملوي يتقدد ع على اللام وهو خط والصواب تلمدٍ 
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مد م ماخردث ممدري أميون أن١‏ إنهدرة رقو نظراليه و كثيرا (ها دمع م يقولون يي تقسمي, الابيات في هذ! الجبدست ناءط 


بحقد يم اللام عأى 


4 
الئ مول فلاني و قد لمع هذا الحوست غلآن وندو ذلك و(ها الخملجم فيو مصدد را مط ص (لشاعر إذ! أمى بشبيع 
ا بابب التشيده كل| ف في المطول ف ب ك5 
٠‏ اللو حَ إلم عصفوظ بالغتم و سكون الواو هو عند حمهور اهل الشرع جسم فرق السماء السابعة كنب 
فيها صا كان و صا سيكون الئ يوم القيامة كما يكقسب في الواح المعهونة ولا إسشحالة فيء لان الكاثئنات عذدنا 
طولة ما بين السماء !١‏ لى الارص و عرضه مابين المشرق و المغرب وفال امار الغزالي فى الأاحياء هو اعام 
أن وج الله تعالى لا يشبه اوس الغلق كما ان ذانت الله تعاائ و هفاته لا يشبه ذات الدق و صؤاته بل 
نموت المقادير ني اللوج مضادي ثدوت كلمات القراآن و عروفه في القن حافظ القران و قلبه فانه صذطور 
فيه حذئ ى كانه حيث يقرء يذظر اليه و لو فشاعت عبني دصاءة جر زه فججمزه ام ش'اهد هذ! العحظ غدمن هذا العمظ 
وعند السكماء هو العقل الفعال المنتقش بصرر الكائنات على ما هي عليه منه ينطبع العلوم في دقول 
الناس و في شرج اشراق الحكمة ان العقل الفعال هو المسمى ب#برئهل في اماق الشريعة ر في شرح 
المقاصد ان الموج العقل الآول و لعل المراد الارل بالذسدبة الهذا وهو 'عقل الفعال بعيذه فاه لاللجوز ان يثبمت 
الصور الكثيرة في العقلى الارل لاذه يبطل ان ذالك قولهم الراحد لايصدر عذه الا الواحد ثم هذ! عند المشائين 


0 
«4 


اللو م المسخوظ ( #وم| ) 


الخافينى الخفس المدجربة فى (اانالك المقتصريى على اثبات الخفوص المخطبعة فيها إذ اكلمياهت لا ترتسم 
في تاك الخفوس عندهم ر الموم المحفرظ لابد ان ترتسم فيها صور جميع الموجودات و الجزئيات تراسم 
فى العقل عندهم وان كان على وجه كلي واما عند متاخربي الغلامفة المثبتين لانفس الحجردة فى الاذلاك 
فاللوم المعفوظ هو الخفس الكلى للفلك الاعظم يرتسم فيها الكائنفات ارتسام المعلوم فى االعالم هذ! كله خلامة 
ما فى التلويس و ما ذكر الجابي في حاشيده و .حاشية شرح المواتف ر تال ايضا في حاشية التلويم يريد 
الحكماء بالاوس .و الكقاب المبين ااعا' م العقلي اننوى و عند الصونية عبارة عن ذور المي حقى صني إلى 
في مشهد حاقي (انطبعت الموجودات فيه انطباعا اصلها فجي ام الهدواى لان البيواى لاتفخضى صورة الاو هو 
منطبع فى اللوح 'معفرظ ناذا افتضت اهدواى صورة ما وجد فى العالم على حسمب ما اقاضته اليهواى 

ن الغور و المهلة لان القام الاعلئى جرئ فى اللو المعفوظ باتجادها حسبب ما إقتضقة الهيولى واعام 
ان النور الالهى المنطيع في الموجردات هو امعير ءنه بالعقل الكل كما إن الاتطبا فى الدور هو المعبر 
عنه بالقضاء رو 33 التعصيل الاصاي الذي هو مقخضى الوصف اللي المعبر عن “*جلاء بالكرهم ي ثم ١اخقدير‏ 
فى الموج هو اأحكم بابراز الخلق على الصورة المعاذدة والحالة | أمخصوصة فى الوقست المفروض وهذ١‏ 
هو المعبر عن ممجلاة باقلم الاعلئى و هوني (مطلاحنا معاشر الصوفية العقل الارل مثاله قضى العق 
باتجاد زيد على البيثة الغلانية فى الزمان الفلاني و الامر اذى اقفخضى هذ! التقدير نى اللوج هو القلم 
الأعلى وهو المسمى بالعقل الاول و المول الذي رجد فيه بيان هذا الاقتضاء هو الموج المحفوظ المعيجر عذة 
بالنفس الكلي ثم الامرالذي ادقضى إانجاد هذا الحكم فى الوجود هو مفتضى الصفات الالهية المعير عذه 
بالقضاء و مجلاه هو الكرسي فاعرف ما امراك بالقام و الموح والقضاء و ('قدرثم اعلم ان علم اللوم المحفوظ 
ذبذة مى علم الله اجراة الله تعالئ على قانون الحكمة الالهية على حسب ما اققذظه حقائق الموجودات الخلقية 

و لله علم وراء ذلك هو حسب ما اقنضةه العقائق العقية برز على ذمط اختراع القدرة نى الوجود لا تكون 
مثبنة فى الموم المحفوظ بل قد تظهر فيه عذد ظبوره! ني العالم العيني و قدلا تظهر ايضا فيه و جمبح مانى 
إلاوح المحفوظ هو علم مبدأ الوجود اأعحسي الى يوم القيامة وما فيه من علم اهل امار و (أجنة شيع على. 
التفصيل لان ذلك سى اختراع القدرة و امر القدرة سبهم لا معدن نعم يرجد فيها علمها على الاجمال مطلقا 
كالعلم بالنعيم مطلفا لمى جربى كة القام بالسعادة الابدية ثم لونصل ذللمك ا'خعيم اكان ذلك الوذس هو ايضا 
جماة كما تقول بانه م اهل الجنة المارى اواهل جذة النعيم ثم اعلم إن (امقضي به المقدر فى اللوح على نوعين 
مقد رلا يمكن التغييرفيه من الامور التي اقنضتها الصفات االبية فى العالم فلا سبهل الى وجودها إما الامور التى 
يمك فييا التغيير فهي الاشياء النى إقنضتها قوابل العالم على قانون الحكمة المعتادة نقد بجريها العق على 
ذلك الترتيسب فيقع المقضي به و ل شكاان ما إقنضةه قوابل العالم هونفس مقتضى |اصذات الالهية 


( سمو ) التلوبى ٠»‏ الملاحدة ٠‏ اللذة 


ولكن بهنهما فرق اعني بين صا اننضته قوابل العالم وبيى ما اقتضكه الدغات مطلقا و ذلك إبنى قوادل العالم و لو 
اقتنضست شهدا فاده من ححعمها العجبز لاستناد إمرها الى غيرها فلاجل هذا قد يقع ر قد لايقع اخلاف الامور الذي 
اقنضتها الصغات اللهية فانها واقعة ضرورة الاققدار الالهيو ايضا قوابل العالم صمعخة و الممكنى يقجل الشيرى رضده 
فاف| اقتضصت القابلية غيدًا و لم بجر القد رالا بوقوع نقيضه كان ذلك النقيض ايضامى مقتضى القابلية التى نى 
الممكرى فيقول بايقاع ما اققضته قوابل العالم لكى بخلافب قانون (لحعكمة و اذا رقع ما إمتضةه الفائلية 5-5989 قلنا 
بوقوعة على القانون الكمي و هذا امرذرقي لا يدركه الا صاحسب العشف فالقضاء المحم هو الديلا تغيير 
فيه و لا تبديل و القضاء إلمجرم هو الذي يمكن عية التغيدور و لهذ! سا استعان النبى صلى الله عليه و اله و سلم 
بالله إلا مى القضاء المجرم لانة يعلم اذه يمكن عيه ان #ععصل التغدير و التبديل قال الله تعالى #مسو الله 
صا يش و يتبعت و عفده ام العتاب اخلاف القضاء المكم فانه المشار اليه بقوله و كان اصر الله قدرا معدررا و 
اصحعب ما على الكاشفف لهذ! العلم معرفة الميرىر من المعم نيبادرنيما يعلمع محكما و يشفع ديما يعلمء مبرصا 
و اعلام الععق له بالقضاء المبرم هو الاذن له في الشفاءة قال تعالئ من ذ! الذي يشفع عنده الا باذده كذا فى 
الانسان الكاسل » و المفهوم مى #جمع السلوك ان القضاء المبرم هو الذي لا يمكن التغيير فيه حيسف قال 
و مى سوجبات ترك الاءخراض على الله تعا'لى الرضاء بقدر الله المقدر و قضائه المجرم من الفقر و الغذى 
يعنى بعضى از موجبات ترك اعغراض بر خداى راذفي شدن اسسمت بتقدير خدايعه مقدر كرده شده 
احمت و حكم خداا كه “هكم كردة شذه از فقر و غذئى ٠‏ 

التلود فى اللغة هو ان تشير الى غيرك منى بعديف و لذ!ا سمدمت الكناية العثدرة الوسائط تلوها كما 
ميق في معلة وهر جام الصنائع كريد تلوس در فى داغاء انسى كه شاعر اتمام مقدمه بمسئله علمي يا 
حكمى عرفي كذد مثاله در نعت ه شعر ٠‏ هر كس كه سر بخدصت تو داشمت بر كشيد ٠‏ كاقر بوند كه حم 
كذخدش بارتداد » 

فصل الدال المهملة * الملاحد: بالعاء المهملة غرقة من العفار يسمون بالدهرية وقد سبق 
بيانها في غصل الراء من باب الدال المهملتين * 

فص لإالذال المعجمة ه إللّذةٌ بالغقى و التشديد مقاباة للالم و هما بديههان ومى العيفيات النفسانية 
فلايعر فانى بل انما يذكر خراصهما دنعا للا'تباس اللفظي قيل اللذة ادرالك ونيل لما هو عفد المدرب 
كمال و خير من حيسف هو كذلك و الالم ادرك و ذيل لما هو عذد المدرك افة و شر من هينث هو كذلف 
والمواك بالاهراكف اتعلم و دالذهيل تحقق الكمال لمن يلكنذ فان النكيغب بالشيئع لا يوجمب لالم و اللذة من غير 
إدرالك غلا الم ولالذة للجماد بمايذالع من الكمال والآدة و ادراك 'شيع من غير اليل لا يؤام ولا يوجب 
لذة كدصور الععلارة و المرارة فاللذة و الام ال بأحتققان بسون الادرالك والذيل ولما لم يكرى الغظ دال عاى *“جموهها 

رمم 


(للذةٌ ٠.‏ م , ( *لإة* ) 


با'مطايقة ذكرهما و اخر اليل لكوئة خاما من الادرالك و انما قال مف المبرلف لان الشجيي دا يعون كناو 
خيرا بالقهاس الو شخص وهو لا يعتقد كماليته نلا ياخذ به ؟خلاف ها اذ! استقد كماليقه و ؤيريقة وان لم وكن 
كذلكب بالنسجة اليه في نغ س الامر و العمال وااخير ههذا اعنى اامقوسين الى الغيرهما حصول شهيى لما من 
شادة أن يكون ف لكب الشيى له اى حصول شيى ينامسب شديئًا ويعليله او يليق به بالنسبة الى ذلك الشيجك 
وااغرق بينهما ان ذللك الحصول يققضي براءة ما من القوة لذاكت الشهري نهو بذلك الاعتبار مقط الي باعقبار 
خررجة من القرة الى الفعل كمال و باعتبار كوه موثرا خير و ذكرهما لتعلق معنى اللذة بهما و ام رذكر 
الخير لانه يغيد تخصيصا ما لدلك المعني و انما كال من حيمث هو كذلك لأنى الشيرى قد يكوبي كماء و خيرا 
من وجه دون وجه كالمسلك من جبهة الرائعة وااطعم فادراكه صن حدث الرائّعة لذة و من حيسف الطعم 
الم و هذان القعريفان اقرب إلى التتعصيل من فولهم اللذة ادراك الملائم من حييتث هو ملائم و الآلم ادراكب 
المنافر من حيرمثك هو منادر و الملائم كمال الشيرى الداص به كالتكيفه بالحلارة و الدسومة للذ ثقة و 
المذ'فر سا ليس بملائم هال الامام الرازي كون اللذة عون ادراك المخصوص لم يثدت بالبرهان فانا ندرف 
والوجدان عند الاكل و الشرب و الجماع حالة “خصوصة هي لذة و نعام ايضا أن ثمه ادراكا للملاثم الذي هو 
تاك الأشياء واما ان اللذة هل هي نفس ذامف الادرات أو غهرة و انما ذلكه الادراكت سوسب لها وإذم هلل 
يمك حصول اللذة بسبسب ال لذلك الآوراك ام لاوانه هل يمكى حصول ذلك الادراك بدون اللذة ام لآ 
فار يلحقق شير من هذه الامورموجسب ااغوهف فى العل و كذا العال فى لالم © فائدة ٠»‏ قال ابن زكريا 
لوازي ليست المذة امرا منعسقعا موجود! ني الخارج بل هي امر عدمي هو زرال الم كالاكل فانه دفح 
الم الجوع و (أجماع فانه دفع |ام دغدغة المذخي لارعيقه ولا نمنم ندنى جوازان يكون ذلكب إحد اإسجاب اللذة انما 
تذازءه في انه دفع الالم فاى من امعلوم ان اللذة اسر وراء زوال الالم وني اذه لا يمكى ان تععصل اللذة بطريق اخر 
مان النظر "'ئ وجه صليسم و العثور على مال بغقة و الاطلام على مسئاة علمية فجأة تحدث اللذة مع لذء 
لم يكن له الم قجل ذلك حتىى يدفعها تالك الأمور ه التقسمم ٠‏ اللذة والاآلم اما حسيان أو عقليانى فا'اذة 

العسية ما بكون فية المد زب بالكسر من العواس و المدرلك «الغنم ما يتعلق بالتعواس و العقلية ما يكون 
المدرك فيه العقل و المدرلك من العقليات و قس علمى هذا الالم الحعسي و العقلى » فَأتُدة ٠‏ العوام 

يذكروى الاذة العقلية مع انها إذوى من الصسية بوجوة مفها إن لذ8 الغلبة المقوهمة و لو كانت في اصر خسيس 
رده! تواثر على لذات يظن انها إقوى الئذات العسية فان المتمكى على الغلبة فى الشطرئي د نرع قد يعرضي 
له مطعوم وصذكوحج أهرنضة و منها اى لذة نيل 'عشمة ر الجاه تؤثر ايضا عليهما فأنه قد يعرض له مطغوم و 
كوم في صدبة دشمه فوخفض اليد بهما مراعاك للحشمة و مفها اى العريم يؤثر لذة ايثار الغير على نس يتا 
نعمتاي 'مدهاىي لذ التوئع ده و انس ذاكت فى العاقل فقط بل فى العه, هى السيراز'ت ايضا فأن مني كلاب 
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(١‏ #موعر 6م اللغز ه الليبس ٠‏ اللمس 


الصهده سري يقيض على الجرع ثم يدسكه على صاهبة و ربما حمله اليه و الواضعة من العيوانات تراث رصاولدته 
عائي غسها غاذ! كانت اللذ'ت الباطنة اعظم من الظاهرة و ان لم "كن عقلية نما قواكك فى العقلية بدكذ! يستفان 
مرى شرح المواقفب و شرم الاشارات و المطول و هدواشيه و الاطول ني بدت التشبيء ه فَأدُدةٌ ٠‏ قال الجكماء 
الإلم سببه الذاتي تفرق اتصال فقط بالخهربة ور رد الامام الرازي فا مى جرم يده بسكين شديدة العدة 
لم يعمس بالالم إلا بعد زمان و لو كانى ذاكب سبيا لاستنع الخهاف عذه و زاد إبى عيذا سببا آخر «و سوه 
المزاج المختلف و التفصيل يطلب من شرح المواتف » 
فصل إل'لء المعجمة ه اللغز بالفين المعجمة نز بلغا كلاسيست موزون كه دلالت كن بر 
ذابب شيى از إشياء بذكر خواص و لوازه أن شييى مشررط بآنىم مجموع ان صفات #مخصوص بذانى ذات 
باشد ودر فهر او يامقه نشود هرجند هريك ازانها در غير اوهم موجود باشد بطريقكيه زهنى مستقيم 
و طبع سليم انتقال كند ازان كلام بران ذادت و عجم اينرا ويستان نامسند مثاله ٠‏ شعره 
ملم ملكا أن كس رز عقل د لمن و دومث © هم إدواهند دوسسك راهم دشءن 
از صفت حافظ است ر مهلك نيهزه وازنمط هم مخوف و سامن 
ازبى مراد تبيخ اسك و از قسم بدائع لغزاسى إنجه از زبان مقصود برصز كفنه شود مادفد اين رياعى 
كه جيمتك كمان إسمتك 8 مراع 
من هوي سي وراسقان ز من راسدك روأد » واس ظفغرم جو كشست درامست دروند 
يشمت ازبى خدسصت جو كذم خم كه يسمه ٠‏ از هر طرف زمزمةٌ زه شنوس 
كذ! في #بومع الصذائع ٠‏ 
نصل السين المهملة ٠‏ الى س. بااضم ومكون الموهدة در لغعك جامة يوشيدن و در امطلاح 
مالكانى لبس صورت عتصريه لباس حقائق روحانيه و لجس بالفقي ر سكون موحده يوشيدن و اشفته كردن 
كار بر كسي و در اصطلاج مالكان لبس حقيقي عقائق صور انسابية إممت كذا في كشفه اللغات وفريسب 
امعتك باين اوه در لطاثفف اللغات كه لوس بالضم در اصطلام صوفية عدارت اسست از صورت عنصريه كه 
متلبس مدشون بان صورت حقائق روحانيه وازين قبيل امت لبس حقيقة العقائق بصور انسابيه ه 
اللمى بالغتي و سكون اميم في اللغة المس باليد و في عرقب العكماء و المتعلمين نوع من العواس 
الظاهرة رهو قرة منبثة فى العصصسب المخالط لا كثر اليدن سيما الجلد إن العصسب اشااط كله ايدرلك ان 
به الهواء المجارر للبدنى محرق او مجمد فوحترز عنه لثُلا يفسد المزاج الذي به العيوة و من الاعضاء ما فيه 
قوة لامسة كالكليه و الكبد و الطحال و الرية ر الا عظام و قيل انى للعظم جسا الا انى في حمسة كلالا ر لذا كان 
احسامه بلالم اذ احسى شديد! واعلمم اذه قالى كثير من اأمسةقين من العكماء و نيم الشين ان الغوة اللامسة 


الملاممة » الالنماس ٠‏ اللقطة ( #88 ) اللقيط ٠‏ الملاحظة ٠‏ المفظ 


اربع قوى ستغائرة بالذات حاكمة بهن العرارة و الجرودة و الرطسب و اليابس و بهيي الصلسب و اللويي بن جين 
الاملس و الغشن و منهم مى اثدت خامدة تععم بيى الثقيل و ١أضغيف‏ و الق انها قوة وأحح 8 و صد ركاءت 
هذة القرة تصمى سلموسات و اوائل المعسوسات و وجه التسمية بها سبق في فصل السهن مرى باب السعاء 
الميملتين و هى الدرارة و الجرودة و الرطوبة و الججوسمة المسماة باواثل الملموسات والاطافة و العثافة و اللزوجة 
و الهشاشة و الجفافف والجنّة و الثقل و الخغة و الملاسة و الخشونة و اللين و الصلابة هكذ! في شرح الموائف 
وشرح حكمة العين و غيرهما ٠‏ 

الملاصسة هى ان يقرل المشقرى لابائع اذ! لمست ثوبلك و لمست ثومى فقد وجلب البيع 
وى المنتقى قال ادوهذيفة رحمه الله هى ان تقول ابيع هدا المشاع بكذا غاذ! لمستلك رجسب الججع 
ار يقول المشقري كدلك و هذا بيع ايام الجاهلية و هر بيع فاسد هكذا فى البرجندي » 

إل[ لتماس لغة طلسب الفعل مع التساوي واما عرنا فيطلق على صا يكون مع نوع تواضع كما تى 
البديع المهزان و في المطورل في بسي الاسر الالتماس فى العرفب انما"'يقال الطلمب على سبيل دوع من 
التضرع لا الى ححى الدعاء 2 

فصل الطاء المطبقة ٠‏ اللقطة بالضم وفتى القافب سماعا مبالغة الفاعل و بسكون القاف قياسا 
صبالغة المغعول كما فى الطلبة و قال الازعري لم اسمعها بالسكون لغير اللبمثك كما في المغرب و انما قيل له 
بالفقي أجعله كالداعيى الى الققاط ر قيل انه امم للملنقط و بالسكون للملقوط والاول هو الاصى كما فى الاخخيارو 
في القاموس انها باهم و العخى والسكون او بلذوسنيى إسم صفعول من الالنقاط و كان الغاء للنقل فهي لغة الاخهذ أو 
الماخوذ وشرعا مال بلا حافظ لا يعرف مالكة سواه كان ىأ أعديجرد ين اوالعروض او (أعميوان كذافي جامع ارمرز 5 

اللقيط نى اللغة فعيل بمعذى مفعول مى اللقط كالخصرو هو رفع الشيوى من الارض قدراة اوام يرن و قن 
يكونى عن ارادة و قصد كما فى المقائس فاللقيط شيوي ماخوق من الأرض و شرعا طفل آم يعرفي نسبه يطرح 
فى الطريق او غيره خودا من الفقر او الزذا كذ! في جامع الرصوز « 

فصلل إلظاء المعجمة ه الملاحظة باعاء المهملة هي توجه النفس نحو المعلوم ,كما يظهراكت 
ان إاحصل نيلك هورة غنوي و التفست اليه بها و ريما تذأخلفف الملاحظة عن حصول صورة الشيى بان تجمل 
تلك الصورة الة لملاحظة غير ذالمك الشيع كمافى معانى العررف هكذ| فى الساشية الجظلية ر ملاحظه 
در اذكار ور علم غطار معني صفات فيميديى و فا لاط اروك باشد كذما في كشغ اللقات ه 

اللفظ بالفتى و سكون الغا فى اللغة الرسي يقال اكلسى التمرة و لغظمت الذواة لي رميتها ثم نقل في 
عرف النصاة إبنداء او بعد جعله بمعنى الملفوظ كالغلق بمعنى المخلوق الى ما يتلفظ به الآنسان حقيقة 
كان او حكما ميملا كان او موضرعا صفرد! كان ار مركبا فاللفظ العةيقي كزيد و ضرب و السعدمي كالم نوي في 
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بق شر اذ لهس م صقواة الصرف و الصوت ١'ذي‏ هو اعم سذه 'وألم يوضع له اغظ و انما عبروا عنه باستعارة 
الغظ المنفصل من نحوهوو انك واجررا احكار اللفظ عليه فكال لفظا حكما لا حقيقة و المسذرف لغظ حقيقة لانه 
قد يقلفظ به الافسان في بعض الأآحدان و تعقريقةه انه ١‏ شك ان ضرب في زبد ضرب يدل على الفامل و لذا 
59 النقويى بسبسب تكرار الاسذان بخلاف ضرب زيد ملايقال ان فاعل» هو المقدم كما ذعسب إليه اأجبعضص و 
مذهوا و جوب تاخيرالفاعل فاصا ان يقال الدال على الفاعل الفعل بففس» من غثر اعثيار ام ر(خر معه وهو 
ظاهر البطلان و الا لكان الفعل فقط مفيد! لمعنى الجملة ملا يرتيط بااغاعل ني نحو ضرب زيد غفلابد ان يقال 
7 الواضع اءعزبر مع الفعل حدين عد م ذكر الظاهر امرا إخهر ءبارج عما تقد م كالعجزء ع والخلمة له و اكنفى بذدر 
الغعل عن ذكرة كما فى الخرخيم بجعل ما بقيى دليلا على صا القي نص عليه الرضي فيكون كالملموظ ر نذا قال 
بعض الديياي ان المقدر في تحى ضرب يفبغي ان يكون اذل من الفب ضربا نصفه او ثلثه ليكون ضمير المفرن 
اقل من ضمير التثنية و لما لم يقعلق غرض الواضع في افادة ماقصده منى اعتباره بتعييذه لم يعقبرء لخصوصية 
كونه حرا ار حركة ارهيئة من هيات الكلمة بل اعقبرة مى حيسف اذه عبارة عما تقدم و كأجزء له فلم يكن 
داخلا بي تدبرى من المقولات ولا يكون من قبيل المعذورف اللازمى حذىه لاأنه معتبر #خصوصه و بما ذكر ظير 
دخوله في تعريفف الضمهر المتصل لكوذه اغظا حكميا موضوعا اغاثسبي تقدم ذكره و كالجزء مما قيله بيت 
لإيصم التلفط الحكمي (لا بماقباه فال صاحمب الايضاح فى الغرق دين !اموي و المحذورقب إده لما كان 
باب المفعول باعثيار مفعوليته .حكمه الحذفت مى غير تقدير قدوِل عند عدم التلعط يه م#حذوت في كل 
موضح و لما كان الفاعلل واعتبار فاعايته حكمة الوجود عفد عدم [الخلفظ به حكم دانة موجود و إلا والضمير في قوالكت 
زيد ضرب فى الاحتياج اليه كالضمير في قوله تعالئ و لكم فيها صاتشتبية الأنفس و أن كان احدهما ماعلاو 
الآخر مفعولا انتهمى فقيل مراده ان الفرق بيتهما “جرد إصطلاح و الا فهما متساويان ني كوثهما “عدرنين من 
اللفظ معتدبريى فى المعذى و ليس كذلمك بل مراد» ان عذد عدم التلفط بالغاعل #حكم بوجودة و «جعل في 
حكم الملفوظ لدلالة الفعل عليء عند تقدم المرجح نهو معتجر فى العلام دال عاج الفعل فيكون مخويا بغلاف 
المعذوف فانه حذف م الكعلام استغذاء بالقرينة من غير جعاه في حكم الملفوظ و إعقبار'تصاله بما قبله فيكون 
مهذوفا غير سنوي و ان كانا مشتركين في احتياي صحة العم الى اعتبارهما هذا ثم اعلم ان قيد الانسان فى 
التعريفب للتقريسب الى الغهم والا فالمراد سطلق التلفظ بمعذى كفتى فد خل فى |اتعريف كلمات الله تعالى و كذا 
كلمات الملاثكة و اجن و اندفع ماقيل إن اخذ التلفظ ني الحعد يوجسب الدرر و الباء في قولنا يه للقعدية لا للسببية 
0 لا ين ب ان انعد صادق على اللسان ثم الشروف الهجائية نوع من انواع اللفظ و ئذا عرنه البعض 
كما يقلفظ : ب الانسان من حرفت فصاعد! و لايصدق التعردف على أ مروف الاعرابية كالوار في ابوت لانها في 
هكم العشركات تائبة مفابها وقيل التفظ صوت يعتمد على المخاري من حرثب فصاءد! ر المراد بالصومت الكيفية 
ومم 


"تنفظي ٠‏ اتلذع ( غبم١‏ ) اللمع 


[أباصلة من المصدر و المراك بالاعتماد أن يكون حصول الصوت باستعانة 0 ج اى جفس المماري إن اللام 
تبطل الجومعية فلا يرد ان للصوت فعل الصائت لانه مصد رو اللفظ هو الك لكيغية اأسعاصلة مى المصدر ولى الاعتمات 
من خراص الاعيان و الصوت لوس صنها و ان اقل الجمع ثلثة فوجب ان ل يكوى اللفظ الامن ثلثة احرف كلل صخا 
من مخرج بقي ان لخذ الحرف فى العد يوجب الدور لاذة نوع من انواع اللقظ ولجيب بان المراق من الععرففب 
الماخوذ فى العس حرف الغبجاء وهو و أن كان نوعا من ادواع المفظ لكلا يعرف بدعريغب يوخذ فيه اللغظ لكون إمرادها 
معاومة #عحصورة حفى بعرفة الصبيان مع عدم عرفانهم اللفظ فلا يدوقف معرففة علمى معرنة اللفظ فلا دوركذاخي 
غاية التعقيق و افول الظاهر ان قوله صى حرف فصاعد! ليس سن العد بل هوبيان لادنى عمايطاق عليه 
اللفظ ذلادور و لذ١‏ ترك الغامل الجلبيى هذا القيد في حاشية المطول و ذكر في بداى ان البلاغة صفة راجعة الى 
اللفظ او الى المعنى ان اللفظ صوت يعمد على مخاري العررف ثم قال و المخقار انه كيفية عارضة للصوت 
الذي هوكيفية تعدث نى الهواء صى تموجة ولا يازم قدام العرض بالحرة فى الممذوع ععد المأكلمين لانهم يمتدونى 
كون الععرورف امورا صوجودة انتب ٠‏ فَأَنّدةٌ ٠‏ المشهرر ا الالفاظ موضوعة للاعيان الخارجية رقيل انها موضوعة 
للصور الذهنية ر تحقيقه انه لاشكف إن ترب الكعلمات و تحققها على وفق ترتيب المعاني فى الذهن نلابد 
من تصورها و حضورها فى الذهى ثم ان تصور تلى المعاني على ' دن تصور متعلق بقلى المعاني 
على ماهي علية في حد ذاتها مع قطع النظر عن تحييرها بالالفاظ و هوالذي لا اتخالفب باخدلاف العبارات 
و تصورمأعلق بها من حيرت التعبير عنها بالالفاظ و تدل عليها دلالة ارلية وهواذ كلف باءثلافب العبارات 
و التصور الأول مقدم على التصور الثاني ميدأ لد كما إنى التصور ااثاني مبد! للمتكام هذ! كله خلاصة ما فى 
غررح الكادية ه المقسيم « اللفظ اما مهمل وهو الذي لم يوضع لمعنى عواء كان “عرفا كديز سقلوب زيد 
إولا كجسق و اسا موضوع لمعذى كزيد و الموضوع إما سغرد (وسركيب اعلم ان بعض اهل المعانى يطلق 
الاغاظ على المعانى الاول ايضار قد سبق تعقيقه في افظ المعنى في نصل الياء من باب العين المبماة - 

اللفظى هو سا يتعاق باللفظ الي الخلفظ يقال مونث لفظي و عامل لغظى و تعريف لفظي و 
تاكيد لفظي الى غير ذلك واخزاع اللفظي يطلق بمعفيين و قد ذكر في لفظ اأجسم في فصل الميم من 
باب الجيم خي ذكر اصطلاح المتكلمين » 

فصل العم المهملة « الدذع بالذال المعورعخ عند التسكماء كيفية نفاذة جد! لطيفة تععدث نى 
الاتصال تفرقا كثير الحدى متقارب الوضع صغير المقدار فلا لمعس كلواحد بانفرادة و يعس بالجملة كالوجع 
الواحد فاللذع يفعل ما يفعل بغرط رار المقتضية للذفوذ .و اللطف فهو تابح للسرارة و الشيىى الذي فيه 
تلك الكيفية يسمئى ي لذاعا و ااذعا “الخردل ضماد! كذا في شرج لاشارات وبح ر الجواهر ه20 . 

اللبع نرن شمرا انسعت دربت بعضى العاظ عربى بذركيب مغيد ارد و كر ارى ذركيصبسينتركيجق 


اللوامغ / ( فقوو ) المامع ٠‏ اللطذ 


باش كم سيزي مصطلى هده باشد يا.بمشل يا بلطيفه و يا معكدى ويا غيرانها زيبا ايد مثاله » شعره كسى 
*» ديد در عالي تواز هيرت ٠‏ بكفضت إشيد ان ل اله الا الله » مثال ديكر ٠‏ شعره كجا صاو كجا شهر 
مدائن » غلط كرديم المقدور كان ٠‏ كذا,في لواصم الصذائم ٠‏ 

اللوامع در اصطلاج صوفيه عبارت إسعتك از انوار ساطعه كه لامع ميشود باهل رايات ازارباب 
نفوس» ظاهرة يس صنعكس مدشود از خيال دس مشتورك و صمشاهدة كرديه ميشون :واس ظادرة 
كذ| غي لطائف اللغات ٠‏ 

الملمع اسم صفعول اممت از تلميع و أن نزد شعوا آنست كه شاعر مصراءى بعربي و مصراعي 
بو'ارسي ويا بيني بعربي و بيقى ببارصى كويد و روا بود كه زيادة ازبى هم كند و بعضى تاده بيت 
بعربي د ده بيت بفارسى كفته اند مثال لول « شعر » صباح بكلشى احباب اكر همين كذري ٠‏ 
اذا لقيت حبيبى نقل له خبري ٠‏ مثال درسم « شعراأه 

بناداني كنه كردم المي » ولى دانم كه غفار كناهي 
رجععت اليك فاغفرلي ذنوبى ه فاني تبت من كل المناهمي 

كذا في “جمع الصذائع ٠‏ 

فصل الغاء » اللطفى بالضم رسكون الطاء المهملة هو الفعل الذي يقرب العبد الى الطاعة ريبعد: 
عن المعصية بعيسف لا يودي الى الالجاء الي الاضطرار كبعثة الانبياء فانا نعلم بالضرورة أن الناس معها 
إقرب الى الطاعة و ابعد عن المعصية ثم الشيعة و المعتزئة يوجبون اللطفف على الله تعالى و معنى 
الوجوب عنده, إستحقاق تاركه الذم و اهل السذة لا يقولون به اي بالوجوب رردوا عليهم يانا نعلم انه لو كان 
في كل عصرنبى وني كل بلد معصوم يأمر بالمعررفب وينهى عن المدكر لكان لطفا و ادتم لا توجبون ذلف 
على الله تعالى كذ! في شرح المواقفب في المقصد السادس من مرصد الافعال فى السمعيهات و في تهذيسب 
العلام و اما اللطف و التونيق ر العصمة «عخدنا خلق خدرة الطاءة و الخذلانى خلق قدرة المعصية و قيل 
العصمة ان لا دلق الذنسب و غيل خاصية تمخع صدور الذنسب وءحد المعقزلة النلطف ما يختار المكلف عنده 
الطاعة او يقرب منها مع تمكنه و يسديان المحصل والمقرب والتوفيق اللطف لأحصيل الواجعب والخذلان 
صفع اللطف و العصمة اللطف المحصل لترك القبيى اننهى ولابد من توضيى هذا الكلام فاقول مستعيذا 
بالله العلام قوله فعندن) اي عذد الاشاعرة و قوله و عند المعتزلة اللطف ها يخقار المكلف عندة اي فعل يختار 
المعلف عند ذالمك الغعل الطاعة او يقرب ذللمك المكلغف صفها اي من الطاعة ممع تمكنه الي يكون ذللك الاختيار 
أو القرب مقررنا بالتمكى ور القدرة انه لو بلغ الالجاء و الاضطرار لكأن مذافيا للتكليفى فالقدرة ر الاذة و نسدرهما 
نمف .لطفا في الفعل بل رطا في لمكن الفعل نان ما يتوقغس عليه ايقاع الطاعة وارتفاع المعصية ثارة يكون 


المطانة ٠‏ اللطيفة ظ ( ««سو ) 


للتوقف عليه لازما وبدونه ليقع الفعل كالقدرة و الآنَة و تارة لايكون كذلك لكرى يكرن المكاف بااكهار المكوففب 
عليه إذعن و اقرب الوى فعل الطامة و ارتفاع المعصية و هذا هو اللطف و لذ! وقع في بعض كتسب التقيمة 
اللطفف الذى يجسب على الله تعالى هو ما يقرب العبد الى الطاعة و يبعده عن المعصدة و لاحظ له فى 
التمكين و لايبلغ الالجاء فغولة ولا حظ اه فى التمكينى اشارة الى القسم الارل الذي ليس بلطف على ما 
لطفا “مرا بكسر الصان (لمهملة المشّدكد5 د بعدديرن الثاني اي 2 يقرب المكلفا من الطاعة لذفا ممقردا 
بكسر الراء المهملة المشدىة فعلى هذا تعريف اللطفف بما يقرب العبد الى اخرة انما هو تعريف اللطفف 
صاذع اللطقف الى مطلقا *وصلا كان او مقربا و دوله و العصمة (للطاف الميعصل الي آخره تو ضعو صماهى 
بعض كسب الشيعة و شرحة المذكوردن سابقا من ان العصمة لطفب يفعل الله تعالى بالمكلفب اععيمى لا يكون 
5 داع 'لئ ترك الطاعة و ارتكاب (لمعصية مع قدرته عذئ ذعه فالم عصوم شاو غدرة 7 الالطافب. المقرية 
و#حصل له زائد على ذللك لاجلل ملكة نفسانية لطفا يفعل الله تعالى به بحيت لاإخقار معه ترنطا-ة 
ولا فعل صعصية مع قدرته على ذللمك ٠‏ و قيل ان المعصوم ل يمكفه الاتدان بالمعاصي و هوباطل انتم 
ولطفف در اصعطلاس صوفية بمعذي تربيت معشوقسسى مر عاشق را بر رفق و مواسات او تا قوط و ثاب أن 
جمال او را بعهال حاصل ايد كما في بعض الرسائل * 

اللطادة بالفذى يطلق على معان اربعة الارل رقة القرام اعني سهولة قبول الاشكال الغريبة و تركها اي 
الع غية المناخضية لتلك السمهولة و صى عائي هد النفسير نفس الرطوبة الي ذى *ابني الملموسات الثاني 
قبول الانقسام الى اجزاء صغيرة جد! الثالسف سرعة الخاثر عن الملافى الرابع الشفافية وهى على هذ|التفسير 
لاتكون صن المملوسات هكذا ني شرح حكمة العين و شرح الموانف و يقابل اللطافة الكثانة في تلك المعائي 
واللطيف يطلق على معان احدها رقيق الغوام و الثانى قابل الانقسام الى اجزاء صغار جد! و بهذ! 
المعنى قال الاطباء اللطيقب وواء همنى شاده انى يخصغر اجزار'ة عذد فعءلل الحرارة الغريزية فيه كالدإرصيني 
و يقابله العتيف كالقرع كما فى الموؤجز و غيره و الثالمك سريع الثاثر عن !املاقى و الرابع الشغاف قال الاطباء 
و اللطيف من الغذاء سا يتقولد منه دم رقيق و الغليظ صا #خالفه و قد سبق في فصل الوار من داب الغينى 
(اععيومة ويعهم من الصيحساح اده يطلق ايضا على الدي يرفق فى العمل و على العاصم كما في الحلمي ٠‏ 

اللطيفة هى النعتة إذ| كان لها تاثير فى النفس جعيسثف يورث نوعا من الانبصاط كما بنجي ودر 
كشف اللغات ميكويد لطيفه نزدٍ سالكان اشارتى كه دقيق بود (ما روشن شود ازان اشارت سدذفى 
در فهى كه ىر مبارت أتجد ردر لطائف اللغات ميكريد لظيفه در اصطلاح صرنيه 'ءجارتست إز آشارت 


( إ«سر ) الالطيفب ٠»‏ المتلطفب ٠‏ اللغب و الذشر 


دفيقي كه مرتسم نبود در نهم ازوي سعني و عيارت كنجايشضس أن نداشقه باشد و لطيفة انسانيه حكما 
نغس ناطقه را كوبند و درريشان دل را كويند ودر حقيقت ررم اسست كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

التلطيف ا'تصريف عذد القراء هو الاسالة كما يجيع في فصل الام من باب المير ه 

الملطى بعسر الطاء المشددة ءذد الاطباء دراء #جعل قوام المادة ارق لما فيه صن الحرارة امعتداة 
“الزوفئ و يقابله المغلظ و هو دراء #جءلل قوام اأرطوبة اغلظ من المعتدل او صما كان عليه كذ١‏ فى المواجز 
ني مى الآدوية » 

اللف والنشر عند اشل البديع هو من المعسنات المعنوية و هو اى يذكر شيئان ار اشياء إصا 
تفصيلا بالخنص على كلواحد ار اجمالا باى يوتى بلفظ يشتمل على ستعدد ثم يذكر اشياء على عدد ذا 
كنواحد يرجع.الئ واحد من المتقدم و لاينص على ذلك الرجوع دل يفوض الى عقل السامع رن كلواحد 
لاى ها يليق به و ذكر الاشياء الارلى تفصيلا او اجمالا يسمى باللقف بالفاعم و ذكرالاشياهء الثانية الراجعة اللى 
الأرلون يشمين بالتغير و االختفصيلى ضربان لان الذشر اما على ترتيسب اللفب بان يكون الارل من ااخشرللارل من 
الذف و الثاني للثانى وهكذاءاى الترتدسب كقواه تعالى ومن رحمته جعل لكم اللهل و ااخهار لقسكذرا فيه 
و لخيقغوا! من فضله ذكر اللجل والذهار على !اتفصيل ثم ذك رصا لديل وهو السكون فيه و ما للذهارر هو الأبخغاء منى 
فضل اللء تعالى على النرتيسبا واما على غير ترتيبب (للقا و هو ضران لأنه (ما ان يكون الآول من 
ااذشر الآخر من اللف و الثاني اما قبله و هكذا على الترتيب و ليسم معكوس الترتيمب كقوله تعانى حةى 
يقول الرسول و الذيى [مذوا صعه محى صر الله الا انى نصر الله قريب قاو! سصنى ذنصر الله قول الذين إمسذوز 
وال ان نصر الله قريب قول الرسول ار لا يعون كذلىف و لجسم #خدلط الذرتيسب كقواك هو شمس واسداو 
بعر جود اوبهاء و شجاعة والاجمالي كقوله تعالى وقالوا لى يدخل الجذة الا من كان هود! اونصارئئ أي وقالت 
اليهوى ان يدخل (لجنة الا من كان هود! وقالمت االغصارئ أن يدخهل الجنة ألا من كان نصاركىن ناف بدن 
القولجن 'ثبوت العنان بين اليهود و النصارى فلا يمكن ان يقول اهد الفريقينى بدخول الغريق الآخر الجذة 
فوثق باءقل فى انه يرد كلقول ا'ائى فريقة لا منى اللوسن ورقائل ذللك يبود المديفة و نصاريئ تعجبرإن و اددمع 
بهذ| ماقيل لما كان اللغف بطريق الجمع كن المناسسب أن يكون الذشر كذللك لأن رد السامع مقول كل فريق 
الى صاحبه ذيما ان| كان الاسران مقواين نكلمة او لايفيد مقولية احد الامرين و رجه الدفع ان مقول ال+جموع 
لم يكن دذول الغريقيونى دل دذول امدهما كما عرفت واهذا! الذضرب 7 ينصور فده الفرتيسب وعدمم قيل 
وقد يكون الاجمال نى النشرلا فى الأفب أن يوني دملحخعدد ثم بلفظ يشتمل علي متعدن يصلم لهما كقوا» تعالئ 
حمقى يتبين لكم الشيط الابيض من الخيط الاسود مى (لغجر على قول ابىعبيدة إن الخيط الاسود اريد به الشجر 
الكاذب ل[ الليل و قال الز*خشري قولء تعاائ ومن اياده مذامكم بالاهل و الذهار و ابتغار كم دن فضلة من 


سم 


” 'اللفيف هء التلفيف » الالتفاف (١‏ م«حسر ) اللاحق ء اللولحق ٠‏ الالعاق 


ياب اللف رتقديره ومى اياته مفامكر و ابتغاذىم مي فضله باللهل و الخهارالا انه فصل بيى هناسكم ر ايتخاركم 
باللهل و الذهار لانهما زسانان و الزصان و الواقع فيه كشهوى واحد مع اقامة اللفب على الاتصاد رههذا ذوع آخر من 
اللف لطيف المسلكب بالخصبة الى الذوع الاول وهو ان يذك رمتعدن على النفصيل ثم يذكر ما لكلل ويوتئى بعده 
بذكر ذلك المتعدى على الاجمال ملفوظااو مقدرا فيقع النشر بين لفيى احدعما مفصل والآخ رمجمل وهذا 
معذى لطغا مسلكة وذلك كما تقول ضربدت زيد! واعطيمت عمرا و خرجيت من بلد كذا! وللقاديسب و الاكرام 
و مخادة الشر فعات ذُلك هذا يستفاد من الاتقان و المطول وحواشيه ٠‏ 

اللغيف عند الصرفيين إغظ مازه ولامه حرفب علة و #سمى لفيفا صفريقا اوعينه ولامه اوغائة 
وعينه حرف علة و يسمى لفيقا سقررنا » 

إلتلفيى عند الجلغاء وهو التناسسب واجيىي ني فصل الباء الموحهدة هن باب اللنون » 

الالتفاف هومصدر من باب الافتعال وهو عند اهلل الهيثة الاتعرافب المسمئ بعرض الوراب 
وقد سبق في لفظ العرض » 

فصل القاف * اللاحق باع>'ء المهملة عند الفقهاء هو الذى ادرلك مع الاسام اول الصلوة و فاته 
الباقتى لنوم او حدث ار بقي قائما للزحام او الطائعة الأولى في صلوة الخوف كاده خلف لامام ل[ يقرأ و 
لايسيدى المسهو كذا في فتاوى عالمكهربي ناقلا عن الوجيز للكردزي وهكذا في ادرر حدسف قال اللاحق من فاته 
كلها اي كل الركعات او بعضها بعد الاقتداء ادقهى و عدن المعدثين قد سبق بيائه ني لفظ الصابق في فصل 
القافي من باب السين المهملة و جمع اللاحق اللواحق ٠ه‏ 

اللواحق ني عرف المنجمين هى الخممة المسترقة وهى خمهة ايام من السأة الاصطلاحية و قد 
سبق بيانه في فصل الواو من باب السيى المهملة » 

الالعاق عو عند الصرفيين ان يزيه حرفا او حرفون على تركيب زيادة غير مطردة في افادة سمعذنى 
ليصير ذللك القركيب بتلك الزيادة مثل كلمة اخرى في عدد العررف و هركاتها المعينة و السكنات كلواحد 
في مش مكانها فى الملعق بها و في تصاريغها صن المضارع و الماضى و الامر و المصدر و إعم الفامل و احم 
المفعول ان كان (لملدى به فعلا رباعياو صن القصخير و النكسير أري كان إلملسحق به إسما رباعيالا خماسيا و غائدة 
الالعاق إنة ربما 4حقاج في تللكت الكلمة الى مثل ذلك القركيسب في شعر ار جع ولا مجحب عدم تغير المعفى 
بزيادة الاأعاق كيف و أنى معذى حوقل #خالف لمعفئى حقل و شملل مخعالف لشمل بل يكفي ان لا تكون 
تللكت الزيادة ني مثل ذلكف الموفع صطردة في اغادة صعنى كما ان زيادة الهمزة في اكثر و اففل للتفضيل 
و زيادة المهم في مفعل للمصدر او الزمان او المكان رفي صفعل لله و من ثم لم نقل بان هذه (ازياوات لالساق 
ولوصارت الكلم بها كالرداءي لظهرر كون هذه الزبادات للمعاني فظ تعيلها على ااغرض إللفظي .مع امكان 


( >*سة )2 الالعاق 


احالقها على الغرض المءذوي و لوس لاحهد أن يرتكسب كون العرف لمعنى للاداق ايضالانه لوكان كذلكف 
لم يدعم تسو اشد و مرن لئلا ينهسر وزنى جعفر كما لم يدغم مهدد و قردد لذلكا و تررك الأدغام في قردد 
تدس لكون احد الدالونى زائدة و الا لم يدعم نسو قمد لزياىة هد ن اليه و لم يظبر نعو الندى و ولندى لاصائة 
دالييما بل هو (مسافطة على وزن الملحق به و ربما لا يكون لاصل الملسق سعذى في كلامهم ككوكسب و 
زينب غانه لا معنى لتركيسب ككسب و زنسب قولنا ان يزيد حرفا نسو كوثر قولدا أر حرديى كالندى و اما 
اتعخمدسس و احرنسى فقالوا ليس الهمزة و الذون فيبما للالعاق بل (حد سيذي اقعنسس والغف احرنسى 
للالعاق غقط و ذلك لان الهمزة و الذون نييما في مقابلة الهمزة و الفون 7 تدتيى فى االملعقى به ايضا و 
لا يعون الالععاق إلا بزيادة حرفف في موضع الفاء او ا'عدى او اللام هذ( صا فالوا قال قال الرضى وا ذا لا ارئ مذعا من 
ان يزاد للالعاق لاني مقابلة الحرف الاصلى اذ١‏ كان الماعق به ذ١‏ زيادة «ذقول زرائد اتعنسس كلها الالعاق 
باحرنجم و ند يلحق الكلمة بكلمة ثم يزاد على الدلحقة ما يزاد على الملعق بها كما العق شيطن و سلقى 
بدحرج ثم الحعق الزياد# فقيل تشيطن و اسلنقى كما قيل تدحر ج و احرنجم نيسمى مثله ذا زبادة الملسحق 
و ليس اقعفسس كذلك اذام يستعمل قعسس ولاياعق كلمة بعلمة مزبد فيها الابان #جيرى نى اعلعقة ذلئف 
الزائد بعهذه فى مثل سكانه فلا يقال ان اءشو شسب و اجلوذ ملحقان باحرنجم لان الوار فيهما فى موضع نوذه 
و اذا ضعف قول سيجويه في نعو سودد ملعق بجندب المزيد نونه وقوىي قرول الاخفضش انه ثيثك جحدب 
وانى سودى ملسق به قولنا و المصدر يخرج نعو افعل و فعل و فاعل غانها ليست ملصدقة بدحري لان مصادرها 
(فعال و تفعيل ومفاعلة مع ان زباداتبا مطردة امعان ولا يعفى مساراة افعال وفعال وفيعال كاخراج و قال و 
قيقال لفعلال مصدر نعلل لان المخاافة ني شيى من التصاريف تعفى فى الدلالة ملى عدم الأعاق لاسيما 
و اشتهر مصدر نعلل فعللة قولدا فى التصغير و التكسير #خرج عنه نحو حمار وان كان على رزى قمطرلان 
جمعة قماطرو لا اجمع حمار على حمائر بلل على حمر و اما شمائل جمع شمال فلايب إعتراضا لان فعائثل غير 
مطرك في جمع فعال قولنا لاخماميا لان الملعق يه لا #عذفب اخرة فى التصغير و التكسير كما عذف فى 
الغماسي بل ذف الزائد منه اين كان لاذه لما احتييي الى حذفت حرف واحد فالزائد اولى قيل لا يكونى 
مرف الالساق فى الاول فايس ابلم علج ق ببرئن قآل الرضي ولا ارئ مذفعا سند فانها تقع ارلا الالعداق مع ممراعد 
اتغامًا كما فى الندود و يلندود فما الماتع اى يقع بلا مساعد و قيل لايقع الالف للأعاق فى الاسم حشوا اي 
وعطا و لا دليل على هذا الامذناع و قال بعضهم الاالفه لا تكونى للالعداق اصلا وا دليل على ما قال ايضا 
٠‏ فائدةٍ ٠‏ كل كلمة زائدة على ثلثة احرف في اخرها مثلانى مظهران فهى ملسقة سواء كنا اصلديى كما في 
الذدن (و احدهما زائد| كما ني ميدن لأن الكلمة اذن ثقيلة ونكف الخضعيف ثقيل فلولا قصد مما ثلههما لر 0 
ار خماسمي لادغم الحرف طلبا التغفيف فلهذا قيل انى مهدد ماعدق بجعفر دون معد و لهذا قال سيجوبه 


اليل ٠‏ قوس الايل ه يلة القدره اللزوم ‏ ( *بمسم ) 


نو سودد ملسق بجذدب مع كون الخون في جندب زائد| هكذا يستفاد سما ذكرالرضي فى الشافية » 

فصل اللام ٠»‏ الليل بالغتى وسكون المجناة الفستانية يجبي بيانه في لفظ اليوم مسقوفى ني فصل 
الميم من باب اليم المثناة الشحتازية ٠‏ 

قوس الليل ذكرمي فصل السين المهملة من باب القاف ٠‏ 

ليله القدرشبى است با عزت وشرف كه هركه دران طامست كذد عزيزو مشرف كردد ٠»‏ و در 'صطلاح 
سا'كل شجيكة مالكب رابغو مى خاص مشرف كرداند ا بدإن تجاى بشفاسد قدر و رتبةٌ خود را به نسبمت 
با #حبوب وانوقعتك ابقداء وصول سالك اسمثك يعذى جمع و مقام اهل كمال در معرفمست « شعره 
درشمب قدر ندر خود را دان » ررز در معرفيت سكن ميران ٠ه‏ كذ! في كشف اللغات ٠‏ 

تكن الميم ٠‏ الازوم بالضم وخفيف اازاء المعجمة عند اهل البدبع هو ما وقع في “دمع الصذائع 
قال اللزرم و الجناسمت كه شاعر درهر مصرع يا هربيقى بك هيزي لازم بكيرد جنادعه سيفى لفظ سيم 
وسفك را در هر مصرع لازم كريقه كفده 08 

اي دكار سذكدل وي لعجت سيمين عذار » صهر تواندر دام جرن سيم در سنك استوار 
سأكدل يارى و سيومين بر نكاري انكه هست ه «مجو نقش سنك و سهم اندردلمىن بايدار 

وهعذا في جامع الصذائع » وعنف اهل المذاظرة و يسمى بالملازمة و القلازمو الاسقلزامايضا كون الحى مقتضيا لحكم 
اخربان يكون 'ذ١‏ وجد المقخضي وجد المفةآضمى رقت وجوده ككون الشدس طالعة و كون الفهار موجود! فان 
العكم بالارل مفخض للح بالآخر ولا يصدق معذى الاقتضاء على المتفقين فى الوجونى ككون الانسان داطقا 
وكون الععمارذاهفا ملا حاجة الى تقييد الانقضاء بالضروري ثم انه خص اللزوم بالاحكام و ان كاذمتى قد تتسقق 
بين "'مفردات ايضا اصا لان اللزوم “ختص في الاصطلاح بالقضايا و صا يقع بين المغردات فليس بمعةجرعفدهم 
لآ المذع و غيره جار نى الاسقلزام بين الاحكام فتامل و اسالاده لا ينمعف التلازم ون المفردات عن التلازم 
يمن الاحكام تكانهم انما تعرضوا لما هو معط العائدة من اطرافب الملازمات و احالوا ما يعام مذه بالمقايسة 
عالى المفايسة و العكم الأول يعذخى المفنضي على ديغة اسم الفاعل يسمى هلمزرصاو العمكم الثانى يعنى 
المفقضى على صيذة اسم المفعول يصمى لازما و فد يكون الامتلزام من الجانجين فلي يقصور مةققضيا يسمى 
ملزرسا واي يخصور مققضى يسمى لازم ا هكذ! يستفان من الرشيدية و شرح ادابالمسعودي و حواشية ه رعند 
المنطقييى عبارة عى امتذاع الانفكال عن الشييى وصا يمتنع انفكاكهة عن الشييى يصمى لازما و ذاكب الشدع 
ملزرسار التلازم عبارة عن عدم الانفكاب من الجانيين و الاستلزام عن عدمة من جاتيب واحد وعدم الاكازام 
من الجاذي ين عبارة عن الانفكاكب بونهما كذا قال السيد الصند في حاشية شرح المطالع ر سةعرف توضيي المقام عن 
قريسب وقد يسمتعمل اللزيم #جازا بمعذى الاستعقاب كما مر في لفظ القي'حى ه ر عند الاصوليهى عبارة عن كرنى 


( هلس )2 الالتزام » الارّم 


الا 0 كذا نى فى التوضيي في باب الحكم وقد سبق في فصل الميم من باب العاء المهملة» 

الالتزام عفد اهن البديع هو لزوم سالا يلزم و يسمى بالتشديد و الاءعخناب و التَضمِيِنْ ايضا و هوان 
دبع قبل حروفت الرري ار صا في معفاه ما لوس بلازم فى القافية إر السيجمع وقد سبق مسئكونى في لفظ 
(لتذمين في فصل النون من باب الضان (أمعيمة » 

اللازم سم فاعلل من الازوم وهوعتن الذمواة يطلق على غير المتعدي كما سبق في فصل الخايص مى 
باب العون وعائى قم من المبذي مقابل امءمارض و سبق ايضا و عذد اهل المذاظرة و المخطةيين والاصوليين ما 
قد عرفحه وعرفه المنطقيون دما بمذذع اتفكادهة معن إلشجيع اي لا #عجوز أن يغارقه وأن وود في 02ر5 ولا درن اللازم 
كالضوء بالذسدة الى الشمس 0 دما 0 سواء كان غجر “مول علمى !'ملزوم صوإطاة كالسواك (الازم لوجود 
العبشي فاذه غدر “مول على اأع+ شي او حمرلا عليه جزئيا كان او كليا ذاتيا او عرفها و ذلك الامتذاع 
(ما نذات الملزوم ار لذات اللازم او لامر مخفصلى » و غير !لازم صا لايمتذع انفكاكه ع الشيرى سواء كان داثم اموت 
اومفارة! و قد سبق في لفظ العرضي © التقسيم « للازم تقسيمات الاول ‏ اللازم مطلقا اما لازم للوجود ادلازم 
للماهية يعني إن االازم اصاا لازم للوجود اي لاشيى باعتباررجودة الخارجي سطلقا سواه كان مطلقا كاتحيز 
للجسم ١‏ ماخوذ! بءارض كالسوان الحيتي فانة لانم الانسان باعقبار وجودة و تشخصع الصنفي لا المماهية 
ولالوجوده مطلقا و الالكآنى جميع إفرادة اسون ويءمى لازصا خ'رهجيا او بأعقبار وجودة الذهنى ون ادراكع 
مسنازما لأوراكه اما صطلقا أو صاخوذ! بعارض و يسمى لازما زهنيا و ا لازم لاماهية مرى حدمت هى مع 
قطع النظرءن خصوصية اح االوجودين كالنجية لاربعة مانه مخى تمقق صماهدة الاردءة أمخنع اثفكات الزوحية 
عذهاو (أخاصل أن لزوم شجع بشييى سواء كان الازم وجودي' او عدميا “حمولا بالمواطاة إر بالاشتةاق أو غدٍ 
محمول نعو العمي و امصر (ما بحسب ااوجود ('خارجي لا على معذى إنه يمتنع رجو الشييع الارل 
بدرن وجو الشبيع الذاني دلى علمى معذىى اذه يمخذع وجوح الشيس الارل في نفسه أر في شيى فى الخاري الى 
بالوجود الاصاي صواء كان فى الاعيان أو فى الاذهان مذفكا عن الشييى الارل الى عن نعسة كما فى [أعدميو'ات 
او عن حصوله اما في تفسة كالعرض بالنسبة الى الجل ارفي شييى غير 'ملزوم كالابوة و ا'جنوة او الملزوم 
كالصفات اللازمة فيف 5 كلها إقسام اللازم (أخارجي واما أن يكون عمسب الوجودن الدهذي لا علاروى معذى إ(ذه 
يمتذع وجودة الظلى بدون حصول الشييع الاول اصالة فائه باطل اذ الوجود الظاى لا يفرتب عليه (ثرحارجي 
بل على معنى انه يمقنع الوجد ('ظلي الاول بدون وجود الظل ي الثانى فالمراك بالحصول في الذهن 
الوجود الظلى الذي هوعبا'رة من الادرالك المطلق لا العصول الاصاي فيه فاللزوم بدى علمي الشتدجن الذدين 
ينها قزون لاعايى ا عقون التي من الموجودات الأاصلية وإما بالخظرالنى الماعية من حاسف هى لا على 
معذى إنى اضية من هلدسفاهيي “جرد دة عى الوجون يمتنع ان ينفلك عذه فان الم اهدة من درف هى لدسمت 


بشاد 


لازم ( 4و« مو ') 


الا الماعية منفكة عن كل صا يعرضه بل عاى معنى اذه يمتنع إن يوجد باهى الوجودين صنفعة عن ذلى 
الازم الى عن الأتصانب به لاعن حصوله نى الخارج او فى الذهن و الا لكان اللزوم خارجيا او ذهنيا بل اينما 
وجدت الماهية عواء كان فى اأخاري اونى اذهن كانت معه موصيفة به فاستذاع الانفكاك بالفظر الى الماهدة 
نفغسي) سواء كان لأماهية وجودان كالاربعة حيسف يلزصها الزوجبة ميبما او رجود فى الدارسم فقط كذاته تعالى 
غانه يمقنع ان يرجد فى الغاريج مافكا عما يلزسه كذه بعيرى لو هصل فى الذهن ينع ابفكاكه عذه 
ايضا او وجود فى الذهى فقط كالطبائع غانها يمتذع ان يوجد مذفكا عما يلزمه من الكلية ر نوها لعنها 
بعيسف لو رجدت فى الغارج كادست متصفة بها هكذا ذكر المولوي عبد العكي, في حاشية شرح الشمسية 
و التادى اللازم مطلقا إما بالوسط وهوالازم الغير القريسب او بغير رسط و هو الازم القرهسب و الومط ما يقترن 
بقولنا لانه حيى يقال لانه كذا فالظرفب يتعاق بقولنا يقترن لي يققرن حين يقال لانم كذا فلا شك انه بقخرن 
بلاده شيى نذلك ا'شيى هو الوسط كما إذ! قَلذا العالم حادث لاده متغير #حيى قلذا لأنه اقترن به المقغيرو هو 
الوسط و حاصله الدليل البرهاذي فالحدس رو النجربة و تعوهما كامس و القفات الخفس ايسمك من الومط 
والتالسف كل لازم سواء كان لازما للوجو 'و للماهية اما بين 'و غير بهن و (م) الجيى فقيل هو الذي لا يقترن 
بقوئنا لاده كالفردية الواهد إلى لا ينوقفب على دادلل يرهانى عواء كان مغوقفا عائى حدس او تجرية ار عو 
ذلك اولا وغير البين هو الذي يقنرن به اى #مناج اثى دلدل برهاني كالعحدرثك للعالم و قيل اللازم اجون هو 
الذي يكفي تصورة مع تصور ملزرسه في جزم العقلل باللزوم بينهما انما ذكر الجزم اذ لو كان كافيا فى الظن 
بالازوم لم يكن بينا أن فت لابد في الجز, من تصور النسبة قطعا قلمك اما إن المراد أن تصورة مع تصور 
صلزومه و تصور اخسبة بينهما كاف فى اجزم الا انه ترك ذكرة لعدم ااذفارت فيه بين البين و غير البين 
و عدار الاختلاف اذما هو تصور الطرنين و اما ان يقال تصورهما يقتضي تصور الفسبة و الجزم معا و فير 
البين هو الذى يفلاقر جزم الذهن باللزوم بيخهما اما إلى ومط فيكون نظريا و اما الى إصر إخر سوئ تصور 


الطرقين و الوسط كالحدس و المجربة وانمرهما ولا 2جوز الاقتصار على الرمط كما معلة البءض لانه س اما 


ح 
يلزم بطلان العصر و وجود قسم ث'مث وهو ما كان سد س» و نصوة ار دشول ذئللك القسم فى البون و كلا هما 
غير سديد اما الارل فلعدم الانضباط و اما الثاني فلان لفظ العفاية و لفظ الجون الدال على كمال الظهور ياباه 
وقد يقال الدهن عاى اللازم الذى يلزم من تصور ملزرسه تصورة ككون الاثنين ضعفا للواحد فان من تصور اثخدنىي 
ادر كانه ضعف الواحد وهذ! لازم بدن بالمعنى الاخص رالاول لازم بور بالمعفى الاعم آنه مخىن يكفب تصورالماروم 
في اللزرم يكف تصوراللازم معتصور الملزرم و لهس كلما يكفي تصوران يكفي تصورواحد وهذا هو الازم الذهني 
اممقبر في دلانة الالتزام » فأئدخ ه قالوا كل لازم قريسب بين الثدوت للملزوم بالمعقى الاعم وا الادتاج الى 
وسط فلايكون قريبا و غير الةريسب غير بين اف لو كا بينا كان قريبا و هذه المازمة واضعدة بذاتها رالارل «مذوعة! 


لوازم صفني »ء لوازم معخوي ١‏ لا«سر ) لوازم لفظي » الالمام 


ع .ا 
الانذكاك و ستنى, امتنع انفكا العارض من الماهية ل بومط تكون ماهية الملزرم وحدها مقتضية له فاينما 
يت 05 ووه ,ث0« * ع ' 59 ٠‏ 
دعدقق صاهءة المازوم بذعقق اللازم فمتئى حصذات فى العقل حصل وههذا درف طويل مذكور فى رسع 
المطالع و و الرابع لزوم الشييع قد يكون اذات احدهما فقط إصا الملزرم بان يمكذم انفكا اللازم ذظرا الى ذات 
الملروم ولا يمغنع انفكاكئه نظرا اليه #العالم للواجسب و الانسان و[صا اللازم فأنى بمدنع إنؤكاكه من المازوم نظرا 
اليه و تجوز انفكاكة نظرا الى الملزوم كذى العرض للجوهر و السطي للجس, و قد يكوى لذاتيهما بان يماخع انفكاكه 
عن الملزوم نظرا الى كل صنهما كاأمنعجريب و الضادكب للانسان واياصا كان فهو إصا بوسط أر يبغدرة و قد يكرن لامر 
منفصل “الوجود لتلعقل و الفاكه وعلى الققاد ير فالملم ردم (ها بشدظ او مركسب فالاقسام مذي صمرة في اردحعة عشر 
عتلا سواء كاذزمست الأقصام بامرها واقءة في نفس الأامرأو ألم تكن و المقصود مى التمثيل التفهيء لا رعاية المطابقة 
لأواقع فالمذاقشة نى الاسكلة لآ تقدح 5 
لوازم 2 نزن بلغا إن أاستثت د در تركدسب [لفاظ مشقركتب كه باقزد دز سفاق از در لغظلى يكب 
معذى مفيد غرض بود وازصعفى دوى, صراعات نظيرو ايراد لوازم حاصل ايد وادن معخى اصلا صران فباشد 
و درافانة تركزسيب يدان معنى كما ن ذهز ذرود وخرق مدان تغخديل ودرين اذسعتك 5ه در تخيهل بمعذى دوم 
كمان رد ودر لوازم صغفدى كمان دروي --9 مندوته مراعاات نظير اورا زد لو رازم مغعنى داشد مذا' 2 # شعراه عزم 
جزم جو فرص نصب رايت رأ ه رسيد 2-2 وبران ضم شد سعادتها » جزم و نصسبا و فخي وضم هريكا دو 
معذى داك يكى اعلام حركات وسكون درم معذى جزم قطع مث و معذى دعدسيب برأوردن ر معدى بير 
ظؤر [أصسثتب و معدي قم جمع شدن أسسف ررادرسوال تركيسب مراك لذن صعذى أسيت ه 
لوازم معنوىي ا نز بلغا أني إعرت كة إيران العاظ لوازم براي صيو رو معذي .يود 2ه برد قصل مدع ثب 
لوازم مذاله ه شعرا» فرقدآأن كر وسمت واف مر ذهث در ؤهم د'حت © أدن. ميق 3أذك كسى كش فرقذفان ارردة 
أسمسك « سر و دا كه لوازم انل اوشانق يراى #عحيت معد أصتثت له *جرن قماك مخحيستب لوازم 03 
لوازم لفظطي نز باغا إنمحت كه الفاظ خاص غير مشقرلك رابعجرد قصد صذعت لوازم ارد مثالة ه 
مو اك ر سره صثال ديكر 0 لع ل 0 وام ه 
بكرق!ذيد و در مصراع ارل جذك را سيمت لوازم رداب اوردة وصران از تف إلأجا ومنت اسنت اصطلاح را 
بكروانيد دوه در أصطلاح دصت بر سر كويتد نه جنك بر هراون همة از جامع الصتائع امت » 
الآالمام بالمهم ء عذى الشعراء سم مدني . السرقة ريصم يصمى سأخ ايضارقد سدق في فصل 'لةافب من ىداب (لسين المؤوملة » 


الالبام » الالهاسية ٠‏ الملائمة ٠‏ ابى اللبون ( هء-سر ) اللععدبى » الاسان 


3 لهام بالهاء لغة الاعلام مطلقا و شرعا القاء معنى فى القلمب بطربق الفيض الى بها اكتساب 
و فكر ولا اسقفاضة بل هو رارد غيبي ورد من الغيسب وقد يزاد من الضير لخر ج (الوسومة ولهذ! فسرة الجعض 
بالقاء 1 دير نى قلسب الغيربلا اسخفاضة فكرية مذه ريمكن ان يقال اسفغذئى عذةه لآنى الالتقاء من الله تعالى لاذه 
الموأثر في كل شيوى فقولهم بطربق الغفيض «خرج الومرمة لاذه ليس القاء بطريق الفحض بل بمباشرة سبرب 
نشأ من الشيطان و هواخص من الأعلام إن الاعلام قد يكون بطريق الاستعلام وهو إلى الالهام ليس سبيا #تمصل به 
العلم لعامة الغلق و يوطلس لالزاى على اغير تأ يحعصل به العام في حق نفسه هكذا يستفاك مى 
شرم العق عق 'ثل النسؤية و حواقية » 

الآ لهاصية فرفة من المتصوفة ا"مبطلة وايشان سواعق اند بقرامطه و دهريه كه از خوائندن واصوخدن 
قرانى ر علوم ديذي اعراض كذند و كويند كه مسام ظاهر حجاب راه باطن اسمت وابيات و إشعار اصوزنف 
كذ! في توضهم المذاهصب ٠‏ 

الملائمة عند بعض الاصوليين هى "مناسبة وبعهرى فى الباء الموحذة مى باب الأون » 

فصل النون * اد ى اللبون بالباء الموحدة لغة ما اتى ءايه ثأث سئيى سن الابل و شريعة ما 
ات عليه عذتان كذ! في شرم الطحاوى * رفي جامع الرصوز لكن في عاصة كتسب الفقه و اللغة انه ساتم له 
سخنان أن دمام ليف لآن امء ذات لبى بولد لخر وبنت اللدون ماهو المانيك من هذ! الجنس 

اللدى بالغخم و سكون إلساء عذد "قراء هو خلل يطرأ على الالفاظ فجغل و هو جلي واخقى والجالى 
ذل اخلا ١‏ ظاهرا يشخرك في معرتقة عاماء القراءة و غيرهم و هو إلغطأ فى الا عراب و القن يذل اخالا 
يخخص بمعرفغه علماء [اقرأذ واثمة الاداء الذين تلقره و صن افوا العاماء وضبطوا منى (اغاظ اهل الاداء 
كذ! فى الاتقان وفى الدقائق [أ*سكمة الخدرز عن | لأس وأجمسب رهو ١أغطأ‏ والميل عن ااصواب واج لى 5 
خطأ بغير اللفظ و #خل بالمعقى و الاعرات كرفع ال*جرور او نصيه و الخفى منه لطأ يعرض اللفظ ر 9 يخل 
با'امعذى و لا بالاعراب كثرك الاخفاء و الاقلاب و الغذة انقهئ و بعضى كمه إند لعن جلي در حروفف و 
وافظ واعراب بوك و أعمن خغة ي در غنهاسيت وق أن بر دو نوع أسمىف احعاتى و غير احثمالى احتمالي اذكه 
اآخر كلمة نون داشد هنان 5ه 56 تكذبونى تكذبينى جون اصل غفه ازنونات إسمنت اكربمعاورت أن غذه 
ايد احذماالي إسسلت اكر نوايد اولى إسمت وغير احتمالى انعه جذائكه كناو بذى وبفو يعنى نا نو نى ون 
ظاامى ظالمر كما يعنى صامصي صوكة آخر ارذون نيان وغذه خوائتد لعن خهفي باشد بس درين غنه 
احقراز اوأى تراسك يبس درغذه احتمالي أن ضررريست اما در فنةٌ اختيارى لحن مالم أسسثاء 

اللسان بالكسرد راغت زبان را كويذد و لسان الامرد راصطلاح اهل رمل تمجه ر١‏ كويند وتجيوى في فصل 
١‏ جيم من باب !اخون و شك ل شانزدهم راتدراإسان الام ركويند ور اسان العق در أصطلاح صرفي»ه إنسان كاسل كع مخوقق 


(١‏ وعءسم( ) اللعنة » اللعان ه اللونى 


بود بمظهر اسم صتكام » شيُره هركه باشد لسان عق جانا ٠‏ بكلامر خد' بون كويا » » كذ! في كشفف اللغاك 
ودر لطائف اللغات ميكويكد لمن بفتستين كودانيدن و زبان اوري و فصاحست » و در اصطلاح صونيه 
جيزى أعرت كه واقع صيشون باو افصا حَ الهعي بكوشيائى نكاد دارندة !ز جئزهاثيكه خواستة أسست الله تعااى 
اينكه تعليم بكند إنهارا » 

اللعنة بالفقم و سكون العين (هم من اللعن و هواى اللعن في الاصل الطرد و شرعا ابعاد اله العين 
مى رحمته في الدديا بانقطاع القوفانى و فى احقبجى بالابتلاء بالعقوبة كما وقع فى المغردات و هذا في حق 
الكفار و اسا في حق المومنينى فاسقاطهم عن درجة الابرار و مقام الصااحين كما وقع في كراهة الكرماني 
هكذ! وقح في جاصع الرصوز في كقاب الايمانى » 

اللعأى شرعا شبادات موكدة بالايمان من الجانبين إلى الزوج و 'زرجة سوثقة بالاعى في جانبه 
أى جانب الزوج و ب" خضب في جانبها اى جانمب الزوجة و انما . سمي به مع انه لوس اللعن الآ في اخر 
كلامه تغلييا اإولآن العضب قائم مقام لعي وهو في حانيه يقوم مقام حدى القدذدف وفي جانيها مقا 
الزذا كذا في جامع الرسوزا» 

اللأوي با'فني وسكون الواو غذي هى الفعريف وماقيل مى انه كيفية ينوقف ابصارها على ابصار شيك 
آخر هو الضوء بيان لحم مى احكامه قال بعض القدصاء من الحكماء لاحقيقة لشييع من الالوان املا بل 
كلها متخيلة وانما يثخيل البياض من “خالطة البواء المضييع للاجسام الشغافة المخصغرة جد| كما في زيد الجبحر 


م دك 


و الثلي و الزجاي المدقوق ذاعما و السواد يثخيل بضد ذا و هو عدم غورالهواء و الضود في عمق الجهم و صنهم 
من فال ألماء يوجسيه السواد احى تخيله لماء يخرج اليواء فان الهواء اذا ابخلسى مالت الى |أسواد و قيل 
السواد لون حقيقي ا تغياي فانه لا يفحمام عن الجسم البتة بخلافف الدياض فان الابيض قابل للالوان كلها 
والقابل لها يكون خاليا عنها و صن اعثرفت بوجودهما قال هما |صلان و الدواقي من الالوان #حصل بالدركيب فادها 
اذ! خلطا و حدهما حصات الغجرة ر إذ! خلطا مع ضوء كغى الغمام الذي اشرقتت عليه الشمس و الدخان الذدى 
خالطه الذارحصات التعمرة ان غلبت السواد عالى الضوء في (لجملة و إن اشغدت غلبقه حصلت القتمةو مع غلبة 
الضود على السواك حمصلك الصفرة وان خالط الصغرة سواد مشرق ٠'خضرة‏ وا/لخغضرة اذا خاطت مع بياض 
حصنت الزنجاوية و مع سواد حصات |اكرائية الشديدة و الكراثية ان خلط بهاسواد مع قايل حمرة حمصلت 
الذيلية ثم النهلية اى خلطهاحمرة حصات الارجوانية و على هذا فقس و هال فوم مى المعقرفين بلالوان الامصل 
فيها خمسة السواد والجياض والتعمرة رالصفرة رالغضرة فهذه اران بسيطة و يحصل البواقى بالتركيب والمسقتون 
على انها كيفياءت مخسققة وقد تكو ستويلة كما في بعض الصور اامذكررة وا'صا إن الأنوان البسيطة خمسة اوادل 
إو اكثر غمما ام 0 دليل ه فائدة » قالابن سينا و كثير من العكماه (نما يدث اللون في الدسم بالفعل 
مم 


الثاوين » المقلونن ‏ +.. + .82 ' (١‏ ح[رسر ) ١‏ 26006001 ” * اللهن « الكضو' 


عذد مصول الضوه فيه وانه غير موجود فى الظلمة بل الجسم فى الظلمة ممتعد لان صلل فيه اثلون المعئنى 
عذد الضوه و المشهور بين الجمهور أن الضوء شرط لررئيقه لالوجود؟ في نغسه فان ررّيته زائدة علمى ذاته 
,المتيقنى عدم رؤيئه ني الظلمة وإما عدمه في نفس فلاو هو #خدار الاسام كذا في شرح المواقئف فى المبصرات # 

التلوينى كالخصريقفب عخد الصوفية مر ذكرة في لفظ السكر في فصل الراء من باب السين المهملتهى ٠‏ 

المتلون على صهذة اسم الفاعل من القلون عند اهل (ابديع هو التشريع كما مرفي نصل العيى المرملة 
من ياب الشين امعيمة ديعنى شعريكة بدو وزن يا زياده ثوان خواند باندى تغيير و در تركيسب الفاظ م 
ونين سالم مانذد إين نزد متاخران سمت إما منقدمان بيش 'ز در وزن نه فجشده انك واين مخلون سالم اممت و 
مدلون بكسر نز شان شعريسمت بروزن مطول هر بار ازان [افاظ كه در بدسى امعت لفظي يا بوشتر از بالا يا 
ا ميان وها أزغرود كم كذد وجائي بيفزايد وزن ديكر حاصل شود مثالة ه شعره خوش خرش قد ترغيرت 
مرو جمن شن اشاء من © يش بن خط تو حيرت مشلك قن دد ماه من * وازن أو ممتفعان مستفعان مستفعانى 
مستفعلن مر ددم رجز عجزر » خوش خرش فد قو غدرت مر هن » وزذة مستفعلن مه بار بر سوم رجز 
مرف ى “دزو » خوشض خرش فد تو غهردت سرو وى شد * وزذة مستفعان مستفعلى مستفعان فع بجر جهارم رمل 
مسدس ٠»‏ خوش قد تو غدرت عرر جص شد ٠‏ رزنه فاعلاتن سه بار بر بذهم رمل مسدس ”عذرف ٠‏ خوش 
فد نو غيرت مرر جمن ه وزده ماعلاتن فاعلاتن فاعلى ابر شم رسمل مثى *حذوف ٠‏ خوش قد تو غيرت سرو 
همى شد شاه من » وزنه فاعلاتى فاعلاتن فاعلاتن فاعلى بحر هفتم سريع ه خرش قد تو غيرت سرو ومن ٠‏ 
وزنء مفقعلن مفتعلن فاعلن بحر هنتم هزج رجزه اخرجيوب * قد تو غيرت عرر جمن شد شلا من «وزده 
صفاعيلى سفاءبان مفاعيان فعل بحر نهم زج مسدس » قد تو غيرت مرو جمن شد » وزنه سفاميان سفاعيان 
فعولن اخ ر دهم هزج “ختاف الزحاف “جزر ه خرش خرش قد توسرو همن شد » رزذه مفعول سفاميلن 
سفعول كذا في جامع الصنائع ودر #جمع الصفائع كويد ادق اسمت بمتلون دوقس, اول نظمي اسمت كم 
هون بعضى الفاظ ازان بيذدازند بيست بوزن ديكركردد و ازين جمله اسمى “حذوف و منقوص دوم نثربي 
أسنت كة هون حررفب بعضى الفاظ او بديكربي وصل كنذد بطريق نظم خوانده غود حضرت إمير خسرر 
اين را نظم الذثر خواند: » 

اللير. بالكسر و سكون الجاء الكستازية مقابل الصلابة و اللبى بتشديد الياء مقابل الصلممب وقد سبق 
ذكر هما في الباء الموحدة من باب الصان المهماة ٠‏ 

فصل الواو « الغو بلغتي وسكون الغين المعيمج بجهودة و باطل سخن كما في مدار الافاشل رفي 
تفسير القشيري اللغو سايلبى عن إلله تعالئ ويقال اللغومالا يوجسببه وسيلة عند الله ويقال اللغو ما يورجمب 
سمافع اله انشبى و اللغو عند النحاة قسم من الظرف و يقال له ملغى و قد سبق في فصل القام من باب 


اللغة ٠‏ الالغاء ه اللقوة ه اللقى » اللقاء ( امل ) النلاقبي ٠‏ المنلاتي ٠‏ الققاء الخاطربن 


الظاء المعجمة و مكن اهل الشوع حم صر | ليمونى و تتجدرى » 

اللغة بالضم مرى لغى بالكسر راصلها 7 او لغو و التاه عوض عن المحعذوف وهو اللفظ الموضوع للمعذى 
و جمعة اللغادت ور لغات الأغداد هى إللغادت إلدائة على معطئدن منضادين كالجدع فاده يطتق ما بي الشراء ايضار 
رهي داذلة فى المشذرت وظان المعض أي الاضدإك و المشدركت نوعاني وهذ!ا لوس سيم و «مى انواع اللغة 
الاصلدة و المولدة و المعردة و المعييمة و (امخةلفة و المعروفة و شرج كل في صوضعه *» وقد تطلق اللغة على 
جميع اقسام العلوم العربية و علم صتى اللغة هو صعرفة اوضاع المغردات هكذ! فى الدقائق المعكمة و المطول و 
الاطول و قد سبق قى المقدمة ايضا في بيان العلوم العربية مال الجلوي الصرف قد يطلق عليه اللغة إيضاء 

الالغاء هو عند النعاة ابطال العمل في اللفظ و المعنى و قد سبق فى لفظ التعليق فى فصل القاف 
من ياب العدني المهملة «و عخكد الأصوئيينى وحود البسكم بدون الوصفه ع صورة ر حعاملة عدم تاثور الوصغب اأى 
العلة وقد سبق في لفظ العير في فصل الراء مني باب (لسين المهملتين » 

اللقوة بالغنى و الكسر ومكون القاف مرض ينجذب به شق الوجه الى جهة غير طبعية فههر ب النغوة 

وابزق من جانمب واحد ولا تعحمن النقاء الشعدين ولا ينطبق احدى العيذينى كذ! فى الموجزه 

الى هو عند أمعدثين (اخن ااراوي الحعديرثك 56 المشاد ذما دسكفاكت مم شرح اهب في بيان 
رواية الاقران والعضبيء 

اللقاء بالفقى و المد و قيل بالكسر و المد نزد صوفيه بمعنى ظهور معشوقست جناكه عاشق را يقين 
شن كه أواممت بصورت ادم ظهور كردة ٠‏ شعره اكر نقش رخدت ظاهر ندودى در همه اشيا ه معان 
هركز نكردندى برسهدشس لانت وعزءىي وا - كما في بعضي الرساكئل 5 

التلانى هو قسم من التخالف كما مرفي فصل الفاء مى باب اأعداء المعجمة و الملاقاة بين الشيئي نان 
ا ى بالقمام بعددرثك إذ!١‏ فرض جزه من أاحدهما أتفرضص يازا أنه جزم صرى الاخر فقغطا يقانى بالكتية -00 
بالمداخلة و أن لم يكن بالنمام دل بالاطرافب يسو ممامة و قن سبق في «عدلهما ه 

المتلاقق هو ركض الخيل كما مر ني فصل الضاك المعجمة من باب الراء المهماة ه 

التقاء امخما طاو عن نز بلغا بحام هر در #جارمات مصراء ي يا بيني 37 معنىر يا صفنى 
رسانذد بران نمط كه يكي رأ بر ديكري اطلاع نيدود واكر هردو طريق “جاربات قبول كذند و بعد يلك دو ررز 
0 7 2 0 0 دارك 7 بيعت لد ادق ال ا 
خاط رين ا ٍ 


'الأاهرت ٠‏ لالتواء » الملغوي . ( خ#ا#م( ) المذئن » الملة 


اللاهوت نك صرنيه حياتى كه ساريه اسك در اشها وقاموت محل ان و ذلك الروح ٠‏ بيمثاه 
روح شمع وشعاع ارومدرت ديات ٠‏ خانه روشن ازور و اواز ذات ٠‏ كذا نقل مى عبد الرزاق الكاشي وقد 
سبق في لغظ الجبروت انه اسم مقام في فصل الراه المهملة من باب الجيم و انه عجارة عرى الذات ه 

فصل الماءالنسمتانية ه الالتواءم هو عذد لاطباء زوال الفقرات الى اليمدن او اليسار كما في حدود 
الصراض و عند اهل الهي'ة هوالانسراف ويسءى بعرض الوراب ايفا وقد عبق في فصل الضاد المعجمة 
مى باب العين المهولة » 

الملتوى على صيغة اسم الفاعل عند الصرنيينى هو المفيف المفررق « 

* يأب الميم # 

نصل الآلفى * المترى بااففى و تخفيف المثفاة الفرةانية ر قصر الالف عد الكماء قسم من 
الاعراض الفسبية و هو حصول الشييى فى ا'زمان المعينى اذاف طرفة وهو الآن فان كثيرا من الاشياء بقع في 
طرف الزسان و الا يقح فى الرمان و يسأل عذه بمقى و صنها السعررف الادية العاصلة دفعة كالقاه و الطاء و 
يفقسم مقى كلاين الى حقيقي وهو كون الشيى في زمان لا يفضل عليه ك'يوم لصوم والساءة المعيخة 
اللكسوف و غير حقيقي كدوم كذا و شهر كذا للكسوف و افرق بهن الحقيقى من امقى ر الاين ابي العقيةقي 
من الماى اجوزان يشترى فيه 'شياء كثيرة بخلاف الأآين ١أعقيقي‏ وهو ظاهر عرف المقى بعضهم بالنسبة 
الععاصلة للشيوى باعتبار حصوله فى الزمال او طرفه هكذا يستفاد من شرح المواقف رو حواشي شرح حكمة 
العين » فأئدة ٠‏ اما يعرض متى بالذات للمتغيرات ؛العركة و ما يتبعها من الاسور و يعرض لمعروض 
المتغيرات كالاجسام بالعرض فان ها لا تغير نيه لا يعرض'ه متى الا باعتبار صفات صتغيرة كالاجسام فانها 
بواسطة عروض المتغيرات اها يعرض لها متى كذ! في شرم التجريد ٠‏ 

الملا بفتى المدم و اللام عقد السكماد هو الجسم سمي به لأنه سملي للمكان و اسا الملا" (امتشابه فقيل 
هو جسم لايوجد فيء اصور مختاغفة الحقائق و قهل هو الجدم الغير المتناهي فان حمل الامور نى المعذى 
الاول على الأجزاء فبين المعذيهى عموم مى وجه لقتصادقهما فى (أجسم الغيرالمتناهي المقفق الاجزاه فى الكقيقة 
و تفارقهما فى المثفاهي المقفق الاجزاء و غير اامتذاهي المخلتف الاجزاء و ان حمل الأصور هلمي الحدود 
قمالهه! واحك لآن لجسم الذي لآ يوجد نية حدرن مخؤوالفة العدقائق لا يكون منفاهيا لأنى المنناهمي يدرجد فزه 
دود “ختلفة كالسطوم ر الخطوط و النقط له يّجه النقض عليه بالعرة المصمقة فانها 9 يرجد فيها الاحد 
واحد ذ المذامب أن يران بالامور سا هو غير اجزائه و 8 يرن شي لان فى الكرة المصمتة سطيعاو مركزا و هما 
مختلفان ب.أعقيقة وقيل هو جسم فير متناه رايرجد فيه إصور »لمخالفة العقائق ر هذا المعنى اخص طلقا 
من المعذيين !اسابقين و قيل هر جسم بصيط اجزائه مع كله شريك فى الاسم و (مد ر هذ خض من الاول 


( ترسخ )2 له الاعلئى » الاسثلاء » الماهيرء 


مطلقا ومن الثاني و الثالمف من وجه كما يظهر بادذى تاصل هكذ! يسدفاد صن شرم هداية ا'عدكمة 
و حماشينه للعلمي في فصل الفلك الاعظ مسدى الجهات ٠‏ 

الملا" الاعلونل ١‏ عندهم هم ي العقول إله عجردة و الدفوس العلية كذ! ذكر المواوي ععد السكيم في حاشنة 
0 المواقغفت في دان أن 0_6 شك ذم بع املا 5 

الآصتئلاء هو ان يمتلس ا'بدن مى خلط من الاخلاط الاربعة و يشرف الانسان على العلة وقد يطلق 
الامدلاء على رداءة الاخلاط نى ااأعيعيدة رإما الاستلاء من الطعام والشراب فقل اطلاقه يي كلام الاطباء بهذ! المعذذى 
كذاني بحر اأجواهر ٠‏ و الامتلاء عزد المذجمين عبارة عن الاسزقبال كما فى كفابة التعليم » 

الها هي ماخوذة عن ماهو بأحاق ياه النكسبة و حذت احدى اليايين التخؤرف ثم التعليل 
بمذل رمي و١‏ ساق |اخاء للفقل من الوصفية الى 'اسمية ٠‏ وقيل العدق ياء الفسبة بما هواو حذف الواو و 
(لعق تاء الغانهمى ر لو قهل بانها ماخوذة عما هى لكان اذل اءلالا و في صحة العاق ياء الذسية ماهو على 
ماهو فاعدة |الغة نظر و لايوجدى له نظيردال آل الذولق ي عصام الدين في حاشدة شرم ااعقائن و غجرة واني اظطنى 
ان 'لفظ الماهية منسوب الى اغظ ما باأعداق ياء النسية الى لفظ ما و مدّل لغظ ما إذ! اريد به لعظ تلعقه الهمزة 
فاصله صاثية الى لعظ يجاب به عن السوال دما قاجمفب همزته هاء لما بيئهما من قرب (أحغدر ج كما يقال في 
اياك هيالكف ويؤيده إن اكيفرة اسم لما جاب به عن !سوال عيب 'خن بالعاق ياء النسبة و داء النقل 
من الوصفية الى الاسمدةٌ يعوعب وااكمية أععم لما تعاب به عن (لسوا ل دكم حصل د" حاق ياء النسبة , اأواء 
بلفظ كم و تشديد كم حين ارادة لفظة على ما يفتضيه قاذون ارادة نغس اللفظ دالثفائيى الصهيم ثم الماعية 
محذن المنط عدي نى بمعفى ما به #جاب عن السوال بماهوه و عذد المتكلميى و العكماء بمعذيى ماده الشييى هوم 
تعقيق هذا التعريف سبق في لفظ العقيقة في مصل القافب من باب العاء المهملة و بين المعذيان عدوم 
مى ووه لأحقق الاول فقط فى (أجذس بالقياس الى الذوع و الذانى نقط فى الماهيات "جرئدة الشخص 
و كذ! الحال فى الصذفف ايضنا و اجتماعيما فى الماهية الذنوعدة بالقياس الى الذوع و الماهية بالمعفى 
الثانى لا يكون الا نامر (أشهديم و اعلم ‏ ان كان لها ثبوت و #عدققى مع قطع 'ذظر عن إعتدار |اعقل يسمئ صماهية 
مقيقية لي ثابدة في نفس الاصر و أن آم تكى كذللك تسمى ماهية إعتبارية لي كائنة بحسب إعقبار 
العقل فقط كما اذا (عتبر الواضع عدة إصور فوضع بازاثيا (هما واءام ايضا ان الماهية و (أحقيقة و الذات 
قد تطلق على معبيل القرادف و العقيقة و الذات تطلق'ن غاايا ءعاى !ا'ماهية مع اءثيار الوجود أخارجي 
كلية كانسى او جزئية و الجزئية تسمىئ هوية و اسا اطلاقهما على الحقيقة كلية كانت أو جزثية على سبيل 
الكرادفب كما صر فبجذاء على تفسيرها يما به الكيي هو هو قال مرز' زاهد ني حاشية تمرح الموانئفب والمماهية 
معنى آاخر يغهم من كلام الشيمخ فى الهيات الشفاء حيرت ةال كل بسيط فان صلعيقه ذاته لآنه ليى 

خم 


الماهية ( و١‏ رنن 


هناف شبيي ابل لد'هيق» و صورته ايضا ذإته لاذه # تركيسب ذهه و صا المركياءص نا صورتيا ذاتها و4 فائبا 
,مزهيتها اما الصورة نظاهر انها جزء منيا واسا الماهرة فيى مابه هي هي ور انما ماهى «ي. بكرن 
الصورة مقارنة للمادة وهو اؤيد من معذى الصورة والمركب ليس هذا المعنى ايفما بل هو “جموع الصوية 
والمادة تال هذا ما هو المركسب و الماهية هذا التركيب الجامع المصورة والمادة و الوحدة الساوثة مهما 
لهذ! الواحد انتبى واعلم ايضا ان الماهية و الذات و العقيقة معقولات ثانية لانبا عوارض تلق المعقولات الوا 
مى حيرف هى فى العقلى و لم يرجد فى الاعيان ما يطابقي) مئة المعقول من العديوان الانسانى و يعرض له 
انه ماهية و ليس فى الاعيان شيرى هو ماهية بل فى الأعبان فرص او انسان و هى اي الماهية مغايرة أجمهع 
صاعدإعا مى العوارض اللاحقة لازسة كانمت ار سفارقة و'صا كونها ماهية ذبذاتها فان الانسان انسان بذاته. البشهوى 
آخر ينضم ااه و الانسان واحى لا بذاته بل بضم صفة الوحدة إليه غالائنمان من حيث هرو هو صني غير التفات 
الى ان ينارنه شيوى او لا بلى يلتفت الى مغهومة مى حيرث هرهو يسمى المطلق و الماهية بلا شرط و أنى 
اخذ مع المشخصات و الاواحدق يسمى مخاوطا و الماهية بشرط شيى و هما موجودان في أضاري و أن اخف 
بشرط العراء عن المشغصات و اللواحق يسمى الماهية المجردة و بشرط لاشيرى و ذاك ذير موجود فى الذارج 
وقيل توجد فى ا'ذهن علد ا'قائل بالوجود اذهأي وتيل لا لآن وجودها فى الذهنى من "'عوارض و اللواحق 
غلا تكون “تجرد ةع جديعيا ر#دلم توجد لان 'ذهى يمكذة تصور كل شييئ دكى عدم نفس» و لاحبعور فى الغصورات اصلا 
فلايمتؤع ان يعقل الذهن الماهرة المجردة وقيلان شرط تتجردها عن الأمور الخارجية رجدشفى ااذهن وان شرظ 
تعجر دهامطلةا فلا ريه نظ ر فا نكون ااشبىى سوجودا فى الذهى ايس مر العوارض الذهذية إن هي ما جعله الذهن 
قيد! فئه أعي فى 'شهى بان يعكبر الذهن لذللكت الشيى مارفا له و ياحظنئية و هذا الذي فرطناءة صوجود! 
فى اله عرضكه في نفس الام ركوذه فى ااذهن من فير ان يعتبرة عارضالة و يلاحظ فيه اعام أى هذا ليس تقسيما 
للماهية الى الاقسام التلذة حنى يلزم تقسيم الشيوي الى نفسه و الى غورة لأ الماهية المطلقة عدن المقسم بلى ففان 
اعتجارات الماهية بالقياس الى العوارض و هو الظاهر من عجارات القوم و في شرم التجريد انه تقسي, لعال 
الماهية الى الاءتبارات الثلتة و هو خلاف الظاهر ر قيل انه تقسيم ما يطلق عليه الماهية فايس بشيرى 
اذ ئيس المقصرد بيان اطاقاتها اعام ان الماهية اسا بسيطة لي غير مركية صن اجزاه بالفعل او سركبة و 
تنتهي الى ابسيط اذ لابد نى المركسب من امور كلواحد مذها حقيقة و احدة لي ستصغة بالوحدة 
بالفعل و الااكان صركبا من اسور غير متناهية وهو “عمال ر للاهما ثارة يعتبران بالقياس الى اعقل و تدة 
بالقياس الى اأخارج فالمميط 'عقلي ما لا يقركبب من اجزاء بالفمل فى العقل كللاجذاس. ٠‏ العالية.ؤ 
الفصول و البسيط اأخارجي ما لاتركسب نيه ني أغخارج كالمغارقات من اعقول و النفرس فانها بسيطة اق 
الغارج ران كانت مركية فى العقل بناء علىن كيو إلجوهر +جنسا لهاو المركمب العقلى ملؤكون سمركبا 


( #,سمنح ” ٠‏ الماهية 


من اجزاه جالخعل فى العقل #المؤارقات و المركميثه الغارجي ما يقركسب منها فى ١أبغارج‏ كالدمت ثم المركب 
لما ذات (ى ,كان قَائما بنفسه ار صغة إن كأن خائما بغيرة و الآرل دقوم بعض اجزائه ببعض اخر منها اق لابه 
في تركيسب الماهية العحقيقية مى هاجة الاجزاء بعضها إلى بعض اذ لو اسقغفئى كل عن الآخر ام دصل 
منهما حقيقة ماهية و احهدة حقيقية اجر (أموضوم #جذسب الأفسان و الثاني الى المركسبي الى هو صفة 
يقىم بثالست لامنفاع قيامه بجزئه غاما ان دقوم اجزاءة كلها بذللك الثالمك الذي هو غير المركسب و 
اجزائه ابعذاء لكن يكون قيام بعضها به شرطالقرار بعضها الآخر حتئى يتصور كون ذالمك المركسب واحدا 
حقيقيا 3 اعكباريا و هذا على تقدير استفاع قيام العرض بالعرض او يقوم جزء منه بذاك الثالمف ويقوم 
الجزه الاح رصذه بالجزء القائم به فيكون قيام الجزء الآخر بالثالمى بالواسطة رهذا على تقدير جواز قيام العرض 
بالعرض ب« ذائرة * انما كم بتركسب الماعية اذ! علم انها مشاركة لغيرها في ذاتى #غالفة له لي لذللت الغير 
فى ذاتيى اخ ر لابان وشترنا ني ذاتي و اخنغلفا بعارض بوتي اوساجي أعدواؤكون زاك الذانتي تام صاهيقهما و 
ابان ختلفا في ذاتى مع الاشتراك ني عارض ثبوتى اوسلبيى واعلم ابي المشتركين في ذاتى اذا اخدّلغا في لوازم 
الماهية ل ذلك عاى التركيب ه فائدة *# اجزاء اأم'هية ان صدق بعضها على بعض نمتصادقة سواء كادمفت 
ستساوية اولا بل ستداخلة وان لم يصدق بعفها على بعش فمتبايذة فالمنساوية ساس و المفسرف بالارادة 
اذا اعقبر تركسب صاهديةما منهما و المقد'خلة اصا ان يكون بهنهما عموم و خصوص مطلةا وحينئد إما ان يقوم 
العام الخاص و هذا! في الماهدات الاعتبارية عو الجسم الابيض فان العقآل يعتبرصذهما صاهدة ر احمدة (ر يقوم 
الخاص العام أعو العيوان الخاطق فان (الذ'طق لكونه فصلا هو المقو, للسيوان و إصا عموم و خصرص من رجه 
نسو إلحيوان الابيض و هذ! (يضا فى الماهديات الاعتباربة لأن الماهية (أعحقيقية يمذئع إن يكون دور اجزائها عموم 
صن ورجة و إما المباينة فاما إن يعتبرالشيدع مع علة ما من العلل إو مع معلول او مع ساليس غلة و لامعلوظ 
بالقياس اليه و الال إهسا معتبر مع الفاعل كالعطاء فافه إس, لغائدة اعتبرت إضادتها مع الفاعل ارمع القابل تسو 
الغطومة وهى التقعر الذي فى الانفب اعتبر فيها 'شبع بالاضامة إلى قابله اومع الصررة نو الافنطس 
وهو الانف الذي فيه تقعير و هو نوري «جربى الصوررة فان المراد بالعلة (عم مى الصقيةة او الشبيه بها ار 
مع الغاية نحو (لخاتم غانه حلقة تزين بها فى الاصبع و ذللكث القزيين هو الغاية المقصودة من تلك |أعلقه و 
الجاببى وهو المعقبر بالذسية الى المعلول نو الخالق و الرازق و نعوهما مما اعتبرفيه الشيئى مقيسا الى 
50 و التالمى اما معتهابية نى الماهية كاجزاء العشرة وهى الوحدات المتوافقة ١أحقيقة‏ ار منالفة فى 
الماهية وهى اما ستمايزة عقلا الأحسا كالجهم المركب عمى اجدولك و الصورة ار خارجا اى حساك عضاء 
اليدن و عالخلقة المركجمة من اللون و الشكل المتمائزة فى الحص فان الييدات الشعلية #حسومة تبعا و ايفا 
الاخجزاه إصاءلنى «تكبيي و.جودية بامرها ابي 9 يكون في سفهوماتها سلب اولا يكون كذاكف و الوجودية اصا 


ماهية العقائق » المورتك ( 5اس| ) 


حقيقية لى غير اضائية كاسم المركسب من الهيولى و الصورة و الانسانى المركسب صني الروح و العسد تركيبا 
اعنجارها او اضافية حر الاقرب فان مفهومه مركسب من القررب و الزيادىة فيه و كلاهما إضافيان ار ممتزجة مرى 
العقيقية و الاضافية كااسربر المركسب من قطع الغشسب وهى موجودات حقيقية و من ترتيسب مخصوص 
فزها بينهما باءعخبار يدتعصل السردر و'نهة ام رنسيدي لايسدقل با'معقولية و الثاني وهو مالآ يدون بأسرها وجود.ية 
لعو القدوم وأدة موجون لااول له فقد تركسب مفيوم» من وجوددي وعدي وإما العدمي ! تكحض فغيرمعوول 
لان تعدن العدم ليس بذاته بل بالاضافة الى ا'ملكات مالمغهوم الوجودي و هو الذسبة إلى الملكة ملحوظة نى 
الخراكسب من (العدمااك واعلم أعلم ان هنء الاؤسا م المذكورة في هذى المعذودنى إذما هى فى الماهوة على الاطلاق 
حقيقية كاذمت او اعقبارية واصا إذ! اعقجرنا الماعية العقيقية فلاتكون اجزائها الآ موجودة فتكون رجودية قطعاو 
ااخسبة بين اجزاء (ام'هية الحقيقية قد يمتذج على بعض الوجره المذكورة في (اتقسيم الارل كالعموم من رجه 
و كالمسارا'ة على صاقيل صى استناع تركمب الماهية الحقيقية الواحدة وحدة حقيقية من اصرون متساريين 
« فَائُدجٌ ه هل الماهية مجمواة بجعل جاعل ام ا فيه تأسف مذ 'هسب الأول انها غير مجعولة مطلقا التانى 
ادها “جعراة مطلقا الذالثك ان الماهية المركية مجعولة #خلانف البسيطة و تسرير “حل الدزاع على ما هو 
التعقيق هوانهم بعد الاتفاق على ان الماهيات الممكذة محتاجة في كونها موجودة الى الفاعل ر الا لم تكن 
ممكئة اختلفوا في إن الماهيات في حد ذراتها مع قطع النظر عن الوجود وصا يتبعها و العدم و صا يلزسها 
اثر للها لى وسعخى القاثير اسقتجاع الموثر الاثر حتى او ارذفع الموثر ارتفع الاثر بانكاية فيكون الوجوى اذتزاعيا 
ميوضا و كذ! كون الماهية تللكت الماهية اشزاءي #عدض و اليه سسب الاشعربي و الا شراتيون القائاون بعيذية 
الوجود ام لا بل الماهي'ت في حد ذراتها ماهيات و اقاثير و |أجعل باعتبار كونها موجودة و سا يتبع الوجود 
و معنى الثاثير جعلل شيرى شينًا و هو الجعل المركسب فيكون الاتصاففب بالوجود حقيقيا عواء كان موجود! 
او معدوها و ايه ذهمب جمهور المتكلمين الفائلون بزيادة الوجود و قد سبق في لفظ الجعل و لفظ 
إلسقيقة ما بردي هدا بقي ههنا شيع و هو ان مرتبة علمه تعالى مقدمة على الجعل فالماهديا'ت ني مرتبة 
العلم ستميزة صتكثرة مى غير تعلق الجعل ذكيف يقال أن الماهيات في إنفسها ائر الجمل اللهم إلا ان يقال 
ان ذلك التكثر و التعدد بسبسب العلم فيكون انفسها مجعولة بالجعل العلمي وان لم تكى #جعولة بالجعل 
الشغارجدي هد! كله ما يسنفادت صرى شرج الموافقب وعحواثيه ٠ه‏ 

صاهية الحقائق هي ام (لعناب وقد مر في فصل الهم من باب الالقغا ه 

فصال إلتاء المثناة الفوقانية ٠‏ الموث بالفتى هو عدم .العيوة عما سني شانه ان يكون حيا و الاظهر 
أن ”.ال عدم العيوة عما اتصف بها و على االتغسيرين فالتذابل بون المورت ر العيرة تقابل العدم و الملكة وقهل 
مرت كيفية وجوداية #خلقها الذه تعالئ فى الحي وهوضد السيوة لقره تعالئ خاق الموت والسيوة ر العاجل 


#لسمة ) الموات 


لا يقصور الا فيما له وجود و الجراب ان ١أخلق‏ ههنذا بمعذى النقدير دون الانجاد و تقدير العدم جائز كتقدير 
الوجود و قيل هو تعطل القوئ عن افعاله لمطلان القها و هى السرارة الغريزية بالاطفاء و قيل هو ترك النفس 
امتعمال الجسد ثم الموت على نوعين احدهما الموت الطبعي و يقال له ايضا الموت الافترائي و الاجل 
المسمىئ و هو عند الفلاسغة إدقضاء الرطودة الغردزية بالامداب الازمة الضروردة وه و*“خدلف نى اولان ست 
اختلاتف الاسزجة فالدموي المزاج اطول عمرا من الصفراري و البلغمي من السوداري و تادميفة اصرف 
الاخترامي اي الاستبطالى وهو انطفاء الحرارة الغريزبة لابامباب ضرورية بل بعارض كقتل اوخذق أو غيرهما و 
اليه اغار صلى الله عليه و سلم بقوله الصدقة ترك البلاه و تزيد فى العمراف يمكن دفع هذ| الاجل بان اعداط 
الانسان بكل حيلة يمكن بها الاحقراز عن الاسجاب الغير الموافقة له اذا رجد الى ذ كل سبيلا و سابقة عامه تعالى 
دوقوع الاجل دسدسب »م ى الاسبجاب لا تكونى موحبة له إن (لعلم تابيع للمعلوم ل م د ثر فيه فخّددرو الوق هذ! ذهب 
المعتزلة و الطبيعهون من الجتكماء د رثال غيرهم ان الموت واحد وقد سدق ني لفظ الاجل في فصل اللام من باب 
الالف هكذا يستفاد من شرح المواقف و +عر الجواهرو شرج القانونجة و الموت عند الصوفية هو ايان 
عن اذوار المكاشفات و التجلي وقد سبق في اغظ الحيرة في فصل النائص من باب العاء المهملة و در لطائذف 
اللغات مي إن 65 صوت بر جهار قسم امس وه ركدام رنكي دارد كي مودت احمرو ان قدت قذل 
بود بسيفب و غيره جذائعه بخون غرق شده باشد و موت سياه كه در اتش عوخئ» باشد و موك زرد كه از 
كثرت مصرض يجد١‏ شدة ياشد وموت عييد كه دراب غرق شد» داشد اما ارداب تعةيق نوعى ديك رفرار دإدةانه 
وكفئه إند بايد كه سالك بر خود جهار موت قرار دهذد موت ابيض و أن كرسئكى أسيت و موت امون كة 
ان صبر اسرت برايذالي صردم و موت احمركه إن #خالفت نفس إاسمت و موت اخضر و أن باره دوخكن 
اسمت بريبوششس ودر موضع ويك ركفته كه موت در اصطلاح صوفيه عبارتست از جمع هواي نفس » 
الموات بالغتم و الضم لغة مالا ررح فده كما فى المغرب و قهيل ارض غير عاصرة و فى ااقاسوس ارض 
لامالكب لها ونى الكرماني ارض بلا نغع اي لم مزرع لانقطاع صاثها و نعود كغلبة الرمال او الاحتجار ار 
صيرورتها نز إو سفجة إر غيرهاو زا على هذا اهل الشرع و فالوا هو ارض بلا نفع لانغطاع مائها و نحرة لايعرفب 
صائكها بعيدة عى العاصر لايسمع صوت من اقصاء فقولهم لايعرف مالعها الى لايعرف بعينه سواء كان فيها اذار 
العمارة كالمسناة اولم تكى كما تى المندة غمن احياه صاكه لكنى لو ظهر لها سالكا يرد عليه و يضسس نقصانها 
و من *”حمد رهمه آلله تعالئى انه لا يى ماله اثار العمارة ولا يوخذف مذه التراب كاقصور.!أخرية و قولهم بعيدة 
عن العامر الى البلد و القرية فان العامر بمعنى المعمور كما فى الصحاح و هذا الشرط مرري عن ابي 
يوسف رحهمه الله تعالى وعند “حمكد رحهمء الله تعالى إف انقطع ارتفاق اهلها غموات و لو كانت قربية ر 
قوله, لا يسمع الى احفرة تفسير اليعد إى لا يسمع البعيد صوتا من اقصى العامر و طرنه فيعنهر الصرت 
سوسم 


المزاج ( بير ) 


من طرف الدررل الاراضي العامرة كما فى التجنيس هكذ! في جامع الرسوز ٠‏ 

فصل الجيم « المزاج بالكسر و تخفيف الزاء المعجمة هو ني الاصل مصدر بمعذى الامتزاج وهو 
عمارة عن اخقلاط اجزاء العناصر بعضها بدءض نقل في اصطلام العكماء الى كيفية متشابهة مرمطة بين الاضداد 
حاصلة من ذلك الامخ زاب نقلك الكيفية لاتعصلالا بامتزاج العخاصر بعضها بجءعض و تفاعلها و الرفاعللاعصال 
الا بمماسة |'سطوح ركاماكانت السطوم ذكث ركانت المماسة اتم و كثرة المدطوح سب تصغر الاجزاءثم ذلك التفامل 
تسب القسيم العقلي مخج همير في سمت صور لان في كلعنصر مادة وصورة و كيفية وكل منها اما فاعل اومنفعل 
ولا تجوز ان تكون المادة فاعلة لان شانها القيول والانفعال لاالفعل و التاثير ولا ان تكون الصورة منفعلة لآ شانها الفعل 
و القاثير 3 القبول و الانفعال فلم تبق الا اربع صور هى مايكون المذفعل فيها المادة (و «لكيفية ر الفاعل إما 
الصورة او الكيفية فمذهسب العكماء ان الفاعل الصورة و المنفعل إلمادة قالوا الدخاصر (أ+مخقلفة الكيفية إذ' تصغرت 
اجزائها جد! و اختلطت اختلاطا تاما حذى حصل التماصس الكامل بين الاجزاء فعل صورة كل مسنها في 
ماىة الآخر فكسرت هى سررة كيفية الآخر حتى ذقص من حر العار نقزول تللك الكيفية و #ع-صل له 
كيفغية حر اقل يسقيرد بالفسدة الى اأحار الشديدة الحرارة , يسنسي بالفسجة الى البارو|ا!شديدة الجررىة 
و كذلك ينقص من برد الجبارنى فوع صل له كن فالكاسر ليهس هوالمادة لعد, كونها ماعلة و 7 الكيفية 
لان انكسار (كيفيتون المقضادتين اما معا او على التعاقب فانى حصل الأنكساران معا و العلة واجبة 
الحصول مع المعلول زم ان يكون الكيفيقان الكاسرتانى موجودتين على صرافتهما عند حصول انكساريهما 
و هوتحال و ان كان انكسار احددهما مقدما على انكسار الاخرين لزم ان يعود المكسورالمغلوب كاسرا غاليا و هو 
ايضا »حال و اما المنكسر فليس ايضا الكيفية وا الصورة اصا الثاني فلما صرمن أن الصورة فاعلة لامنفعلة 
واما الارل فلان الكيفية نفسها 9 تخحرك نلا تسخسيل بل العيفية تتبدل , معملها يسنسيل فيها و ذلكف 
العمل هو المادج ثم الصورة انما تفعل في غير سا دتها بقوسط الكيفية !لذي لمادلها ؤاتدة كانمك ار عرضية فان 
الماء العدار اذا اسقزي بالماء البارن و انفعلست صادة البارد منى (لصرارة كما تنفعل مادة التعار من الجرردة 
وان لم تكن هفاك صورة مقسهوؤة فالكاسر الصورة بتوسط ,الكيفية و المنكسر المادة و ذلت بان تعديل مادة 
العغصر ااى كيفيتها فتكسر سورة كيفيقه #دينثذ يحعصل كيفية متشابهة ني اجزاء المركسب مغرسطة بين 
اأفداد رهى المزاج قال الامام الرازني لا شبية في ان الشيى ا يوصف بكونه مشابها لنفس» وانماةانا للكيفية 
المزاجية انها مقشابهة لآن كل جزد من اجزاء المركسب سهةاز بحقيقده عن الآخرنتكون الكيفية القائمة به غير 
الكيفية القائمة بالآحر الا ان تللك الكيفيات القائمة بتللك الاجزاء متسارية فى النوع ر هذ( معفى تشابهرا 
رفي شرح حكمة العين و اعلم ان حصول الكيفية (عم مماهو بومط ار بغيره لا الحصول الذي بذير وسط لخرج 
المزاج الثانى الواقع بدن اسطقسات ممنزجة قد انكسرت كيفيتها جد سيا المزاج اقول و اامراد ميري كرفها 


( 5١م‏ 2 المزاج 


مقومطة اى كون تاف الكيغية اقرب ا'ى كلواهد من الفاءلين و كذا الى كل مى المنفعلين او كيفية 
دسنس بالقياس الى الجارد و3.قبرد بالقياس الى الحار و كذا فى الرطوبة و اليبوسة و على القفسيرين 
3 تسخل الا'وان و الطعوم و الروائم فى العد اما على الثانى نظاهرلآن شيئًا منها لا يقسي بالنسبة الى الجارن 
ولا يسقبرد بالنسبة الى أععار و اما على الأول فلان المراد مرى كونها اقرب ان تكرن صناسيتها الى كلواحدة 
من الكيفيات إشد مى مناسبة بعضها الى بعض و مثل ذللك لا تكون الا كيفية ملموسة اف الطعم و تعره 
ل( يكون كذاكه اذ المناسية بين الورارة و الجرردة اشد من المفاسية بدن الطعم و احدهما فلا حاجة دياكذ 
الى تقجيد الكيفدة بالملموسة كما فعله ابى ابي صادق ولا بالارلية كما فعله الايلاتى لخري الكيفيات القابعة 
للمزاج زعدم دخولها يدونهما على ان ما ذكرة 0 ونذقص بالمزاج الثاني فقد إخلى بعكسة وان حافظ على 
طردة ومذهب لاطباء إن الفاعل و المنفعل هو الكيفية قالوا الفأعل الكامر هو نفس الكيفدة و المنفءل 
المذنكسر سورة العرارة دان انكسار سورة الجرردة لا تنوتفف على ان يكون ذللك بسورة السرارة حتى يلزن المعذور 
المذكور بل تحصل ذلك بنؤس الععرارة فان الماء الفاتر اذا مز ج بالماء الشديد الجرد يكسر سورة برردتها 
وكذاك إنكسار عورة الحرارة لا يلزى ان يكون نالك بسورة البرودة بل قد يعحصل بنفس البرودة كالماءالقليل الجرى 
اذ! مزي بالماء الشديد الحرارة فانه يكسر سورة حرارتها و اذ! كان كذلك فلاصانع مى استنك التفاءل الى 
الكيفيات وذهسب بعض المتاخرين كالامام الرازي وصاحصب الخجربد الى ان الفاعل.الكيفية و المنفعل المادة 
فنتفعل الكيفية فى المادة فقكس رصرافة كيفيقب) وتعصل كيفية متشابية فى الكل مدرسطة هى المزاج اعلر اده 
ذهسب البعض الى ان البسائط إذ امتزجت و انفعل بعضها من بعض نفادى ذاك بها الى ان #خلع صوورها 
فلا تجقى لواحد مذها صوردة المخصوصة 4 يلوس الكل حونئن صورة واحدة هى حالة في مادة واحدة فمذيم من 
جعل تلك الصورة امرا ستوسطا ببى صورها اامتضادة و صنهم من جءل تلك الصورة صورة اخرئى من الصور 
النوعية للمركسب فالمزاج على الاول عبارة عن تخلع مورة و تلجس صورة مقوسطة و على الغلاي تخلمع صورة 
و تلبس صورة ذوعية للم ركسب ٠‏ التقسيم ٠‏ المزاج ينقسم الري معفدل و غير معتدل و لهذ| التقسيم رجهان 
الآول الأول ان يفسر المعؤدل بما يكون بسائطه متسارية كما وكيفا حذى #عحصل كيفية عديمة المهل الى الاطرافف 
المتضادة فيكون حينئُذ على حاق الروسط بينها و يسمى معتدلا حقيقيا مشتقا من التعادل بمعذى التكافو 
هو 12 يرجن فى الخارج اذ اجزائه ستساوية فلا رقسر بعضها بعضا على الاجتماع و طبائعها داعية الى الافدراق 
قبل حصول الفعل والانفعال و انما إعقبرالقساري كما وكيفا لان استذاع رجودة ميني عأى تساوي مدول 
بسائظه رلابد فيه م تساري كمياتها لآن الغالسب فى الكم يشبء إن يكون غالبا فى المهل و لهس هذا وحده كانها 
.في ذللك القسماوي لان |اميول قد تختاف باختلاف الكيفيا'ت مع الاتصان ني العتجم كما فى الماء .لمغاى بالذار 
الوبرد بالذلي فاني صعجل الثاني بس ب الكثادة و الثقل اللازمين من التدرن إشد و'ةوئ من مول الاول و ريما 


المززج ( لسع ) 


يكتغى ني تغمهرالمعتدل العقيقي باعتبار تساوي الكدقيات وحدها ني قوتها و ضعغها لاى للك هو الموجسيه 
لقوسط الكدفية العادثة من تفاعلها في حاق الوسط بينها و اذا عونت هذا ففقول المزاج إما معتدل حقيقي او 
غير معقدل وغار المعتدل مثس مر في ثمانية لان خررجة عن الاعتدال إسا في كي كيفية مفردة و هو اربعة اقصام 
الخارج عن الاعتدال فى الحرارة فقط وهو العار او الرطوبة قط رهو الرطسب ار الجرودة فقط وهو البارد ار اليبوسة 
فقط وهو اليدابس او فى اأحرارة و الرطوبة وهو السار الرطسب اوفى البروة و اليبومة وهو البارد اليابص اوفى التعرارة 
و اليبومة و هو العا رالدابصس اوقى البرودة والرطوبة وهوالدا'رد الرطسب والاريعة الاول تسمى, امزجة مغردة 
5 بسيطة و الثواني مركبة و الثاني ان يفسر المعتدل بما يقوفر عليه من كميات العناصر و كيفياتها [اقسط 
الخي يذبغي له وما يلوق بحالة و يكون انسسب بافعاله مثلا شان الاسد الجرأة و الاقدار و شان الارنسب 
اأخموف والجين فيليق بالاول غلبة السرارة ر بالثاني غلدبة البرودة وتسمى معقدلا فرضيا و طبيا و هوااذي 
يستعمله الاطباء في مباحثهم وهو مشتق من العدل فى القسمة فهو صى احد الاقسام الثمانية للخارج عن 
المعتدل الحقيقي لميله الى احد الطرفين و يقابله غير المعتدل الطجي وهو مالم يقوف ر عليه مى العفاصر بكمياتها 
و كيفياتها القسط الذي ينبغي له و هو ايضا من احد الاقسام الثمانية للخارج عن المعتدل العقيقي ركل 
ى القصميهى ثمانية اقسام فالمعتدل الطبى قد يعتبر بالنصبة الى النوع و الصنف و الشخص و العضو و يعتبر 
كل من هذه الاربعة بالذسبة الى الداخل تارة و الى الخارج اخرئ فلكل نوع من المركيات مزاي لا يمكن 
ان توجد صورته |'خوعية الا معه و ليس ذلك المزاج على هد و احد لايتعداه و الا كان جميع إفراد الذوع الواحد 
“الانسان صثلا متوانقة فى المزاج وما يتبعه من الخلق والغلق بل له عرض فيما بين الععرارة و الجرودة و بد 
الرطوبة و اليبوسة ذوطرفين افراط و تفريط اذ! خري عذه لم يكى ذلك الفوع فهو اعتداله النوعى بالنسية الى الانواع 
الخارجةعذه فلنفرض أن حرارة مزاج الانسان مثلا لا يزيد علمى عشرون ولا وينقص مرى 05007 تكون حرارت» 
مترددة بون عشر الى عشردين. ففي الأدراط اذ! زادت على عشروين لما كان انساذا بل فرسا مثلاونى القفريط اذا 
نقصمت سىءشرة لم يك انسانا بل إرنيا مثة فلكلمزاج حدان متى فقد هما لم يصلم ذلك إن يكون مزاجا 
لذلف النوع و ايضا لكل نوع مزاج واتع في وعط ذللك العرض هو اايق الامزجة به و يكون حاله فيما خمق 
له من صفاته وإثاره إأخختصة به احود مما يتصورمذه و ذللك إعقدالء النوعي بالنسبة الى مايدخل فيه من 
صنف او شغخص فالاعقدال الذوعي بالقياس الى اأخاري 2 تاج اليه الذوع في و جوده و يكون حاصلا لكل فرك 
فر على تغارت صراتيهة و بالقياس الى الداا.خل فاج اليه الذوع يي (جودية كملاته و لايكوبع حاصة الالاعدل 
شخص من اعدل صنفب من ذلك الذوع و اما اعدلية ذلك الذوع فغير لازم ولا يكون ايضا .حاصلا له اا في 
اعدل حالاته و قتص الثلثة الباقية عليه فالاعتدال الصنفى بالقياس الى الخاريج هو الذي يكون لاثقا 
مذفب من نوع مقهسا الى امزجة سائثر اصنانه كمزاج الهندي بالذصبة إلى فيره, ر له عرض ذو طرفين 


9 م ليا ( المزاج 


هو اقل صر العرض ض النوءي أن عو بعض منه واذ١‏ خرج عذه لم يكن ذللت الصنففب و بالقياس الى الداخل 
هو المزاج الواقع في ححداق الوسط صنى هذ[ العرض وهو اليق الامزحجة الواقعة فهمابيى طرغفية بالصنف أذ ده 
تكو اله 55 نهما خلق لاجله و لا يكون الا لاعدل شخص منه في اعدذل مالاته مواء كأن هدا! الصخفب 
ادل الاصنافه اولا والاعتدال الشخصي بالنسبة الى (أخاري هو الذي إعقاي إليه الشخص في بقائه موجود! 
سلهما و هو اللاثق به مقيسا الى امزجة إشخاص اخر من صنغه و اه إيضاعرض هو بعض مى العرض الصذفى 
و بالفسبة الى الداخل هو الذى يكون به 'شخص على افضل حالاتة و الاعتدال العضوى مقيسا الى الخارج 

صا ينعلق به وجود العضوسالما و هو اللائق به دون [مزجة ساثر الاعضاء وله ايضا عرض الا إده ليس بعضا 
مى العرض الشخصى و مقيسا الى الداخل هو الذي يليق بالعضوحتئى يعون على احهن احوالة واكمل 
ازمانة واسا غهر المعندل فلانه اما إن يكونى خارجا عما ينبغي في كيفية واحدة و يسمى الجصيط و هو اردعة 
حار و بارد و رطعب ويابس إو في كيفيفدى غير متضادتيى و يسمى المركب و هو ايضا اربعة و اعذرض علية 
باى الشارج عى الاعف دالهرى لما لم يكن سعتبرا بااقداس الى المعتدل الحقية, ي بل بالقياس الى الفرضي جاز 
أن يكون خروجة عن الاعقدال بالكيفيتين المتضادتين ولايلز, من داكت 7 المتضاد بى فالبجين و مغاسين 
معا اذ ليس المعتبر زيادة كل على الاخرئ بل على القدر اللائق واحجدب بأن هذ( وهم مفشا» عدم 
اعخبار عرض المزاج و اذ! اعتيرناة لا يرد شيرى فانا نفرض معتدلا ما ينبغى له من الاجزاء الصارة مى عشرة 
الى عشرون ومن الداردة مصى خمصة الى عشرة مثلا وهذ! المركسب اذما 97 معتك 2 ماق [إمرسب الاجراء على 
نسبة التضعيف حدّى لوصارت العارة ثلذة عضر و الجاردة سقة ونصغا كان معتدلا ولو اختلغت تلك النسدة 
قاما إن تون الجاردة اقل من الأعافه فيعون المزاج آحر مما ينبغي او اكثر منه فيكون ابرد فلا يتصور 
أن يصير الغارج احر وابرد و فس عليه الرطوبة و اليدوسة اعلم إن ان كلا مرى 530١‏ الثمادية اأخارجة عن الاعتدال 
قد يكون ساديا بان يغلسبب على البدن خلط يغلب عليه كيفية فؤ#خرجه عن الاعتدال الذي هو حقه !أ ى تاك 
العيفغية كان يغلسب صثكة عليه الجلغم فجخرجه الى البرودة وقد يكون ساذ.ها بان #خريس عن الاعتدال لا بمجاررة 
بل باسياب خارجة عذه اوجبت ذلك كالميك بالثلي و المسغنى بالشمس وقد يكون حبليا و طبعيا خاق 
الجدني عليه و عرضيا عرض له يعد (إعندإلهة في جبلينه وايضا ينغسم المزاج اأئ اول وثأن والمزاج الأولهو إلحادثك 
عن امتزاج لامر (المزاج الثانى هو إالعاىتث ع نى امخزاج ذوى الامزجة الكريباق فان لكلل من مفردإدء 
فررهاهاي و للمجموج مزاجا اخ ركد ني بعر الجواه رو فى الأقسرائي |امزاج الاول هو اول مزاج تحدث من 
العخاصر و المزاج الثانى هو الذي احدد؛ عن امقزاج اشياء لها في إنعسها امزجة و اعغزاجها ليس امتزاجا 
صاربة الكل سقشابها قرة و ذلك لانه اذ كا كذلكب صار مزاج ذللك الممقزجمزاجا اولا ووجه العمصر ان المزاج 
(ما أي اتصل * مني أشهاء لها ع جة قزل التركيسب ار #حصل مذيا و الارل هو الآرل م ابخادى كر الثادري 
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انقهئى ثم المزاج الثاني قد يكون صفاعيا كمزاج. القرياق وقد يكون طبعيا كمؤاي اللجى فهؤ عى 'مائية و جداية و 
دسمية و لكل سزاج خاص وقد يكور قود فيعسرتغريق احد بسايطه عن الآخرل بالطجير و ل بالذارو يصمى سزاءجا 
موثقا كمزاج الذهسب فانة مركسب من جوهر صاثي يغلب عليه الرطوبة و جوهر ارضي يغلسب عليه اليجومة 
وقد امقزجا امتزاجا لا يقدر الذار على تغريقهما وقد يكون رخوالا يعسر تغفريق بسائطه فاما ان يحلل الذار دون 
الطجي كالبابو: 


2 23 
تخرج بالطجير في صائيقه ويجقى القوة الارضية في جرسه او الغسل كال خدباء فانى جززها المفتى الملطف يزول 


فا فيه قوة قابضة و معلاة لاتغترقان بالطبز او الطبيز دون الغسل كالعدس فان فيه قوة معللة 


بالحسل و يبقى اأجزء المائي الجارد وقول الاطياه هذ! الدراء له قوة مؤلغة مى قوس مةضادة يعنى بها هذا المزاج 
ا'تانى الرخوه فائّدة « اتغقوا عاى أن اعدل ادواع المركبات الي اقربها الى الاعقدال الحقيقي نوم الانسان 
لان النفص الناطقة اشرف و اكمل رلا #*لى في افاضة المبدأبل هى :عسي امستعدادات القوابل فامتعداد 
الانسان بحسب مزاجة اشد واقوى فيكون الى الاعتدال اأحقيقيى اقرب و اخقافوا في اعدل الاصنافب من ذوع 
الانسان معال ابن سينا و سكان خط الاسةواء تشابه [حوالبم فى اأحر و (اجرد لتساوي ليلهم ونهارهم ابدا 
وقال الاسام الرازي سكان الاقلدم الرابع لاذا ذربى اهلها احسمن الواناو اطول قدود! و اجود اذهادا و اكرم اخلاقا وركل 
ذلك يتدع المزاي و التسقيق يطلب من الاقسرائي و شرم التذكرة ه فائُدةٌ « القول بالمزاج صبذي على 
اقول بالإسفسالة و العوى و الفساد إذ 'كيقية المتشابهة لا أعحصل الا بهما اما الاول فظاهر لما عرفت واصا 
خاي علان الثار لاتهبط عن الأثهر دل يقكون ههذا وكان مى امتقدمين من يذكرهم' معا كاكساغورس و 
(صعساب» ا'قائلدى با أخايط فأنهم يزعمون أن الاركان الاربعة لا يوجد شيى مذها صرفا بلى هي مخقافة من تلف 
الطبائع و م سائر الطوائع الخوعية »المحم و العظم و العصمب و القمر والعسل و العنسب وغير ذلك و انما يسمى 
بالغالسب اأظاهر منها و عند ملافاة الغيريعرض لها ان يجرزمنها ما كان كامنا ذيها فيغاسيب و يظير للعس بعد 
سا كان مغلوبا غائبا عذه لاعلى اده حدث بل على اذة برزو يكمى فيها ما كان بارزا فيصيرصغلوبا و غَانيا بعد 
ماكان غالجا و ظاهرا فالماء اذ( تسهى لم يسكييمل في كيفية بل كان غده اجزاء ثارية كاصنة فبرزت بملاقاة 
الذار و هولاه حاب الكمون و الجروز و قوم يزعمون ان الظاهر ايس على سديل البروزدل على سجيل الخفوذ فى 
شيره من خارج كالماء مثلا ذانه إذما نسكى بنفون اجزاء نارية فيه من الذار المجاورة له و هولاء إصساب الفشو 
و الخفوف و المذهبان متقاربان فانهما مشقركان فيان الماء لم يهل حارا لكى الحار نار #خالطه فيعقرفان في أن 
احدهما يرئ إن الغار برزت من داخل الماه والآخر يربئ انها ورددت عليه من خارجه و انما دعاهم الى 
ذاك العم لاستناع الاسقسالة و الكون و الفساد «كد| يستفاد من شرح حكمة العينى رشرح المواقف و شرح 
المجريد وغيرها و مزاج در امطلاح اهل رمل نصجمت شكلي اهست بروز يا شب جنائجه كويفد كه در شال 
افقاب اكر ذر اول واقح شوند روز يكشنده و شب لألجشنبه مزاج دارد هكذا في بءعض الرسائل ٠»‏ , 


١‏ ##سصمع م المدج ه المسمي 


الامئرا جكالاحتراق فى اللغة هو الاختلاط وعند المخيميى نظ ر القمرقالوا نظرات القمر تسمى امنزاجاتا و 
صمازجات قمر و مزاجات قمر وعند اهل الجفر عبارة عن جمع حررفف اعم المطلوب مع حررف اعم الطالب 
و يصمىئ هزاجا و تمازجا إيضا وابقد! از حررف مطلوب كيرند يعنى اول حرف إسم مطلوب بكيرند 
و يتويصند بعد ازان ارل حرفب اهم طالمه بكيرند وبذفويسذد بعد ازان حرف دوم از اسم مطلوب و علئ 
هذا القياس تا اخر اسم مطلوب و طالمب عمل كندد بص اسئزاج عليم اكر مطلوب باشن بامعمد اكر طااسب 
باشد باينى صورت ع م ل ح عى م مك وايى وققني اسمت كم صطموب از إعماء البي كرمته باعنة ولو ان 
حرورف طالمب ابقد! كذند واكر در امقزاي روف ون المتمازجيى كمفر داشد إقآل إسمهينى را تكرار دهند 
جند اذكه مساوي شوند كذا في بعض رسائل علم اأجغر و قد سبق في لفظ البسط ايضا في فصل الطاء المهملة 
من باب الباء الموحدة و عند اهل الرسل عبجارة عن ضرب شكل في شكل و قد سبق ل ااجاد الموحدة مى 
من با ب الضاد المحجمة و يطلق ايضا على ضرب شكليى عون ذخهجتهما طربقا و يسمى أسنزاءها عخصريا ومدكويذد 
كه اين دو شكل هم صراج بكديكر باهند مثل 22 و :5 ومثل شت نو على هذا القياس وابن عمل در 
ضميربكار ايد و ميكويند كه ابى هر دو شكل طالسب ومطاوب يكديكر اند دجون شكل طالع ميشود طالسب ان 
شكل بون 5ه مزاج اودارد در هر خانهة كه بيابند ضمهير درإن شكل يا دران خاته باشى ونيز ميكويزد كم بعد 
طرح هشت از عدد شعاي بضابطة اجن اكر باني مساوى صاند صم رعدد شكلل ديك ر را بس أن هر دو شكل 
هم مزاج باشذى و ايخرا 50 عخصري ناصئى وضارطة جد ااإلمه مت كه نقطة اتش را بكا عدد و 
باد را دورواب را سه و خاك را جهار مكلا اتش احيان يكعدد دارد و نققاط عنبة الداخل ذه وازنه جون 
مشعك طرح كأذد يكي ماند و هم جخين عددى نقاط ط ريق ده اند و بعد از طرم هشيمت فرناتي »أدخك و هوهرة 

ا دو عدن استى يس طريق و حمرة هم مزاج باشند و ازيى عمل هم |سكخرايج ضمير بطور مذكور ميكنذد 
هكذ! يستفاد من بعض الرسائل » 

نصال الساء المهملة » المدح بعالم الميم و الدال فد سدق تفسيره في افظ الحمد في دصل 
الدال مى باب (أعماء المهملنين ومدسم موجة ذزك باغا انست كه صمدوم را از بكك تركيسيب بدو نوع سناريشس 
حاصل ايد مثاله « شعره از عدل تومظلوم جنان شكراسست ه كز بذل تو بى دوا كند شاديها » كذا في جامع 
الصخائع ودير صاحيب جامع الصذائع كفنه كه إستتياع انسمي كة ممدرح را بر رجيدي صدس كدان كه ازان 
مذام مدحى ديكر خيزد مثاله ه شعر ه ذإت تو إددر سخا ابريست كاندر ساية اش ٠‏ عام ار كرمالي فقنه 
جملة در إسايششر » إنتبئى « و صادسب “جمع الدذائع مف موجة رأ «رادفي [إهند. بأع كنيد 3 

ٌ بالغتهم و سكون الجن لغة اصرار إاجد و شرعا إصابة اليد المبقلة العضو اما بالا ياخذه مى الاداء 
او يللا ب'قيا فى اليد بعد غسل عضو مى الاعضاء المغسولة زلايكفى البلل البائي في يده يعد مسي عضو 


المسصوحات ٠‏ |امساحة ٠»‏ البلاهة ه القهلييم ١‏ َ عرس 2 المحميم 


من الممسوحات و 3 بلل ياخذه من بعض اعضائة سواء كاري ذل العضو مغسوا ار مهوحا كذ في ممم 
الوضود ومسي الف و فيه سف نان ذكر شمس الاثمة في شرح المشتصر المسى لغة امرار شييى بشيع 
كمافي المقايس وكذا نى الشريدءة إلا ان الامرار نشامل المعكمي كما إن الشيري شامل للمبتل و فير إليد فانه 
و سقط خرنّة مبتلة على الراش ار اصابة المطر ار دخل في اناد لاجزاة من المحم و و فى التلوبي المميع 
المس يناطنى اعقب هكذ! فى العارفية .حاشية ترم الوقاية في بيان الوضوء » 

اليمسوحات بالفتى هى الادوية التى يمسي بها البدن كذ! في بحر الججواهره 

المساحة بااكسر م مساحة الارض الى قسمقبا و كلما سمي فكانه قم اجزاء كل منها يسارى المقياس 
النى بحسي به » و في اصطلاحالمهندمين امتعلام امثال | لواحد الخطي المفررض اوابعاضة فى المتدار إن كا 
خطا او امثال مردءة اوابعافة ان كان سطى] أو إمثال مكعدة ار ايعاضة انكان جسما تعايمها يعني ان |امصاحة استعلام 
إمثال خط واحد أر ابعاضه مرض بمقدار معبن #ااذراع و الجا يمب حال كون تلك الامثال او ابعاضه واقعة فى 
المقدار عارفة له انكان ذلكب المقدار خطا او استعلام امثال مريع خط واحدالئ اخرة والمقد|رهو العم المتصل 
القار إلمفسصر فى الخط ر السطى و جسم التعليمي فخرج العدد و كذ! الزمانى عن حد المقدار ثم الامثال لما 
كانت مضامة بطل العمعية ديشتمل الواحد والاثنين و كذ! فرلهم اوابعاضه و كلمة او لتقسي, المعدرد دون 
الول #الساضل أن المعاحة قلق انواع اما استعلام مثل الواحد الخطي المغررضكذراع او ذراعين مثلا او إعضه 
كخصفب ذراع ار ربعة العارض للمقدار ا كان خطا و اما امتعلام مثل مريع الواحد الخطي وحاصلة علي طولة 
و عرضه مقساربان في مقدار الواحد اتخطي وهوااذراع المكسر او بعضه العارض لامقدار اى كان سطها و اما 
استعلام مثل مكعسب الواحد اأخطي او بعضة العارض للمقدار ان كان جسما ومكحسب الواحد الخطي 
هو مضررده في مردعه وحاصله حسم جهاته الثلدة مقسارية في مقدارالواحه الخطي ثم اعقيار الواحد |اسطيري 
او الجسمي حيست يمكن معرفقهما من الواحد الخطاي تسهيل لامر فوستغنون بمقدار يمسي به الخطوط 
عن مقدار يمس به ااسطوج و الاجسام وقد يمسم السطي بالغخط كمساحة احد بعد الكرياس بذراع و بالسقيةة 
هى مساحة بمريع الذراع و ان لم يقلفظ به وقد مسي الادخبة و إالاماطين و السقوف فى العدارات بالاجر 
و اهل البيئة يمسحون اجرام الكواكسب بكرة الارض هكذا في شرم خلامة (أععساب ٠‏ 


الملاحة بالفتىم نك صوفيه عبارتست اربي نهايتي كمال المي كه هيعس بدان نرسد كذا في 


بعص الرسادل *# 
ألم 5 يغرق البعض بيذه ر بين الخلمجمم المذكور في بأنب اللام و العق الغرق كما سبق ٠ه‏ 
لاما المخجرة » +السر بالفقم و كوت السيى عند الحكماء هو انققال النفس الناطقة مرى 


( 2" )م المده 


فصل القافتب من باب السين المهملة ٠»‏ 

فصل الدال المهملة « المح بالفئى و التشديد نغة الزياد8 و عذد القراء اطالة الصدوت صرف مدي 
الاصمل إل المد لابت لع صمري تميسي يتفرع علده رَ دال أعدعجرى (لمف طول زمأن صوتك أرقت و (لليى (ذله والقصر 
عد مهما لم المف نوعان اصالى وهو اللازم لععررف المد إلذى لادنفكب ذه بل ليس لها وجود بعدمه لابنفاء يذيكها 
علهه ويسمىئل مى! ذاتها وطديءيا و[إمندان قدرااعفب واجذمعت الاحرفب الخلثة في كلمة |وتهذا ها أعصرورقبت (اخلئة 
شرط لمطئق المد ومرعى و هو مايكون فده سدسب للزدادة على المعدار الاعاي والمراد بالقصر هو ترل مد تلاك 
الزيادة لا ترك رك اقل الزدادة فأدهم كد! 0 3 وى م الارتنا ري نفيك ميس إلمد 8 ومعذوي واللعظاي اهما همرة 
مهو ألمك المخصل و وسسدمن, صل[ واجبا أورصا تدوماء ودءمى مي 7 و يضئوع وأن كان حرف المد إآخر ذلمة والهمزق 
اول اخرئ فبوالمكتفصل حرابما أنزل وكاتوا اسن رفي انفسكم ووجه المد لاجل ااهمزة ان حمرقب المد خفي و 
الهمرة صعءسيا فمزيك 0 اأغععوي الجمخمكنى صرى (اخطق بالصءسبا والسكون إمما لازم و هو الذي ا يفعهر في حالة اعدو 
ولا الضالونى أوءارض و هدىو الدي بعرض ادل الود فيب ٌّ لعدوة ىغام نحو العياد و3 تسد عينى و دومذون حالة 
الوققغقه و قال لهم و يقول رينا عالق الأدعام و وححودة لمد للسكونى الدمكنى دمن التجمع دل تت 14 دا كقورى وكادة قاد م معام 
في مد النوعيى الآخربن وهما المففصل و ؤو الساكن العارض و فى قصرهما ماصا المتصل فقد اتفق الجمهور 
على مده قدرا وزهد] مشيعا منى فهر افد اش رذهسب إخرون 'ى تعاضله كتفاضل المتفصل والطواى أحمزة 
المنفصل و يقال له مد الفصل لاده يغصل بجى [اكلمندن وصن المسط لآذة ييبسط بين الكلمديى وصد الاعذيار لاعديار 
اختلفعت العبارات في مقداره اخثلاما لايم ضبطه و العاصل إن (» سبع سراتسب الاولى القصر و هو حدنثك 
المد العرضي و ابقاء ذ'ات حرف المد على صا فيها من غير زيادة رهى في المنفصل خاصة لابي جعفرر 
!بس كثهر و ا بى عمرو عذد الجمهورو ا'ذانية فويق ااقصر ةقايلا وعدردثت بالغينى وبعضهم باع ورنصفا رطى لوي 
عمرو فى المتصل و المنفصلل عند صاحمب التيسيرر الثالثة فويقها قليلا و هى النوسط عند الجميع ر قدرت 

زأقار 


المذرن (١‏ 9 «اسسمو حي ى, و لك نوها اق 


بتلثمى الفات وقيل بالغيى ونصفف و قيل بالغهى على ان قبلها بالغ ونصفب وهى بن مامر والكحمائي 
فى الضربين عند صاحمه التمسير و الرابعة فويقها قليلا و قدرت باربع الغا و قيل بثلمك ونصف وخَيل 
دثلاث على الغلافف فيما قبلها ور هى لعاصم فى الضربين عند صاحسبب التدمير و الضامسة فويقها قلهلا و قدرت 
#خمصس القات و باربع ونصفف وباريع عاى الغلاب وهى نههما لعمزة و ورض مندة والسادسة نرق ذلك»ه 
ر قدرها الهذاي بخمص الغات على تقدير» الخامسة باربع و ذكرانها لعمزة و السابعة الأفراط قدرها الهذلي 
بسست و ذكرها لورش قال أبى الجزري و هذ! الاختلاف في تقدير المراتسب بالالغات لا تحقيق وراءه بل 
هو لفظى لان المرتبة الدنيا و هي القصر اذ! زبد عليها ادنئ زيادة صارت ثانية ثم كذلى متقى تننبى الى 
القصووئ و اما العارض فدجوز فيه لكل من القراء كل من الارجة الثلثة المد والقصر و التوسط رهى اورجه تتغييير 
اما السجسيب المعنوي فهو قصد المجالغة في النفي و هو سبمب قوي مقصود مند العرب و ان كان (ضعف 
مى اللفظي ذد القراء ومنه مد التعظيم في نولا اله الا الله و قد ررى عن (صعداب القصرفى المنفصل لهذ! 
المعذى و يسمئ مد اامبالغة قال ابن الجزري و هد ورد عى حمزة صد المدالغة للنفى في لا القى !اتبرية نسو 
لاريسب فيه و لأجرم و لأمرد له و قدره في ذلك وسطلا يبل الاشباع لضعفف سبيه فال ابو بكر احمد بن 
العسين بن مهران الذدسابوري مدات القران على عشر اوجة مد العتجز و هو المد الجائز نحو ١‏ انذرتهم 
و١‏ انث قلكالمناس لانه اددخل بهن الهمزتين حاجزا بينهما لاستثةال العرب جمعهما و قدره الف تامة بالاجماع 
لعحصول ١‏ م زدذالك و مد العدل في كل حرف مشدد تبله حرفي مد وليىو يسمى باللازم المشدى ايضا أسعو 
الضاليى و سد التمكيى نحو اوائك والملائكة وشعائ رمن المدات الى تليها همزة سمى بذلك للمذمكن من تحقدق 
ااهمزة و إخراجها مى “خرجها و يسمى المد المقتصل ايضا لاتصال الهمزة حرف المد في كلمة و صد البسط و 
يسمى ايضا مد الفصل و المى المنغصلل صو بما انزل لانه يوسط بين |اكلمتين رو يفصل يدنهما و مدالروم عمو 
هاادتم لأنهم يروسون الهمزة من ادتم و ا #ققونها و 3 يذركونها اصلا و لكى د يليدونها ر يشهرون اليها و هذ١‏ عائى 
مذهسب من لايبمزها ادم وقدره بالفا و نصفا و مد الفرق نحو الآن لانه يفرق به بين الاستفهام 
و الخبر و قدرة الفب تامة اجماما فان كان بين الف المد حرفب مشدىن زيد الفف اخروئ ليتمكنى بغ من 
تحقيق الهمزة نحو [ الذكراين والله و مق البنية نحو ماء و دعاه لانه يبي بذية الممدون من المقصور و صد 
المهالغة نصولا اله الا الله » و سد البدل ٠‏ من الهمزة نو 7 مى و قدره (لفف تامة بالاجماع و سد الاصل 
قي الافعال المدودة نسموجاء وشاء و الغرق بينه و دين مد العفية ان تلك الأسماء بنذيرى على المد ثرقا بيذها 
وبين المتصور و هذه مدات في اصول افعال احدثت لمعان هكذ! فى الأتقان و العراشى الازهرية » 
لمحن بقنعتيى فى الامل ما يزاد به الشيرئ و يكثر و شرعا هو الذي هرسل الى الجيش فيزيدرا 

كذا في جامع الرموز في كتاب اأجهاد ٠‏ د: 7 


المديد هالمانة ه إلمدة ء الامتدان ( لا«سمر د م التمدى 
.. المىيد النصير عند (هل العروض احم بعر “غتص بالعرب و هو فاعلاتن غاءلى ثمانية اجزاء 

استعميل #عهزوا كذ! في عنوان الشرفب و در عروض سيغى مي إركد ظاهر اسمت كه بعر صديد بطبع اقرب 
أسمت از طويل و اكر فاعان را خبن كنند و كويند فاملاتنى فعا هبار بار تمام از ثقل بيرون ايد مثال 
سالم » شعر »اين دل برددك را لعل تو درسان شده ه خاكيايت بندة را حشمةٌ حيوان شده ٠ه‏ سثالمغخبون 
» شعر «از ميان دهنش تاتوان يك سر موه زان ذشان باز مدة اين سن هيم مكواه 

المادة عند السكماء هى المعل و تسمى بالهيولئ إيضا كما صر في فصل اللام من باب الساء المهملة 
و السكماء لا يأحاشون عن ذلك الامتعمال فى الكتسب الطبيعية كذا في شرح حكمة العهى في بدث السركة 
الكمية و تطلق ايضاءعلى خلط ردي يتغير عن طبعه بعيثك احصل له كيغية ردبة يتكيفف بهاو عند 
المخطقييى هى كيفية الذنسبة بين الععمول و الموضوع كما نجيع في لفظ الجهة في فصل الباء من باب 
الولو و تلك الكيفية مندمررة في الرجوب و الامتناع و الامكنى (الخاص لآن المتحمول إما إن يستسيل إذفكاكه 
عن الموضوع فيكون اخسبة واجدة و تسمىئ مادة الوجوب او لا يستحيل و حينئن اما إن يسخسيل ثبوته له 
فالنسبدة سمتنعة و تسمى صادة الاستناع اولا غااخسبة صمكنة و تهمى مادة الامكان الخاص ور تخحصر باعتبار 
آخرفى الضرررة و الاضرورة و باعتبار آخرنى الدوام و اللادوام هعذ! فى شرح |امطالع في تحفيق المحصورات 
والموجهات و #جيوي في لفظ الامكان ايضا » 

المدجٌ بالكسر عند الاطباء هي (لفضل الابيض الاملس المءةدل القوام السائل في موضع التفرق 
عند ما كازري لضوؤجية و هى صرادنة للقوعم كذ( قال صولانا نفيس و قيل الغرق دبنهما أن ا'ماد# 
المستجيلة فى الورام ان كانسف الصورة الخلطية فيها بعد باقية تسمى قذها و ان (نخلدءت الصورة الخلطية 
تسمى مدة و الغرق بين المدة و الخلط بالنتى عند الاحراق و بالرسوب بالماه و قد يكرن مع المدة دم او 
خشكريشة إخري بالسعال إخلافب الخلط نفانه لا يكون له نتن الجتة ولايرسب فى الماء و لايكون معه شيع من 
الدم و 9 من الخشكريشه اصلا كذا في بحر الجواهرو فى الموجز في بيان الدبيلة و الخراج ان المدة 
الجيدة هى الديضاه الملساء المتشابية الاجزاء المقرمطة الرائعة ببن الشديدة و الكربهة و غير الجيدة بخلافها ٠‏ 

الآ متداد فى اللغة درازي و عند العكماء يطاى على الصورة (أجسمية و كذاك الممتد يطلق' على 
الصورة الجصمية ور قد سدق ني فصل الرزه من باب الصاد المهملتيى ٠‏ 

التمدد قال الشين هو مرض آلي يمنع القوة المحركة عن قيض الاعضاء النى من شانها أن تنقيض 
و قال الشين نجيسيه الدين هو تشذي العصسب من الجائيين فينض سب العضو ولا يميل الئ جانسيب فور 
ضد التشني و فيه نظر لان التمدن على تعريفه مركسب من الاشذجين فلايكوني ضداله و اما عاى تعروغب الشيز 
فهر ضد التشني مى جوة إنة يمنع الانقياض كما إن التشني يمفع الانبساط كذ! ني بعر الجواهر ٠‏ 


المر ه المصر ٠»‏ امبره التميهز ( للعسم ) 1 


فصل الراء © المرةٌ بالفمر والتشديد لغةالقوة و انشسة اطلةك في عرف الأظباء على الضطزاذ لانها الأوى” 
الاخلاط وعلى السوداء ايضا لانها اشدها لافتضادء الاستمساك الموجسب للصلبة و المرة الصفراء عذدهم ه ى صنف 
من الصفراء الغير الطبيعية و هى صفراد #خالطها بلغم رقيق سمي بها و ان كان جميع اصذاف الصغراء يصدق 
عليها انها سرة الصغراء لانه لما اخخص كل صنفب من االصفراء باسم لمهابهقه بشيرى و لم يكن لهذا الصنفب 
مشابه خص هذ! (لصنفب بالاسم العام و لآن «ذ! الصنفف كثير الوجود «كأن الصفراء هو هذ! الصذفف و المرة 
(لمخية بضم المهم وتشدين الخاء المعجمة ايضا مخف من |صذاف الصغراء الغير الظجيمية و هي الصغراء الني 
مخالطها رطوبة غليظة من البلغم و تصير بسيسب هذا الاختلاط شبيها فى العس دمن البيض فى الغلظ واللون 


واذا! سمندعمك ببأاو المرة العوداء دي السوداء الغير الطديعية 2 المعده 0 


بالسوداء المعغرقة و با'سوداء 


الاحتراة 5 ايذا هعذا يستفاك من شرح القانونجة و الاقصرائي من مدعت الاخلاط ٠‏ 

المصر دالكسرو مكون الصاد فى اللغة الحد و البلد المحدرد و عند الفقهاء هو موضع لا يمع اكبرم ساجدة 
المبنية تصلوة الغمص اهله الى اهل ذلك اموضع مما وجمب عايه الجمعة و احقرز ده م اصعاب الاعذار 
مدل الذساء و الصبيان و المسافريى الآ انهم قالوا أن هذ! (أحد غي ركيم عذد المعققين و (لعد الصعيم المعول 
عليه إنه كل مدينة ينغن فيها الاحكاء و بقام الحدوى كما فى اأجواهر و ظاهر المذهب إنه ما فيه جماعات الذاس 
من اهل العرف و جامع و اعواق و صغست و سلطان او قاض يقيم الحدود و يذعذ الاحكام و قريسب صنه ما 
فى المضمرات و فى المضمرات ايفا إنة الاصي وقيل انه سا تجتمع فيه صرادق الديى وادنيا وقيل صا 
يتعيص فيه كل صانع مذة بلا تعول عنه الى اخرىئ وفيل صايكونى مكاله عشرة إلافب و فيل ما يسمئن 
مصرا عذد التعداى كنغارى و قبلما لا يظيرنيه نقصان بمرت ولا زدادة بولادة و نبل صا يدكنيم دنع عدو 
بلا امقعادة و قيل ما يمصره الاسام و ان صغر وقل اهلء كما فى التمرتاشي و فيل ما يرلد فيه إنسان ر يموت 
كل يوم وقيل صالا يعد اهاه الا بمشقة و قيجل ما يكون فيه الف رجل مقاتل و قدل ما يكون ننه عشرة 
الاف رجلى مغاتل كذ! ني الجر جندي في ذكر صلوة الجمعة » 

المير بالفد و بالهاء هو قيمة بضع امرأة وقعت التزريييهها يجاح به الادنفاع شرعا من المال ار المذفعة 
مج كان او موجلا يفال له بالفارسي دمت يدمانو كاين و مهر المثل شرعا صهر امرأة مثلها لى قيمة بضع 
امرأة ممائلة لبا من قوم اميها فى السنى و الجمال و المال والعقل والدين اي الديانة و الصلام و البلد و 
العصر و ابكارة و الثيابة فان لمتوجد مدل هذ؛ المرأة في شيرى من قوم أبيها فمن الاجاذسب مثلها ني هده 
الأمور ولا يعثبر الآم وقومها أن ام تكرى من قوم إبنها كذا ني جامع الرصوز ٠‏ 

فصلل إلزإء المعجمة * التمييز هو عند الخحاة و يغال له ايضا |امميز بكسر الياء اامثناة النستانية 
مشددة و نفأبديا و التفسدر و التنيين على ما ذكر موانا عصام الدين و المبين علئ ميغة إمم الغاعل كما 


فى الضوء حيمث قال و إما مائة فانها تضاف الى ما يجهنها إلا ان المبين صغرد انقهى احم نكرة يرفع الابهام 
المسغقر عرى ذات صذكررة او مقدرة هال في المعيار ناقلا عن مغتهى |اشباب التمييز فى الآمل مصد ر ميزت 
الشيوي عى غيره باسر خخص اى الممهزبكسر الياه و انما عدل عذه للمجالغة فالجماة و المفرنل يسمى صميزا بغانعم 
اإليام و المنصوب فيهما مميرا بكسر الياء و ذالى تمديزا و لوا قامتب للمنصوب مميزا بغزمي الياء نظرا الى أن 
اى قنامت فان قتامت يرثع الاييام الوضعي من قعلت لكذه ليس بام و بعيد الذكرة كرس نعو زيد حس.ى 
الوجة او وههة بالخصمب ”ذء ترفح الابهام كوجها مع إنه ليس تمجيزا عذد المصريين للتعربفف المائع عن كونه 
تمبيزا بل هوشبيه بالمغعول وكذا خري سفهة نفس و الم بطذه و مواهم يرنع الابهام #خرج اأجدل فان |احيدل مذه 
في هكم التحسية فهو ليس يرفع الابهام عن شيى بل هو ترك بهم و أدراك معين و مواهم المسكقر ر أن كان تسب 
اللغةٌ هو الثابك مطلفا لكى المطاى مغصرفف الى الغرد الكامل و هو الوضعي ابي الثابت الراسين فى المعنى 
الموضوع 031 دري دسا إن #موضوع له رّ احكرز بخ من نعو رأيمت عدغا جارية فأنى جاربة يرفع الابهام عي عذنا 
لكذة غير مسذقر اعدسسب إألوفع دل نجا ف (لاسدعمال باعغبار تعدد الموضوع 4 و كذ! احدرز به عن ارصائب 
الميهمات نسو هذ! الرجلل فان هذ! مثلا (زما موضوع لمقهوم كلي بشرط إسنعماا» فى جزثياته ار لكل جزئي مدل 
و لاابهام في هذا المقهوم اللي ولافي واحد واحد من جَِرْتوَاتَةِ بل الابهام إنما نش من تعدن الموضوع له او المستعمل 
غفة فدوصيغه بالرجل يرفع هد ( الابهام 2 الابهام الواقع فى الموضوع تع مر ع أنه موضوع 8 وكذ١‏ احدرز به 
عرى عطقف البدان في مدل تولك أو هحفص عمر ذفان كأراهد مذهما صموضوع لشخص معون لا ايهام ذم لكن 
لما كان عم راشهر زال بذكرة الخفاء الوائع فى ابي حفص أعدم الاشنيارلا الابهام الوضدي و تولهم عن ذات إىي 
3 عن وصفف و احقرزيء عن الفعمت و الحال فانهما يرفعان الابهبام المستق رالواقع في الوصف لا فى إلذات و تحقيقه ' 
إن الواضح ئما وضع الرطلى مثلا لنصعفب الم فلا شلك إن الموضوع له سعذى معهن متميز عما هو إذل من الخصقب 
كالريع او اكثر مذه كالمن والمنين ولا اهام فيه الا من حيى ذاته الى -جنسه مانه لايعلم مذه بحسب الوفع 
إذة من جذس العسل او إلغل ار غيرهماو إل من حيدث وصفه فانه لا يعلم منه بسب الوضع اده بغدادي ار 
مكي فاذ! اريد رفع الابهام الوصغي الثابت فيه #حسسب الوضع اتبع #حال اوصغة بيقال عفدي رطل بغداديا او 
بغدادي واف! إريد رفع إبهامه الد'قي قيل زيقا فزيقا يرفع الابهام المسنقر عن الذات اخلافت التعيت والعال 
فانهما يرفعان الابهام عى الوصغب قيل هذا الغرق واضع لاخنفاء فيه الامن حيرت حمل الذإت على الجنصس و 
لواريد بالذإه مايقادبل المقهوم ممن الافراك تنص و كان اوضع فيقال ني رطل زينا ان فرد الرطل صبهم لايعلم انه 
من اي جفسن فلما قي ل زيقا بو ذاته بانه من جذس الزييك و بعد يشكل بخررج تمييزصفة نعولله درة فارسا 
غانه يرزم الايهام عري الصفة ذارى الغرض من وضع المشتق المعنى الا انى يقال التمويز أخرج الأسم مرى رضعه 
انرا 


-المعرس » الملاسة ه السملص-ه المماسة ( وسس) ) ذو مصة ٠‏ المصية 


الذي لغرض المعنى و جعله لبيان الجنص و قولهم مذكورة لو مقدرة مغتان للذات اشارة الى تقسهم التمهيز 
غفامذكورة نعو رطل زيما و المقدرة نسو طاب زيد نفما فاذه في قوة قولنا طاب شيرع منسوب الى زيب ونفسا 
يرفع الابهام عن ذللك الشيى المقدر فيه هكذا يستغفاد من شروح الكانية و حواشيه » 

فصل السين المهملة » المجوس بالغتم و تضغيف الجيم غرقة من الكفرة يعبدرن الشمس والقمر 
وفارسيه كير وهو جمع المجوسي كذ! في كنز اللغات ٠‏ و فى الادصان الكامل هوفرقه تحبدون الفار ٠‏ و في شرح 
المواقغف هو فرقة من الثنرية يقولون ان فامل الخير يزدان وفاعل 'شر اهرمى و قد سبق ايضا في نصل الوا 
مر باب الثاء المثلثة » و في جامع الرسوز في فصل ذكام. القن المجوس, معرب مييز كوش ( ميركوش ) 
صغير الاذنين وضع دينا و دما إليه كما فى القاموس لكن فى المال والخعل انهم طائفة كان لهم كقاب تجدلوة 
نى الاصل رجل فاصجحوا وقد اعربي بذاك الكقاب إلى السماء فهم ليسوا مى اهل الكتاب انتهى © و في 
شرج المواقف ايضا انهم من اهل الكقاب و قد سر في لفظ العفر » 

الملاسة بالغتي و تخفيف الام مقابلة للخشودة و قد مبق في فصل النونى من باب الغاء المعجرة 
والاملس ذعمتك مخه ٠»‏ 

المملى بعشديد اللام المكسورة عذد الاطباء دراء ينيصط على سطع عضو خشى فيسثر ذشونت»ه 
و الجعلهة كانة املحصس كذا! فى المواجزه 

المماسة بتشديد السي ىه يملاقاة الشيئيىلا بالتمام بل بالاطراف كان يلاقي طرف جسم بطرف جم 
آخر وقيد لا بالرمام درج المداخلة غاءها ملاماة الشيى بالشيىى بالتمام بان يكون الشيئان بعيسى اذا 
فرض جزء من احدههما اتنفرض بازادة جزء من الآخر و بالعكص فيقطابفان والعلدة كذ! في شرم الموائتف فى 

'بحث المكان و هكذا في شرح حكمة العينى حيسى قال المتماسان ما يغتلف ذاتاهما فى الوضع و يتحد 
طرفاهه) فى الوضع بان “تكون الاشارة الى ذات احدهما غير الاشارة الى ذات الآخرو تكون الأشارة الى طرف 
احدهما عين الاشارة الى طرف الآخر و من ههنا قيل اأغط المماس للدائرة هو الذي يلقاها رلا يقطعها 
و الدواثر المتماسة هى القي تناقى و تنقاطع كما في تسرير اقليدس ٠‏ 

فصل الصاد المهملة * ذو مصة قد سبق زكرة ني لغظ السبعية في فصل العهنى مي باب 
اتسين المهداتين » 

أ لمغص بالؤنم و مكون الغين المعيدمة و العامة #سركون الغينى بالعدم و هو وجع الجبطن والتواء الأمعاء 
من غير احتباس العضلة لبرازدة فان ذلكا بخص باسم القولني كنا قال الايلاتي و قال المديدسي «و وجع 
يكون في الاصعاء إلد1يا لا يبلغ اأئى حدد القواخي كذ! في صر الجواهره وفى الاقسرائي هو.وجع بالإصعاء و 
القوانمي وجع معوي يعسر معة ذروج ما ارج بالطبيع كالقولاي على «ذ! أخص مطلةا من امغص و فرق 


ع ا ( إسسع )2 ابنت المخاض ٠‏ المرضه المريض 


" السمرظادني بيثهما بوجة آخر وهوان المغص وجع (كال لذاع و وجع القولفم يقل و اكذر عرورض القولنيي في 
سعاد قولون و القوائي ماءخوذ سرى اسم ذاك المعاء أكذه صار اعم من وجة اصطلاحا لان الوجع الكاثئن فيغيرة من 
الاسعاء ايضا يسمى قوخجا ر ان كان اكات فى المعاء الدفاق مخصصا بام ايارس و هومرض ردي مهاىف ٠‏ 
5 فصل الضاد المعجمة © إببيت المخاض بالفخم و تخغيفك الغاء |أمعجمة لغة ما اتى عليه 
حولان من الابل و شربعة حول واحد كما في شرح الطعاري لكن في جامع الاصول انها نائة تم لها سذة 
الى تمام سفقين لان إصها ذات ممخاض الي حمل » وفى المغرب المغاض وجع الولادة هكذا في جامع الرموزه 
المرض بفتى الحم و الراه خلاف الصحة و قد سبق ني فصل الساء من باب الصاد المهملتين ه 

المريض مرض الموت عخد الفقهاء هو مى كان غالسب حالة الهلالك رجلا كان ار امرأة كمريض عجزعن اقامة 

مصا له خارج البيت أي عى الذعاب الى هوانجه خارج الديمت رعو الصحيي كما فى المعيط و مثل من بارز 
رجلا في المسارية اي خريج من دف الققال لا جل القتال او قدم لبقتل لقصاص ار رجم او قدمه ظالم ليقدله 
اواخذه السبع بغتة او انكصر السفينةو قي على لوح هكذا ذكر البعض و هومختار ذاضفخان و كثير [امشابئ 
وقال صاحسب الكاني هو الصعيى وقال مشاين بلي اذا مدرعلى القيام لمصالعه و حوائجه سواه كان فى البهت 
او خارجه فهو بمذزلة ةَ الصعبم وهو اختيار صاحسب الهداية ه و فى الخزانة هو الذي يصير صاحسب فراش و 
يعجزعى ااقيام بمصااحه العارجة ويزداد كل يوم مرضه ه وفى ااظهيرية و قد تكاف بعض المقاخرين و قال 
ان كان #عدسف اخطو بخطوات م غهر ان يسقعين باحد فهو في حكم اليج وهذ! ضعديف لان المروض جد!ا 
لايعجز من هذا القدر اذ! تكلفب ه وعن العسنى بن زياد عن ال#عنيفة رهمه الله هوااخءي لايقوم الا بشدة وتعذر 
في خلوتة جالسا ه و فيفتارى ماضطضان ان المقعد و المفلوج أن لم يكن قديما فهو بدخزاة المريض و أنكان 
قديما ذهو بمنزاة اليم و فال محمد بن سامة ان أن يرجئى بررّة بالنداوي فهو معجيم ران كان لا يرجئىن 
فهو مريض و فال ابو جعفر الهندواني ان ازداد كل يوم مهو مريض وان ازداد مرة ر انققص اخرئ فان 
مانت بعد ذ لكا بسنة فهو “ديم وان صات قبل هذة فهو مصريض » و رروىل ادو نصر العراقتيى من (*هابنا 
العنفية انه ان كان يصلي فاعد! مهو عه و أن كان يصلى مضطيجعا فهو مريض » و قيل فى (أخزادة و ا'مرأة 
إذن! اخدها الوجع الذي يكون اخرانفصال الواد كالمريضة إما ان! اخذها ثم سكن فغير معدبر هكذ! في ااجرجذدي 
و جامع الرسوز ى التقسيم © قال الاطباء المرض إما مغرد إو مركسب لانه اما إن بكون تحفقه باجتماع امراض 
حةّى يحعصل من المجموع هيئة راحدة ويكرن مرضا راحدا ولا يصدق على شيع من اجزائه انه ذلك المرض 
او ايكون كذالملك و الاول هو المرض |امسركمب و الثاني المرض المق رد و معنى الاتعد'ن ان تللك الانواع 
تكو موجودة و يلزم مى “جموعها حهالة اخرئ يقال انها صرض واحد كالورم لما فيه من سود المزج ور 
سود الركيسب و تغرق الاتصال نمو اجتمععت إسراض كثيرة و لم يعصل المجموع ه"ة زائدة يقال انها مرض 


المررض ر ا عصم( ع 


واحد كالحمى مع الاستسقاء و السعال مثلا لم يكن ذلك صركبا بل امراض «جقبعة .و كل مرض صسغرن " 
فلا دلو (ماإنى يكون عدجمف يمن عروضه لكل واحد صن الاعضاء إر ايكون كذالمك و الاول يصمى تفرق الاتصال 
و المرض المشترف و التعلال الفكث و العرض العام و المرض العام ايضا فاه يكون فى الاعضاء المفرد8 ككسرالعظام 
و المركبة كقطع الاصبح و الثاني"اما ان يكون عررضه اولا للاعضاد المتهابهة الي المغردة و هو مرض سوء 
المراج او للاعضاء الآآمة اي المركجة ر هو مرص سوه التركيمب ر يسمى مرض القركيسب ومرض الاعضاء الآلية 
ايضا و انما قلذا اولا في تفسير حوء المزاج لان سوه المزاج يمكن ان يعرض للاعضاء المركبة بعد عررضه للمغردة 
و المراك بسوه المزاج إن لحصل هيه كيفية خارجة عن الاعندال ر لذ! لا يمكى عررفه أولا اللعضو المركسب إذ 
يستويل ان يكون سزاي الجملة خارجا عن الاعتدال و اقسامه هى اقسام المزاج اأخاري عن الاعقدال و 
كلواحد من تللك الأقسام اما عاذي او عادىي والمراد بالساذفيج الكبفية العادثة ا عى خلط متكيف بها 
موجبب أبعدوثها فى البدن كسرارة من اصابه الشمس من غير إن يخمينى خاط مذه و بالماىي ما ليس 
كد'ك ر يقال للامراض المادية الامراض الكاية الحمى العادثة من #مشودة خلط ثم المادمي اما أن تكون 
المان؟ وده ملختصقة بسطيم العضو او تكون غامضة فيه و الاول ااملاصق و الثاني المداخل و المداذل أسا ان يغرق 
الاتصال و هو المورم او و هو غير المورم و اها صرض التركيسب فيفقهم الئ اربعة اجناس اسققراء الارل مرض 
اأخلفة و هواربعة اقساء لان كل عضو فان شكله و محاريء وارعيقن و سطعه إذ| كان على ماهو واجسب كان 
تييع الغلقة و إذ! ام يكن فهو اما مرض الشكل دان يتغير شكل العضو عن المجين ى الطبعي نفدت ادة 
فى الافعال مذل اعوجاي المستقيم كعظر الساق و استقامة المعري كعظر الصدر و ما صرض الميعارى و اقومية 
و دسمى امصراض الأوعدة ومراض الخجاودف ايضا و ذا دان تنسع او تضيق فوق ما يندغى او تذسد كاتساع 
(اثقجة العذبية رضيق النفس و إسدا|د المجرى الآنتى من ('كبد الى الامعاء و اما مرض الصغائم انى عطوح 
الاعضاء يان يتغيرسطم العضو هما ينبغي مأ #ششن ما دسي أن يملس كقصبة الرية أو يملس ما اتتبسيه 
ان #خشى كالمعدة الثاني سرض اادقدارو هوقسمان لاذه اسا ان يعظم مقدار العضو اكثر مما ينمغي كداء الفيل 
او يصغر اكثر مما يفبغى كغموز اللسان و كلواحد مهما إصا عام كالسمى المقرط لعمومة جميع البقنن اوء 
خاص كما صر من داء الغيل و غموز اللسان الثالسف سرض العدد و هو اربءة انواع انه إما أن يزيد العضبو 
عدد! على ما يذبغي زيادة اما طبيعية بان يكون من جنهس ما هو موجود فى البدن كلامبع اازاثدة او غير 
طوعية بان لا يكونى من جخس ما هو موبجوى فى البدن و يكون زائد! #الثوّلول و اما إن ينقص نقصانا طبيعيا 
كولد ايوس له اصبع او نقصانا عارضيا أي لهس خلقيا كمنى قطعمت اصبعع اويده و بالصمملة فمرشئ العدنى 
إما طبيدي إو غير طبيعي و كلل منهما إما باازيان! أو +افقصان و المراكن بالطبيدي مى الزياهة حما يعيون » 
من بجنس ما يوجك في البدن و بغر الفاويعي منبا ما 2 يكو مذه ر بالطبيعي من النقصان مسإيكوئ 
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خلقيا و بغير الطبيعي منه ما يكوى حمادثا و قال القرشي الطبيعي اما انى يكون كلها او جزئيا و المراى' 
بالكلي مايكون الزائد أو الفاقص عضوا كاسلا كالاصيع و اليد و با'جزئى ما يكون ذلكب جزء عضو كالانماغة 
الرابع مرض الوضع و الوضع يقخضى الموضع و المشارلك فان للعضو بالنسبة الى سكانه هيئّة تسمئ بالموضع و 
بالنسبة الى غيره من الاعضاء #حسسب قرب و بعد» عه هيدّة اخرئ تسمى بالمشارك فمرض الوضع يشتمل 
القسميى فهو الفساد العماصل فى العضو اخلل في موضعه او سشاركه و يسمى هذا القسم الاخير بمرض 
المشاركة كما يسمى القسم الول بمرض الموضع ثم مرض الموضع اربعة إفسام الأول زوال العضو عن موضعع مشلع 
او #خروج تام الثاني زوالة عن موضعة بغير شاع و هوان لا تخري عن صوضعة بل يزع و يسمئ زوالا دوثيا 
الثالثك حركته في موضعه و الواجمب سكونة فيه كما فى المرتعش الراع سكونة في موضعه و الواجيب 
جركدة كلجر المفاصل ٠‏ و صرض المشاركة قسمان الاول ان يمنع او يعسر حركة العضو الى جاره و الثاني 
ان يمع او يعسرحركقه عن جاره هكذ! يستفاد من شرح القانونية و بعر الجواهره وايضا يذقس, المرض الى 
شركي و اماي فانة إن كان .حصول المرض في عضو تابعا أعصولة في عضو آخر يسمى مرضا شركيا والا يسمى 
مرضا اصليا فعلى هذ! لايشترط فى الاصلي انجابه مرضافي عضو آخر لكى الغالسب في عرفف الاطباء ان المرض 
الاصلى ما ارجب مرضا في عض وهر »ه و ابضا ينقسم الى حاد و مزمن فالمزس هو الذي يمقد اربعين يوسا 
لو اكثر و لانباية له لامكان ان يمتد طول العمر و العاد ثلنة إقسام حاد فى الغاية القصوئ وهوالذي لايتجاوز 
بعمرانه الرابع اي يغقضي فى الرابع او نيما دونه و حادورن الغاية وهو الذي #حرانه السابع و حاد بقول مطاق 
وهو الذي ينتهي إما نى الرابع عشر او السابع عشر او العشرين و ما تآخر عن ا'عشرين الى الاربعين يفال 
له حاد المزمن و يصمى هادا متفقة ايضا لانتثالة من مراتسب الامراض اأحادة الى المزمدة هكذ| يستفاك 
صرى شرح القانونجة و بحر الجواهر » وفي موضع من در الجواهر ان الحاد بقول مطلق ما من شاذه الانقضاء 
في اربعة عشر و القليل الحدة ما ينقضي فيما بعد ذلك إلى سبعة و عشرين يوصا و حاد المزمفات 
ما ينقضى حدما بعد ذللت الئ اربعس يوسا رفى الانسرائيى في #ذحرمى اران ات! لم يتبون ام ر الدرض 
الى الرابع و العشرين مى سرذه يقال له سزص اصطلها ثم اذا تبون الى الربعين يشبه السسان و يطلق 

عليبا السان ءسجازا وإذا جاوز الاربعدن يقال له مصزسن ولا يقال له حاد اصة اندهئ » 
المرض العام هو تغرق الاتصال كما صر » 

المرض لاص في اصراض',اعهى على سا هوم صطل, عليعسالة اسم خاص وعلامةخاصةوعلاج خاص كالسرطان 
فانم إذ! عرض للعينى لزمنه اعراض لاتلزمه عند عروضه لسائر الاعضاء مثل الوجع و امنداد العروقوءاي المعنى 
للغوي م الدة ص بعضولايشاركهفيه غيره >الزرقة والماه بالعخبية و الشرفي ما يكون مشتركا بيئة و بين غير كالورم « 

المرض المهياج هو اذي مرادة غديد التسرك من عضو الى آخره 
عمم 
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: المرض الكاهنى هو المرع سمي به قن الكهذة انوا يعالسمونه بالعباتة ٠‏ 5 

المرض المؤمن هر الذي نيه امان من امراض آخر» ْ 

المرض المسلم هو الذي 9 مائع فيه لتدبير الصواب ومن الا صراض ما يمفع ذلك مثل أن يكون 
صداع ونزلة فتعارض النزلة المداع في واجعب من التدبيره 

المرض المتعدي هو الذي يتعدى من شغص الى آخر بالمهاررة #الجذام ٠‏ 

المرض المتوارثك هر الذي يقوارث من بودن الى الرلاد كالجرص و الجذام ٠‏ 

المرض الفصلى هو ما يختص حدوئه بفصل من الفصول » 

المرض الجزئى هو الذي يسهل علاجه و المرض الكلي بخلافة ه 

المرض المحرانى هو التعادك يسبب الانتقال فى (أجحران ٠‏ 

المرض القصري هو الذي يقصرفيها المواد و تحتيس تحت المصام يسيب البون ل 

المرض الطاري على وعين عام و هو الذي 3 يختص بقبيلة و بناحية و يسمى وبائيا ورخاص 
وهوما يختص باحدلهما و يسمى واندا و هو الذي يغد اسبابع على افق ما فيىم اهله بمرض ما هذا 
كله من در الجواهره 

المرضن المتغيرهو الدي تحدك ليلا قاية و يزول ليلا ذليلا كذا في الاقصرائى ٠‏ 

فصل العين المهملة 5 المتاع بااغتي و تخفيف المثناة الغوتانية لنة كل ما ينفع به من عررض 
الدنيا فليلها و كثيرها كذا ذكر ادن الاثيرفيكون ما بموى ١ل‏ #جردن مفاعا و عرفا كل ما ولجسه الناس و يبسطه 
كما فى العمادي هكذ! في جامع الرسوز في.كتاب الزكرة ٠‏ 

التمتع لغة اأجمع دين الصي و العمرة باحرامين كذا ني جامع الرسوز « و فى الجرجندي التمتع ماخوق 
من المتاع الى النفع الحاضر ٠‏ و فى الشريعة هو الوق باداء اأعبي و العمرة مع تقديم العمرة في اشير الحبي 
في عفر واحد من غير ان يلم بينهما باهله الماما “هس ر ؤالك بان يرجع الى اهله هللا مذد الشيشين 
ر عند محمد ليس مني ضرورة» صحة الالمام كونه حلا انتب ٠‏ 

المئعة بالضم احم مى التمتع و قيل ماخوذ من المقاع و المراد بها في قول الفقهاه ان تزرج رجل 
وام يسم للمرأة مهرا #جمب عليه المتعة و هى الدرع و الخمار و الملسفة يعنى جادر ولا تزاد على نصف 
عير سثل 1 واه تثقص من خممة دراهم و يعتبر حالها فى اليسارو الاعسار قان كانت مى الصفلة فمنى 
العرياس و من الوسطن فمن القز و من مرتفعة الال أن الابريحم وقيل يعتبر حاله و هواصي كما فى 
اللجعرات و انضل المقعة خنادم كذا في جامع الرموز رغهرة و نقا المئعة جب ني لغظ الذكاح في فصل 
العا المهملة من باب النونى ‏ . : 
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عو ا 
المعية انسامها على قياس اقصام التقدم و التاخر رقد سبقت في فصل الميم مى باب القاف ٠‏ 
المنع بالغتم يطلق على الطربن كما سبق في فصل الدال من باب الطاء المهملقين و على المناتضة 

و يسمى نقضا تغصيليا و هو عجارة عن منع مقدمة معيذة من مقدمان الدليل مواد كان المفع بدون 

السند و يسمى مذعا “جردا او مع (امذد وينبخغي ان يذكر المنع على وجه الانكار و طلمب [(ادليل 8 علئ 

وجه الدعوئ و اقامة الحهة و على ما يعم المنع التفصياي فى العضدى و حواشيه المراد بالمنح في قولهم 

مرجع جميع الاعنراضات إلى المنع والمعارضة صسايعم ذلكه كله إلى المنع تفصيلا و اجملا ٠»‏ 
المنعي , عذد النحاة اسم لغير المخصرفف » 
مائعة الجمع و مانعة الخلو فمانعة الجمح تطلق هند المنطقيين على ثلثة معان الارل قضية شرطية 

منفصلة حكم فيبا بالذناني في الصدق فقط الى يعدم التناميى في الكذب بل يمكن اجتماعهما على الكذب 

و بهذ! المعنى يقال المنفصلة ثلئة اقسام حقيقية و مانعة الجمح و صانعة الخلو الثاني شرطية منفصلة حم 

فيها بااخذاني فى الصدق فقط الى لم سكم البقة في جانمب الكذب بشييى من النذاني وعدصه الثالسفب 

شرطية مذفصلة حكم فيها بالتفافي فى الصدق صطلقا اى سواء حكم في دادسب الكذتب بالتذافي ار عدسه أو 
لم نتكم بشديى من التذافِي و عدصه فهى بالمعذى الاول مشروطة بالعكم بعدم التذاني فى (اكذب و بالدعفى الثانى 
مجردة عن ذلك لعنها مشروطة بعدم (أعكم بااتناني تى العذب و عدمه و بالمعذى (اثالك “جردة عن هذين 
الأمردى فالمعنى الاورل اخص من الثاني و الثاني من الثالسى ٠‏ ومابعة الخلوايضا تطلى مندهم على 
ثلثة معان الول شرطية منفصلة حكم فيها بالكناني ني إلكذب فغفط أي بعدم النذاني فى الصدى فتعابل 
(لحقيقية و مانعة الجمع النادبي شرطية منفصلة حكم فيبا بالنذاني فى الكذب مفط الى لم احكم في جانمب 
الصدق بشييى من (اخذاني وعدمعم الكالمف شرطبية مخغصاة كم فجبا بالدخاتي فى اكذب مطلقا إلى سوام 
حكم عيبا في جانسب الصدق بالتناني ار بعدمه او لم يحكم بشيى منيهما فالمعنى الاول اخص من الثاني 

و الثانى من الثالث على قياس صانعة الجمع فكل من صاددة الجمع و مانعة الغلو باامعنيين الاخيرين اعم 

م ده ياعقبار المواك وبالمعغذى الثالسف خادة إع, صنها بأعثدار المعووم ايضا هكذ! يستفاد من تصعقيق 

المولوى عبد العكيم في حاشية القطبي و في تكملة الحاشية الجلالية إن المعنى الثاني لمانعة الجمع هوما 

حكم فييها بالقذاني فى الصدق نقط اعي لم #حكمفيها بالقذائي فى الكذميه سواء حكم يعدم .التذاني فيه أو أم تجمكم 
بشييى صنهما و لمانعة اللو ما ححكم ديها بالكذاني فى الكذب مفط الى لم تعكم بالل أني فى الصدق سوام 
حم بعدم التناني فيه ار لم #حكم بشي منبماً و ذكر الخليل ني حاشية القطبي اعلم ان كامة مقط في 
تعريوف صانعة الجمع تستمل ثلثة معان الأول أن 2 يكون فى الجانسب الآخر حكم اصلا اي لابالتناني وال بعدم 
التفاني والثانفي أن ا يعون نى الجانسي الآخر حكم بالعذائي مواء هكم بحدم [الخناني ارلا ر الثائف أن تكون 
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فى الجانب الآخر حكم بعدم التذاني و قص عليه مانعة الخلو إنتبى ٠‏ فعلى هذ| قولهم ما حكم فيها بالننافي 
فى الصدق مطقا معذى رابع لمانحه الجمع و قرلهم ما حكم فيها بالتذافي فى الكذب مطلقا معنى 
رابع لمائعة الخلو ه | ْ 
الممانعة هي قد تطنق على 'ذقض التفصياي قال في نور الانوار شرح المئار الممانعة عدم قبول 
السائل مقدمات دليل المستدل كلها او بعضها على التعييى و التفصيل و هي اربعة اسققراء لانها اما ني 
نفس الوصفف المدعى عليه ار في صلاح ذلك العم مع وجودة أي يقول لانسام ان هذا الوصف صال للسىم مع 
كونة موجودا او في نفص العكم ار في ذسبة السعم اليه اتهى وقد تطلق على ما يعم النقض الاجمالي و 
و التفصيلي على سا يدل عليه كلام التلويي حيرمى قال فالحاصل ان قدم المعدرض إما أن يكون بدعسب 
الظاهر و القصد فى الدليل او فى المداول و الاول اما ان يكون يمنع شيورى من مقد.مات الدليل و هو الممائءة 
و الممنرع اما مقدسة معينة مع ذكر السند او بدرنه و يسمى مناقضة راصا مقدسة لابعيذها و هواانقض و اليه 
يشي ركلام معدن الغراثشب حيرت قال الممانعة منع الساثل عن قبول ما ارجبه المعلل من غير دليل الئ 
آخره هعذ! في شرح العسامسي ٠‏ 
ألذ ممناحع هو عدم الوجوب و عدم الامكان و الممتتع ما ايه بواجسب ولا ممكن و يري مسارتى 
في لفظ الواجسي في فصل الياء الموهدة من باب إلواو » 
الممتنع ذزد فعويان فير منصرف را كويند و نزد بلغا انمسى كه ربط جند مصراح طاق جنان كند كه 
بجيدت اتمام ان مصراع ديكر نجشدن ممكن نجود مثالة ٠‏ شعره ىا ممك وادل معشوقه دسرت ودل من ٠»‏ اب 
وكل هحبوية اب و كل من ٠‏ اين هست مرا تذكف صر أو راسمت فراخ ٠‏ ابدالدهر جهارم مصراع كفتن 
ممكى نهست ذه ازروى تنكي قافيه ودشواري بلكه از جبمت ارتباط نظم كذا في جامع الصنائع - 
فصل القاف ٠‏ المحق بالساء المهملة نز صوفية «خاى رجود عبد اسك در ذات حق ر يجبي 
فى لفظ المعو في فصل الراو » 
المساق يضم الميم ماخوذ مى محقه الح راي احريّة و اما العرب فتسمي ثلمى لهال من آخر 
الشهر معاقا لما إنه لا يرئ في تالت الاهالي قدر يعند به من القمر و مصطلي اهل الهيئة انه هو خلو 
صا يواجهذا من القمر عن النور الواقع عليه مى الشمس سواء كان أعيلواة الارض بيفهما كما فى الفعسوف او 
لم يكى فيشتمل حالة القمرعند الكسصوف وهذ| هو المشهورو ظاه ركام الخسغة إن المحاق لا يطلق على حالة 
القمر في وقمث الكسوف هكذا ذكرعيد العلى البرجندي في شرح التذكرة ٠‏ 
فصل إلكاف * اإلملكف بالكسر رسكون اللام عند العكماء هو هيئّة تعرض للشيرى بسبسب ما نعيط 
به و ينتقل بانتقالع و يسمى بالجدة بكسر اليم و تخذيف الدال و بالقنية ايضا كما في بعر الجواهر 


( بصع ) لمللى 


و بالقيد الاخير خري المكان اى الاين المقعاقى بالمكان فانه و ان كان هيئّة عرذدية للشدرى يعجمب المكان المعيط بء 
الا اأى امكان لا يذتقلى بانتقال المتمكى ومالعيط به اعم ممن أن يكون طديعيا كالاهاب المهرة مثلا او لا يكون طبيءيا 
كالقميص للانسان و من أن يكون “حيطا بالكل كالثوب الشامل لجميع البدنى ار بالبعض كالخاتم الاصبح 
وفى المواح.يثك (امشرقية ان الملك عجارة عى نسبة الجسم الى حاصرلة 'واجعفم» و يختقل بالتقاله فجعل الملكف 
نفص الخسبة و الحق انه تسامىم و المراد انه إمر نسجي حاصل لجسم بصجسب حاصر لان نسية +ع صورية و 
الععاصرية ية مسقودكان فجعل احدبهما مقواة دون الآاخرى كم و الوجدان ايضا شاهد بان التعهم مثلا حا 
بصسبب الاحاطة المخصوصة ا نفس إحاطة العمامة كذا في شرح المواقف و حاشيةه الممولوي عجد الصكيم ٠‏ 
الملا بفتحتيى مقلرب مالك صذة مشببة صن الالوكة بمعذى الرسالة فاصل ملى ملاك حذنت 
الهمزة بعد نقل حركقها الى ما قبلها طلبا الغفة لكثرة استعماله و الملائمة جيع ملألك على الامل كااشمائل 
جمع شمال والقاء للقانيمى الى لتاكيد تانيمى الجماعة هكذا فى البيضاري و حواشيه في تغسير ذوله 


تعالى في سورة البقرة واف قال ربك الملائكة اني جاءل فى الارض خليفة وى ااخفسير العدير هذات اختاف 
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العقلاء فى صاهية الملائعة و حقيفتهم و طراق ذبط المذصب ان يقال الملائعة لاد أن تكون ذواهت موجود 
قائمة بانفسها دم ان تلك الذوات إصا إن تكون #لخصورة ارلا أسا الارل وهو ان الملائكة ذرات ملحيرة نينا 
اقوال القول الاول انها اجسام هوائية لطيفة تقدر على التشكل باشكال “ختلفة مسعني) السدوات و هذا قول 

اكثر المسلمهى و دف شرم المقاصد الملائكة اجسام ذورانية خيرة وعدن اجسام لطرفة هوائية منقسمة الى 
الخيرة و الشويرة والشياطيى اجسام ذاريبة شريرة وقيل تركيبب انواع الثلثة من إستزاي العذاصر الا إن الغالب 
فى كل و إنحد صاذكر و لكون الذار و الهواء 5 غاية المطا'فة كانت الملائكة و !أ عدن و لاشياطينى 0 مكب يد خلون 
الافةاو اماس كتين هرقه لمان ١‏ الايرون بعس اجصر الا اذ! اكذسوا من الممتزجات الآحر التى 
تغلسب عليها الارضية و الماثية جلابيسب و غواشي فهرون في ابدان كابدان اماس وغيرة من (أعدبوادات 'نتهئ 
ثم قال فى القفسهر الكدير والقول الثانى قول طائفة مريعجدة الاوثان وهوان الملائكة نى السقيقة هى هذه (اكواكب 
الموصوفة بالاسعان والانساس فانها مزعمهم ادياء ناطفة وان المسعدات صذيا صلائكة الرحءمة و المخديات 
منها هى ملائكة العذاب و القول الثالثت ول معظ المجوس والثذوية وهوان هذا العالم مركسب من اصلين, 
الذيى هما النور و الظلمة و هما فى العقيقة جوهران شفافان حساسان “#غختاران قادران متضاد! الخفس و 
الصورة «مختلفا الفعل و االحذبدر فجوهر ااخور فاضل خير تقي طيسب الردعم كردم الخفس يسر و لايضرو لدفع 
و لأايمذع واتحدي و لإببى وجوهر الظلمة على ضد ذلك ثم ان جوهر الذور لرميزل لولد الارلياء رهم الملائءة 
لا على عبديل القذاكم بل علي عبيل تواد (أعكمة م ن العكيم والضوء من المضييى و جوهر ااظامة ام بزل 
لولد الاعداء ونم الشداطدن عا ى سجيل تولد السفه من السؤده لأاعا 17 سددلى !اذا توا أما التاذي وهو أن لملائرة 


و 


مم 


الملية 0( #سيم )م 
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ذوات قاثمة بانغسها و ليصست بمنحيزة ولا إجسام نهيذا قولان الاول قول طوائفب من الفصارئ و هو اى الملائعة 
في العقيقة هى الانفس الناطقة بذراتها المفارقة لابدانها على نعمت الصفاء و الخيرية و ذلك لان هذه 
النفوس المفارقة ان كانت صائية خالصة نهي الملاثكة و ان كانت خبيثة كدرة فهي الشياطين و و القول الثاني 
قول الفلاسفة و هى أنها جواهر قائمة بانفسها ليسرى بمفديزة البتة فانها با/ماهية مخالفة لانواع الخنفوس 
الفاطقة البشرية و انها اكمدل قوة منها و اكثر علما سذهاو إنها النفوس البشرية جارية #جرى الشمس بالنسبة 
الى الاضواء ثم ان هذه الجواهر على قسمين منيما ماهي بالنسبة الى اجرام الافلاتف و الكواكسب كنفوسنا 
الناطقة بالفسبة الى ابداننا وماهما صاهى اعلى شادا من تدبير اجرام الالآت بل «دى مستغرقة في صعرفة 
الله و“”عدبخة و مده مغاة بطاعنهة د هذ! ١‏ لقسم م الملائكة المقريون 6 3 نسجتهم الى ١‏ ملاندة إلذين يفبرون السموات 
كنسبة اولذكب المدبرون الى فغوسنا لناطقة فهذان القممان صن الملائكة قد اتفقسى الفلاسفة علمى اثباتهما 





وصحهم من اثبعت انواعا أآخر صن الملائكة وهى الملائكة الارضية المدبرة لاحوال هذ! العالم ثم اى مد برات 
هذ١‏ ١اعالم‏ ان كادستب عغفيرات فهم الملائكة وان كاذك شريدرة فهم الشياطين اننهى كلامه و ١‏ و ني العينى شرج 
صعيم الجهار. يفالت الفلاسفة الملائكة جواهر صردة فمنهم مهو مستغرق في معرفة الله فمتهم الملائكة المقربون 
و صنهم مدبرات العائم أن! كائمتب خدرات فمنهم الملائكة الارضية و اذكادستى شربرة فهم الشياطين انقبى كلامرة 
وفى تهذسب العلام ان الكماء ذهبوا الى ان الملائعة هم العقول المجردة والدفوس الفلعية انتبى و يسمئ 
الملائكة با؟رواح ايضا و قد سجق في لفظ المفارق في فصل القاف من باب الغاء و في لفظ لجن في فصل الخون 
مى باب ١‏ نجيم واءام ان اصذاف ااملائئة كثيرة سفها حملة العرش و صنيا التعامون حمول العرش و هنها اكابر 
الملائئة هنهم ججوئد ل و صيكائيلو اسرافيل و عزرائيل ومنها سلاثكة الجذة ومفهاصلائكة الذار راسماء جملتهم (أزبانية 
و رئيسهم مالك وهخها كتبة الاعمال و صذها الموكلون ابذي ادم وهو في قوله تعالئ و أن عايكم أصامظين كراما 
كاتجدى الاية و صفها الملائكة لموكلون باحوال هذا العالم وهم المرادون بقوله تعائى و الصانات صفا و بقوله تعالئى 
و الذاريات ذروا الى وله تعالى فالمقصمات اسرا و بقوله تعائى و النازعات غرقا و عن عن فزن عباسى قال أن للة 
صلائكة سوى التصفظة يكتجون ما يسقط صن ورق (أنجرة فاذ! اصاب باحدكم عجزة بارض غلاة فتفاكىوا اعينوا عباد االمه 
, وحمكم الله كذا فى القفسير الكدير و منهم الكرربيون و الررحاديون و حفزذة الدرسي و السفرة و الجررة و در فواع 
الوسط ميكويد مائكه دو فريفذد يعي علوي ديكري سفلي يس اليه علوي اسست انرا موكل كويذد و 
اله سفلي سيت انما اعوان و ارراح و روحاني كويند ٠‏ 
الملكة تطلق على كيفية راسكة فى المسعل اى متعسر الزوال لو ستعذره و يقابلها الحالة و قد سبق 
في فصل اللام صن باب إلداء اامهماة و تطلق عاى مقابل العدم ايضا و قد سبق في لفظ النقابل 
في فصل الام من بات القافف » ١‏ 


( جرس م الملكرت 


الملكورق بغتحدين صيغة امبالغة بمعنى الماك و الهالك هو التصرف الصعيم 
في اصطلاح الصوفية تطلق على الصغات مطلقا و قد تغنص بالاطلاق على الصفات الالهية اما إطلاذه على 
الصعات فلان الله تعالى له في كل شيبى ملكوت لتصرفه بالصفات في كل ميت وحي و اأصفات وسائط 
التصرف و ررابط القاليف بين الاسماء و الادعال كاللطفف و القهر المتوسطين بين اللطيف والملطوفف و 
القهارو المقهور و تسمى تالك الصفات لبذه الجهة ملكوتا ر بين كل مردوب وريه نسبة “خصوصة هى ملكوته 


الذي بيد الماف أجبار يتصرفب فيه بنوسطه ر إسا دخصيصه بالاطلاق على الصفات الاأهية فلان الملكوت 


و ان كان ثابغا فى القوى الررحانية و النفسانية و الطبيعية اللواتى هى روابط التصرف فى اكون لعنم اما 
كاى ادق بالصفات الأزلية و انها الملكوت الاعلى وما سواه فهو د الاين شعو الى اليد ات 
0 سس 1 
فمذهم من رهسبه له النصرب في ملكوت العذاصر فقط كتصرتب ابراهيم عادهة ااسلام فى صلكوت الذار باأخمريد 
و دصرفه مومدى علد السلام في صلكوت إثما'ء والارض بالشق و النفجي روتصرفتف ساجمان عادة السلام ني صلكوت أأهواء 
بالذسيهي روصخع, من وهسب 4ه الاصرفب فى صاكوت السماء إوضا كتصرتتب نعيذا عاده الام فى صلكودت الغمر بالشق 
وصنهم من يطول أهم رسط الازسنة و الامكنة وبظيم صمذهم في لمج تصرفات وانا رلى تعصل اغيرهم الافي صدة طوبلة 
و بالجملة فالملكرت هو الصعات مطلقا و تخصيصةه بالاطلاق على الصفات الألهية من قبيل اطلاى المطلق على 
. 80 55 5 1 1010000 , ميت 
الغرد الكاسل هكد! يسنقان مرى شرم القصيدة الفارضية في ذكر العواام وقدسيق ارضا في لفظ العنام ودد يطلق 
الملكوت على عالم المثال ايضا وهو الاشياء الكونية المركية اللطيفة الغير القابلة للشجزي و التبعيض واأخرق 
و الالقيام و هى حاوية للنفوس السمارية و البشرية كما نى النحفة المرسلة و شرم المثذوي ودر كشف 
النغاس ميكويد ملكوت د راصطلاح صوفيه عاام ارراس و عالم عدب وعالم معذنى را كويذد انذهى كلامة ود درلفظ لاهوت 
بباى نمودة ونيز مرتبةٌ صفات را ججروت خوادئد و مرتيةٌ إسماء را ملكوت ناعند ودر لطائفف اللغاتميكويد 
شيادىت عبارت أست جهنائصة ملعوت از عاام غيسب و جبروت از عالم انوار و لاأهوت ذات حق كذ! في رحج 
3 سس يي ل 
ال الصوفية وعاام عام المللق ع" لباقي و الأعراض ويسم بعالم إلشهادة وفي الادسان الكامل فى ا'جاب 
باطاري و لسوىئئنن, بالملكورت 3 القسم التالسف هو|امدزة ري 5-9 العلا ر الملكوتي فهن قسم العججروتي الالمين 


ولج | 


فلئة اعسام قم ظاه راد ل ععمهم كول باأماكب و قسم 


1 1 
المعدرءنه»ه بالتامهن الآأحير بلسان الاشارة كما رمع في قوله علمده الصلوة والسلام ان إلله يخزل 8 إلتلمفب 
الاذخهر مى كل 'يلة ال سماء الدنيا نفيقول هل هل اأعديرمبف و معناة مفصل مذكورنية ٠‏ 


المثل « المثال ( -«١عسر‏ ) 


فصل اللام © المثل بفتس الميم و الثاد المثلثة فى الال بمعنى النظير ثم نقلى مذه الى القول 
الساثراى الفاشي الدمثل ١‏ بمضردة و بموردة و المران بالمورن العالة الاصلية الى ورد فدها الكلام و باامضرب العالة 
المشجهة بها لنى ارق بالعلام وهو مى (اأعجاز المركب بل لفشو اسقعمال اأحجاز المركب بعونه على سبي ل الاستعارة 
سمى بالمدل ثم إنه لا تغير ('عاظ الامثال 7 وتانيدًا وافرادا و تثذية و جمعا بل اذما ينظر الى صورد المثل 
مثلا اذا طتلمب رجل شيا ضيعه قبل ذللثك تقول له غيءست الاجن بالديف بكسرتاء اأغطاب لان لمثل قد ورد 

فى امرأة ر ذ'ك لان الاستءارة يجسب أن يكون لفظ المشبه به المستعمل فى المشبة فلو تطرق تغيرالى 
الامثال لما كان لعظ المشبء به بعينه فلايكون امتعارة فلايكون مثلا و تعقيق ذنك ان المستعار يجرب أن يكون 
الافظ ااذى هوحق ا'مثبه به إخذ صذه عارية للمشبه فلو وقع فيه تغدير اما كان هو اللفظ إلى اخخصاأمشبه 
به فلايكون اخذ مذه عارية و يتبغى ان لأيلتجس عليف الفرق بين !"مثل و الاشارة الى المثل كما في ضيعمت 
على صيغة المتعامفانه مالخود من المثل واشارة اليه فلا ياخفض دم السكم لعد م تغير الامكال والامذال #البرععجيسسب 
فى الاد'ن و تغرير غرسب لمعانيها نى الاذهان و لكون المثل صما ١ه‏ 0 استعير 'فظوللع ال او الصفة 'ر القصة اذا 
كان لها شان عجيب و ذوع غرابة كتواه تعااى مثلهم كمثل الذي استوند نارا اي حائهم العجيب الشان و كقوله ر لة 
المذل الاعلى ابي الصغة العجيبة وكقواء مثل الجخة التى وعد المتقون الى فيما قصصذا عادم من العجائشيب 
وق الجنة الععى» مدعنا من ('مطول و حاشيته لارى القاسم والاطول ه فائدة » فى الاتقان امثال القران 
فسهان ظاعر مصصرم بة كقوله و مذلهم كمدل الذي اسقوقد ذارا الايات ضرب فيها للمخافقين مثنينى مثلا بالذارر مثلا 
بالمطرو كامى فال المارردي ممعت ابا عق ابر'اههم بن مضارب بن ابراهيم يقول سمعت ابي يقول سات 
06 بن الفضل مقلت ادك ترج امثال العرب و العحم منى القران فهل تجد في كتاب (ال» خير الامور 
او سطها قال نعم في اربعة مواذع فواه اغارض ولا بكر موان بين ذللك وقوله والذين اذ! إنفقوا و لم يسرؤوا 
وام يفكروا و كان ددن ذلكب قواصا و قواه ولا تجعلل يدكب مغاواة الى عنعك ولا تجسطها كل المسط وقواء و لا تجهر 
بصلاتك الاية قلعت نبلل تعى فده من جهل شيدًا عاد(ه قال نعم في موضعين بل كذبوا بما لم #حيطوا بعلم و اذ 
أم دخدرار» فسيقوئون هذ|اءك قدديم قأامت فيل تيون فده لا يلدخ الموامرى من ++صحر واحف مرتين قال هل 


امنتك, عليه الا كما امصخ اخيه مى قبل قامت فول تجن فيه قولهم لا تلد الدية الا اأعدية قال ولا يلدوا الا فاجرا 


م أئ 
كفارا ه ودر ومع الصدابع كوبد أرسال المذل أَرْنِ شعر! إنسعئت كه درهر بدخى شاعر مذلى ' رد مكالة » دحك 0 
يكشث اب خصم إانشس دو د« تكشن ذاب صهر صهرة مار » مدال ديكر» ددلمتك *» بزركى بأيد تك تخت لخد كى ذن 5 
كه 3 نازيم فيه ليعشادي نرويد « وارسال المذلدى عداردث اسسى أز إررفت دومدل درهر بينى مكاله »بومتك » 


نصجيورت مم عالم وى بان در فغس أديتب ©ه» بكوشس,» مردم فاداإن جوء أب در شمر بال 


المثال بالكسر يطلق على الجزئي الذي يذكر "يضام القاعدة و ايداله الى فهم المستفيد “ما يذال 


( اسم )م المثال 


الفاعل كذ١‏ و مثاله زيد في ضرب زيك وهو (ع, من الشاهد و هو المزئي الذي يسمتشيى 4 في اثنيات الق'عدة 
يعني أن المثال جزئي لموضوع القاعدة يصاع لان يذكر لايضام القاعدة وااشاعد جزئي لموضوع القاعدة 
يصلى لأن يذكر لاثبات القاعدة والظاهر ان الشاهد كالمثال لالص بالعلام العربى فما قال المىة قى التفتازاني 
من وحجوب كون الشواهد من القنزيل او من كلام الجلغاء ففيه خفاء كذ! فى الاطول فالعموسية بالذظر الى ذاتديما 
مان كلما يصاى شاعدا يصماح صذاا بدون العكس و كذ! بالنظر الى الغرض المعنير في تعودفبها فان كل شيرع يعاسم 
للاثجات يصلي للايضاح بدون العكس و لوام يعتجر الصلوح للآثبات و الصلوح للابضداح لم يكن الام ر كذلك فان 
العموسية حينئذ و إن تحققت بالنظرالى ذاتيهما لعن بالثظر الى الغرض لا تتعقق بل يكونان بالنظرالى الغرض 
صدبايغين تبايفاً كليا أو جزديا وذللت لاذه نو إشنرط فى كل هذهما أن لا يقصد به الغرض المقصود مى الآخر 
مع ما قصد صذه يخعقق القباين الكلي لكى يكون الجزئى الذي يقصد سنه الاثبات و الايضام واسطة و 
أن لم يشترط كما هو الظاهر يتسةق القباينى العجزي وهر العموم مى وجة أعلم ان الشاهد لجسب أن يكون 
نصانيما يستشيد به ولايكون “حتملا لغيرة إخلاف المثال ثاثه يكعفية كوذة صتخملا لما أور د لتوضيهه «كذ| 
يستفاد هما ذكر ابو القاهم و (أعولدي في حاشية المطول فى الخطدة ٠‏ فائُّدوٌ ٠‏ الفرق بين المال و النظيران مثال 
الشييى لابد ان يكون جزئيا مى جزئيات ذالك الشيئى ونظير ا'شيرى سا يكون مشاركا له اي لذاكك الشيوع 
فى الامر المقصود منه و يكونان الى النظير و ذلك الشيي جزئييى مندرجين عت شيع (آخرففوله تعالى 
7 ردسيب فنه مثال لتخزيل وجود الشيىئ منزلة عدسه اعتماد! على مايزيله ذان [أمرتابين في كون (أقران 
كلام الله و كتابة وان كانوا كدر من أن بحخصى لكن لما كان معهم سا يزيل ريجبم إذ! تاسلوا فيه جعل الله ريبهم 
كلا ريسب فصم نفي الريب بالعلية هينئذ و نظير لتنزيل الأدكار مغزلة عدسه يعنى قد بنزل الانكار منزلة عدم 
الانكار تعويلا عا ما يزيله كما جعل الريسه بناء على ما يزيله كلا ريمب تجعل 0 كل نكارو قوله تعالائ 
لا رسف ذيه جزيان مذدرجان عت جءل وجود الشيرع كعدمة و بالجملة «نظير الشييى ما يكون مشابهاله 
كّ إصرو قد وقد يطلاق النظيرعلى المذال مسامحة و 5 اذا قوبل بالمثال بان يقال هذ! نظبر له لاسثال لم سثلا 
يراد به المثال بل يراد به اذه نظير له امي شدي له هعذا ذكر ابو القاسم و الولهى في حاشية المطول في باب 
الأسناكد في #سف اخراج الكلام عاى خلاف مقدضى الظاهرو في بعض اتروع هدابةّ لأسي المثال هوا لجزئي 
الذي يذكرلا يضاح القاعدة وقول هو تحقيق الكلى بواحد من جزئياته و العرق بهرى المثال و النطير ان النظير 
طبعي و المثال روحاني والذظير يوجد في لات الواس لان ادراكاتها طبيعية والمثال يوجد نى العقل ر 
العواس لانن ادراكاتها روحانية انتهمى ه و المدال عند الصرنييى لفظ تكون غاءها واوا و يسمئ مثالا واريا كوعد 
(وياءو يسمى سثالا يابيا كيسرو قديراك به الصيغة يقال امثلة الماضمي و امثلة (لمضارع ٠‏ و مثال در اصطلاح صوفية 
مدذدسك إسيفب ونزديكىف إهل شرع غيب رعشاو بعضمي كوينك ذه عين اسست وذه غير و بعضى فرق كردة ند يعنى 
ب ساسم 


الحثل ( ععسة ) 


در مدل بنوعى «شابيمت ثابمت ميشود اما در مثال شه قام بايد زيراوه كثرت حروف دالمته بركثرت 
معاي دارك و قيل علمى العكس © وعالم مثال بالا تراز عاا'م شباددت إسست و فروتر از عالم ارواج و مالم شبادت 
ممايةٌ عالم مثالل امت واو سايةٌ عالم اروم و انجة درون عالم اسمث ان همه در عالم مثال [سست و إنرا عاام ففوس 
ني زكويند ودر خواب جيزيعه ديده ميشود انرا صور عالم مثال كويند كذ| في كشف اللغات وقد مر في 
لغظ الملكوت في نصل الكاف معذى آاخر بعالم المثال و نوزدر كشفف الاغ'ت ميكويد مثال مطلق فالم 
ارراح را كويند و مئال صقيد عالم خيال را نامند ٠»‏ 
المدثل بااعسر و (اسكون عند 'سعماء هو المشارث للشيى ني تمار الداهية قالوا التمائل و الممائلة اتاد 
الشيئون فى الذوع الى في تمام الماهية ناف! قيل هما متمائلان او مذلان أو صمائلان كان اامعذى انهما متفقان في 
تمام الماهية فكل اثذين ان اغتركا في تمام الماهية نهما المثلان وان'م يشقركا فهما (امتخالفان وكذا عند بعض المتكلمهن 
حيث قال في شرم الطوااع حقيقنه تعالى لا تماثل غيرة امي لايكون مشاركا لغيرة في تمام الماهية د في شرج 
المواقفب الل هتعالى صفزة عن |"'مثل اى المشاره في تمام الماهية وقال بعضهم كالا شاعرة التماثل هو الاتعاد 
يي جميع الصفات النغسدةة وه ى الغخى : اناج يي توصدفه ادوع ع لهأ الى ملا دظة امرؤائد علمديا كالانسانية 
والعقيةة و الوجود والشيدّية للاذسان وقال مثبتوا لعال الصفات النفسية سالايصي توهم ارتفاءها عن موصوفها و 
تجكرى ذكرها في دايا نالمثُلان و المثمائلان هما لموجودان المش ركان في وميع الصفات النفسية و بلزم من 
تلك المشاركة المشاركة فيما #جسبا و يمكنى و يماع و لذلكف يقال المثلان هما الموجودان الاذان يشاركت 
كل صفهما الآخر فيما يجب له و يمكن و يمدذخع لي باخظر اأئى ذ'تيهما فلا درن أن الصغات مخحصرة فى الاقسام 
الذلثة غيلزم صذع اشتراكف المذامن ف يي جميع األصفات سواء كاذت نفسهة اولا فجرتعع الزعدد عخيما و مد يقال 
بعجارة اخرى المثلان مايسد احد هما مسد الآخْر فى الاحكام الواجبة و البجائزة و الممتذمة الي بالنظر الى 
ذ'تيهما وتلازم التعاريف الثلئة ظاهر بالدامل ثم لما كانت الصغة الخفسية مايعود الى نفس الذات 9 الى 
معفى زائد على الذ'ت فالتماثل إيضا من الصفات الخفسية لانه امرذاتي ليس سصعللا بامر زائه عليها و امااءذن 
مثيني الأحوال هذا كالقاضي فغده تردد اف ةأل:ا'رة إنه زاثد على الصفات اخفسية واخلو موصوفة عذة بتقدير 
عدم خلق الغي رفلايكون من الاحوال كت القي تخحصر الصفات النفسية نيها وقالتارة اخرئ انه غهر زائد 
ويكفى 58 ا(تصافيب ألم شبرى بالقمائل تقدير ااغير فيكون الشجيى هال انهرادة : فى الوجود صنو ها بالتماثل غير 
خال عنه ثم ايد هذا بان صغات الاجناس لا تعلل بااغير اتفافا فلا يكون التماثل موقونا على وجود الغير 
تعقيقا و اما تقديرا فلايضر ثم من |اذاس من ينغى التماثل لان الشيئين إن اشتركا من كل رجه فلاتعدن 
غضة عن التماثل و ان اختلفا مى وجه فلاتمائل و الجواب صنع الصرطية الثانية ال قد يختلفان بغهر الصغة 


الأعسدة وقال مقمهور المعدزرلة المثلان هما المذش 'اركان ني اخص رصدفه النفس ذأن أراعرا إنهما مشتركان تي 


ل يرل 6 المثلي 
الامامي فون إلاء, تمجال وان ارادوا إشقراكهما فى الاخص وللاعم جميعا فما ذكر سارها اصرح صن هذا و لهم 
ان يقولوا الأغترات فى الاعم و ان كان لزسا سفع لكذه خارج عن صفهوم التمائل اذ مداره على الاشتراك فى 
الخص فقيد الشخص ليس احترازبا بل لمعقيق المهية ويرك عليهم ان التماثل المثلين إصا راجبب العصول 
لموصونة عذد حصيول الموصوب فلا يعلل على رائهم اذ مى قواعدهم ان الصغة 'واحبة يمتذع تعليلها 
غلانجوز تعريفه بالاشترالكف في اخص صقات النخئس لاتنضائه كونه معللا و'لاخص اولا يكرن وأجسب لأعصول 
فج وزحيخئذ كون الصوادينى مختلفين تارة و غير مختلفين اخرى و قال إلحجار من المءتراة امثلان هما 
المشتركان في صفة اثبات واج ساحدهما بالثاني قيد الصفة بالثبواية لان الاستراك نى لصعات اسادبة 
ل يوجمب القماثل و يلزه تماثل الصواد والدياض لاشتراكهما فِيصفات ثجوتية كالعردية و"اونية والعدرث ركذا 
مماثلة الرب للمربوب ان يشتركان في بعض 'لصغات االخبوتية كاعالمية و(اقادرية اعلم ان [امتشاركين فى بعض 
الصفات النفسية ار غيرها لهم تردد و خلافف و ورجع الى #جرد الاصطلاح لأ "حمادلة في ذللك المشترك 
ثابنة معفى و المذازعة في اطلاق الاسم قال اااي القلادصى من الاشاعرة لامائع من ذالمكت فى واد 59 
سعنى و لفظا اذ ام يرب التماثل في غير ماوع في+ الاشتراف حقى صرح القلادسي نان كل مشتركين في 
(أعدورثك مدمائلان تى (أعدرث وعليه #حمل قول جار فلا ممادل عذدة لأسر'ادث في وجودة عقلة أي 
سسب المعذى و الذزاع في اطلاق المتماثئل للعدرث عليه تعالى و سأخذ الاطلاى (اسمع فلأخهار تقار 
الذمائثل بين الرب و المربوب معذى وان صنع اطلاق اللفظ عليه و ان يلزم فى السواد و اليداض معذى ور 
لفظا « فائدة ه كل متماناين فانهما لاتجتمعان في “حل و اليه ذهب الشدم الاذعري و مذعة المعفزاة و 
اتغقوا على جواز اجتماعهما مطلقا إلا شرذسة منهم فابهم فوا لا تمع الدركةان (امتمائلتان في معدل 
وان شدٌّتك التفصيل فارجع الى شرم المواقف وحاشيقه للمولوي عدد الحكيم 0 

المثلى المنسوب الى المثل بالكس رو هوءند الفقهاء ما يوجد له مثل فى الاسواق إلا تغاوت دين (جزاءه 
يعنت د42 كالمكيل و الدوزوي و العددي. المنقارب كاجو زو البيهض و إلى 'ذ نيان و اآجر والمبى و غير ااعثلى 
عفلافه كالعديوانات والعروض و العقار و العددمي المكفغارثك ويسدىئ بالقدمي ارضا و بالعيى أدضا كما 
يصمى المثلى بالدين كما وةع ني شروم مختصر ااوتاية في كتاب الشفعة و الاجارة و الغصب وايس 
المراد بالكيلي و الوزني و العددي مايكال او يوزن او يعدد عند الديع بل مايكون مقابلنه بالثمنى مبجذيا 
على الكيل ار الوزن إو العدد و لااخخلفف بالصذءة ناذه اذا قيل هذ! الشيى خذبز بدرهم ار من ددرعم ارعشرة 
بدرهم فائما يقال اذا لم يكىفيه تفارت و اذا لميكن فيه تغارت كان مثليا و ادما قلذا و لابخقاف بالصذعة حتئى 
لو اختاف كالقمقمة: والقدر لايكون صذليا ثم ما لا اختافف بالصنعة اما غير مصاوع ار مصذوع لا اغتلف #الدراهم 


و إلدنائهر و الغلوص نكل ذالى سثاي :7 إذ! مرفسكت هنذ! عردسجه حكم المصذوعادت فكل ما يقال يباع من 


(لتماثل ٠‏ التمثيل ( عبعومو ) 


هذا الثوب ذرام بكذا فيذ! انمايقال نيما لايكين نيت تغارت وهوما تجوز نفدت السلم غانه يعرفب بجيان طوئه 
وعروضه و رقعنه أعي جوهره وقد فصل الفقهاء المثليات و ذرات القيم را احتياج الى ذلك نما يوجد له سثل 
فى الامواق بلا تفاوت يعقد به نمثلي وما ايصس كذلك فون شوات القيم كذا في شرح الوقاية في كناب الغصسبب 
فعلى هذ يكون اللحم مثليا مع انه عند المعنيفة رحمه الله تعالى قيمىتى الصسي كما فى الغخزاذة و كذ' القراب 
و الصابون و السكذجبي. ينبغي ان تكونى مى ذوات الامثال مع انها من فرات القيم ما سا في جامع الرموز 
و عفد زفر العدديات كلبا من ذوات القيم و فى الغصول العمادية إن العددسي المتقارب و كلما يكال او يوزن و ئيس 
تي تبعيفض» مضرة فهو مثلي وقال الاسام ابو اليسر لهس كل صكيل ولا موزون مثليا انما المذلي مايكون 
مكقاربا و صايكون منؤارثا فليس بمذالي و المكيلات و الموزونات و العدديات عواء و الذرعيات #جسب أن 
تكون كذئلى وفى اأمعيط جعل الذرعيات من ذوات القيم و اعلم ان في تفاصيل المثليات اختلافات كثيرة 
تطامب مى (امطولات كذ! فى البرجندي ٠‏ 5 
التمائل و الممائلة عند المساسبين كرن العددين متساريين و كل من العددين يصمى متمائلا وعفن 
العماء و المتكلمين ما قد عرنمت في لفظ |امثل بالكصرو المماثلة عند اهل البديع تطلق عاى قسم من الموازنة 
و المتماثل عندهم قسم من السجع و يجيي في فصل الذون من باب الوار » 
التمك كالقصربف هو عند المفطقييى اثدات حكم في جرثي لتدوته في جزئي اخرامعفى مشتف 
بينهما صؤثر في ذلك العكم و المراد بااجزئي ('أجزئي الاضافي و الاظبران يقال اثبات حكم لاصر الحدوثة 
فى آخر لعلة مشتركة بيذيما وكلا التعريفين ايسا خاليين عن التساسي لانهما تعريفان اه بالاثر المقرتب عليه 
و التعحقيق ان يقال الغمثيل هوالمؤاف من قضايا تشتمل على بهان مشاركة جزئي لجزئى في علة حعم 
هثبت ذلك ني ذاكف الجزثى و يسميه الفقهاء قياسا و الجمزئي الارل فرعا و (اثانى اصلا و المشترلك علة و 
جامعا كما يقال العام مؤلف فهو حادث كالبيمت و إعام ان القوم قسموا التمثيل الى تمثيل تطعىى يفيد اليقينى 
وال عير فطعو يقيد الظنى والظاهر من النمثهل في مقابلة القياس هو الثاني اذ الارل 50 القياس 
قطعا فيذبغي على هذ! ان يذكر في تعردفه قيد #خري الاول ككون المشاركة المذكورة ظنية هكذ! يستفان من 
شروح ااشمحوة و تكملة الحاشية اأجلالية و عند اهل البيان يطلق على معان الأول العجاز المركسب المسمئى 
بالمثل و التمئيل على عبيل الاسقعارة ايضا ر قد سبق في لفظ المجاز المركسيب فى الزاء المعهمة من 
باب (أجهم الثاني التشبيه و يشهد بذاك كلام العشان حيث يستعمله استعمال النشبيه القائسي 56 
التشبي» وهو الأشبيء الذى وجهه سختزع من مقعدد امرين ١و‏ امور كنشبية الشمس بالمراة في كف الاشل 
و التشبيه في قوله تعالى مثل الذين حملو الخوراة ثم ام #عملوها كمثل الععمار الي على ما مر في لفظ التشبيه 
هذا عند الجمهوره وعند الشيع عمد القاهر هوالتشبيه الذي رجبه عقلي منتزع من ستعدد ر المراد بالعقلي 


(١‏ معوسموعم ) الممّل 


صا # يكو هسيا على صاصريم نه إأحسقق الشريف فيتناول العقيقي لى الموجود فى الغعاري و الاعقداربي الذي 
يشتسل النصسبيات و الوهميات أعسذفة و عند السكاكي هو القشبيه ااي و جوهر هف غير حقيقى منتزم 
مى صمالهدان و المراد بالعقيقي صا ليس اعقباريا كما في تشبيه مثل يهود يمدّل العدمار فان رجه الشبة و هو 
حرسان الانتفاع بابلخ نافع مع الكد و التعسب في إستصيواره خهر وصف مركب مرى مغعدى و ليس عدقيقي 
بل هو عاشلن الى الغوهم وهو المطابق اكلام المفقاج فمن قال سراد [أسكاكي بالعقيقيى مايقابل الاضاني 
فلم ينظرني كلام اامفقام ادنى نظراما ان المراد عير العقيقيى في كلل صبى الطرفدن او يكقى أن يكون 
كذاك في احد الطرفين فممالم يضم لكى المتبادر الاول لاذه العرد الكاسل لدعمل عليه صالم هصرف صارف" 
هعذ! ذكر صاحصب الاطول فالتمثول عفد السكاكي اخص صطلقا مى (اتمثيل عند الشديزر 
من التمثيل عذد | ليجمهور فغهر النمددل عذد األجمهور تشبيه لأ يكون وجيه مأخزعا من 50 وعذد الاير 


مالم ينتتزع وجهة مى متعدن أو كان وصف غبر عقاى « و عفد السكاكى صالا يكون و جهة منتزءا من متعدى او 
كان وصفا حقيعيا أعلم إن المعدقق التفنازابي جعل امثلة التمثدل جميع امثاة ذكرت في باب التشبيه لوجه 
الشبه المركسه بافساعها مي مركسب الطرفون وصفريهما و *ختافهما و خالغه السيد السند بدعوئ إن 
القتمثيل “خصوص بما طرفاة مركدان و ادعمى ان تعريفه بما وجهه سأقزع من مغعدد يقبا درءنه الممتزع من 
منعون في طرفي الكسشيية لا!|أمركسب من صتعددى هو إاجزازة و الايقال مركها من متهدد فخ رس صذه ماليس 
طرفاة مركبين فلم يعارل الا صا تركب طرفاة ورد بان حديست القدادر ممذوع و إدما اختبر ادزام على 
القركيسب المعلم ان ااددار على التركوسب الاعتجاري و الويئة الانقراءية لاعلى التركدسب العفاقي و ليتداول 
المرؤمب من متعدي هو إجزاءة من متعدى فى الطرف هكذ| يستفان من اطول » 

الممثل على صيغة اسم الغاءلهو عند اهل اليكبة جم كري يعيط به سطدان متوازيان مركزهها 
ركز الع لمحو منطفتة و قطباه في سطيم مخطعة البروي و قطبية تجقدد تعبط يه سطيمان مكوازبان خري الدداوبر 
وبالقجود البانية خرج نالك الاطلس وفلف ابروي و الخارجة المرائكز و المدير و المائل و يشتمل (أجوزهر ٠‏ 
ويطلق الفلكه الممدل ايضا على مذطقة الذاك الممثل>جازا تسمية لأحال بام (أحعل و إماتسميتها باممثل 
فلكونها صمائلة امنطفة (اجروي. فى القطبين واأمحور و المركز ثم لما سميت هذه الداثرة لى المخطقة بالممثل 
اطلق الممدل على الذاكف الذي هو محايا فالاداكب الممثلة تطلق على الدرائرو الاجرام الا ان الانلالك 
سقيقة في الاجرام >جاز نى الدوائرو الممثاة ب'عوكس ولاخقى ان هذء ان ثرة كما تماثل صذطقةة اأمروج فى 
القطدين و المعورو المركز ذكذاك الذلك الممقل صمادل لفاكت ااجرءج ني تاك الامور قا لمكم بان اطاق [اممثل 
على احدهما مجاز و على الآخر حقيقة ت>كم و يمكنى ان يقال اى ا'قدساء لم يدحذوا ع |'مجسمات وانما 
بعثوا عى الدراثر فقط وقد همرا هذه الدراثر بالممثلات لما ذكرنا ثم المناخرون لما #عثوا ون المجسصمات سموا 

بير 
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/ 


هذا إلفاك بالممثل بداد على أن القدماء سموا منطقته بالممثل اعلم اى حركات الممثلات غردية عر «مثل 
الغمراى الجورهر غان حركته شرتية هكذا يستفاد مى شرم الملخص للسدد السخكد وما ذكرة العلى 
البرجندي في حاشينه ٠‏ 

الملة باكسر و تشديد الام فى الكشغ هئ و الطريقة حواء رهي فى الاصل اسم من إسللمت الكتاب 
بمعنى اصلية» كما هال الراغمب و منه طربق مملول صسلولك معلوم كما دقله الازهربي ثم نفل الى اصول 
الشرائع باعتيار انها يملهها النجي صلى الله عليه وسلم و لاتختلف الانبياه عليهم السلام فيها و ند يطلئق على 
الجاطل كالكفر ملة و احدة ولايضافف الى المه علايفال ملة المه ولا الى احان الامة و الدين يرادفها صدقا لكنه 
باعقبار قبول الماصوري لاذه فى الاصل !'طاءة رالادقياد و لاتعاد هماصدقا قال تعالى دينا ذيما سلة ابراههم وقد 
يطلق الدين على الفروع تجوزا ويضافب الى الله و الى الاحاد و الى طوائقف مخصووصة نظرا للاصل على 
إن تغاير الاعتبار كاف في صحعة الاضائة و يقع على ا'ياطل ايضا و اما الشريعة غفبى اعم للاحكام ١'سعزثية‏ 
المتعلقة بالمعاش و المعاد سواء كانت منصوصة من الشارع اولا لعنها راجعة اليه و(اخصم و النبديل يقع فيها 
و يطلق على الأصول ١علدة‏ تجوزا كذا ذكر الخفاجي في حاشية البيضاوي و المال جمع سلة الاديان المدعدن8 





بتعدى [إصححاب الشرلائع و إلغولن المذاهسيب المنشعبة من كل دين بتعدد الممنيدين كذا في شرح الغصوص 
لحجد اارهه من الجداصي ودره ودرصراة الامرار صبكويد اهل ملل قودي إدت كه تابع كقاب ديذى باشند واهعل 
تعمل إنها ادت كه تابع كناب ديني نواشخد إبنهى » 

الميل بالكسر و مكون المثناة الفوقادية ني الاصل سقدارمة البصر من الارض ثم سمي يه علم مبنى 

في الطردق ثم كل ثلث فرسمخ حدجسثف قذر حداة صلى الله عليه و سلم طريق اابادية وبئىئى على كل ثلسف 

ميلار لهذا ميل المول اهاشمي واشخلقبهة ي مقدارة على لاخ لاف في مقدار الغرسيخ فقيل ثلنة الآن 
ذراع الى ١ربعة‏ الآف وقيل اغان و ثأثمائة وثلمث وثلثون خطوة و قيل ثلمت الآف خطرة والاول ايسر 
مان [أخطوة ذراع و فصف و الذراع اربعة و عشرين اصبعا كذا في جامع الرموز ه و فى البر جنددي قيل 
الفرسير ثماذدة عهر الف ذراع و المشهور اده ائذا عر الف ذراع هو فى المغرب الميل ثثثة آلافف ذراع 
الئ اربعة آهب ولعل هدا اشارة الى الغلاف اوافع بين اهل المساحة يذهب قدمازهم الىن ان 
الميل ثلثة الآف ذراع و المتاخرون صفهم الى اذه اربعة الآف امن الاختلافب لعظى لانهم صرحوا بان الذراع 
عند القدماء اثغان و ثلثون اصبعا و عند المقاخريى اردعة و عشرون ادبعا و على التقديريى كل ميل سنة 
و تسعون الفه اصبع كما لاضعئ على [أمتماسسب اننوى و ينبغى أن ينقسم المديل عائ قداس الغردم 
الى الطواي 3 السطييميى و الجسدي كما لاخغذفئى 05 

الميل بالخقم و السكون عذد (لعتكم'ء هو الذى تسميه المتعلمون اعتماد| ر عرفه الشين بانه مايوجهه 
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للهس, المدامعة ل يمنعه العركة الى جبة ع الجبات فعلى هذا هو عاة للمدانعة و قيل هودف س المدائدة 
المذكورة نعأى هذا هو من الكيفيات الملموسة و قد اختاف في وجوده المتعلمون نلفاه الاستان ابو إسق 
الأسفرايني و اتباعه و اثبته المعقراة و كددر من (دابذا كالقاضي با'ضرورة و مدعه صكهرة للعيس فان من 
حدل جيرا ثقيا إحس هذه سيلا الى جهة السغل و من و ضع يده على زق مذفوخ فده عست الماء 
احص صيله الى جهة العلو و هذا اذا فسر الميل بالمدادعة و اما على اتفسير الاول فلانه لوا زاك الاعر 
الموجعب لم #غتاف فى الصرعة و الدطود #جران المرسيان من يد واحدة في مساءة بغرة واحدة اذا 
اختاف (#جران في الصغر و الكدر اذ ليس فيهما مدائعة الى خلاف جهبة السركة و لاسبدأها على ذلف 
الفقدي رذج .ب أن لا 2دتافب حركمًا هما اصلا لان عد! الاخلاتفب لا بكون باعآبار الفاعل لزع متحد فرضا ولا باعتجار 
معارق خارجي فى المسافة لاعادها فرضا و لا باعكبار معارق داخلي اذ ليس فيبما مدامعة و لامبدأها و 
لامعيوقا داخليا غيرهما ذوجسب تساودهما نىالسرءة و الجطوء و اجاب عنه الامام الرازي دان ااطبجدعة مقارمة 
لأ ؟ ّ القسرية و لاشك إن طبيعة الاكبر اقوى لانها قوة ساربة نى الهم منقسمة مادقسامه فلدالمك كانس 
حركقة ابطأملم يلزى مما ذكر إن يكون للمدامعة مبدأ مغائر الطببعة حتى يسمى بالميل والاعتمان ور |سا 
تسميقها بيما فبعيدة جد! واعام ان المدافعة غدر الصركة لانها توجد عند السكون فانا نهى فى العجر 
المسكن فى الهواء قسرا مدامعة نازاة وفى الزق المخفوض فيه المسكن فى الماء فسرا صدادعة صاعدة 

« التقسيم « احعكيم يقسم الميل ا'ئ طبعي و قسربي ونفسابي لآن الميل اما إن يكونى سبسب خارج 
عن المعل إلى بسيمبب صوداز عن محل الميل فى الوفع ر الاشارة و هو الميل القسري كميل اأديحر 
المرصى الى فوق او لايكون بسدسب خارج فاصا صقررن بالشعور وصادر عن الارادة وعو الميل النفساني 
كمبل الانسان في حركنه الارادية ارلا وهو اميل الطبعي كميل العتجر بطبعة الى السفل فاا'ميل الصادر 
عن النفس الناطقة 2 بدنها معنن القائل بتجريها نغساسي لا قسري لانها ابسرمت خارجة عن اج ن 

سمتازة عنه فى الاشارة الحسية و الميل المقارن المشعور اذا لم يكن صادرا عى الارادة لا يكون تفسائيا كما 

إذ! سقط الأنسان عي المدطم إسا الميل الطبعي فاثيئو' لم حكمين الارل ان العادم امهل الطبعي لا يثك لى 

بالطبع ولا بالغمر رالارادة و الثاني أن الميل ااطبعي ال جية واحدة دان الجر الدرسي الى اسفل , 
يكون اسرع نزولا من الذي يخزل بخفسه و جرز أ يق'ل أن (اطبيعة رحدها تدت مرآجة مى مراتسب 
الميل و كذلك القاسردلما 'اجتمعا اونا مرف اعد هما يفقضية كل واف دكهما على هدة فلا يكون هك 
اأصل واحد! مسكّند! الى الطبيءة والقاس رمعا وهلى نج امعان الى جيقين ناأعق انه ان اربد بع |امدابعة نعسها 
غلا 2ع خمعانى لامتدام المدافعة ال حج يمال ى في حالة بالضرردة وان اريدبه مبدأها كخعجوز (جتماعهما من اليجرين 


(اعرمييى الى غوق بقوة واحدة اذا اختالة! صغراو كرا تفاوتا فى (أسركة و فييها سبد! المدافعة فطها فارلاة 
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لما تفأرتا و بالجملة فالمهل المابحي علمى هذا اعم هواه انقضته الدابيعة عاى وثيرة واهدة ابد! مهل الجر 
المسكن فى (أجوالى اذل او افتضته على وتيرة “ختافة كميل الغبات الى التجزر و التزيد و مفهم مين 
يجعل انفساني (عم من الارادي ومن احد قسمي الطبعي اعني ما لا يكونى عاى وتيرة واهدة 
لاختصامه بذرات الادفس وبيذا الأعابار يسدئى مزلم إلجاءت نفسائيا ولخقص لطبيعة بما يصدرعذه العصسركات 
عاى نهس واحد دون 2-10 اميل إما ذاتي أو عرقى يي لاذه إن قام حقيقة بما ره غفا فهر ذاتي 
و أن لم بقم به حقيقة بل 'ما لجارره فهو عرذي عاى كام | لسركة الذاتدة و لعرضية و ايضا الميل إما 
صستقيم وهو الذي ي؛كون الى جائسب المركز و اما «ستدير هو ما يكون سدبا أحركة جسم حول نقطة 
كما نى الاملالك وسبد] |اميل قوة فى الجسم يقنضي ذلك الميل فاميل في قولهم مبد! الميل بمعنى نقس 
امدادعة « فَاتُدةٌ © انواع الإعامان متعددة عمسب انؤاع الحركة ففد يكون الى الصغفل و العلو و الى سائر 
الجيات وهل 'نواعه كلها متضادة اولا فقد احلمف فيه دمن لايشغرط غاية الخلاف بين الددين جعلمكل 
بوءين متضادين و مى اشغرطيها قال ان كل نوعدى بيفهما غاية اناي منضادان كميل الصاددة و اهابطة 

اهنا ونين كذلك ملا تضان بيذيه! كااميل الصاعد و ('ميل ال محركة دمنة ويسرة فهو نزاع لفظي و القاضي جعل 
الاعزيالإنت تدس سب (أعجرافت إمرا واحد| نقال الاؤخخلاف فى الخسمية وقطر هي كيفية واحددة باأعقيقة فوسمى 
بالنسبة الى السفلل دقلا والى العلوخغة ر هعد! داقر األجهات وقد ادمع الاءعخمادرات الست في جمم واحف 
قال الامدي العا لون بوجود الاعتماد من (>حابنا الخقلقو! فقيل الاعتماد : ني كل جبة غدر الاعتمان في جهة اخرول 
والاعتماد'ت إما متضادة اومكماثاة علا يخصور اعذمادان في جم وا آحد الى ج ومين لعدم اجكماع القفديني و 
المثليى وغال اخررن الاعتماد ني كل حسم و احد و التعدد بى ااقسمية درن المسمئ رعاى هذا يجوز اجاماع 
الاعكماى'نت السمعتب ني سج معدم واحد من غبر تضاد وهو اخديار العافئن ابي كر م فال ولوقاذا بالتمدن من 
عير ثذاد «٠يكرن‏ لاعمماد'ت صنعدردة جئزة الأجاداع و لم يكى ابعد منى القول بالاتعاد فصارت الاتوال فى 
الاعتمادات ثلئة الاتساد والتعدد »ع النضان و بدونه » فائدةٌ © قد تغرر ان الجبة |أعقيقية العاو و السفل 
منكون المدادعة الطبيعيه نهو احدهما «الموجسي للصاعدة اأخفة و المرجسب للهابطة التفل وكل مى الخفة 

والذقل عرض زأقد عأئى نفس الجوعر: بة و به عال العادئي وإتجاعه و المعنزلة و الفلاسعة ايدا و مذعه طثوة 
من (#حابنا مخهم الاستاذ إبى إسدق انه قال لايتصور ان يكون جوهر مى (أجواهر الفردة ثفيلا و آخر منيا 
خفيفا لانها “نجانسة بل |اثعل عائد إلى كثرة اعدان اأجواهر و الضفة الى ملتها فايس فى الاجسام عرض 
يسمى ثقلا وخغة أعلم إن الممعتزاة فى الاعخو'د'ت الخقلادات ١دنها‏ انهم بعد إتعاقهم عاى انقسام الامتمادات 
الى لازم طبعي وهو الثقل والخفة و الى *جآلمسب أى سغارق رهو مامدا هما كأاءتماد الثقيل الى العاو 
اذا رمي ايه و الخفيف إلى السفل او كاعتمادهما الى سائر الجباث مى القدام و الخاف و اليمئن .و 


رز 4وثمصم, ) المول 


ةيا 


العمال قد الختافوا في انها هل يها تضاى او لا نقال ابو على الججائي فعم و قال ابوهاشم ل تضان 
للاعقمادات (لللازسة مع (أعجتاية و هل يتضاد الاعتمانان اللازسان أو العوتلبان ترود فيه فقال ثارة بالتضك 

واثارة امه و ها ان الاعثمان'ت هل تبقى نمفعه الجدائي وواءقة 'بذه نى أ*جقابة دون الازءمغ ماديا بامَيَة 
عذدكه ا (نء كال الجبائي صوصب !لتقل الرطودة و صووسب اعد غم اليبوسة و صذعه أو هاك, و د'ل هما 
كيفينانى محقيقدء أن غور معالفين دالوطوءة و اأدبوسةٌ و وهنا انه ال العياتّى الجسم الذي «طعو على المام 
كالخشب انما يطفر دلميع لليواء المتشبرب به نان الحزاء العشب مل لهاة ميد خل الهراء ميما ديفها و 
يتعلق بها و يماعها من التزل و آذ! نمست صعدها الهواء (أصاعد بغلاف (أحديد فان اجزارئة مندمجة 
لم يقشبف بها الهواء ملذالمك ورسب فى ااماء دان الامدي ولزم على الجبائي ان ٠عض‏ الاشداه يرسسب في 
الريجبق و الغضة تطغقو عطي» مع 5 اجزاءوما مدشامية ر مال أدكة إدرها سم إده للدقل واألخؤة ولا اثر المهواء 
في ذالت املا ل هنا كلام وأاسسب مذهيه وهوأآن دهم أن كأن اثتعل من الماء عاى تير دتساريهما 
في اأعبير 5555 2 الجسم 5 ان اعت و أن كأن صذاه د نى التعل يخرل 4م اعد دسف يماس شط .ع ٠‏ السطىي 
الأعلىئ من اماء علا يكون طاميا ولا راسيا وأن كان اخفب مده فى الخعل دزل ديه بعصى وذ'ك بقدر 


ما لو مايع مكائع عراء كان زللى الماع «وازا ى النقان اتداكيكة! : مجعم 11 و تكون العم م (أعدرانازل درم 0 





إلماء 56 القدر الحادي صاع في خا رده كدسسحة نه[ قل ن كلب اا م أأئ فخدل تقل [أماءع وااعق بأمختار 


عند الاشاعرة ان الطفو و الرسوب اثما يكونان باق المه تعالى واهفيها اته قال للهواء اعيمان ماعد لازم و 
مما عق إدذ» و قال أس للهواء اعكماق لازم العاوي و سيمت دل أعدماءة ميو خاب لحن بذ حسميية رلك ر > فيا 
آذ2 قال لايواكد الأعامان هه أخر لاحمركة و الاسكاور! دل إأم واد لهه! نوما (أعدركة و دال إدمدم اله ضنى هه الأعكماف 
و مال انين . عياش بلواى همأ م ن اأععركة تأرة ومن الأعادماكلء (اخرئ و ايا (خ2 كال ادر الهرم 0 5 ئ قوق 
إذإ عاد نازلا أن حدركدء ا'هابطة متولدة من حركده ا"داعدة دذاء عاءى أهلمه من أن 1 عدردة ادما تذواك منى 0 عدركة 
امن الأعنماك وقال ابذه دل دمن الاأعتماحن 'يادطظ 57 أدم لا اي لمعل 'خ لوس 3 ى أعمركة اتأصاعدةا 
بكلهماً سكون وتوفضدح اهبا حرف يطامب من 7 المرادقفه و شرج | لخبي بد و 'مدل عند (اصرفية هو الردوع 
اأى الأمصل مع الشعور باه ١عأ»‏ وصقصده: لا الرجوع الطبيءدي كما ف لأعجما: دلت مانها تمدل الى (أمرئز طبيعا 
ك١‏ في كشف اللغات رَّ و ['مديل عند إهل المددة دوس . مني دامرة (أمدل الطرى معدل الخهار و دادرة الجروج 
بشرط أن ا يقع دخفهما قطسب المعدل ودائرة #المدل عظيمة د ص ردارة بقطبى المعدل و #جزد ما من مخطدة الجروج 
أو يكوكب 7 ى الكواكسبب ويسمئ داشرة المجل الآرل ايضا لاذه يحرف بها [عام / ان من ىآ ّ 5 المدل يعرف 
8 الكوكسب عن المعدل لانه ان كان (لغط الخارج من مركز العالم اأمار بمركز الكوكسب الراصل ال مطيم 
8 
رس 


المالذل ( خ*ه”ة# ) 


القئك الاعلى واقعا على المعدل حينئذ 9 يكون للكوكسب بعد صن المعدل و ان و مع ذاكب الغط في احمة 
جانجبى المعدل إما شما او جنود! فللكوكسب حينئذ بعد عفه شمالي او جفوبينجعد الكوكسب قوس من د اثرة 
الميل بين موتع ذلك الخط و معدل (اخهار بشرط ان 8 يدقع بينهما نطب المعدل و قد يسمئ يءد الكوكسيب 
بميل الكوكسب ايضا صرم بذالمك العلامة كما في شرم التذكرة و يعرف ايضا يعد اجزاء فلكت البروج عى 
المعدل فان احزاءة داصرها سوى الاعتدالين مائلة عن المعدل بعيدة عذه و ذللت البعد يسمئ مية اولآواذ! 
اخذْ بعد جزء من فلك الب.س صن الادقلاب الاقرب صنه فالميل الاول لهذا الجزء حينئن يسمى ميلا منكوسا 
كما فى الزنجات و بعد الكوكب ءذه #خص باسم البعد ثم الميل اذ١‏ اطلق يراد به الول والذ! سماد الجعض بالميل 
المطاق فى الزدي لايلخادي سمي بأثول لاد صيل عن منطفة الصركة الاولى و اامعييد بالاول لاخراج الميل 
الثادى لالجزاد ماك الجروي عن المعدل ان امول الثاني قوس من داثرة العرض *“عصررة بين المعدل وداثرة 
الجروج من الجاذمب الافرف و دائرة العرض كما مر عظيمة تمر بقطجي الجروج وبجزءما صن المعدل او يكوكب ما 
وتسدىئ بدائرة الميل اثاني ايضا لان الميل الثانى انما يعرف يتلك الداثرة و انما سمي مية ثانيا 
لان داثرة العرض انما تعاطع مغطقة الدروج على قوائم 9-0 ال#مصورة مغيا بهن جزء من اجزاء المعدل 
و بين مذطةة الدرويج هى ميل ذلك الجزه و بعده عن منطقة البروج كما عرفت الا ان الاستقامة أى عدم 
الميل لما كاذسب مغسوبة الى المحدل كانه الاصل في هذه الدائرة نسسي هذ! الميل الى اجزاء فللك البروج معنن 
المعدل و أنكان الامر بالعكس حقيقة كماعرفت ويميز عن المدل الاول بنقييده بالثاني هذ! ثم ابه لما كان 
اجزاء عللك البرر ي متباعدة عى المعدل في جانبي السشمال او الجذوب الى حدصا ثم متفاربة اليه فيهما نهذكب 
غاية ااديل لبعض اجزائها اعنى الانقلابين و يفال لها ا'ميل الكلي و الميل الاعطم و هو قوس من الداثوة 
المارة بالاقطاب الاردعة محصررة بين المعدل و دائرة الدررج من الجانمب الاقرب فغاية الميل تدخل تصت 
حد الميل الاول و اخاني لان 'داشرة المارة بالاقطاب الاربعة #«صدق عليها انها داثرة الميل لمرويها بقطلجى 

وادها داثرة اعرض لمرورها بقطدى البررج فغاية الميل هي نهاية سيل اجزاء دائثرة البررج ف 
المعدل و متدارها عند (اكثرس ؛لمثة و عشررن درجة و خمص و ثُلون دقيقة و ساوراها لي ماريئ غاية 
الميل يسمى ب"مدول أجزئية كما في شرح انذكرة للحلى الجرجندي و غيره مى تصانيفه و سيل الافق 
العادث وهو القوس الواقعة من اول 'سموات بين الافق العادث رنصف اخهار من الجانسب الاقرب كف( 
ذكر العلي الدرجفدي في شرح التدكرة و ميل ذررة الندرير و سغيضه هو مرض التندوير و قد سبق ني 
فصل (اضان المعجمة من باب العيى المهملة و قد يعرف بالميل كما فى التذكرة و ميل الغلكف الماثل 
هيو عرضي.صركز التدوير كما سبق هذاك ٠‏ : 


المائل على صيغة إسم الفاعل عند اهل الهيئة فلك القسر موكزه مركز العام في جرفب الجلوؤشر 
2 


( اهت#*. ) المال ٠‏ الأسالة 


لاعفي ثخفه و يعوفب باذه جرم كرى يحيط به سطهان سقوازيان صركزه صركز العالم مقعره يماس كرة الفار و 
يمن به إداعن مقعر ١أجوزهعر‏ و قد سبق في لغظ الفاكب ايضا ني نصل "كاف من باب الفاء و مد يطاق الفاكف 
الماثل على داثرة سن الدراثرا لعادة في مطوح الانلاتب العمثلة وسطي فللك البروج و سطي فلك الأفلات من 
توهم قطح مناطق العرامل و ماثل القم رللعام قال الفاضل عبد العلى البرجندي في حاعية الجغمينى ااظاهر 
ان منطقة كل هامل اذ! دحت قاطعة لاعالم يسدى (أحادث في مطي سمئلة صائلا لاأماحدث في سطمر ممثل 
خرمئلا اذا عرة 5 الزهرة قاطعا للعا'مفالعادث في سطم ممثلة يسمى صادل الزهرة لا العادث في عط 
ممثل الشدمس ثم انهم لما اعغبروا اكذر الدراثر في سطيم القلك الاعظم ارادوا اعتبار هذه الدرائر ايضا في 
ذلك السطم فسموا كلا صى هذه الدرائ رالعادثة في عطي الفلكف الاعظم مى فرض قطع صذاطق السوامل لكرة 
العالم ايضا بالمائل و اما اعتبار هذه الدوائر ني سطى غللك البروج فمما لا مائدة فيه فالاواى تركب ذكرها 
و الماثل من الافق قد سبق فى فصل القاف من داب الالففب و بيت مائل و دعطةٌ ماثل در لغظ وتد در 
دال مهملة ازياب واو مذكور اسمت و در لفظ بومى درباب باى موحدة وفصل تا زبز مذكور شدة ٠‏ 

المال هو دند اغقهاء سوجك يمول ايه الطبع و تجري فده اليذل و(امذع #خرج التراب و الرماد 
والمففعة و ذحوها و الميقة التي ماتت حدف انغها اما الذي حتفت او جردت في غير موضع اذبير كما 
هو عادة بءض الكفار و ذدانس الدجوسي فمال هكذا في شرح الوقاية و الدرر و ني #ر الدرر المال سا يميل 
اليه الطبع سواء كان صفقولا او عفارا اذتعئ و في فى جامع الرصوز فى الاصول ان المنفعة لت سالامادة مما يذخر 
عند العاجة و يدخل عيه ما بكون سباح الانتعاع شرعا ر ما لا يعون 6أخمرو الخذزر و دخري عنه نعو حبة 
من لبحو شعير وكفب تراب وشردة ساء كما #خرج المدةة و الدم فالمال يثجمت بالقمول لي باذخار كل العاس 
إو بعضهم غان اد دح الانتفاع شرعا فمتقوم ب'كس, والا فغير منقوم فان عدم الحمول و الانقفاع ذه لم يكن 
با 3 و يطلق كاأماادة عاىى القدمة وهى سا ود دل دعست تقودم مقوم من الدراهم او ا'لدنانجرو على الكمى 
وهو مالمزم من البيع و ان لم يقوم ده ابتهى و المان عذد (أمساسبين هو العاصل من ضرب الشد في نفسه 
فى الجبر و المقابلة و مضرورب المال في نفسع يسمىئ مال المال و سبق ذ'كب مسقوفى في لفظ الكسب 
في فصل الباء الموحدة من باب الكاب و ند يطاق عاى العدد ('مثيست وقد صر ني فصل اماه من 
باببو الثاء المدلدة 

. (لآ مالة هى عذد القراء و الصرفدين 'ن 2 يذسر بالغدحة نحو الكسرة وابلا.فا نمو الياء كثيرا ر هو 
أححض ويقال له الإ جاع ر البط 1 و الكسروعليلا و هو بين اللفظين و يقال له ايضما اللدعايل و التلطيف 
ودين بين غفهى قسوان شديدة و متومطة و كلاهما جائزان فى القرأة و الشديدة جتني معها القلب 
اأخيئلى . الإشباع الوالخ فهه و امترسطة بهن الغقم المتومط و الامالة الشديدة مال الداني علمار 


المتنه المحذة ه المكان له سرع التمكى ٠»‏ المتمكن ٠‏ التمكيى 


ملف ة لفرن ايهها ارجه ر أولىئ و آنا اختار لاما الوسطئ التي هى بين يبن الى الغزض صر الامالة حاصل 
بها وهو الاعلام بان |صل الائف 'ياء و التخبيه على إنقلابها (لى الياء في موضع اوسشكلتها للعسر المهاور 
لها او الهاءه و توضيم المسائل يطلمب من الاثقان » : 
فصل الثرن * المئن دالفقسم و سكون !امدناة الغرقاذدة هو الافظ في خلاصة أأخلامة مقن العودديع 
الفاظ»ه المقومة للمعاثى انخكوئ 9 : في ترج 0 بغ و شرحة (لمذى هو اي سا يذخوى اليم الاسلمان من اكلام سواة 
كان كلام الرسول علمى المه عليه و سلم 'و ار اله دابى ١‏ ومن بعدة ويد كل فيه نعل الرسول هلمى الله علية و 
"سلم و تقريرة لانهما وان لم يكرنا قول الرسورل لكديما قول أصداني « 
إلمى:ة با!لكسر و سكون إلساء بمعذي راعج واذزك صرددة رذعي عاشق أ كويئد « 
اليكان دمعفى لجايكاه و لما كثر ازوء الميم ترهمعت إصاءة فقيل تمكن كما قالو تمسكنى من المسكين 
كذا فى اأصراح قا هذا لذظ المكشن كانه (ه أي و لذا ذكرداة في باب الكافب وان ذكر في بعض كتيب 
الاغة فى باب الميم » 
التمكن «ى نفو دعث ارم في مكان و ذاكب اللاجيء وع عمد صامكذا وإلمكن أن كان بمعخى السطيم 
الباط. فنفود بعد الشجيى دمءفى مماسة السطديى الى سطيم ااشيى و سطير ادكان بتمامهما و'ن كان بمعذى 
الجحعد (أهي رك القادم بدفسع فأاقوثكة بمعذى «لاقاة جماع اعاد ذللكمب شري م لابعان ذلك الجعد إأ*درك وذالكب 
بالعدا.ذلم وأن كأن بمعاى البعد امرهوم فادفرن 'يذا بهذا المعذى نما تيل الكمكن هر نغرذ بعد في بعد 
آخر متوهم او متمقق غير “عه لعدم «دقه على الخمكن عند اغائاين بان المكان هو السطي أو اابعد 
لأعجرد ان اربد اذه تعريفب تلمى مذهمب المتكاميى وعدم صدةم على التمكن عفد الفائلين بان امكان 
الموهوم 'و السطم انى اريد انه تعريف على مذهمب القاثلين بان المكان هو !اجعد الخجركد و عدم صدقة عللى 
شيع من افرادة ان اريد التعرف ءاى مذهمب التقائاين بان المكان هى السطعم فلوس للتمكنى معنى 
واحدى بلى معان حسنب معان (ادكان هعذ! حقق صوانا عصام الدين في حاشثية شرم العقائد النسغية 


00 


ني ب#عستف أصه'ت (لساددة 3 ف , 


المتمكن عند العكماء و المتكامين ما عرفك تبيل هذا و عند الكساة هواسم المعرب واد كان 
مخصرفا و يسمى با لامكن أو غير متنصرف كذا فى اللداب وافي بعض حواشى الارشاد أن المنصرف يسمى 
متمكذا و امك 'دتهى نعلى هذا غير المنصدرف لا يسمى ه تمكنار قد سبق في لظ المعرب ٠‏ 

التمكين معناه هوءخد الصرنية سبق في لغظ السك رفي نصل الراء من باب السين المهملتيئى 
لركشفب اللغ'نكويده 5ه مراك از تمكيى زرال بشريت !سمت كه انرا مرتبه فخار نق ركويذد لودع البلاغة هو أنى 
يميد التائر للقرينة ار الشاعر للقافية تمبيه! ياتى به القرينة ار الغاقية ستمكذة في مكانها مستقرة في قرارها 


( دس )2 الاضكاني 
مطمحاة في #وضعها غير نافرة رلا قلق متعلقا صعئاها بمعقى العلام كله تعلقا ثام! جيرف أو طردت 
الختل المقنى و اقطرب القهم جيم لو سكت علها كمله السامع | بظدمة و من امثلة ذلك يا شعيب 
اصلوتقف تاسرلف لا فانه لما تقدم نى الآية ذكر العبادة وتلاه ذكر التصر فافى الأسوال اسضى ذالى 
ذكر الععلم و الرشد على الترترسب لان إلحلم يفاسبب العبادات و ا'رشد يناسسب الاموال و قوله 
لا تدركه الابصار و هر يدرب البصار وهو اللمطيف (لذبير فان النطفب يناسسبه صا لا يدرب بالجهار 
و الغجر يذاسسب ما يشيركة و قولة والقد خلقنا الانمان مرى سلالة من طدنى ىئ قوله فتدا ركب آله 
احسن الخااقد ىن فان في هده اافاصلة التمكين الام المفاسسب 'ما قيلها و قد يادر يعض (أصعدارخ حين 
خزل اول الاية الى خفمها بها قبل ان يسمع آخرها ومن بديع هذا الذوع اختلاف الغاصلتين في مرفضعون 
و الححدثك عذه واحد لذكقة لطيفة كقوله تعالى في سورة ابراهيم ران تعدرا نعمة الله لا تخصوها ان الادسان 
لظلوم كفارثم ذال في سورة الاحل و إن تعدرا ذعمة الله لاتحصوها ان اآلمه لغغور رحيم قال اد, ادن المثير كاده يقول ان 
حصلءت اذعم الكثيرة فانمك الخذها ر انا معطيبا فعحصل لك تعن اخذها وصفان كوذلك ظلوما وكوذلك كقارا 
يعني اعدم رفائئف دشكرها و لي عند (عطاثها رصفان رهما ني غفى ررحيم اقابل ظلمك بغفراني وكفرب 
ى فلا اذابل تقصيرك الا بالقوفير ولا اجازي جفالك الا بالوذاء كذا فى الاتقان في نوع الفواصل »ه 
الآمكان عند المنطقيين و اأحكماء وطاق بالاشترا على معذيين الاول س1اسب الضرورة ره وقد يكون 
:سسب نفس الامر ويهمى امكانا |3 ١‏ واسكانا خارجيا وقدولا وهو المستعمل فى الموجهات وقد يكون بحسب 


ميو 


الدعنى ويسدى إمكانا ذهذيا وهو سما لا يكون تصور طرة فده كأميا بل يترد الذعنى بالنخسبة بينهماو قد سبق نى 
لفظ الضرورة ني فصل الراد المهملة مى باب الضان المعجمة الزان ' يي القوة القسيمة المفول ويسمى بامكان الامتعداد 
وداءثمكاى الاستعدادي و بالاستعداد و بالقبجول ايضاورهى كون اليو من شادةه إن يعون وليس بكائن كما ان 
الفعل كون الشيرى من شانة أن يكون وهو كاد والفرق دن االمعذيون وجوه الاول أن ما بااقوة لا نكون 
بالفعل لكونها قسيمة له بخلاف الممكن بالمعأى الاول فانه كثيرامًا يكون بااغمل و ا'ثاذي إن القوة لا تنعوس 
الى الطرفب الآخر نا يكونى الشديرى بالقرة في طرف وجودة و عدمه اخلاف الممى ىن بالمعنى الاول فانم 
ن أن يعون وصمكن إن لا يعون و التالثت ١‏ ن هما بالقوة اذا حصل بالفمل نقد يعون بتغير الات كما في قوانا 
الماء هوام بالقوة وقد يدون بدغير الصفات كما في قولذا الامي باقوة كاتسب #خلافب الممكن بالمعذى الاول 
فجين المعنيين عموم من وجه لتنصادقهما فى الصورة الثانية و صدق الارل نقط فى الصورة الآرلى لصدق 
لاتشديى منى الما بهواء بالضرورة ر لصدق الماء هواء بالامكان وصدق الخاني فقط حدسف يكون الأسبة فعلية 
هكن' في شرم المطالع قال السكد الرخن في شرح المواققب و سولانا عبد العكيم ني حاشانه في إععانك 
العدوث الامكان الستحدادي مغائر للامكانى اذاي لان الاسكان الذاتي اعتجاري يعقل الذي عند إنتصاب 
سوسم 


, الامكانى ( سس )2 


مباهيقت الى 'الورجود وهو لازم لماهية المبكن قائ بها يستسميل انفكاكه منيا ولا يتصورنيه تغارت بالقرة والضسف 
والقرب والبعد املا اضخلاف الامكان الامتعد'دي فانه آم رموجوك من عقرة |اعيغد كما ذهسي اله المقاخروي 
من العدكماء سعيرى جعلوا الاستعداد قسما رابعا من الغيفيات رهو قَاتُمْ بمسل الشيرى الذي ينهسب 
الية لابهو غير لازم له وتصعقيقه ان الممكن اى كفى في صدورة عن الواجمب تعائي (مقايه الذاتي دام تطواسع 
اذ الواجسب تام لاشرط لقاثيرة و فاعلدقة و ان 'م يكف امكاره الفاثنى في صدورة عذه تعالى احقاي الى شرط به 
يفيض الوجود منى الواجب علده مان كان ذلك الشرط قديما دام ايضا بدوام الواجمب و شرطه القديم و أن 
كان حادمًا كان الممكن |امقرذف عليه حادثا ضرورة لغن ذلك الشرط فسقاج الى شرط حادث خرو هلم جرا 
فيتوقف كل هادث عاى دادوث (أئى عير الخباية مقلك التعرادثاما موجودة معا وهو باطل لاسنىئة التساسل 
فى الامورالمةرتدة طجعا او وضعا صعكونها موجرثة معا و اما متعاقبة نى الوجوى يوجد بعضها عقيب بعض ولايد لء 
أى لذلكب |جموع من معل يختص به الى بالتعادث المفروض اول و آلا كانى اختصاص مجموع العولدثك 
عادث دون آخر ترجدها بلا مرجم فاذن لزللكت المعل استعدالات متعاقية كلواحد مذها مسبرق بالآحر 
لاالى نباية فكل عاق من الاستعد'دات شرط للاحق و ان كاذا بحيمثف 3 #جتمعان معا ني الرجود و مقرب 
لاعلة الموجدة القديمة الى المعلول المعين بعد بعدها عنه و مقرب لذللت المعلول الى الرجوى و مبعدله 
من العدم فان المعلول العادث إذ! توقف على مالا يقذاهى من العوادث المتعانية فخروج كل منها الى 
الوجون يقرب اأعاءعل الى القاثير في ذلك تقريبا مخجدد! حتى تصل الخودة اليه فيوجد غبذ| الاسرعداد 
العامل بحل ذلك العادث هو اأمههى بالامكان الاستعداددي لذاكف إأادث و إنه ام رموجوى لتفاوته ب'قرب 
والجعد و القوة و ااضعم إذ استعد'د الدطعة اسان اقرب وإقرئ صن إستعدان العخاصر له و لا يقصور التفارت 
بالقرب و الجعد و القرة والضععف فى العدم غاذن هو إمر موجرد في معله الموجود وهو المادة وافية نظر 
لان قجوله لهما ليس إلا وهميا منتزعا من قرب فيضاده من العلة و بعدة عنها حسمب تعقق الشررط كيف 
ولا دلهل على ان النطفة كيفية مغايرة للكيفية المزاجية الأى هى مى جملة الماموسات المقربة الى قبول 
الصور ا!متواردة علدها بل النعيقيق إن الأمكان الاستعدادي هو الامكان الذانتي مقيسا الىقر ب احد طرفيه 
بعسسب تعقق الشروط الوغابرة دين !ثمكانين«الاءعتبار وحيذثذ جوزقيام استعدإد كل هارث يعولا حاجة الى 
المعمل «ذا مال شارح ا'مطالع ثم الامكان (اذاتى يطلقق على معان الأول الامكان العامي وهو سلب انضرورة 
المطلقة اي اذاتية عن احد طرني الوجود و العدم و هو الطرفب (امخالف الهم وريما يغمربما يلازم 
هذا المعذثى وهو سلب الامنذاع عن اأطرفب الموافق غان كان العم بالاتجاب فهو سامب شوورة السليب 
ار سلمب امتذاع الااج'ب فمعفى قوامًا كل نار حارة بالامعان ان سلمب الحرارة عن الخاو ليس بش ريرى..او 


و 


بوت الرارة, لاخار ليس بضررري و معذىئ قواما لأشييى من السار بجارب بلا« كأى ابي اغجاب اجرردة 


( ومسمم ) الاسانى 


, اأعماو نيس بضروري ار سلبها عنه ليس بممتقع و ما ليس بدمكن ممتنج و لما قوبل سلسبه ضرورة لحن 
الطلرفيى بصرورة ذلك الطرف المصرت المادة فى الضرررة و 1 ضرورة بعسسب نهذا الاسكان فان قلت 
الامكان بهذا المعذى شامل لجميع الموجهات فلو كانمتك الضرورة مقابلة له كانى قسم الشيع قصيما له 
غات له اعتباران من حيست المغهوم و بهذا الاعنبار يعم الموجهات و من حيسف نسبته الى الانجاب 
والسلب وتقابله الضرورة لنه إذا كانى امكان يجاب تقابلة ضرورة السلسه و أن كان اسكان السلسب 
تقابله ضرورة الانجاب الثاني الأمكلى الخاصي وهو سللبي الضرورة الذاتية عرى الطرفين اي الطرفبف 
الموافق للدم و اأحمذااف جميعا كقولنا بالامكل الخاص كل كاتسيب [انسان رلا شييى من الانسانى بكاتسيه 
و صعناهما ان ساسب الكقابة عن الانسان و!2وابها له ليسا بضروريين نهما ماععدانى معفى لتركسب كل مفهما 
من إمكاءين عامين صوجسب و عالسب والفغرق ليس ١1‏ نى اللفظ وانما ممى خاصا لاذه المستعمل عند الشاصة 
سى العكماء و هو المعدون فى الامور العامة كما يجي ني لفظ الوجوب مع ديان فوائد اخرون ثم انهم اما تاملوا 
المعنى الاولكان الممك نان يكون وهوصا ليض بممديع ايكون واقعا على الواجسب و على ماليس بواجيب 
و2 ممدخع بل ممكى خ'ص ر !اممكن أن لا يكون وهو مااليس. بممتذع ان لا يكون واقعا على الممنذعو على سا 
لوس بواجسبه ولا صمففع ذكان وقوعه على صا ليس دوا جسب ولا ممدتع في حاليه ازما فاطاقو! اسم الاسكان عليه 
بالطريق الاواى ثعمصل له قرف الى الوسط بدن طرثي الالاجاب و السلاب وصااءت [امواد #دسده ثلثة اذ في 
مقابلة سلب ضرررة الطرفيى سلب ضرورة اعد الطرفونى وهى أسا ضرارة الوجك الى 'وجوب أو 
ضرررة [اعدم امي الامتناع و لا يمتذع تسمية الأول ءاسا و الثاذي خاما لما يونهما صن العموم و الخصوص المطلق 
غانه مدى ساجت اأضرر رة عن الطرفيى كانت مساوبة عن إاحهدهما من غبر موس كلي ١‏ تالمك ف الامكان الاخص 
واهو سانب الضرورة المط'قة إلى الداتية والوصفية و الوفقية عن الطرفون و هو ايضا إعدجار الغواص و إنما 
اعقبروة لان المكان 'ما كان صوضوعا بازاء سلب الضرورة فكلما كان اخاي عى الضرررة كان اولى باسمه فهو 
اقرب الى اأوسط بدن الطرفينى فانهما إذا كادا خاليين عن الضرررات كانا متساويقي الخسبة و الاعتبارات 
بعسبء حدة إذفي قابلة ساسب هذه الضرورات عن الطرفين ثدوت احدديا ني احد الطرفين و هى ضرهرة الوجود 
سسب [لذات ا رعسب الوصف ار بعدصب الوقعت اوضرورة اأعدم حمسي إلذات او تسب الومافت أو سسب 
الوقسى الرايع اامكان الاستقبالى و هو امكان يءتجر بالقياص الى الزمان المستقبل فيممن اعبار كل من 
المفهوسات الثلثة عدسبه لان الظاهر من كلام الشف والمصذف امتبار الاسكان الاخص فالاول الى الامكان العا 
أعم هم ى ااجواقي 7 م :م الاممكار ن الخناص اعم من الجافهين و الاسكان الاخص إعم من الأسكان الاسةةبااي لاده مبى تحقق 
سامب انضرور ة بسب جميع ااآرقات دعقق سلبها بسب المستقدل من غير ععس اوراز تعققها فى المافذي 


والحالقال الشجمخ الاسكان الامنقبالى هوالءة'ية ني الصراءة فا الممكئى مالا ضوورة فده إصل لا في وحدود" وال[ في عدم» 


الممكدة العامة ٠‏ الممكنة الخامة [ وبوسم ) المن ه المعديى » الماء 


فيو صباس للمطلق لان المطلق ما يكون الثبودت (رالسلسب فيه بالفعل فيكو نص خملا على ضروررة سا لان كلشيى 
يوجد نهو “عفرف بضرررة سابقة وضرررة لاحقة بشرط المحمول و البعضشرط في امكل الوجود فى الاستقبال 
العد, فى العال و بالعكس إلى شرط في امكان العدم فى الاستقبال الوجود فى سال و الحق عدم الالقفات 
الى |اوجود و العدم فى اأععال و الاقتصار على اعتدبار الاستقبال ١ ٠‏ 

الممكنة العامة هى عذد المنطقدين قضية موجبة حكم فيبا بسامب الضرورة المطلقة عن (أجانب 
(أعشالف الحعم كقوافا كل نار حارة بالامكان » 

الممكنة الخاصة هي عند المنطقيين قضية موجهة حكم فيها دسللب الشررة المطلقة عن طرفي 
الاداب و السلسب كقولنا كل انسان كاتسب يالاهكن الخاص ور هي صركية مى ممكتتين عاستين كذا في 
شرم المطالع و غيرة » 

المى بالغتي و تشديد النون شرعا و عرفا بهراة اربعون اسقارا كل استار شرعا اربعة مثاقهل ونصف 
مثقال و عرفا سبعة مثاقيل فالمن شرعا صائة و ثمانون مثقالا و عرفا صائقان و ثمانونى مثقالا كذ! في جامع 
الرموز و حواشيء في ذكر صدقة القطر 

فصل الواو » ١‏ لمحم و بالفتم وسكون اأعاء فى اللغة باب كردن نوشخه ازلوح ومغد الصوفية مومعو ارصاف 
العادة كما ان الاثبات إقامة إحكام العدادة و يقبغ يان يكون على ثلسى طرق معو الزلة عن ١'ظواهرو‏ “عو الغفلة 

عن الفامائرو #عدو العلة عن أ مر ثر كذ! في شرح عبد اللطيف 'لمثنوي وى ل “جمع |اسلوك ميف مارد معو 

#+ارتسست از دور كردن اوصافقي نفوس و اثبات عباراسعتك از ثابمكت كردن اوداف قلوب يس كسيىكه درر 
كردة شد ازو صفات ذمديمة و ددل كردة شد صفات حميده فهو صالصب” عدو واثدات ٠,‏ وبعضى كويند #معمو دو ر كردن 
رصوم اعمال بنظر كرون نظر فنا سوى نفس خويش و (إلجه صادر شود از نغس و اتباث ثابمتك كردن دوم 
بائهات الله فهو قَائم بالعق لا بنقسء » و قيلمحو دور كردن اوصافب اسرت و اثيات ثابت كرين اسرار فال 
الله تعالى لمحو الله ما يشاء و يثبرت قيل #*دو عن قلوب اعارءين الغهلة عن الله و ذكر فير الله عن 
ذك الله و يثبست على السخة المريدين ذكر الله فالم»و كل احد والاثبات كل احد هلى سا يليق به 
و المسق فوق المعو لان المحو يبقي اثرا و المعق ا يبقي اثرا انتهى كلامه ٠»‏ و ارشير عبد الرزاق كاششى 
مذقولسسيت كه مسق نناء وجرد عيد إسيمت در ذات حق جناكه معو ننانى افعال عبد اسمك ورفعل 
حق و طمس نذاى صفات در صفات حق ٠‏ شعر ه اول حو اسست طمص ثاني ٠‏ آخر معق است اكر 
بدانى ٠‏ ودر لطاف اللغات ميكويد كه مد وحقيقى كه ائرا مسو الجمع كويند در اصطلاح صوفية عبارتسيت 


از ناى كذرءت خاقيه درا وحديت البي #8 


فصل الهاء © إلمأء بالفنى بمعنى أب و همزته مبدلة من الهاء و اصله موه بغثسدين و جمع عل 


[أحموة » المذي ( يمسم ) الماضى ٠‏ المفى ٠‏ التدنى 


(مواه ني القلة وصياه فى الكثرة كما فى الصراح وهو عند الفقهاء على نوعيى ماء مطلق غير معدذاج الى قيد 
كماء البعار و هو يزيل الأجاسة الحقيقية و العكمية و ماء مقيد »يسناج الى قيد كماء الثمار وهو يزدبل ا 
العقيقية فقط وإصا ان اخقاط مائع به مانى غنسب فمطلق وإلا غمقهد كذا في جامع الرموز و في طرح 
المنهاج مخارى الشامعية !اماد المطلق ما لا اسداس الى قيد الى يمكى إطلاق اسم الماء عليه بلا فيد ملا دراي الى 
زيادة ديد بان يقال الماء (أمطاق ما لا #حقاس الى قيد لازم كما ظى لأخرجي الدضاف الى صقرة و صمرة كماء 
الدير و خب و مدل الماء المطلق هو الباقي على ارصافب خلعية انتهى ه و يطلق الماء في عرفب الاطداء انضا 
على رطودة غربية تعبس فى الثضب العوذي بين الصعاق و الرطوبة البدضية وقيل الماء علط الرطوبة البدضيةء 
المموو مشتق امست از تمريه بمعنى زراندودة كردن و در من بديع انسست كه ور نظم العاظ مصيم 
تركيسب ارد جنائحه در خواددن شعر غرا دمابد إما دبى معذى و نامفيد برد كدا فى جامع الصذثئع ه 
فصل اليآء التحتانية ٠‏ المذي دالغتم وسكون الذال المعسمة و ذول بكسرهاوةشديد الياء رهو 
سا نخري عند الملاعوة او التقبيل او الحذظر كماو الإ » وعى الهداية المدي ماء رقيق وضرب الى 
الجيياض :خري عند صلاءدة الرجل اهله » 
الماضى بالضان (أمعبوءمة معنن (اأخهاة فعحل دل على زصان قدل زمادكك فخري امس لكونه اسما 
و المراك ب'دلائة ما يكون بعسبب الوفع اذه المتيادر فان المطاق ينصرف الى الكامل ملا يبك على متع الدن 
لم يضرف و على جمءه ان ضربمت و القجل دمعذى المتغدم كما في قوله تعالى لله الأمر من قال ومن دعد 
رن معذاء صدفدما و صتاخرا و المراد القبلية 'ذاتية وهى مالا يكون بءاسطة الزمان على ما هو مصطلي 
المذكلمين من أن تعكام عض إجزراء 'زمان على دعض ي"'ذانت وهو المذبادر من الداتءة لاعلى ا هو 
مصطام العكماء وهوان يكون المقاخر سمحتاجا الى المتعدم ولا يكون علة تاصة أو فاعلدة اه فلايرن سا 
قيل اده يلزم على هذا أن يكون للرءأن زؤمان هعن! ذكر صولانا عدد اأحكدم ف حاشية العوائد ااضيائيةا» 
المزى بالخوى فى الاصل معجل بمعفى المععول منى مفى الخطفة في الرهم مذميا ديم و فمسره الشتهاء 
داده الماء الابيض الغليظ الدامق الذى يتكون هذه الواكد و يذهسب مذه الشهوة و دذكسر «خروجه ااذكر و هذا 
لايتناول منى |امرأة افق ليس مديها ابيض بل اصفر و لا يذكسر مده الذكر هلاولى ان يفال هو الماء الغليظ 
الدامق الذي يدكون صنه الولد و يدهسب صذه الشهوة و المراد يتكونى الود ما هو بالفوة و (ادعق صلب وده 
شدة وقيل الصواب في تفسير المذي ترلث التقيبد با'دفق لانه تخقص بالرجال و #خدةه ذوله تعااى 
خلق من صاء دوامق :بر ومن بين الصلب والقرائسب فان المراق صلب ااريل و ترائسب المرأة الا إن يقال أن 
اطلاق الددق فى الاية بالنسية الى ساء المرأة انما هو على سبيل التغليب كذ! فى الجرجندي في ديان الغسل ٠‏ 
التمني هو مند إهل العربية يطلق على طلسب -حصول الشنيي على عبيل المحبة ر ء'ي اكلام الدال 
> عرسم 


اللثباء ه النجي ( مهس ) 


على هذا الطلمب و هوبهذ! امعنى من إقسام الانشاء قيل ينبغي ان يقيد المعبة بالمجردة عن الطيج و 
النوقع عن الاوامر و الذواهي و الغدادات الذي قد رجدت العوبة فيها و فيل قين الععيثية اامرإدة يكذي 
في اندفاع ('نقض بها ذبل لايشترط امكان المطلوب في شيع من اقسام الطلب سوى التمئى بل يكغي 
زعم اسكانه و ١سا‏ فى التمفي هلا يشترط زعم الامكان أيضابل يصي مع العام بامتذاعة وإستسالته فان قيل كما 
لايشترط اسكان المقمذى كذللك لاإشترط امنذاعه ايضا فلم خصالامكا ن بالذفيقيل لائه يتبادر الوهم الى إشقراط 
أمكانم لها تقرر إنه لا بصي طاعب المسال و عدم تمييز الوهم دين طاسب على وجة التمذني و طلسب لآ على 
وجه التمنى و لذا قيل ذوزم في تسمية تمنى (محال طلبا بان ما لا يتوقج كيف يطلسب قال السكاكي اذ! كان 
المتمفى صدكنا جمب ان لا يكون لك طمع وتوقح في وقوعه والا لصا رترجيا ر فيه بحرت لاذه لاطلمب فى الترجي 
وانما هو طمع و ترقسب فاذ! كان طلسب المرجو عاى سبيل اأحدجة كان هفاكب تمن و ترج فاذا اتي بليت فقد 
انيد التمني دون الترجي واذ1 اتي بلعل فقد اميد الترجي هكذ! يستفاد من المطول و .حواشيه و الاطول 
و فى الاتقان قال في عررس الافراج والاحسن صا ذكرة الاسام و اتباعه من ان القمذي و القرجي والنداء و القسم 
ليس فيها طلمب بل هو تنبيه و لانزاع في تسمدٍ » إنشاء وقد بالغ قوم فجعلوا خفني من قسم الخير و ان 
ماج الذفي و الى تخشربي ممن جزم بخلافة ,م استشعل دخول افكن يسب في جو أيه في قوله يالدفذا نرى و ا نكدب 
الى قولة و افهم اكاذبون و لجاب بلضمذه معفى |( العدة ونمعاق ده التكديسب و قال غيرة الدذخي بصم فئ» 
الكذب و انما ,لعذب فى |امتمفى الذي بترجع عفد صاحبة وّوعة فهو أذن وارن على ذالك الاعتقان الذي 
هو ظنى و هو خبر“عيوح فال و ليس امعانى في قوا» و انهم لكاذدون ان ٠‏ تمنوا ليس بواقع لاذه وره في معرض 
الذم لهم و ليس في ذلك الماماى فم بلى التكذيمب ورد على اخبارهم عى انفسهم انهم لايكذدون و انهم 
يومنون و الغرق بيفه و دين الترجي و اارجاء سبق في فصل اواو من باب الراء المهملة » 
بابب النون نصال الحمرة ل الا نياء بعسر الهمزة وبااباء الموحدة لغة و كذا! عخد المتنقدميني 
من أهل العديمف بمعخى الاخبار الا في عرفب المتاخرين هغيم فهو للاجازة كذا في شرح |الشهبرة . 
النبى هو الغظ منقول في عرف الشرع عى سهخاه المنوي فقيل هو فى اللغة المخبوى من النبأ سمي به 
لانجاثه عى المه تعالى فهو دئائد نعيل بوعذى ماعل مهموز اللام مال سييويه لدم أهد من العرب 
الاويقول تديأ مسيامة با'همزة الا انهم تركوا الهمزة فى الذبي كما تركوه فى !اذرية الا اهل صكة فانهم يهمزون هذه 
الاحرف ولا يههزدن في مير هذه الاحرفب و لحالفون العرب في ذلك في افهم لايومزون في غير هذة الاحرقفبه 
و جمع االحبي نباء ه وقيل صر الخبوة وهو الارتفاع يفال تنبى فلاى اذ! ارتفع ر علا سمي به لعلو شاده فهو فعيل 
بمعنى مفعول يغير مهموز ر [لجيع الانبياء « و قيل من الذبي وهو (اطريق سمدى به لانه طريق الى 
الله و وامنا نى الشرع نقال اهل ا'عق من الاشاعرة هو مبى قال امه تثماائ 357 ممن 'صطفاة حجري 


( ومسم ) الذسنيى 


عباد: أو ارسانالك الى قوم كذ! او الى الناس جميعا او بلغهم عذي و سوه من الألفاظ الدالة على هذا المعخى 
كبعثةك و نبثهم قيل النبوة عبارة عن هذا اقول مع كونه متءلقا بالمغاطب لعن مجرد هذا |'قول ولما 
كان الماعلق به و الأعلق غير قديم لايلزم قدم النهوة وان كان قول الله عالى قديما ولا يشترط فى الارسال 
شرط و لا استمدان ذإتي بل الله سجحاده يختص برحمةء مى يشاء من عباده و مال الفلاسفة لى فلاسفة الشريعة 
هو من اجتمع فية خواص ثلمف الارل ان يكون له اطلاع على المغيبات اكاثدة و المامية و الآددة و ليس 
المراد الاطلاع على الجميع بلى على (ابعض رو ليس امراك اي بعض كان بل البعض الدي ام اجر العادة 
به من غير عابقية تعلم و تعليم و الثادي ظهور الامدال (لحارقة للعادة لكونى هيولى هام العذامر مطيءة له 
و هذا بناه على تاثير النفوس فى الاجسام و احواها و قد ثبعت عند اهل 'عدق ان لامؤثر فى ا'وجود 
سوى الله تعالى مع أن ظهور أخوارق ( #ختص لخبي عندهم و ااخالمف أن يرى الملائكة مصورة بصور 
#عدسوسة و يسمع كلامهم وها من الله اليه ررد بادهم لايقواون بذلك لانهم لا قواون بملائكة يرون بل ااملائكة عذدعم 
إما نفوس *جردة في ذواتها متعاقة باجراء الاءلالكث و تسمى صلائكة سماوية او عقول “جردة ذاأنا و فعلا ر 
تسمى بالملا الاءلى ولا كلام لهم يسمح لانة من خواص الاجصام اذ الحرفف و الصوت عندهم من عوارض 
الهواء المتموي فلايقصوركلام حقيقي للمجردات وان شدّت الزبادة مارجع الى شرم المواقف و شرح !'طوائع 
في مبسلثك ''سمعيات والفرق دهن النبي وارسول سبق في فصل اللام من باب الراه المهداة و ديذه و بهن 
الواي نجيع ني فصل الياء الخعزائية من باب إاواو مع ديان ان الولاية امضل من الحبوة ار بالععس » 
النسيى ه بالسين على وزنى فعيل فى اللغة بمعنى الداخير ر قل دمعنى |ازبادة و العرف يطلقونه 
اهضا على ال انهم لما ارادرا ان يفع حجتهم عاشرذى العتجة في زمان ( راغب ر عي يكون 
وقمت ادراب الشواكه و اعغدال الهواء لهسهلمى اامسادرة عليهم و ذلكب عذد كون الشتمس في حوائي الاعتدال 
الغريفى ذام خطيب فى الموهم عذد ادبال العرب إلى مكة من الى مكان عمد الله تعالى و الذى عليه و فال 
بعد اأغطبة ادا انسيرع لكم شهرا في هذه السنة اي ازيد فيها 57 ابعل في كل لحف سكين حكاى باتى 
حييوىم وت (عغدال القواء وادرالك العواكة 2 ى لل مشا اه و تلثين سدك قدردة 55 اثذي عشر شهرا تمريا 
و يسمون الشير (أزائن انمد كنذا لخر وام فر عن مكاده و لانة زائد على اثذني عشر شهرا وقيل, كادوا يكدسون 
اربعار عشرين سأة بانذي عشر شهرا و هذا هو دور المسيىئ المشهور عند العرب فى الجاهاية و انه كان افرب 
الئ مصرادهم إذ ب توثف / دو الغيية رشعل المطلوب لان الخغارت بدى السخة 'شمسدية و القمرية عشرة ايام تغريها 
و الممجتمع صخها في فى لتك مذين شه رف في ف سالط نه وقدا ىكادوا يكجس وى تمصع عشرة سفة فمريةبسدءة اشير عمردة حدئ 
قصدر دسع عشرة مذة شود سادة فجزيذدوني فى السخة (اخادية شهرا! شهرا ثم فى الخامسة شهرا على ترتوسيا بوزاجوي كما 
يفعله اليهيد إلا ا اليهون يكررون ا'شهر السادس فقط و العرب كادوا يديرون الشهر ا'زائد على جميع اشهور و'رل 


الانشاء ( حوس 2 


1 
من فعل ذلك رجلى من بف يي كنانة يقال له نعيم ب ثعلبة و قيل عاسر بن الطرب إحد اذكياء العرب وبالجملة 
اذا انقضى منقان ١‏ و تلسف كان يقوم اأغطيمب و يقول انا جعلنا اهم الشهر اافلاني من السنة الداخلة لما 
بعف 5 هكذا يسخفان من شرح التذكرة و التفسير ا'كدير في تفسير قول» تعالئ أنما الذسييى زيادة فى الكفر ٠»‏ 
الآ نشاء بعسر الهمزة و بالشين المعومة #ند اهل الحربية يطلق على الكلام ااذي ليس لنسبقه خارج 
تطابقه إو لا تطابقه ويقابله (أخبر وقد سيق ني فصل الراه المهملة من باب الغاء المعمة تعقيق المعريف 
و قد يقال على فعل المتكلم اعذى القاء العلام الانشاتي و يقابله الاخجار و المراد بالانشاء في قواهم الانشاء 
(ما طلمب او غيرة و الطلسب اما تمن او استغهام او غيرهما هو الدعنى الثاني المصدري ل الكلام المشتمل عليها 
لظهور ان قولهم ليمت موضوع للذمني معفاة انها موضوعة لادادة معنى الآمني لاللكلام الذي فيه التمني هكذ| ذكر 
اأمسقق التفتازاني وفال صاحسب الاطول المراد بالانشاء في قولهم هذ! اكلام فان التمذي و الاستغهام مثلا لم يات 
بمعفى 'قاء العلام المفيد المتمنى و الاستفيام حتى اجعل الانشاه بهذا المعنى منقسما اليهمار ما ادعى المحةن 
صم تيو يمي مثل قولهم ليمت موضوع للتمنيى اليس بحق فان (لغاء كلام التمذي ليس الموضوع له ابعثا كما 
أن نفس الكلام ليس كذ'لمك بل معفى التمخي في قولهم هذه الحالة الذي تعحدث بهذا العلام و على هذا فقس 
الاستغهام رغيرة وتوضؤسع ما ذكرة السهد السفد من آنا اذإ قلذا ليمت زيد! قائم فقد والمذا على نسبة ا'قيام 
الى زيد فى النفس و على هيئة نفسانية متعلقة بتلك اانسبة على وجه اخرجها عن احتمال الصدق 
و الكذب والمجموع (لمركمب من هذه الالفاظ كلام لفظي انشائي و المجموع المركسب من معانيها كلام نفسي 
انشاتّى و هو مدلول العلام الانشائي اللفظاي و الظاهر ان كلمة ايمت لدسمت موضوءة لذلىف العلام اللفظي 
ولا لمدلواه ولالالقاء احد هما و لا لاحداث تلك الباحّة النفسانية بل هى موضوعءة الك الهيدّة النفسانية فالانشاء 
المنقسم الى القمذي بهذا المعذذى لايصلم ان يفسر بالقاء الكلام الادشاي ذعم اذ! اربد بالنمذى القاء كلام 
انشائي #مخصوص كان #سيما للادشاء المغسر بالالقاء و حعنئد 1 يدح ان يقال ان اللفظ الموضوع له لى لتخي دك 
لانهالم توضع لالقاء كلام انشائي مخصوص الا ان #جعل الم لاغ'ية و التعليل اسا اذا جعاءت اللام صلة للوضع 
كما هو الظاهر فالضمير السجرر, في له عائد 7 التمذى لا بمعذى القاء الكلام المخصوص و لابمعنى احداثك 
الهيدّة المخصرمة دل بمعفى الهدئة المخرتجة ء ى ذلك الاحد'ث العارضة مثلا لذسبة القيام اأى زيد فى النفس ‏ 
المانءة تاك النسبة عنى احتمال الصدق و العذب كما صر اعلم اعلم إن الانشاء اما طامب أو غيره و غير الطلب 
كصيخ العقود و افعال المدح و الذم و فعلي التعجسب وعسى و القسم و اصا جعل مطلق افعال المقاربة للانشاء 
كما ذكر (المعقق اتخفةازاذي ولا بصم اذ كاد زيد #خرج يعتمل الصدق والكذب و كذا| طفق زيد يخري و كذ! 
رب رجل 'قيذه و كم 00007 وان كان كم لانشاء النكثي رفي جزء اأخبرورب لانشاء التقايل فيه لكن لا #خرج بء 


الكلام عن احثمال ا'صدق و الكدب ولا ينعدى الانشاء منه الى النسبة فعد المعقق النفنازني إواهما من 


الغوء ه النجباء ٠»‏ الندب ( ووس ) المخدوب ٠‏ النسجة 


الانشاء ليس على مايلبغي كذا نى الاطول ه 

النوء بالفتيىم وسكون الواو جهجدن سقارء از سنزلي بمنزاي ديكر و بعضى كويند بيرون |سدن زهرة يعد 
از فررب سوي مغرب و عتهمان عرب نوء بمعفي سقوط بغهر ايى حل نراندة اند و كويد باريدن اران 
بطلوع سقاره اسست و تقول صطرنا بغوء كذ! ر الجمع انواء قهل هو مصصدر بمعنى السقوط ر قال الاكثرون انه 
اسم غير مشفق كذاءني بعض كتسب اللغة و فى الصراح الذوه سقوط نجم من اءذازل فى مغرب وقمت الغيعر 
و طلوع رقييه من المشرق يقابله من ساءه في كل ليلة اأى ثلئة عشر يوما و هعذا كل نجم الى انقضاء 
المنة ما خلا الجبهة فان لها اربعة عشر يوما و العرب تضيفب الامطار و الرياح و العمرو الجر الى الصافط سئها 
انقهى ٠و‏ في شرح بيست باب طلوع منزل كه در موسم مطر نود ان را ذو كوياد و قد سبق في لفظ المطالع 
في فصل العين من باب الطاء المهملتين »ه ْ 

فصلل الباء الموحدة »+ النجباء بالجيم جمع النجهسب بمعنى بر كزيده و بزركوار و عند الصرفية 
النجباء هم الرجال الاردعون الغائمون باصلاح احوال الناس وحمل اثقالهم المقصرفون في حقوق الخلق 
لا غير كذ! في مجمع السلوب و قد مر ني لفظ الصوني نانة من صراة الاسرار » 

الندب بالفتى و سكون الدال عفد الاصوليين و الففهاء خطاب بطاسب فمل غي ركف ينتهض فعله 
فقط سببا للثواب و ذلك (الغعل يسمى مسنورويا , مستويا ر تطوعا و نفلا فعالى هذا! الدخدوب يعم السفة ايضا 
و قيل هو الزائد على الغرائض و الواجبات و ١اصذى‏ و يجيرى ني لعظ النفل ني غصل الام و فال اامعتزلة 
المخدوب فى الافعال القى تدر جهة حسنيا و قبعها بالعقل هو ما إشكمل فعله ءاي مصصلية ر فد سبق 
ىِ لفظ العسنى 9 فصل الذون سن باب العحاء المهملة ٠ه‏ 

المندوبب عند الاعوليين د الفقهاء و المعتزاة ما عرفت و عفد لأخعاة هو الاسم الذي يتفجع عليه اي 
يشحزن لاجله بلفظ يا اووا وذلى النغجم يسمى ندبة الا ان لفظ وا #ختص بااخدرة درن يافادها مشتركة بينها 
و دين الغداء ثم المفغجم عليه وشدمل ما ينغجم على عدمة كالميثت الذي يبكي علمية الفادب و سا لمعجم على 
ورجودة عند نقد المنغجع عليه عدما كالمصيدبة و الويل اللاحغة للذادب لعقد الميرت فالعد شامل لقسموى 
المندوب مثل يا زيداه و ياعمرواه و سصذّل يا حسرتاه ويا مصييبناه و واريلاه و حكم المثدرب ني الاعراب و 
الجناء حكم المنادى و قيل المندورب هو المنادئ هكذا فى ااغوائد الضيائية و الارشان » 

النسبة بالكسرو سكوى السيى هى تطلق على معان منها قياس شير الى شيين و بهذا امعد 
يقال النسب بين القضايا و المفردات مأحصرة في اربع المباينة العلدة و المساراة و اعموم مطلقا و منى 
وجه على سا سيق ني لغظ العلى في فصل اللام مى باب الكاف » و في شرج (الشهية في ديان المعروف 
و الشان اءاء ان النصبة تعثبر تار #عسسب الصدق و تارة مسب الوجود كما ني القضايا و ثارة اصعب 

عاسم 


النسدة مط#رة الجبيه 


المغهوم كه! يقال المفهومان أن لم يتنشاركا في ذأاتمي نمتجاينان و الا غان تشاركا ني. جميج الذاتياب 
تمتساويان ؛الحد و المعدود وإنى تشاركف إحد هما الآخر في ذاتياته وون العكص نيينيما عموم مظلق و ان 
تشاركا في بعضها فعموم و خصوص مى وجه أنتهى ه وقد سبق في 'لغظ الشاف ما يو#سهه و بهذا المعخى يقول 
المعاسيون امسسب بين الاعدإن متخسصرة في أربع التمائل و القداخل و القوامق و التبايى و سمفها 
قياس كمية (حد العددين الى كمية الآخر و العددن الارل يدمى منسربا ر مقدما ر العدد الثاني يسمئى 
صفسودا اليه وثانيا و عليه 'صطلاح المهخدسين و المحاسيين كما في شر خلامة اأعساب واقول في توضعية 
لالخفى انه إذا قيل هذا العدى بالفياس الى ذالث العدد كم هى يجاب بانه نصفه ار ثلده أو مثلاة او ثلثة 
امثاله ونحوذلك الى كم بمعنى جذد و الكمية بمعنى هندكي ملايجاب بانه صوافق له او مباين و نحو ذلف 
النسدة في قولهم نسبة التد'يى و نسبة التوافئق مثلا بالمعذى الارل اى بمعخى العياس و الاضافة و القعلق 
كما مرو ان خغفي عليكف الامر بعد ماعتبر ذللك بقوالك اين عدن جند إسمي ازانى عدل فانى سعناه هو 
نصفه (و ثلثه و نعو ذللك و ئيس معناه [هو سوافق لء او صباين له فالنسية بهذ! المعنى مأحصرة ني 
نسدة (أجزه ار الاجزاء الى ااكل و عكسة و بالجماة فالنسبة عندهر قداس احد العددين الى الآخر من حوسف 
لكمية لامطلقا مثظ إن قسنا الخمسة الى العشرة باعتبار العمية فالنسبة أعاصلة من هذا! القياس هى 
نسبة النصف فالمراد بالقياس المعقى اتعاصل بالمصدراي ماحصل بالقياس و انما قلنا ذلك اذ الظاهر 
من اطلا قاتهم ان اأمنسوب والدفسوب اليه العدن ل الكمية فاذهم يغولون نسجة هذ! العدد الى ذلك العدد كف! 
وافسم هذا العدن على كذا او ادسبء إئيه و نحو ذاكك كقولهم الاردعة المتناسبة إربعة اعداى نسبجة اولها الى 
ثاديها كنسجة ثالثها إلى رابعها ثم اقول و هذا فى [اخسبة العددية و اصانى المقدار فيقال النسية قباس كمية 
احد المقد'رس الى كمية الأحرالى اخرة كى هذا ليس «جامع أجميع انواع الذسسب المقدارية كما سيخضم 
ذلى والصسد اأجامع هددبه ١امتقدمون‏ على ما ذكرفي حاشية تحرير انليدس بانها إية قدر احد المقدارين 
المنيو'انسيى عفد الآخر و بقيد أي خرجت الاضاءة فى اللونى ونعوة و تفسير هذا ااقول ان !اخصبة هى 
المعنى الذي في كمد المقادير الذي يسأل عنه باي شيرى و قيل هى اضاءة ما فى الغدر دمن مقداريى ٠‏ 
متوانسين و المغاوبر المتجانسة هى التي يمكن ان يفضل التضعيفى على بعض كلغخط مع (أغط و 
السطي مع السطيع و الجسم مع الجسم لا كالغط مع السطمم او مع الجسى و أ#دوة فائه لايفضله بالتضعميف 
و صالَ القرلهى الى مر راحد » 'عام انه لما كانت الاعدان انما يالف مى الواحد فالفسسب الغي لبعضها 
الى بعض تكون لا مبوالة بعيرف يعد كلا 'امتتسبين أما احدهما إو ثالمف أفل منهما حنى الواحهد و هئ 
النسب العددية وا'مقادير الني خوعها واحد كالخطرط مثئلا ار السطم فلها اما سسب مددية تقتضى تشارب 


٠ 


تلكب المقادير كاربعة و خمسة و كجذر اثلين واجذر ثدادية ذان نسبة الارل الى الثاني كنسبة امن 


( #وسع عم ' الخضجة 


إلى الاربعة او نسعب تخخص بها و هى التى تكون بعيث # يعد المفتمدين احدهما ر لاشيرى غيرهما وهو 
يقدضي القثاين بيى تالمك العة ادير كجذر عشرة و جذر عشرين «النسعب المقد'رية اعم صى الفسسبب !أعددية 
فاحفظ ذلك فاده عظيم النفع و بالجملة فالذسدة العدوية مذحصرة في نسبة الجزء او الاجزاء الى الكل و عكسه كما 
سلفب بخلاف نسب المقاويرمانها اعم فتاصل هكذا يسخفاد من حواشي تعرير اقليدس © التقسيم © املمان 
النسدة فد تكون بسبطة وقد تكون مؤلفه وقد تكو مساواة مصأدظمة و مضطرية قال في ودر (مليديس و حاشيته 
ما حاصله ان المقادير انا توالمت سراء كانت على نسجة واحدة او لم تكن فان نسبة الطرفين متساوية 0 
ى الفسب القى بين المتوالية كمقادير | باب د مان النسبة المؤلفة من الكسي الثاني الك تفن ا حاراتب 
5 وج د دي مقساوية لغسجة أن «خسبة الطرفيى كا د إذ! اعتبردت مى غير اعتجار الاوساط «بى الفسدة الجسيطة 
واذ! إعتبرت مع الارساط دان إعخبردت من حدمث تالفت صفها مهى المؤلفة وان اعقبرت مى حيست تالفنت سدها 
تكن رفع اعقبار الأرساط من الديى فهى نسبة المساواة و فرق يدن !اخسبة الجسيطة و المساواة الا .عدم إعتبار الارساط 
فى البسيطة مطلقاو عد, الاءعنبار بعد رجودة فى المساراة و باأجملة فنسبة السدس مثلا إن! رءذبر كونها حاصلة 
من ضرهب الذثلف فى الخصف و صوالعة منهما كانصك ذسبة صوالغة و بعد اعتياركواها مو 'لغة سنيما اد| رفع إعغبار 
الارماط من الجين نوي نسبة المساراة و اد( لم تعنبر كودها حاصلة مى ضرب الثلسف فى الخصف مدي 
نسبة بسيطة و النسبة المثداة هى الحاصلة بضربها في نفسها كتصفب التصف (أعاصل من قرب الخصفت فى 
نفسه و النسية المثاثة هى اأحاصلة من ضرب مربع تلك الذسجة في تلك الدسجة و على هذ! الغداس النسبة 
المربعة و المخمسه و المسدسة و نحوها و |امتناة و المثلثة و غيرهما الخص من المؤلدة مطلقا لاده كلما كانت 
ااجزاء المعتبرة لي |افسب التى هى بدن المقادير المتواليه كلها متساوية كادست المؤلفة صدناة او مثلنة 
اوغيرهما والدسجة المؤلعة والنسبة المنقسمة قد ذكربا في لفظ التكاليفف في فصل الغاء من باب الاألغا رو لفظ 
الجزية في فصل إلالفف من باب الجيم ثم دسبة المسار'ة قد تكون مدتظمة و قد تكونى مضطربة فالمساواة 
المنتظمة هى ان تكون مؤلفة من اجزاء صتساووة على الولاه اى القرتهسب و القناظر كالمولفة في صدف من مقدار 
من نصفف و ثلسف و خمس و في صنف آخر من مقدار احر كذ'ك عنى الترتيسب و المساراة المضطردة 
هى ان تكون مؤلفة سن اجزاء متساورية على التنذاظر لاعلى الولاء كالمؤلفة في صدفف من نصفب وثليك 
ر خمس و ني صذف اخرمى ثلث و نصفب و خمص اومن خمس ونصف وثامى و نحو ذلك فالمختظمة 
و المضطربة لاتوجد الا عند كون الصنفينى من المقاديربلاف مطلق المساراة فان المحدير في مطلق المساراة 
نسبة الاطرافب دون الاوساط و النسسب المتوالية أن يكون كلواحد من العددرد المترسطة بدن الطرددن مشتركا 
بيى نسبدين من تللك الفنسسب فاذ! كانست المقادير أذة كانت الخنسسبب نسينين و ان! كانمك اربعة كاننت 
السب ثلثا رعلى هذ! المثال يكونى عدن النسمب ابد! اقل من عدد المقادير بواهد مثلا فى اامثال المذكور 


الخصبة ( عوسصع )2 


اربعة مقادير والنسسب ثلثة متوالية فان نسبة الطرفينى كنسبة 1 إلئ ب وانسبة ب الى اج وانسبة مج ج الى 
د تعدودها المتوسطة هى ب ب بج وك ل مغهما مصشتركة بين نسبتين مخها فاى ب لعن فى النسجة الاوتىى و الثانية 
دج يم ماخوذ بين الذانية و ااذالثه نان( إخن نسبة 1 الى ب و نسبة بج الى كانت ايفان قير سنوا ليقن 
لعدم اشتراكف العدسى هذار تسمى النسرب المقوالية مغصلة كما تسمى الغير المكوالية مخفصاة رمن الفسب 
المتصلة السب الني بين الاجناس (أجبرية ر بين الاعداك ااخثلثة المتناسبة و من المغفصلة النمب القتى 
بين الاعداد الاربعة المقناسبة ثم عدى الاعدان المتذاسية (نى كان غرد! كالثلثة المتناسجة و الخمسة المتناسية 
تسمى تلك الاعدان متناسبة الفرن ونسبها لا تكون الا متصلة إلى صدوااية وانكان زوجا كلاربعة المقناسبة و 
التة المقناحية تسمى صتفاسبة الزوس و نسبها قد تكون متصلة وقد تكون منغصاء و تناظر الأسب و تفاسبها 
تشابهها هو الاتحان فيها انتهىىيسا حاصليما وهذ! الذ ي ذكر انما هو فى المقادير و عليه نقس (لبساطة رد 
إلغاليف و المساوائ و غهرها فى الاعداد و اعلم ايضاإنى ابدال اخسبة ويصمبيى تبديل الذسبة ايضا عندهم 
عبارة عى اعتبار نسبة المقدم الى المقدم ر القالي الى القالي مثلا قسفا اأخمدة الى العشرة نالخمسة 
هيندُن مقدم و العشرة تال ثم قسنا الاربعة الى الثمانية فالاردعة مقدم والثمانية تال ناذا قسخا 
الخمسة المقدم الى الاربعة (امقدم الآخر و قسفا العشرة الغالي الى الثمانية التالى اهشر نهذا القياس 
يسمى بالابدال و التبديل و تفضيل الخسبة عندهم إربعة اتسام الاول ان “عتبر نسبة مضل المقدم على 
الثالى الى القالى وهذ| هو المقعارف المشهور فى الكقسب صئلا المقدم ثمانية والقالي سنّة وفضل المقدم على 
الغااي اثذان ناذ! اعتبرذا نسبة الاثنيى الى السنة كان ذلك تفضيل النسبة و الثاني ي إن تعقبر فضل التالزي 
على المقدم الى المقدم و الدالسف أن تعتجر نسبة فضل المقدم على القالى الى المقدم و الرابع ان تعتجرنسبة 
فضل التالى على المقدم الى القالي و قلسب الذسبة مندهم هو ان تعتبر نسبة المقدم الى فضله 
على التالي وامئلة أ مدع ظاهرة هذ! خلاصة ما ذكر عدد العمي الجرجخدحمي في شرم بيسمت باب 
وحاشيقه وغيرة في حاشية تعرير اقليدس القلب عكس التفضيل و لفنرق بين ان يفسسب المقدم الى 
التفاضل أو خاي اليه او يكون الفضل للمقدم أو الغالى كما فى التفضيل اننهى ٠‏ فقد بان من هذا 
ان القلسب ايضا إردعة إقسام و عكس الخسدة و خلانها عندهم جعل المقدم تاليا فى المسبة و اخالى مقدما 
فيها سثلا اذ! كان الدقدم ثمانية ر النااي ستة نان! قسذا السقة إلى اثمانية فقد صار الامر بالعكص أي صار 
السقة مقدما و الثمانية تالا و تركيسب النسبة عندهم هو إعنبار نسبة “جموع المقدم و النالى الى الغالى 
قال في حاشية تعرير انايدس « فرق فى التركيب بيى ان ينسب المجموع الى المقدم و التالي انتهئن 
و قمر النسبة قدمر ذكرها في ة فصل الراء المهملة مى باب القافى »ه و مغها ماهو تسم من العرض ور هو 
عرض يكو صفهومه معقرلا +القياس الى الغير الى # يتقرر معناه فى |اذهن إلا مع ملاحظة الغير أى اسر 


( دلاطز ) هه النسية 

خلوج هذه 'و“عن حاصله ل اذه يترقفب عليه مغرب الاضائة هنظ عواء كان 'مغهومة النسبة #الاضادة و تصمى 
بالاحجة المكررة ايضا ار صعروضا لها كالوقع و المئلك و الاين والمقى والفعل و الانفعال فاقسام النسبة 
سبحة وائما سمي نسبة لشدة افخضاء مفهوسه اياها وان لم يكن بعض اقساسه نفس النسبة هكذ! ذكر 
شارح المواقفب و المولويعيد العكيم في حاشيته وسنها تعلق احدى الكلمقين بالأخرئ و تسمى'اسفاد| ابضا 
غاري كانسف لعديمى تفي المخاطصب فائدة تامة تسمى ذسبة تامة واسنان! إصليا وهى امانصبة 'نجاب او سلب 
كما صر فى اأخيهراى القضية إر غيرها كما فى الانشاء فان (أغسبة في اضرب مثلا هى طاسب الضرب و أ كادف 
بعيث لا تفيد المخاطسب فائدة تاصة تسمى نسبجة غيرتاسة واسفاد! غير اصلي كالخسدة الذنقييدية فى 
الصغة و الموصوف والمفااف و المضاففب الية هكذ! يستفاقى من المطول و هواشية في بوان وجه لعصار 
علم المعاني فى الابواب الثمانهة عقيسب ذكر تعربف علم المعانى و قد مر في لغظ الاسناد في فصل الدال 
من باب السين المبملقين و في لعظ المركسب في فصل الباء الموحدة من باب الراء الموءلة ه] يوضيمع هذا 
وهذا المءنى مسي مصطلوان إهلل العردية كما ان المعنيين الآتيين سل مصطلمات إهل المعقول ٠‏ و منها 
الوتوع و اللارقوع !مي ثبرت قهيس لشيع وتسمى نسبة ثبوتدة و اشغاء شيريى عن شين و تسمى دسية 
صلبية و غير نبوتية و بعدارة اخرئ هى الانجاب و السلمب فانهما قد يستعملانىي بمعنى [ارقوع و اللاوقوج 
اي ثجوت شيى لشيرى و إنققائه عنه كما رقع في حاشية العضدى للتفتازاني و الشيري الاول يسمى منسريا 
و “”حكوما به و الشييى الثاني يسمى منسوبا اليه ىر “حكوما عليه و إدرالك تللكت النسبة يسمئ حكم 
ثم النسية باعتبار كونها حالة بون الشيئين و رابطة لاحدهما الى الآآخر مع نطع الذظر عن تعقل السْيدير 
تسمئ نسدة خارجية و هى جزء مدلول القضية الخارجية و باعتبار تعفلها بانها حا'ة بهرى الشيئهن تسمى نسبة 
ذهنية و معقولة و هى جزء مداول الغضية المعقواة و كلاهم' من الامور الاعتبارية كما مر في لفظ الصدق في 
فصل القاف من باب الصاد المهملة وسخها صورد الوموع و اللارموع و صورى الامجاب و (اسلسب و يسم 
نسبة حكمية و نسبة تقييدية و بالنسدة بمن بين و هى رائطة بالعرض على ما قال المولوي عبد السكيم 
في ححماشية القطبي ني روابط القضايا الرابط بالدات اي بظ# راسطة هو الوقوع واللاوفوع واصا [اخسية 
العكمية بمعذى سورد الوقوع و اللاوقوع غانما هي رابطة بالعرض ادتوى ثم (أخسبة بالمعنى الآرل متفق 
عليها بيى القدماء و المةاخريى وبالمعذى/ الثانى من تدتيقات مقاخري الغلاسفة قالوا اجزاه الغضية 
اروعة المسكوم عليه و به و النسية العكمية و الوقوع و اللارقوع قال ابو الغتسم في حاشية العاشية الجلالية 
في باه بف القضايا في بيان الروابط النزاع بهى الفروقين ليس في “جين اثبات النسبة العكمية و عدم 
انهلتها بل في امير اخرايضا هو معنى الذسبة الي يتعلق بها الادرالك الحكمي و هي الوقوع و اللارقوع 
فابهنا علق رلى القدهله صقتاري لليسجمول و معذا هما .إتجان المجمول مع اموضيع و هدم السادة معه فمعذي 

عم 


(لمنسوب هم المناسبة (سانين )0 


قولف زيد قائم ان صفهوم القائم سمتمى مع زيد و صعنق تيلكف ؤي ليس بقائم انه ليس ملسلا سعه 
.و على راى المقاخرين صفتان للنسبة العكمية و هى عبارة عن إتسان الحعمول مح.الموضوع و معذاهما 
المطابقة لما في نفس الاسرو مدمها فمعنى المثال الارل انى اماد القاثم مع زيد مطابق لما في نفس الامر 
و معذى المثال الثانى انه ليح مطابقاله و انمت اذ! تاملت ملست إذه ليس في القضية بعد تصور الطرفينى 
الآ ادراك نسبة واحدة هى نسية المسمول الى الموضوع بمعنى الادة معة ار عدم (تعاده معه على وجة 
الاذعان و قد سر توضيىي هذ! في لغظ السكم في فصل المهم مى باب الحا المهملة ثم المشهوز في تغصير وقوع 
النسبة ولا قوعها على مذهب المتاخرين انهما ب.عنئ مطابقتهما:لما في نفص الامر و مهم مطابقتهما له 
كما مر ويوّيدة كلام الشهئر فى الشغاه حيرف قال و التصديق هو ان #حصل فى الذهى هذه الصورة 
مطابعه لما في نفس الامرو التكذديسب تخالف ذلك ولا خفى اده خلافب مأ يتبادر من لفظ وقوع النسبة 
او لارقوعها و مر الفاظ القضايا و الاظهر ان يفسر ثيرتها في ندص الامر بمعنى صعدة انتزاءها عن المرضوع 
إو المعمول (و كليهما و عدم ثبوتها في نفس الامر بهذا المعنى ايضا انقهئ ٠‏ 
المنسومب دو يطلق على معاي منها ما مر قبل هذا و منها الاسم الذي الععق اخره ياد مشددة 
ليدل على نسبته الى المجرد عنها نسو بغدادي أي منعوب الى بغداد و بهذ! المعنى يستحماء التصاة 
واهل العربية و انما قل ليدل الى اخرة لششرج و الكرسي و اود على التعريف انه يقتفي أن يكون 
المنسوب هو المذسوب اليه و ايضا هو الذي السق اخره ياء مشددة لايدل على نسيقه إلى المجرب عنها لانهما 
واحدان و جواب الارل إدة لايصدق على المنسوب اليه انه يدل على نسيقة الى أخجرد عن الياء نانه هو المجرد 
من ااا و إذالم يصدق ماذكرفي تعريف احدهما على الآخر نكيف إحدهما هو الآخر ر جواب الثاني 
اده مى الظاهر البين ان المرإن بالعلسق بآهرة ياء مشددة هو المركسب من المنسوب اليه و إلجاء المشدىة 
و الميجرن عى الياء المشددة المنسوب كذ! فى الشاءية و شروحه *» 
إلمناسبة هى عند المتكلمين و العكماء «ى الاتسان نى الخسبة و تحمى تناسبا ايضا كزيد و عمرر اذ تشاركا 
في دفوة بك ركذ! فيشريم 'مواقف وشرح حكدمة العين في اقسام الوهدة وعدد اهل البديع وتسمى ايضا بالقناسب 
والتونيق و الاينلاف و التلفيق و سراعاة النظير جمع (مرو ما يفاهبه لا بالتضاى و بهذا القجد شرج الطباق قانى 
فيه المناسية بالتضاك ر هى أن يكون كلواحد من الامرين سقابة لاخر د ذلك قد يكون بالجمع بهن اهرن 
نحو و الشمس والقم رحسجان وقد يكون بالجمع دين اسور ثذّئة كقول المسترى ٠‏ شعزه كالقدى المعظفات بل الهم 
مبرية بل الأزقار ٠‏ جمع دهن القريس والسهم و الوتر وقد يكوري بهن اربعة كقول البعض 'امهدي الوزيرايها الوزير 
. أسمعيبي الوعد شعيبي:القيفيق يوسغي العف معمدي الخلق و قد نيكون بيى اكثز مه و سنها لى هت تنرطناة 
النظيو ما يسميه بضمم تهاية الأطرات وحنو .لى غضق لفقم بسا بلسي ابخواء» فى اليمف رز النفاسب قن "يكير جفاهرا 


( “بلاس ) امنامدة 


ع عير لتفاركه الابصار ر هر يدرك الايصارو هر اللطبغب الود وغل اللعايفى يناعمب كونه غي رهد ركب بلابصار 
'. والخجير بام ب كرذه مدر للابصارلآن المدرك للشيي يكون خجيرا به وقد يكرن خفيا نعم وان تعذيهمنانهم عبادك 
وان رتغفرلهم فادكت اذءت العزيز السكيم فان قوله تععالى و ان تغفرلهم يرهم ان الفاصلة العغور الرحيم لكن يعرف 
ر بحف ادامل إن 'الواجسب هو العزيز الععير لنه لا يغغفر لمن يسنميق العذاب إلا من ليس نوقه احف يرد عليه 
' حكمة نهو العزيز الى الغاليب ثم وجسب إن يوصفب بالععيم على سبيل الاحهتراس لثلايتوهم نه خارج من 
السعمة لان العكيم مى يضع الشيرى في معله لي أن تغفرلهم مع إستصقاقيم العذاب غلا اعقراض عليف 
لاحد في ذلك و العكمة نيما فعلته و يلضق بالتخاصسب ان جمع بين صهخيين غير متداسيين باغظين يكون لهما 
معنيان متناسبان وان لم يكونا مقصود ين ههذا نسو الشمس و القمر بعسجان و النج, و الشبير يسبجدان الى 
يفقادإن لله تعالى فالمراد بالخجم اجات الذي ينهم إلى يظهر من الارض مما لاساق له كالبقول و هو 
بهذا المعذى لاينامسب الشمدس و القمر لكذة قد يكون بمعنى الكوكب و هو مناصب لهما و لهذا يسمى 
مثل ذلك ايهام التناسبب و النجم بالفسبة إلى الشج رمن التناسب حقيقة هكذا يستفان من المطول 
وحمواشية ودر جامع الصذائع كويد فرق درميان تناسسب كه مسمى اسمت بمراءاة النظير و در ميان 
رعايت تناسب انست كه رعايت تناسب إن باشى كه هرجه كويد ونسبمت كويد كه در (سماي ذات وصفات 
و افعال و عروف برسجيل عمور اسسمت مثاله ٠‏ شعره سب لعلت جهان يكشت وخونها كرد اين طرفهه دسي 
برزلف بر بندي دمى بر جشم فلطاني * دربن بيت بربمقن بر زلف و غلطانيدن بر وشم رعايت 
تذاسيب امت و لازم است جه اك ركفدي بر زلف غلطاني مءفى حاصل شدى ليكن تركيسب غيرنسبت 
بودي ودرتناسب بيشتر اسماي ذوات اورد نسب جراكة عبارت إز جمع كردن ميان إصربي بامذاسسب ده 
مضان ار مثاله ه شعر » فرقدان كردست يابد سرنهد ور زيريات ٠‏ إيىسغى دإند كسي كش فرقدانى ارردة 
سمت * درين بيت لفظ هروباي و فرق اصماي ذوات اند إنتهى و اما عخد الأصوليين ففي اصول العنفية 
ابي المناسية هى الملائمة و هى موانقة الوصفف إلى (اعاة للبسكم بان بيعسمع إضاءة العكم اليه ولا يكون ذائبا 
, بمذه كاضامة ثبوت الغرقة في إسلام اهد الزوجون الى اباء الآخر لانه يناسية ل[ الى رصفف (أسلام لاه ناب 
عذه لاني الاسام عرفب عاصما للعقوق لا قاطعا لها و كذ! المعظور يصاص سببا للعقوبة و المهام سبها للعجادة 
( العكس لعدى الملائمة و هذ! معذى, قولبم الماثمة إن يكون الوصف على وفق ما جاه معن الرسول صلى الذه 
عليه و ملم وعنى السلفب نانهم كانوا يعالونى باوصافب مناسبة و ملائمة للاحكام غير داثبة عنها و يقابلها 
الطرك اعذىيى وجوك. التعكم عند وجوند الو.ف مى غير إشخراط ملابّمةَ و تاثير إو وجودة عذد وجودة و عدمه عنل 
, صدمة علي اختلافب الراييى و الشامعية مجمابونن المناسبة اعم من الملايّمة و يقسمون !امناسسب ان صلالم 
وغير ملثم ورنضيها المبي بإنهاء ومقب ظاهر منفيط صل عقلا من ترقب السم عليه ما يصلم أن 


المئاسية ( ##ا, ) 


يكوري سقعهبرد! للمقلاء سن .مصول عصلمة او دنع مضرة او “جبوعهما و ذلكب إما فى الدذيا ام 95 
في الاخائ كانجاب الطاعات و تحريم المعاصي وغدء اخث المناسبة بمعنى امتامسيب تجوزا و التسقيق 
ان يقال إن المناءبة كون الوصفف ظاهرا الى إخره وأحترز بالظاهر عن الوصف اأغفي و بالمنضيط عر 
غير المنضبدط وهو المضطرب و بقوله عقلا عى الشبه و بقوله ما بصم أن يكون مقصود! عن الومفه 
المسنبةي في السدرو من الوصعب امدار قي الدوران وغيرهما من الاوصافب الذي لا يكونى إءخيارها 
كرتي ما يعاس كوذة مقصود! عليه و فسر المقصون بما يكون مقصود! للعقلاء مى حصول مصاجمة 
و اددفاع صفسدة لثلايقوهم ان المراد صا يكون مقصود! مصى شرعية الدكم فيلزم الدور غمى غسره يما يكوى 
مقصود! للشارع من شرع الحكم نفيا كان او اثباتا عواء كان المقصود جلسب مذفعة للعيد ار دمع مفسدة 
عذه عقد لزسه الدرر لاى ذلك ادمايعرف بكودة صناسيا فلوعرفي كوذه صفاسها بذاك كان وورا و المصلىة اللذة 
و طريقها و المفسدة الالم و طربقه صثالة القكل العمد العدران ماده وصفب منامسب لوجوب (اقصاص 
لاذه يلزم من ترتبك وجوب القصاص على القذل حمصول ما هو مقصود من شرءية القصاص و هو بقاء 
النفوس على ما يشير اليه قوله تعالى واكم فى القصاص حيوة ثم ان كان الوصف الذي يحتصل منى 
ترتسب الحكم عليه المقصون خفيا او غير مذضبط لم يعتبر لانه لم يعلم نكيف يعلم به ١أعكم‏ فالطريق حيذئذ 
ىن يعثير وصف ظاهر مخضبط يلازم ذللك الوصف العم نيوجد بوجودة و يعدم بعدسه سواء كادت (املاز»ة 
معلية ار لا فيجعل ذالك الوصف الظاهر معرما المحكم مثلا وصف العمدية فى العقل العمد العدران خفغي 
لان القصد ر عدمه امر نفسي لايدرف شيى منه فيتعلق الفصاص بما يلازم العمدية من امعال “خصوصة 
يقتضى فى العرف عليها بكونها عمد! كاستعمال الجارح فى الفتل و هال القاقى الامام ابو زبد المداحسب 
2 5007 ململي العقول تلعده بالقجول اي (ذا عرض على العقل أن هذ( المكم دما يشرع لاجلى هدة 
المصحلة يكون ذالمكث العكم موصلا الى تلك |المصاية ععلا إر تعون تلى المصلوة (مرا مقصود! عقلا و هذا 
ريسب من تفسير الامدي لآن تلقى العقول بالعبول في فرة ما يصلم مقصود! للعقلاه من ترتعب بعكم 
عليه الا اده لم يصرح بالظبور و الادضباط و لعدم التصريي المذكور و لعدم كودة صائعها الا للناظر دون المناظر 
اذ ربمايقول الخصم هذ! سمالا يتلقاه عفلي بالقبول فلا يعون مناسبا عندي عدل عنه الاصدي و به يقول 
١و‏ زيد غاده قائل باستناع التمسك بالمناسبة في مسقام المناظرة و ان لم يمتنع في مقام النظر لان العاقل 
ايكاب رنفس» دجما يفضي ب»ه عقله قيل هذا يرع ما ى الصدعي (يضا لانه ذكرعيد العقل دللمذاظر أى يمف 
اج في عقلي و قيل المفاسريب ما لاجلسبه نفعا و يدخع ضررا و هو قريسبا وجا ودر اللمام في 
المحصول إده الومصقفب الذي يقصي الى ما #جلسب للانسان بقعا أو يدفج عنه ضررا والفرق بينهما ل المقاسيم 


0 م ماؤا م 


على هذا القول نفس جاب على صا ذكرة الاسام | المفضي عن لعن الجالب ونال الغزالي / المراد بالمفا صمي 
2 7م مومالة 


( ووخم ) المناسي 


ماهو على منهاج المصااصم بعيرمى اذ"اضيفف اليه العم انقظم كالاسكار لحرمة الغمر ذانه المتاعسب لانه 
يزيل العقل هر ملالك التكليغف بخلاف فرنها انم يقذف بالزبند و لعفظ فى الدن فان ذُلى 9 يفاصسب 
و اعلم ان هذ التعاريف انما هى عأى تقول من 0 الاحكام الثابقة والنصوص ستعلقة بالصسكم و المصائم 
ومن ياب عنه يقول المناسب هو ا'ملائم لافعال العقلاء فى العاد'ات اعلم ان المذاسبة كما يطلق على 
صما صر صى كون 'الوهدغب ظاهرا منضيها الى اخرة كذلك يطلق مامى معنى اخص 0 
فى الاصل #*جري ابداء سمخناسية بيذها و بهن العكم من ذات الاصل لابنص و لا غيرة اي كون الوصغب يمف 
تتعين عليته الى ره نص على ذلك العحقق النفنازاني في حاشية العذدي روهال : مال فى القلوبي المذكور فى 
امول الشافعية أن المنامعب هو العضيل و معنذاة تعدين العلة فى الاصل الى إخرة و هذ! على المسام»ة 
حيث عرف المفاسب بقعردف المناسية والا فالخحقيق إن المفاسب هوالوصف الذي يتعين عليته الى آخره 
فقولنًا بحجرد ابداء المناسية 'حي اظيار المناحجة بدخها و بهن الحكم و المراد المذاسبة بالمعذى اللغوي لثلا يلزم 
(لدور وبهذ١!‏ + خريم الطرد اذ ليس غية مذاسبة و السهرو التقسيم ان لا يعخبر فيه المناسية اوضا و دفولدا من 

ذات الاصل خري الشبه لان مخاسيقه انما هى بالقبع و قوانا لابخص رو لا غيره اخري اثدات العا بهما ءانه ليس 
بمناسية مثاله الاسكار لخجر يم خم ر نان النظر في نغص ءسكر و حكمة و رصفه يعلم مذه كون الاسكارصتاسيا 
لشرع الخسريم مياذة للعقل الشريغف عن الزوال و وسمى بالاحالة ايضا لانه باخظر اليه حال اي يظن انه 
عل و يسمى تخربي المناط ايضا لانه ابداء مناط اأعكم الى عايته و هو من أحد مسالك اثبات العلة وانما 
كان هذ! المعنى اخص لانه هو معنى المناسسب المرسل و 'ذ! قال فى التلويس قال الاسام الغزالي من 
المصالى مايشهد الشرع بامتبارة هى اصل فى القياس وحمجة و «نيها ما يشبد ببطلانه وهو باطل و سنيا 
ما لم يشهد له بالاعتبار ولا بالابطال و هذا في محل النظرو اذا اطلقذا المعنى المخيل والمنامسب ني 
باب القهاس اردنا به هذا اللجنص ب« التقسيم * للمئاسسب تقسومات باعتبارات الاول باعتبار انضاءه الى 
المقصود يفقسم الى خمدة اقسام الآول ان تعصل المقصود منه يقينا كالبيع لمعل النانى ان يعصل ظنا 
كالقصاص الانزجار فان الممتنعين اكثر من المقدمين و هذان مما 3 يذكر هما احن الثالمك أن يكون حصوله 
و عدم حصولة متساوبين كعد الخمر لازجر فانعدد الممتنع و المقدم متقاربان الرابع ان يكون ذفي العصول 
ارج من العصول كذكام الايسة للتعصيل فرض التناسل فان عدن من لا ينتسلى »نين اكثر من عدد من 
يتتسل وهذان قد إنكروا و المشمار الجواز الخامس أن يكون المقصود فاثتا بااكلية سثالء جعل الذكام مظدة 
لعصول الذطغة فى الرحم'فرتسب عليه العاق الولد مالاب فاذ! تزوج مشرقي مغربية رقد عام عدم تلاقيهما فانفق 
المبوراق انه يبرو الت ردك دخاي خفية نظرا الى ظاهر العلة و قيل لم ينقلى احد مى العدخغية في 
كتبهم جواز التعليل بومغب مع يقن الخلو عن المقصود و هذا المذال من تبيل ما يكوى امقصود غالمب 

: كم 1 - 


الففؤسبة ‏ . ( -ساضا ) 


العتصول ني صور البجذدس و في مثله يجوز المعليل اثغاقا و 3 يشئارط خصول المقصود في كل فك د الشانيي 
باعقجار نفس المقصرد فذقول المقاصد ضربان ضروري رُهوايضا ينقسم الى قحمونى ضررري ني إصله و هو اعلئن 
المقاصد كاامقاصد الغمسة الذي روميت ني كل سلة حغظ الدين و الخفص و العقل و الخسل والمال فاادين كققل 
الكافر المحضل و عقودة الساعي الى البدع و الففس كال#صاص و الخسل كالحد على الزدا و المال كعقوبة الشارق 
و الخعارب اى قاطع اطربق و مكمل للضررري كتحريم قليل الخمر مع انه لايزيل العقل الذي هرالمقصود 
للغتديم و انكميل لان قليله يدعو الى كثيرة بما يورثك الخفس من الطرب المطلوب زيادت»ه بزيادة سبيه الى 
أن يسكر و غير فروري و هو يدقسم الى حماجي و غير حهاجي و العماجى ايضا ينقسم أت تسمينى حاجي 
في نفسه و مكمل للعماجي مثال الاجي في نفسه ابيع والاجارة ونحوها كالفرض فان المعارضة و أن 
ظدعت انها ضرورية اكى كلواحد منها ليس #»يث لو لم يشرع لادى الى فوات شيى من الضر وريات 
الخوس و اعلم ان هذه ليسمست في مرتبة راحدة فان الحاجة تشتد و تضعءف و بعضها اكد من بعض و 
قد يكون بعضها ضروريا ني بعض الصور كلاجارة في تربية الطفل الي ل ام له ترضعة و كشراء امطعوم و 
الماجرس ماده ضروري من قبيل حغظ النفص و لذلك لم #خل عذه شريعة و إنما 'طلقنا الحاجي عليها 
بالاعتبار الاغلمب و مثال المكمل لأساجي وجوب رعاية مهر المذل والعفادة فى الصغيرة فان إصل |امقصود 
ص شرح الذكاج وان كان مماصلا بدونهما لعُنه (شد (مضاء الى درام النكاج و هى من مكملات مققصود الذكاج 
و غير العاجي و هو مالا حاجة اليه لكى فيه "عسين ر تزييى كسلسب العبد اهلية الشهادة و أن كأنى ذا دين 
وعدالة لانعطاط رتبته عى الحر فلا يليق به المناصب الشريفة و التالسف اعتبار الشارم الى مؤثر 

ملائم و غريب و مرسل لانه اصا معتبر شرعا ارلا فالمعاجر آصما ان يثمست اعتباره بخص او اجماع و هو الموث 
ارا بل يترتب العدكم على وفقة بان يثبست الععم سعه فى المحل فذلكف لاتخلو 'ما أن يتبسف باص 'و 
اجماع اعتبار عينه في جنس العكم او جنسة في مين السكم لووذسه في جنس العكم ارلا فان ثبلت غهو 
الملائم و تسمده الدخفية بالملاثم المعدل وان لم يتوت هو الغريسب و اصا غير المعتبر لا بنص و لاباجماع 
ولا يترتب الحكم على وفقه فهو المرسل فان لمت كيغب يتصور امبر العيى فى (أجنس أو الجنس فى العهين 
ار الجفنس فى الجنص فيما لم يعقبر شرعا ر هل هذ! الآ تبافت قلت معغفى الاعتبار شرعا عند الاطلاق هو (عقبار 
عون الوصفف في عينى العكم في موضع اخر و على هذ| ملا إشكال و بالجملة فالمؤثر رصف مناسسب تبس 
بفص او اجماع اعابار عينه ني عين العم كاحياء الارض بالخسبة إلى ثملكها فانه يتدءت 'تاثيره بالنص و هو 
قوله عليه الملام من احيى ارضا ميقة فهي له و كالصغر بالنسبة الى ولاية المال غائه اعخبر عي الصغر في تمن 
الوآية باامال بالاجماع و امام هو المناسسب الذى لم يثبت اعتبارة بص او اجماع بل بكرتب الععكم علق 


وفقه فقط و مع ذاك يثدمت بنص أو اجماع اعتبار عينة في جاس العم أو جنسه في عينى العم لو جلسه 


( ال 0) المذاسبدة 


في جفس أعكم غمثال تاثير الديى في الجفس ما يقال ثبسف للاب رلاية النكاج على الصغيرة كما يثيمت 
له عليها و'ية المال بجامع الصغر فالومفف (لصغر و هو امر واحد ليس بجنس و الحلر, الواية وهو جنصس 
0-0 موعاى من التنصرف وهما ,لايع الذكا و ولاية المال ومين الصعر معتير نى ونس الولاية بالاجماع 
١‏ لفكاح فانة إنما يتبعت لفجرد ترتسب التسكم على وفقه حشرت يتبت الولاية فى الجماة وان وفع الاخدلافف 
في انه للصغر او البكارة او لهما جميعا و مثال تاثير الجفس فى العورى صا يقال الجمع جاثر نى العض رمع 
المطر قياسا على- السفر بجامع الععرج فلكم رخصة وهو واحد و الوصف اأحرج وهو جدس بجمح 
الأجماع على اعتجار حجري السفرو لو ني السمي فيها ور اصا إعتبار عين الجر ج فليس الا ب+جرد ترتسب العدكم 
على وفقةه ان لا نص ولا (جماع عائ علية نفس حرجي السفر و مثال تاثير الجذس فى العجنصس أن يقال 
#جسب القصاص فى القئل بالمثقل داسا على القدل والمحدد لتجامع كونها جذاية عمد عدواآن فا سكم 
جنص الجناية ني جنس القصاص في النفص لا بالنص او الاجماع بل يترتب (أعمكم على رغقة ليكون 
من املائم دون الموثر و وجهه ان لانص ولا اجماع على ان (اعلة ذللك وحده ار مع قين كوزم بالححدن 
والغريسب هو ما ثدث اعتبارعينه في عين (أكر بمجرد ترتسب العدكم على وفقه ان لم يثدت بدص ار اجماع 
اعتبار عيأه في جنس العم او جذسه ني عين |'عكم او جنسه في جنس (أعكم مثاله ان يقال يحرم النديذ 
فياسا على الغمر بجامع (لاسوار عأئى تقدبر عدم فرضيع (لنص بالمعلول فيه لآن الاسكار ناس سييا للخسريم 
حفظا للعقل وعلم ان الشارع لم يعتبر عينه في جنص الأعريم ولا جنسه في دين اللأحرد, ولاجنسم 
في جنص الأعريم علوام يدل الخنص و هو قواء كل صسكر حرام بالايماء على اعخبار عيئه لكان غريها و المرسل 
هى مالم يثبستك إعثبار عدذه في عين التحتكم اصلا و بعبارة اخرى ما ام يعتبر شرعا لا بخص ولا اجماع ولا بكرتب 
السكم على وفقه و هوينقسم الى ما علم الغاوّة و ال صا لم يعلم الغارّة و الثاني الي مالا يعلم الغاؤه 
ما لا يعلم مفه ذاكه وهو الغريسب فان كان غريها او علم الغارّة فهردود اتعاقا و أن كان سلائما ففد قيل بقبوله 
و المخةار انه صردود و قد شرط ااغزالى في قبوله شروطا نلثة ان تكون ضرورية ‏ حاجية ر قطعية لا ظنية و كلية 
ل جزئية امسا الارلان الى الموثر و الملائم فمقدولان وناقا فكلواحد من الملاثم و الغريسب له معنياني هو باحدهما 
ومثال ما علم الغارة الاب صيام يون قبل الهمز من الاعداق أي كفارة الطهار بالذسية الئ ميري يصول مليه 


(لنناسسب والاأعدان المنفاسبة» !2 ربعة المتناسبة ( «لاسمعو ) الثلئةالمتفاسبةه النصسباهالغصابءالنقاب 


الاعناق درن الصيام فانء مناسب تعصيلا لمقصرد الزجر لكى علم عدم اعتبارالشارع لع غة تجوز ثم امثبارالعينى 
فى العين او فى اأجاس او امتبار الجخص فى العين ار تى العخص بحسب انرادة أو تركيبه الثنائي أو 
الثلاثى او الرباعي و الخظر في ان الجنس قريب ار بعهد اومتوسط وان ثبوت ذللك بالاص او الاجماع او 
بمجرن ترتسب العسكم علمئ وفقه يغذضى الى اقسام كثهرة و ايراد امثلة «متعددة و قد اشير الى نبذ منها فى 
التلوبى هذا وهال الْأمدسي ان سن القياس سوّثرا يكون علقه منصومة إرمجمعا عليها ار اثرعين الوصف في 
عدن الحكم او في جنسة او جاسه في عين اأعكم او الرجنص الوصففب في جنصس العم و يناسب هذا 
الامطلاح ما وتع فى الخوفيم صرى ان المراد بالملائمة اعتبار الشارّع جص هذا الوصفف في دجنس «ذ| الحكم 
الا انه خص الجنص بكونه اخص من كونه متضمنا لمصلعة إعقبرها الشارع كمصليع حفظ 'انفص مثلا فالمراد 
إن يكون اخص من مصلية حفظ (امفس و كذ! من مصلدة حفظ "دين الى غير ذلك ولا يكفي كوذه 
اخص من المتضصل لمصلمع ما لان المتدس لمصلوة حفظ النفس اخص من المقضمن لمصليوة ما 
وليص بملائم وقال الامدءي ايضا 'ملاثم ما الرءين الوهغ في عين السم كما اثر جخص الوصغب في 
جنص العكم هذا كاء خلاصة ما ني العضدي و التوضيم و غيرهما » 

التنأمسب يطلق عاى معانى كما عرغمت في لفظ المناسبة ٠ه‏ 

الاعداد المتناسبة هى المنعدة فى النسبة بان يكون نسبة مقدم منها الى تاليه كنسبة جميع 
|امقد مات 'ى اخوالي ه 

الآ ربعة المتناسية ما يكون نسبة اولها 'لى ثانيها كنسبة ثالثها الى رابعها ٠‏ 

الثلثة المتناسبة ما كان نسبة اراها الى ثانيها كنسية ثانيها الى “الثها و يسمى ستناسبة الفرك 
إيضا كما مرني فصل الحين من باب الراء المهماتين » 

النمصهفب بغدم الخون والصاد وهو نوع من الاعراب حركة كان او حرفاو هو علامة المفعولية فى الاسم 
و98 يطاقى علمى السركة البنائية و يسمى بالفضلة ايضا على سما فى الموشي فمنصوب الاحم ما اشتمل علمىن 
علم المفعولية و ااحدخصوب مطلقا هو اللفظ الدشتمل على الخصمب و المخصوب داى المدم و الذم و القرحهم 
هو الم.غعول به الذي <دذفف فعله تزرصا لقصد المدح او الذم او ااحرهم تسو اأععمت لله الحويد الي إمدم اأعدميق 
واريد الحميد و نو اتانى زيد الخبيرث الى اذم الغجيمسف واريدة: و نمو مررت بزيك المسكين أى اريف 
المسكين و المندوب على الاختصاص قد سبق في فصل عاد |اميملة مى باب (أضاء المعي.ج . 

النصابب يالكسر لغة الامل و شرعا مالا نجسب فيما دونه زكرة من امال كما فى الكرماني كذا في 
جامع الرموز في كناب الزكرة » 

النقاب بالكسور تغذيف القاف درلغت روي بفد را كوياد ونك صرفيه مانعى باشد كه عاشق رااز 


النقباء ه النوبة ٠‏ النائبة ( ساسم 4 الآنابة » الذبات 


معشيق باز دارد كم اراد4 معشوق كه ماشق را هنوز استعداد تجاي دمت نداد» كذ في يعض الرسائل» 

النقياء من اقسام الولياء ر قد مر ذكرهم في لفظ الصرني نافلا عى مراة الاسرار ه 

الثوبة بالفتى عند لاطباء هي زمان اخذ الحمى و قد سبق في لفظ الدور في فصل الراء منى 
باب الدال المهملنيى « 

إلنائية نغة العادثة و الجمع النوائب و شرعا سا يضرب السلطان على الرعية لمصلستهم كاجر حفظ 
الطربق و نصسعب الدرب و ابواب السئىف و كري الانهار و أصلاج الريض وقي لصا ينزل مى جية ملطان 
ولو بغي رهق و يصىي ضمان الخواثسب إي العفالة بهاو لوبغي ردق وعليه الفتوئ كذا في جامع الرموز في كتاب 
الكفالة و فى الجرجقدي هي نوعان الاول صا تكون بحق ككربي فهر مشترك و ما وظف الامام على الناس 
عند الساجة إلى تجهيز الجيض لقثال المشركين او فداء إعارى المسلمين وقد خلا بيتك المال من 
المال و قتصع الكعالة بهو الذاي صمايكون بغير حق كالجبايات في زمانفا فقيل لا تصم الععالة بها لآن الكفالة 
الغزام المطالية بما هو على الاصيل شرعا و قيل تصي لان المعتير في باب الكفالة المطالبة و عليه الفتوى 
وقيل النوائب هى غير المواظفف مما ينوب غير راتبة و ١سا‏ الذائية المواظفة الراتجة و هى المقاطعات 
الديوانية في كل شهريى او ثلثة او فهرها فتسمى بالفسمة و قيل الغسمة هي النواثيب و قيل |اقسمة اجر 
قصمة النوائسب و قهل اجرة الكيال اذى يقسم الغلة اذ! كان الغواي خراي صفاسمة و ضمان القسمة ايضا ودبي * 

الانابة عند الساكعين هى الرجوع من الغفلة الى الذكر ر قيل الغوبة فى الظاهر اي في الأمعال 
ااظاهرة مرى |امعاصي و الانابة فى الباطنى الى فى الافعال الباطفة مما بياه و بهن الله كذا في «مجمع السلمرك 
و سبق في 'فظ التوبة ايضا في فصل الباء الموحدة مى داب الثاء المتفاة الفوقانية و هي شرم القصيدة الغارضية 
الانابة الرجوع الى الله من كل شيع قال الشدى شباب ادبن المنيسب مى ام يكن له مرجع سواه فيرجع 
اليه مى رجوعه ثم يرجع من رجوع رجوعه فيبقى شنخا لاوصف له قاثما بين يدي العق تعاالى مستغرفا 
فى عين الجمع فيل الانابة الرجوع مذه اليه تعالى لا من شيع غيره فمنى رجع مى غبرة عقد ضيع الانابة 
انتهئ » وفى خلاصة الصلوك الانابة ترك الاصرار و ملازمة الاستغفار و قيل الغرار من الغلق الى ا'عق 
و قال (هل العلار أخراج القلسب عن ظلمات الشببات ورقيل الأدابة على ؛لذة اوجه انابة من السيئات اللى 
العسنات و انابة مى كل ما حوى الله الي الله و اثابة من الله الى الله و عن ابى القاسم إنابة العبد 
ان يرجع الى ريه بخفصه و بقلبه و روحه فادابة النفس ان يشغلها #خدمته و انابة القاسب تخليقة عما سواه 
و انابة الروح درام الذكر حنى ل يذكرغيره و لا يتعفؤ الابه ر مال بعض اهل المعرنة الادابة هى ااخلاص ني 
جميع الاحوال و الافعال » 

فصل :الناء المثناة الفوقانية ٠‏ النمات بالفتى و تشفهيف المرحدة اسم بمعى الذابت لا مصدر 

عبقرم 


* 


لا ٠‏ االمئتة ٠‏ التذكودست ( عوناهسخر ) الذغمت 


وينقهم الى شج رو هو سالة ساق و الى فجم وهو سالاحاق له كحافي شرح المطهاي و عرفة العكماء بانة مركب تاميشط 
الذموغير متحقق الحس و الحركة الآرادية فالمركسب جفس و الثام فصل عن المركسب ااغير الذام كاشهسبازْ 
“الفيازلك وغير هما من كثنات العوو ذو النخمونصل عن امعادن و ا'قيد الاخير فصل عن العديوان وقيذ 
فور امتعقق 'دنع ماقيل ان للذؤلة لحماسا حيث يشاهد ميل الأنثى هلها الى ذكر مغصرص وان كائيت 
الرنص الى خلاف تللكت الجوة و كذ! يشاهد ميل عروقه) الى الجاذب الذي فيه ('ماء و الحرانها ر صعودها 
الى لأجدار أعجار, اها و ادفع ماقيل إن ذلك يوجد في كل اذواع الذجات و لهذا بالغ بعض قدساء [ستكماء 
حقى اذيمت له ادراك ااعليات لتاى المشاهدة و هذا ظ'هر البطلأان و بالجملة فقد إخنخلفرا فقيل هو حي لان 
العورة صفة هى مبدأ اتدذية و التنمية و قدلى لا إن اأعديوة مغة هى مبدأ اس و الحركة و منهم مى 
ادعى تحقق 9 و (أعدر؟ كة غفزه «-ستندا! بالامارات الظذية ومههوم صن دالغ في اتصانه بادراب العلدات» 
ثم كل مى قيدي ا'عس و العركة الار'دية غذي عن الأخرر فائدة ذكرهما على مامر ني افظ السيوان » 

اليتنتة لللسمم عذد الاطياء دواء يعقد الدم الوارد الى الجراحة لعدما كما فى الموجز » 

النَكتة دانضم و سكون الكافف كما نى الصرام هى الدقيقة و جمعها النكت سمدت بذللك لاثيرها 
فى النفوس من نكمت فى الأرض اذ! ضرب فاثرةيها بقصسب إو أحوة او لعصولها بحالة فكرية شجيبة بالنكست او 
مة 'رنة له غالبا و يقال أبا الاطيفة إذا كان تاثيرها فى النفس ددمسف تورث ذوعا من الانوساط كذ|ا ذكر 
العواجى ني حاغية خطبة المطول » 

التكيثكت بالكاف كالتصريبفه هو عذد الجلغاء ان يقصد المتكام الى شدرى بالذكردون فيرة مما يسن 
مسد: لادل ذكدة : 00 ميلم على ما عواة كقراه تعالى و انه هو رب الشعرى خص الشعربى 
بالذكر دون غبرها من 7 ن ! تجوم وهو تعالى رب كل شين لان العرب,كان ظهر فيهم رجل يعرف بابى ابى كيشة 

عبد الشعرئ ودعا خلفا اأئى عبادتا فامزل الله تعالى وإنه رب الشعرى الى ادعمحمىف فيها لربوبية كذ!| 
فى الاتغان في ذوع بداثع القرانى » : 

إلبعت بالعقي وسكون العين هو لغة الصفة وقيل النعست لايستعمل الانى المدح و الصغة تستعمل 
فيه و نى الذم ايضا فبينيها عموم صطلق وهو عند الأساة يطاق على الوصف المشتق كاسم الفاعل واسم المفعول 
والصفة المشببة قال فى الراني المبقدأ اسم و لو تقديرا مسذد اليه «جرد عن العوامل اللفظية ارذعست مسئلد 
رافع لظاهر غير مسغثر وثع بعد حرفي ااستغفيهام اوصا الذافية اإذكوئ وعلى قسم من توابع الاسم و يسمى 
وصفاو صفة ايضاو عرف بانه تابع يدل على معنى في متبوعة مطلةا «قولفا تابع احتراز عن غير الترابع كالسنالن 
و كولذا يدل قطن معذنى أن اخرة اي يدل ديحكله ال روكيبية ع1 معذى ولالة مطافة غير مقيده ادوهي 
ضادة من المواك لحقراء مى سائر التوابع و لا يرب عليه البدل ني مثل قرللك (عجبني زيد علمه والمتطوف 


1 ( جبعهعو ) الانتكات . إلخنجبيخ 


في مثل قولف اعجينيى زيف و علمه ولا الاكهد في مثل تواكف جادني اقوم كلهم لدلاة كلهم عل معنى 
الدمول فئ! لقوم لان دلالة هذه التوابع ني هذه الامثلة عائ حصول ممنى فى المتبوع انما «هى ألخصوص 
موادها علو جردت معن هذه |أموإد كمايقال |#جبذي يد غلامي أو اعجبني زدد وغلامة أو جاءني زيد نعسه 
2 تجن لها دلاله على معنى في متيوعها #خلاف الصغة نان الهيئة التمركمية بهِى الصفة و المومونب يدل عل 
حصول معذى في متووعها في لي ما كانت و هو قسمان لاذه اما أن يكون بعال الموصوف وذ'كابانى 
اجعل .حال الموصوفب و هيثته ودها له وهو القياس و الكثير نحو مررت برج ل حسى و اما ان يكون بحال سبيه 
اي متعلقه و يسمى نعقا سببيا و رصغا سيبيا و ذلب بان #جعلل حال متعلق الموصوف وصفا للموصوففت 
لقنزله سنزلة حاله وذلك لانه لما وجد ذكر الآول فى الثاني صار فعل الثاني كانه فءل الارل ثحو مررت برجل 
حمسن غلامه عال م دى الضوء شرج المصيا اعلم أن الشييى يوصعب #غدمسة ا الأول ٠‏ صا كأبى فعلا للموصوفب أو 
لشيىى هومن سبده ذعدو مررت برجل قائم اوقائم ابره الاي ما كان حاية من الوه رف أو من شييى هو مرى 
سمبدة أو مررت برجل طويل ١و‏ طويل ادوة الدالث ما كان غريرة و (اغرق بين هذا و الاوليى هو ان الصغات قد 
تكون علاجا وقد تكون حلية غالعلاس ما كان مى ادعال الجوارح كادهاب و الفيام و القعود و غدرذ ك ور اما ('حلية 
غعلى ضربدين احدههما ما يعرفب با'عين “الطول و العصرو الحمرة و ازرفة والذاني مالم يكن للعين ذيه 
نصيمب بل كان يعرفي بالخجررد دبة و النظر المدعاق بالقاي كاعلم و الجهيل وا'ظرافة و 'كرامة و هذا هوالمعني 
بالغريزة اصطلاحها رلا مشاحة نيه الرابع ااخسدة نحو امي و بصي و الاسم المدض اذ! نسب اليه صار 
وصفا غاذ! قلسك هاشم و بصرة لا يصم الوصف به فاذ! ذسبنت اليه فقلسى هاشمي !(خرط في سللك 


الصفات و جربل مجردها في وق علامة التادهيف و التتذرة و الجمع و تذزل منزلة سن و اشدود في 





مشابيكه إسم الفاعل (أخامس ما رصفف بامماء الاجذاس بتوصل ذو نعو مررت برجل ذى مال انتوئ و 
|اصفة الجارية على من هي له عندهم ما جعل صفة ى فى التركيسب ولم يسخد مع ذاك الى غيرة 
في ذللى التركدسب فان كاذرى صغفة لشديى حقوقة لكنى جدل فى التركيسب صفة لشيرى آخر و إسند اليه 
سميمت بالصفة الجارية على غير من هي لهو المراد بالجريان إن يكون نعتًا ار حالا ار صلة او خبرا » 
دك الثاء اليثلثة 7 الو نتكارثف بالكاف على اده مصدرمن باب (لامتعال دراغست شكساة دن 
عبد اسست و در إصطلام متجمان نوعيست از انواع اتصالات كفنه اند كه جون كركب متوجه بنظر يادذاظر 
يامعامدة بيعي ازعقدةين بن يدش ارتمام اتصال يك كوكسب راجع يا مستعيم يابطي يا سرع شو وان نظر 
ياتناظريا “عاسده باطل شود يعي كوكسب #ععمد اتمام نظر ياتناظريا #عاسده ذرسد إن بطلائرا انتكاث كريند و 
9 إذتكاث نيفند كد( في توضيم النقوبم و در اعفظ (اتصال در نفصل. لأم از باب واو نز خواهد إمد » 
فصل الجيم إلنتمسة بالناء المثناة الغرةانية على وز الغعيلة عند المنطقيين هو القول الازم 


الانذمام ٠‏ (أخصيوخ ١‏ «سسم ) المناط ٠‏ الخكابج 


مى القياس و يسمئ ردفا ايضا و قد سبق في فصل السيى المهملة مى باب القاف و نشوم در اصطلاج 
اهل رمل عبارتست ازشكلي كه حاصل شود از ضرب شكلي در شكلى و انوا لصان الامر نيز كويند هكذ! 
يفهم مرى سرخاب و فيرة ٠‏ 

الانضاج بكس رالهمزة و بالضاى المعجمة عند الاطباء هو ترقيق الغليظ و تغليظ الرقيق او تقظيع اللزج 
و المفضي بكسرالضاد عندهم دوا يصلم قوام الغاط و يهيئه للدفع فان كان غليظا يرتقه باءعندال بمثل السكذويينى 
ااجزورير أن كان رقيقا يغلظه ذلذلك لا نجسب أن يكون المنضي حارا كما سبق اليه وهم كثيريى فان قلسك 
اى كان قوام (لخلط رقيقا لانسقاج. ال صفضي لمهولة اندفاع الرقيق قلمت الخلط الرقيق قد ينتشر به جم 
العضو فلا يندنع بسهولة فمتى غلظ يسهل اندفاعه كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

قصل الساء المهملة ه إلنصيمية بالصاد المهملة فعيلة مصدر نصم كالنصي بذم النوى و قيل 
لنصددة إسم مصدر و النصعم مصدر وهما فى اللغة بمعنى الاخلاص و التصفدة ص نصسمت له القول و 
العمل اخاصة» و نصعيت العمل صفيتة ر فى الشرع اخلاص الراى من الغش لالمخصوح و ايثار مصلوته و 
تدمى ديفاو اسقصا ايفضا كذا في -- المديى شرح الاربعين فى ديك السابع قال النيي صلى الله 
عليه و سلم الديى الخصئععة لله و لرسوله و لاثمة المسلمهن و عامتهم يعني دين نيك إنديشي إسست مر 
خداى را بايمان اوردن بوي و صر بيغامبر را بتصديق او بجميع ما جاء به و مر اسراء إسلام را باطاعيق و 
إعانمت إيشان در حق و اكاة كردن نزد غفلسى برفق و علماء امه اجتهان ر! بنعسيى ظنى در حق ايشإن 
وهر عوام رابمهربانى وهدايست و تعليم دين ومعي در انجه عون دهد إيشائرا و دنع انجه زيان دارد ايشائرا 
كذا في ترجمة مسيم الجغاري ر ني مجمع الملوف و اماضد الحعمد فالنصيحة رهى ارادة بقاء نعمة الله 
تعالى على اخيك المسلم مما له فجة صلاح ٠‏ 

تئقيي المناط بالقاف هو عند الاصرامين ان يثدمى عم علية الفارق ليثبت علية المشترب و 
الغارق الوصفف إلذي يوجد في الاصل دون الفرع و المشتوكب هو الذي يوجد فيهما كذا فى التوضيم قال 
فى القلوبر سآل اخنغيى الى التقسيم بانه ابدللسعم مى علة و هى اسا الوصف الغارق او المشرك لكى الغارق 
ايصام للعلية ميتدت |أعكم بالمشترك و هو من احد مسالك العلية و لم يعتبرة السهفية كما لم يعتبروا السهر 
و التقسيم و :جد ايضا في لفظ المذاط و يسمى تنقهى المناط بالقياس في معنى الاصل ايضاء 

النكاح بامسر و تخفيف الكاف لغة حقيقة فى العقد مجاز فى الوطي و قيل بحكمة و عليه مشابخنا 
و قيل مشترك بينهما اشنراكا لفظيا و اما في اصطلاح اهل الشرع غهو عقد وضع لملك المقعة و المرإد وفع 
الشارع لاوضع المذعاقدين له و الا يرد عليه انى العقود كا'شراء سثلا قد لا يكون الا لمتعة و هذ! المعنى هو المراد 
في عرنهم ل ابى الشارع نقلة فانه لم يثبمك و انما تكلم به الشارع على رنفق اللنة غلننا عيسف ررد 


تكلم المقعة « نكام الموقت ( بالاسعة ) الأحمع 


فى المقاب و السفة مجرى! دن القرائى أصحملة عاى الوطوى كذء! في غقم القدير و فى الجرجاددي الذكام فى اللغة 
الضم رَّ الجمع 3 في الشرع إذ١‏ اطلق يراد به الوطرىي اق في تلك (أعمالة الاتضمام والاجنماع وقد يراد به العقد اءى 
#جموع الانج'ب و القبول و الارثياط الماصل صذهما كقوله تعالى فانمسوهن باذن (علهن لان الوطوى ل يترقففب 
على اذن الاهل و فى المغرب اصل النكام الوطيع ثم قيل للقزوج تكام #جارا لاه سدسب الوطرى المجاج 
وقيل ااذكاس عبارة عن الارتياط المذكور و الانجاب و ال#جول شرط لهو اما عاى الاول عي على أن يراد يه 
العقد فالاتجاب و القبول مني الاركا ن اننهىئ » 
0( المئعة عندهم ان يقول الرجل لامرأة متعيني بكذا ة مدة عشرة ايام او اياسا اربلا ذكر 
حدف حك على رضي إلثه عذه ». 
نكاح الموقدت عندهم صورته هو صورة ('مقعة الا اذه لا يكون الا بلغظ التزوي ار الذكا مع التوقيت كان 
يقول اتزورجكف بكذ| مدة كذ! و هذا ايضا غير جائز رعن ادي حنيفة رحمه المه تعالى اذا رذنك وتنا 
لا إعيشان إليه كمائة سنة او اكثر يكون 7 *ذدا كذ! في جامع الرموز » 
فصال (لععاء المعيمة 29 م ود وسكون السين فى الاغة يقال لمعديس احدهما الاز'ة يقال 
سمت الشمس الظال و إنتسيرى اي ازالده و 3 935-77 الرسم اثار إلقد م أعى : زالفها وغيرتها واناديهما النقل 
يقال تسورى_ العناب و (نكسوىى الى تقلت صافيم اأئى ألشرة و نسي ركف إلغال باأعداء المهءاة الى دقلنها مرى 
موضع (اىى موضع قال إل»جسةادى الفسمم ان يحول ما فى العتلبة من الخمل والعسل الى اخرى غيرها و مذه 
المتاسشسحمة و الخد اع فى المدراثك وعطى أن تمومثت وردة عد وردة وي بذاك لاننقان المال >ري وارثك أأئن وارث 
مذه التناسير فى الرراح لأنها تنتقل من بدن الى بدن و اخذلف في حقيفته قل حقرقة لهما هبو مشترف 
بينهما لفظا و قيل للاول وهو الازالة و المنقال ممجاز باسم اللازم اذ فى الازالة دقل من حالة الى حااة وا قيل 
الثاني و هوالنقل و لازا ا" اريم (اعلزوم و عند . عتى السعواء قسم صن (أخخا يي ويفسر بقل خنفس الناطفة 
هم لان انسانى الى بدني انضاني آخر كما سيجي » و ممئلد اهل الجديع قسى م ىن السرفة ويسمى يمالا و 
قد سيق في فصل القافب من باب السين المهملة » وعند اهل االشرع إن يرد دليل شرمى متراهيا عن لفل 
شرعي مقنضيا خلانت وكنة إلى دعم الدايل الشرعى المتقدم فالدليل الشرعى المقفاخر يسمى ناسيها 
و المتقدم يسوئى بدي واطلاق الذاميز على الدئيل نه لنن م حقيةة هو الله تعالى 2 5 6 
قولا و غعلا وغهر ذلك و خرجي ما يكون بظريق لانساء والاذهاب من القلوب من غير أن يرد دليل و دخل نيه 
عرس 


النسج ( هلامع ٠»‏ : 


نسني (اثلارة فقط لأنه نمض الاحكار المتعلقة باتلارة بالعقيقة كجوز الصلوة و حرسة (اقراءة و المس, لليدذبب 
و السائض ونحو ذللك و أن لم تكن التلارة نفسها حكما مالوا لما كان الشارع عالما بانى السكم الاول»صوقست الى 
وفمت كذ! كان الدليل الثافى بيانا محضا امدة |أحكم بالذظر الى اللدتعاائ و لما كان السكم الاول مطلفا من 
التابيد و التوفيسي كان البفاء نيه اصلا عنددا معاشر اأعنفية لجهلدا من مدته فالثانى يكون تبديلا با/لنسبة 
اأئن علمذا هث ارتفع بغاء ما كان الأاصل بقاء ولذ|ا قبل 9 بعض الكتسب وأصا الكيديل و هو الذمير فهو 
بيان إدكهاء كم شرعى مطلق عن الذ'بجد و الكوفيء.ت بخص مكاخر عن موردة و احدخرز بالشرعي دن غيرة 
وبالمطلق عن اأعكم (أمودسك بووسك لخاص فاته عي سه قبل انخياثة قانى التسخ قبل تمام الوقسك بدىإء 
على المه تعالى نعالى عن ذللكت و بقيد ستاخرخر ب المخصيوص واهذ! قيل إيضا هو بيان التهاء التسكم الشرعمى 
اامطاق الدى في تقدير إوهامذا اسقمرارة لولاه دطريق التراخي و فوائد القيود ظاهرة رمال بعضهم هو رفع 
العكم ااشرعى بدليل شرءعي متاخ رلا يقال ما ثبمت فى الماذضي لا يمكنى رفعه إذ لا وصور بطلانه لخعققد 
وما ىَ المستعقيل لم يديرت بعد كيف بابطل فلا رفح حينثكد ايضا و لذ! وروا مي الرفع الى الاننياء لانا 
نقول ليس اتمراد بالروع البطلان بل زوال ما يظن من التعاق با'مستقبل يعني انه للا الداميز لكان في عقوافا 
ظن القعاق بالمستقيل فجالخاسمخ زال ذلك التعاق المظدون فمودى الرنع و الأدخياء واحد و إعلم أن الفسمم كما 
يطلق على وررد دليل شرعي الى آخرة كذلك يطلق على فعل الشارع و بالنظرالى هذ! عرنة من عرنة 
بااجوان و الرفع وود وطلق بمعذى الناسيم و الية ذهب من قال هو الخطاب ادال عاى ارتفاع اأعدكم الثابتك 
بالغطاب المتقدم على رجة ولاه لكأن #ابنا مع تراخية عده ميل يرد عليه ان قول العدل نسي حكم كذا يدخل 
٠ .‏ . : - ' : ّ 20 
فى (أععد مع إدة ليس نكا و ان فعل الرسول عليه الصلوة و السلام قد يكون نمضا معانه اخرج عن الحد واجيب 
عنيها بان المراك بالدال (دال باذات وهو دول الله تعالى و خطابه و قول العدل و فعل الرسول إنما يدان 
بالذدات عاى ذلك اذفول فان قيل فعلى هذالا يكون قول الرسول ناسغا فلمك يفرق بين قوله و فعلهبانه 
وهى فكاده دفص قول الله تعالى بخلاف الفعل فانة انما يد لمعليه قيل قوله لاه اكان ثابتا خرج قول 
العدل لاذه قد ارتفع (أكم بقول الشارع رواه العدل ام لا وموله مع تراخيه هرج الغاية مثل صم الى غروب 
الشمس والاستئذاء و تعدوهما و اليه ذهب الامام ايضا حيسف قال هو اللفظ الدال على ظبهوو انخفاء شرط 
كدوام التحكم الآول و معخاة أن السكم كان داثما في علم الله تعالئ و إما مشروطا بصرط لايعلمه الا هوو إاجبل 
الدوام ان يظهر افاء ذلك الشرط نينقطع العكم و يبطل وسا ذلك الا يقوفيقه تعالىى اياة ماذ! قال قرة 
دا عزء فذلك هو النسين و يرد عليه ايضا الايرادان السابقان و الجواب الجواب السابق و بالفظر الى هذا 
ايف! غال الفقياء هوالخص ادال على انتهاء إ|سد الحم الشرءي مع تراخية عن موردة أي مع تراخي ذلكت 
٠ 1 1‏ 5 5 
النمى مى موردة إي مرفع ورد ذللك “هرج إلغاية و احوها ر يرد عليه الأيرادانى السابقاني.و (لسوامب الجنواب 


( #وبمرع ) السيع 


و هالت المعترلة ايضا هو اللفظ الدال على اى مثل العكم الثابت «النص المتقدم زائل على رجه لولة 
لكا ثابنا ئ اعدرض عليه بان المقيد بالمرة إذ! وعل صرة يصدق هذا امعريف على الالفظ الذي ديفيد 
تعييد» بالمرة مع اذه ليس بنسن كما اذا قال الشارع #جسب عليك الحي في جميع السنين مرة واحمدة 
و هو قد حي صرة فان قواه مرة واحدة لفظ دال على ان سكل العكم الثابت بالخص السابق زائل عن 
المخاطبه على وجه لول ذاك اللعظ تكانى مثل ذلك الدكم ذابةًا احكم عموم النص الذي يدفعه التقيدد باامرة 
و اعلم اى جميع هذه التعاريف لا تتفارل نسي النارة اللهم الا أن يقال انه عجارة عن نسير الاحكام المتعلقة 
بذفص, النظم كالجواز فى الصذوة و حرمة القرأة على الجننب و ١اعائض‏ و نعو ذاكك كما عرنك سابة) 
© التقسيم « فى الاتفان اأدس مين [فسم! م الأول د الع ج الماسور به قجل (سكزاله و هواخكس 


#2 
الثادى مما نسي مما كأنى شرعا أن كدلة) 2 شرع القصاص واادوة اوم 5 إمرية مرا جملها كذسي اموجه الى 


عاى العقيفة كاية الجر 


رسكت المقدس. بالكعيدة و صوم عاشوركء برمضان واثما يسمى هذا نسني) تجوز التالسف ها أصر ده لسدميب ثم 
زول السبسب كلامر حدن ١اضعف‏ والقلة بااصبر و الصفي ثم نس باتجاب القتال و هذا فى (أعقيقة ايس 

نسي | يل هو من اقسام المنساكما قال تعالى اوانسها هالمنسى هو الامر ب"'فقال الى ان يقوي المسلمون و 
في حالة الضعغف يكون اأعكم وجوب الصبر على الاذى و دبذ! يضءف ما ذكرة كثيرون من أن الايات في 
لعلة تقنفضيذالك الدكم ثم بغنقل بادغقال تالى ااعلة الى حكم اي بحسع انلها 00 الازائة للدم 
تعالى عنها وكان فكما افزل الله عشر رضعات معاوم أن فكسخص.ى ات فكونيى سول الله 0 رال» 
وعملم وهى صمأ يقرأ مي القران زوأء الشجهه ان أى قارب (اخجى صلى إلأم علدة واأيه وسملم الوماة أواني الخلارة --- 
ايضا ولم يبلغ ذلككل الداس الى بعد وماة رسول الله صلى المه عليه واله وسام وني و بعض ااخاس يقرءوها 
والضرب الثادري صاذحعم حكمه دون تلاوته دو فل يا ايها الكامرون تست بآية العتال و الضرب [اثالمكف مانصينج 
تلأوردة دون محعكمة حو الشع هنر و الشيخة اذا زفها عارجمو هما نكلا مى الله اننهى 00 ذانكة بيد معمل الدبدير سكم 
شرءي قديدي لم يلحقه 0 ولا توفيف فخخري الاحكام اأعسية و العقلية والاخبار عن الاسور الماضية او الواقعة 
فى العال ار الاستقبال مما يردي نسغه الى جهل #خلافف الأخبار عن حل |اشيىى مثل هذا حرام و ذللك 
حلال فى الاتقان لا يقع الذسيز الابي امراونوهي ولوبلعظ الخبر و اما الخبر الذي ليس بمعذى الطلب 
فا يدخاء الذسمم و مذه الوعد و الوعود فمن ادخل في كتاب الفسئم كثيرا من ايات الاخبار و الومد والومعيد 
قد اخطأً ه فائدة 2 ل الغسين الذمكنى من ى الاعدقاد و لا واجة الى النمئى من الفعل عندنا وعخد المعنزلة 
يم قبل الفعلى لأنى المقصود سنه الغملنقيل حمصولة يعون بداء ولنا إنه عليه و الصلوة والسلام إممر ليلة المعراج 


|الخفاس ( حوسصة ) 


مسي صلوة ثم نسين الزائد على الخمس مع عدم التمكن مى الفعل و فَأتْحٌ ه النامير اما الكتاب او 
السئة دون القياس و الاجماع فيكون اربعة اقسام ذم العتاب بالعتاب إر السنة بالسنة او الكقابب بالسفة أو 
العكس هذا عذد العذفية و قال الشافعي رحمه الله تعالى بفسان الاخيريى و توضيم ا"مباحرى يطلب 
مني النوفوم و العضدي وفيرهما من كتنب الأصول » 

العام هوعند اهل الفرائض نقل نصيب بعض الورثة بموته قبل القسمة الى من يرث سنه و 
يسمى مناسخة إيضا كما فى |'شردفى وطريق عمله مشبور مذكور في كتسب علم الغرائض و عند العكماء 
اذتقال النفس الناطقة من بدن الى بدن اخراعلم أن اهل ا'قفاس المذكرين للمعاك الجسمادي يقولون ان 
الأفوس االخاطقة انما تبقى مجردة عى الابدانى اذ! كانحتك كاملة بحيمى لم يدق شيرى من كمالاتها بالقوة 
فصارت طاهرة عنى جميع العلائق البددية إى !أجممانية المخغلصيت و وصلمى الى عالم القدس واصا 
الففوس النى بقى شيرع مى كملاتها بالقوة فانها تردى الابدان الانم.انية و تتفل من ددن الى بدن إآخر حتئى 
تبلغ النهاية فيما هو كماليا من علومها و اخلاقها نعينذئذ تبقى #جردة مطيرة دن المعلق بالابداى و يممئى 
هذا الاننقال نسضا و قيل ربما نزات مى الجدن الانساني الى بدن حهوان يناسيع فى الارصاف كيدن الامد 
للشجام والارنسب للجبان و يسمى هذا الادنقال مسغها و قال ربما نزلت الى الاجسام الأباتية و يسمى رسكا 
وقيل الى الجمادية كالمعاان و [اجسائط و يسمى فسخا الوا هذه التدزلات المذكورة هى مراتسب العقوبات و 
اليها الاسارة دما ورد من الدركات الضيفة في جهام و قالوا ان النفغس في جمبع صراتسب ااتخزلات المذكورة 
تردد فى الاجسام حتى تنتقل الى بدن الادسان و تردد فى الامم حتى ان تباخ غيما هو كمالها صن العلوم و 
الاخلاق فتلخلص من الابدان كلها و قد يقال النفوس الكاملة تنصل بعالم العفول و المتوسطة باجرام سماوية 
او اشباح مثااية لبقاء حاجتها الى الاستعمال والنامدة بابدان هيوان يناسبء الى ان تمخلص مى !اظلمات و 
هذا كله رجم با'ظن بناء على قدم النفوس و تجردها هذا كله خلامة ما ني شرح المواقف و تهذيسب الكلام 
و العلمي فال الاصام الرازي فى التفسير الكبير في سورة الانعام ذههه ااقائلون بالخذ امن الى ان الارراح البشرية 
انكانت معيدة مطيعة لله تعالى صوصوفة بالمعارف العفة والاخلاق الطاهرة فانها بعد موتها تذاقل الى ابدان 
الملوف وربما غااوا انها تخنقل الى “خائطة عالم الملاثعة و اما ان كانست شقية جاهلة عاصية فانها تنتقل الى 
ايدان (أحيوانات |امناسبة لها و (حكجوا بقولة تعالى وصا م دادة فى الارض ولا طائريطهر بجناحيه الا اسم امثالكم 
لان تفظ الممادلة يقخضي حصول الوسارالا في جميع الدمغات (اذاتية نم ان القائليى بهذا القول زادرا عليه 
و قالوا ارواج التدوانات كلها عارفة بربها و بما #حصل لها من السعادة و الشقارة و الله تعالئ ارمل الى كل 
جنس صنها رسو من جنسها لاه يثجمت بهذة الآية ان |ادواب و الطيور اسم ثم انه تعالى قال وان من امة 
الآخلا نيها ذذي رفهذ! تصريى بان الكل طائفة من هذة الديوانات رسو ارمل اليه و الجواب إنه يكغي في حمصول 


الغنيع « المخفئج » الغبي نادت (١‏ امس ) لند ٠»‏ الانتقاك 


الممائلة المساراة في بعضح) '-قات قلا ملج: إلى اثبات ما ذكرة اهل التذاسيج 3 
النفة العتي وسكون الغاء هي ورم رتحيى يكون سقارسا أعسر اللمس بان يكون صلباه, 

ا : هوالشيي الذي في جوهرة رطودة راج مضلية غليظة فان| فعل فهها |لصد, ا رارة الغريزية إسخوالن يه 
رعما وام #علل لكثرتها و غلظها و يكون باذي اجزائه غذاء و دواء كاللوديا و الزاجبيل غيذه الرطوبة غريبة 
فضلية بالنسبة الى الاجزاء الغذاثية او الدواثية غير داخلة في حقيفقها بل خارجة عذها وان كالستك داخلة 
في حقيقة ذلك الجسم كذا في بعر الجواهر ٠‏ 

فصل الدال المهملة + النجدات بالجيم فرقة من الخوارج اصعاب نجدةبى عامر | خخعي الوا 
لاحاجة لاناس الى الامام بل الواجسب ءامهم الخنصفة نيما بينهم و اجوز لهم نصبه اذا ارادرا انى تلكك الرعاية 
'لاتقم الا بامام يحملهم عليها و وافقهم الازارقة في تكفير علي و أصعابة رضي الله عفهم و خالغهم فى الاحكام 
ااجاقية و اخقلفوا فى |أجهالات فى اافروع نمنهم مى قال بائهم معذورون في مثل تك الجيالات و تسمئى 
عاذرية ومنهم من لايقول بذلكف كذ! في شرح المواتف ٠‏ 

الند بالكسر و التقديه عند المتكلمين هو (امثل فى الذات و المخااف فى ا'أصفات قالوا الله تعالى 
صفزة عن الند كذا في شرح المواقف و فى التفسير اعدبر الخد المثل المئازع و عند اهل التصوف كل 
غيوى يمنع الحيد عى خدمة سيده ومن جملتها النفس و الهواء كما قال تعالى افرايت من اتضن اليه هواه 
وسفها الخلق لاجل الرياسة و منها الدنيا و ا'شيطان اننهى » 

الآنتقاد بكقاف من 
الصراح و النقدإن يستعمل في عرف الفقهاء بمعنى الدهب و الفضة و الانتقاد عند المحدثين التعلبل و 
المفتقد هو العدييث الذي فيه علة والمراد بالعلة هى العلة بالمعنى المغوي فيشتمل اشاذ و الملل فمنى 
المنتقد ما #خلف فيه الرواية بالزيادة و النقص من رجال الاسذاد فان اخرج ادب الصعيي الطربق المزيدة 


١ 
داب الاففعال يقال نقدت اك راهم واننقدتها إلى اخرحجت ملها! الزبغا كما فى‎ 


و علله الناقد بالطربق الذاقصة فهو تعايل مردود وان اخرج صاحب اليم الطربدق الأ'قصة و علله الذاقد 
بالطربق المزيدة تضمن اعتراضة دوعوى انقطاع فيما “سه ومنه ما اخذلف الروراية فيه بتغير عض الاسذان 
ومذه ماتغرد بعض الرراة فيه دون من هو اكترعدد.! او ضيبطا ممنى لم يذكره) و مذه ما تغرن به بعضهم ممنى 

ضعفب مفهم و صغة ما حكم فده بالوهم علئى بعض الرءاآ ومذه ما إاخكلفبت فيه بتغدر يعض أأماط إلءكنى هكذا 
يستفاد مى بعض حواشى الغبة و فى الارشاك الساري توضيح لذلكك وادمعاك نك اعل تعميه عدارتمت 
ازاثاره كردن بعضى از حررنها از براى تصرف كردن درانى بوجهي از وجوة هذاكة اول و مغد دازوى 
و سر وإمثال إن كويند و حرفت نكسةونى مراد د'رنه واخرو امد و ذهايست ودامن و'مثال أن بعرينهو 
حرف اخر كلمه قَصد كذند و دل و ميائه و مركز و وامطة و مائئد ان كويفد و ررب وسط كلمة مراك دارند 

| بعس 


المفايذة » النفان ( عمس ) 1 التنائر ه التجارية 


هون فد باشد جنانكة ور معمى باس شمص ٠ه‏ شعر ٠‏ كردهسك ده بيايمت امكندين هره باهم سر مروران 
خورشيد اسره يعني اكر مين ر! يهاى شم اندازند شمص حاصل ايد مثال ديكر معمى باسم نورمالله 
ه شعره جوبرتابد قدت صبرازصنوبر»ه بيابي لاله دررادت نيد مره يعنى اكرلغظ صبر از صنوبر دور كذند 
نو بادذي ساند و لاله درياي راه اندازذد و #مجموع جمع كذند نور الله حاصل ايد و لين عمل از اقسام اعمال 
تسههلى است كذ! في بعض الرسائل لمولانا عبد الرحمن البدامسي ٠‏ 

فصل الذال المعيجمة »* المنابؤة #الموهدة و هى ان يقرل البائع للمشترى اذا نبذت المبيع 
اليلك او يقول امشتربي اذا نبذته الي فقد وجسب البيع كذا فى المغرب «٠‏ وفي بعض كنمب اللغة فى 
العديسف نبي عن المفابذة والنبان وهوان يقول الرجل لصاحده انبذ الى الثوب و انيذة اليكى لتجسب الميع 
وقيل ان #حضر 'رجل القطيع من الغذم نيذيذ اأعصاة فيقول 5520 إن ما اهاب الجر نهو لي بكذاو 
هذا غدر وجبل, لميجز وهذه من البيوع في ايام الجاهلية ٠‏ 

النعان بالغتى و تخذيف الفاء كمانى الصراح عند اهل القواني هو حركة |'وصل كما في عفوان 
الشرف و در رسالع سولانا جامي كويد نفاذ حركت وصل اسست وتتيكه لاحق شود بآن وصل خرري و حركت 
خروج و مزيد را ذيزنغاذ سيكوبند و مركت نائره را اكريه كم اسمت نفاذ كويند و هم جنين ور مكتيعيب 
تكميل الصناعمت إسست و عفد الأصولدين و الفقهاء هوترتسب الاثرعلى التصرف كالملك مثلا على البيع فبيحع 
الفضولى منعقد ل نافذ كذ! فى التوضيم و فى التلوبس النافذ اعم من اللازم والمنعقد امم من النافذ ولا يظهر 
فرق يون الصعيي و الفادذو فى الجر الرائق في باب البيع ااغامد اما البنع الجائز ااذي لانهى فيه فثلتة 
نافذ لازم و نافث ليس بلازم و موقورف فالارل سا كان مشروعا باصله و وصفة و لم يتعلق به حق الغير و لاخيار 
فيه والثانى سا لم يتعلق به حق الغير و فية خيارور الموقوف ما تعلق به حق الغيرو هو إما سلف الغهر 
او حق بالمبيع لغير المالكف فعلى هذا الموقوقب قسم من الصحيى و صنهم مى جعله قصيما له فانة قسم 
البيع الى معيي و باطل و فاسد وسوقوفب والارل هو العق اذ لا يضر توقفه على الاجازة 5 
البيع الذي فده الخيار على اسقاطه ٠ه‏ 9 

فصل الراء الميملة « التنائر بالثاء المثلثة لغة مصدر من باب التفامل بمعنى السقوط ٠‏ و عند 
الاطباء هو مقوط الشعر لضعف نباته كما يكون عتيسب الامراض المقطاولة فيقل (اأجغهار اامتولك مذه الشعر او 
ينعنم بسدسب تقليل الغذاء وبسسب أن الطبيعة إشتغلي بمقارمة (أدرض مني تدبير ااشعر را حغظه قر 
التنائر وقد يغرق بين التناثر و التمرط بان التناثر يكون عمفر و التمرط ياخذ 5 “وننعا كذ! 
في مر "جواهر » : 0-00 

النجارية باجيم فرقة مرى كبار الغرق "الاسامية إمعاب «عمد بن العسيى التجنان و هم مرانقيى. الال 


( سبمسم( ) الأعر ٠‏ الغادر ه االكذر 


السذة فيٍ خلق الافعال وان الاستطاءة مع الفعل و ان العجد يكتسمب فعله و موافقون للممخزلة في نفي 
الصفاتت التهوفزة وتسدرنت ث الكلام وهم تلن عرق البرغوثية و الزءغرادية و المستدركة كذ! في شرح المواقف ٠‏ 
لسر بالفد لفقي و سكون (لععاء ا'مهملة نزد عررضيان عبارت اسست از انداختى هر دو سبمب و اتاى 
مفعولات بود يص 72 بمائد #جاى اوفع نهذد كه دو حرفب اول ميزان إسستاو بعضى #جاى مسب خفيف كه از 
ركفى بافى صانئد فل تهذد جراكة دو حرف ميزان (ممى وفلم در كلام عرب بمعذي فلان صى أيد وفع 
مستعمل نيسمتك وان ركن راكه درو عر واقع شود مأحسور كويند كذا في عررض ميفى » 
الغادر بالدال 'مهملة هو عند الصرفيين ما قل وجودة عواء كان #خالفا للقياس ارلا و فد سبق نى 
لفظ الشاذ في فصل الذال مى باب الشين المعجمتين ٠‏ ْ 
النذربالفتس و مكون الذال ('معجمة هوك و بخير او شر و شرعا الوعد #خير وحدة 5 بانع 
النزام قربة غير لازمة باصل الشرع و هو ضردان نذر لجا جاج بقام اللام و هو كان يقول ان كلمقهء فاله عل علي صوم 
ار عدق وهو ما اخرج “خرج اليمين سهدي لجاجا لوقوعه حال الغضمب و الأجاي و دذر تدرر بان يلذزم 
قردة اى حدثست نعمة او ذهبست نقمة كان يقول ان شفي مريبضي فلله علي كذ! او يقول فعلى كذا| يسمئ 
تهررا لاذه طلمب الجر و الققرب الى الله تعاائ وهو قسمان معلق وسماة الرافعي و غير نذر #جازاة و غير 
معلق كذ! في شرح المذهماج نخاوى الشافعية امال الامام الوازي فى النفسير ا'عكبير هي تفسهر قوله تعالى 
وما انفققم من نفقة او نذرتم من نذر الاية الفذر ما القزسه الانسان بايجابه على نفسه يقال نذر يذذر و اصله 
مى الخوف لان الانصان انما يفقد على نفسه خوف التقصير في الاسر المهم عنده و نذرت ااقوم انذارا 
بالتخويف و فى الشريعة على ضربينى سغسر و فير مغسر فالمفسر ان يقول نذرت لله على عتق رقبة و لله 
علي حي فبهنا يلزم الوناء به ولا تجزيه غيره و غيرالمفسران يقول نذرت لله على أن لا افعل كذا ثم يؤعله او 
يقول لله علي نذر من غيرتسميتقه فيلزم فيه كفارة يمون لغوله عليه الصلرة ر [اسلام من نذر نذرا وسمى فعايه 
ما سمى وص نذر نذرا ولم يسم فعلية كفارة يمون انتهى و مي جامع الرسوز في فصل الاءتكاف الغذر (يجاب 
على الس مما ليص عليها بالقول ولو اكتفى بالقلمب ام يلزمه و فى الجر الرائق وحواشى الهداية سا حاماه 
ان الاصل إن الخذر لأصمم إلا بشررط سذها ان يكون الواجسب صن جنسه شرها ملم يصي الدذر بعيادة المريض 
و تشييح الجنازة ومنها أن يكرن مقصودالا وسيلة غلم يصي النذر بالوضوه و سجدة التلارة ر الافتسال و دخول 
المجحين و مس المصومف و الاذان ويفاء (ارداطات والمساجد و غير ذلك لانها فربات غير مقصودة و مفها إن 
لا يعون واججا فى العمال و ثانى العال غام يصعم بصلوة الظهر وغيرها من المفررضات وسغيا إن لا يحون 
مسدويل الكون قلو نذر صوم امس او ا#تكاف شهر مضى لم يصي نذرة به و سنها إن 7[ يكون الذذر بمعصية 
غائه احرم عليه الوناء بع و 9 بمجاح فليلزم الرفاء بذذر سباح شن اكل و شرب و لبس و جماع و طلاق ومنها 


النشر ٠‏ المنشور ( عومسم ) الانتشار ه المنتشرة 
ان يكو لله تعالى لا للمخلوق فام يصىم اذا قال لبعض الصلعاء يا سيدي فلان أن رن غاثبي او موني مريضي 
او قضيت حاجقي فلك من الطعام او الذهسب كذ[ فاده باطل اكرذم ندرا للمخلرق اللهم (لاان قال يا الله اي 
ذذرت لكب الى شفيمت مريضي او رددت غائبي او قضيت لماجفي إن (طعم الفقراء الذين بياب الاسام 
الشادعي او الامام ابى الليمى و نعو ذلك مما يكُون فيه نفع للفقراء و النذر امه تعالئى و مصرف النذر 
هوالخقرر ها بويد من الدراهم و الشمع و الزيعك و غيرهاو ينقل الى قبور الاراداء تقربا اليهم “حرام باجماع 
المسامين مالم يقصدورا بصينها الى العغراء الاحياء قولا راحد! » 

النشربالغتم و سكون الشين امعجمة عند اعلل العربية ند سبق في لفظ العف في فصل إلعاء من باب 
الام و بغقدةبى عندهم ضد ااخظم كما #جيرى في فصل الميم و يروى بالثاء المثلثة ايضا في هذا المعني و 
يقال له |'منشور اديضا ودر *جمع الصذائع منىى ارد كلام يا صخظوم اسمك و ذا منشور و منشور إرا سه قسم إسمت 
مرجزر مسجع و عاري مرجز ان أسمت كه وزن شعر دار إما مافية تدارى و مسبوج إنكه قافية دارب اما وزن 
ذدارد و عاري ان إسرت كه ازبن هردو عاري امسرىب يدي ذه وزن دارت ونة قامية قافية ذي ون شعر 
ددصعءك جأانكة ون (ي قاءية شعر ذنسسمثا ه 

المنشورعند اهل العربية سا سر قبيل هذا و عكد اهل الهندسة و الحساب الشكل 'حجسم الذي 
بحيط به ثلثة عطوم متوازبة الافلاع و مثلثان و العجمع اأءخاشير وقد يراد به قطعة من كرة صصهقة ار “#جوفة 
قد نماءت بسطه يبن مستربيى متوازيين هكذا ذكرعبد العلى البرجذدي في شرح التذكرة نى الفصل 
العادي عشر من ('داب الثاني - 75 

الا نتشارهو مصدرمى ,اب اادقعال وهو عذد الأطباء صيرررة الثقبة العنبية اوسع مما هى عليه فى 
الطيع و يطلق ايضا عائن نءوظ الذكر و انتفام عصبة الداءة من تعسهيا ؤ هو عكسب كذ| في حر / بحر الجواهر و 
جوع في لغظ الاتساع ذكره ايضا » 

المنتشرة هى عند المنطقيين قذية موجهة مركبة حكم فيها بضرررة ثبوت المعمول للموضوع او سلب 
ذه في وفمف غير معين من اودات وجود الموضوع [ داثما سسب الذإدت و المراد بعدم التعيين عهيم اعتبارة 
ال إعقيار عدمة سواء كانست سوجبة كقوانا بالضرررة كل إنسان متنفس في وقمت ما لا داثما فالجزه الاول 
منقشرة مطاقة و |اذاني سالبة مطلقة ءاصة و هو صفهوم اللادوام او عالبة كقولنا بالضرورة لا شييع من الانسان 
بمقنفس في وقست صا لا داثما والجزء الارل منها مننشرة مطلقة ساابة و الذانى موجبة مطلقة عامة رهو مغهوم 
اللدوام و المناشرة المطلقة قضية موجهة بسيطة حكم فيها بضرررة ثهرث المحمول للموضوع او سابه عنه في 
وقسشاصا و المطلقة المنتشرة هى الى حكم فيها بالنسبة بالغعل في وقت ساو الغرق دينها و يهن المنقهرة - 
المطلقة هو العموم و الغصوص 9ذه إذا مدق بوك" أ+سمول للموضوع بالضرررة في وقت ما مدى ثجوت المسموللع 


الفرد المئفنشره ا'خصرية ٠‏ المنصورية ( همسا ) دصرة الداخل « الخصارئ ٠‏ النظار 


بالفل في وقعست سا باعكس ا ى كذ! في شرم الشمسية و قد سبق مما ودح ذُللت في ذك, رالخمرورة الوفنية » 
الفرق المنئشر هو الفري العو اامعدن كما تجييع في ديان الذكرة ه 
القصرية الصان الموملة فرقة من غلاة الشيعة قالواحل (1؛ في علي فان ظهور الروحاني فى الجسماني 
صما لايذكر كظهور جبرئثدل في صورة الجشر فى الخجرو ظهور ااشيطان في صورثة في اشر ولما كان عاي و 5 
افضل من جرتم و كانوا موّيدين بتاييدات متعلقة بباطى الاسرار ملنا ظبر العق دصورتهم و دطق لسابهم و 


اهف بايد يهم مو م هذا (طاونا الااية على الاكمخ الا مرول أن ادن قاتل الم ركم وعادا داثل المفافقد ى 
قفاري الذجي #عكم بالظاهر و الله يقولى ااسراثر كذ! في شرح المواقعه ه» 


ع غردة عمل لاغ الشردعة مضيو ايب ابي مخصور 0 سيا عو سدق و "ني جهفر 


4 نبي إذهسب فدلع عذي م أدزلة الىى الارض وهو الكسع المذكور في د دول»ة تعالئ و أن ديرد كسما دن 


السماء الآدة و كان قبل ادعاته الأصامة احفسة يقول ١اكسفا‏ علي ين ادي طاسب و فانوا الرسل لا نذعطع 


إند 1 و إأعمذة رودل (مرئايموا ألآنه د الذار رجل (مرنا بدعضدة وعوضد الأمام وخصمه كابي بكرو عمر وا'عرائض 
إسماء رجال إصربا بموالاتهم و ١‏ +حرسات اسماء رجال[إعرذ ذا بيغضهم ر مقصون دهم بذاك أن من ظعفردبرجل اوم 


فقد ارتفع ااتكارف عنه كذا ني شرح المواف » 


نصرة الداخل بالاضامة عند اهل اارمل حم شكل “صوص صورثه هكعدا! ل “مده أغارج 


5 5 5 

بالف ود هم شعل “دعن صو صع عددهم و صوردة د سس اله 

النصارول بالالف (امقصوة ذوم عيسى على نجينا و عايء 1 ادو الشائون هل الف د 

ركل : مقصو 5 دوم عيسى على نجينا و عايه السلام و ون ديم لاسكا فرق قعطهم ص 

في باب ل . 

النظر بغتم (أذونى و (لظاء (لدعبورة فى اللغة كريس دن عر جدزي يكال يقال تظاردت الى نشدي 
كن! 5 الصراج و مذى إلمذ دُجمين دون ا عط ئ وضع “خصوص فى (اغللت فان اجدمع الكوك.انى غير 
الشمس و الغمر في مزه واهمد مني اجزاء ملك الجروج يسول قرانا و مقارفة وأن كان أحدنف الوكجينى ١‏ لع لمعيين 

1 باعرس 


اانظر ( وهر )4 


مما بينيما سئين درجة من ذلكئ البروج كان يكون (حدهما في اول الصمل و اللخرني اول الجوزاه يسمى نظر 
تسديس وانكان البعد بهنيما ربع الفللك لي تسعبري دورجة يصمى نظر التربدم و أن كأن (لدعد بيفيما ثلسف 
الفلكب لي مائة و عشردى درجة يسمى نظر التثليمى و ان كأن البعد بينهما نصغ الغاك لي صائة و ثمانين 
درجة يسمى مقابءة و مقابلة الميرينى لي (لشمص و الذمر يسمى استقبالا و نظرات القمر تسمى امتزاجحغ 
وممازجات قمر و مقارنة الكواكب بعقدة !'غمر تسمئ #جاسدة و أن ام يكن البعد بينيها كذلكب غلا نظر 
بوفهما أعام ان 'ظر كل برج ا'ىى ثاثه هو (اتسديس الايمن و الى العادى عشر هو التسديسر الا يسرو الول 
خامسه ١لتثايث‏ الايمن و الى ناسعه التثليمت الا يس رو الى رابعه القربيع الايمى و الى عاشرة التربيع الآيسر 
و #جدى ما يذعاق بهذ! ني لفظ الاتصال ني فصل اللام من باب الوار بدادكة عبد العلى البرجذدي در شرج 
زد الغ بيكي ميكوبد انظار سوى نظر مقابله دوقسم اند يكى بر توالي رادرا انظاراولئ خوادخد :جهمت 
اكه حركات كواكسب باين اجانسب إسمك يس #ويخد كه اول اين انظار وقوع صى يابد و ديكربي بر خلافت 
توذني م اذرا افظار ثانده كوبند و انظار أرئى را يسرئ كويند و امظار ثاذيه را يدخى جه اهل احكا م غللك را 
جون إنسان هستلقى توهم كرد |ند كه سرار بجانب تطسب شمال باشد وقسي أين انظار كاهى از مغطقة السررجج 
إعقبار كنند و نظرات 5ه در دهخر تقويم هدى ت3ويستد اخابرهن (اعثبار إسعت و كاهى از معدل النهار و اثرا در 
احكام صواليد معتبر دارند و انرا مطارم شعاعات و مطارح انوار نهز كويذد و تخصيص سطرم شماع باين 
موافع #جوت انسدت كه آثار از وقوع شعاع درين مواضع بظهور مى ايد يه صعلت ان بلجارب بميار 
معلوم شد» وال شعاع إنها بجميع اجزاء فللك ميرسد ادخهى كلامه و اك بيوت و اشكال ونقاط در علم رسل 
بهمين طور ميكيرند مكر اذكه بجالي اجزاء فاك الجروج بيوت رصمل ملاحظة ميكنفد و بجاى كواكسب اشكال 
بافقاط اعقبار ذه'يفد و اصا عند غيرهم كالمنطقيبن نقيل هو الفكر و قيل غيرة وقد سبق ني فل الراء المهملة مى 
ياب ١اغاء‏ ومال القاضي البادلاني النظر هو الفك ر الذي وطلسب به عام او غلبة لى والمراد بالفك رانتقال النقس, 
فى 'معادى انتةالا بالقصد غان سالا يعون اسّقالا بالقصد كا حدس و اكثر حد يرث الذفس لا يسمى فكرا وذلكف 
النتقال الفكري قد يكون بطاسب العام او الظى فيسمى نظرا رقد لايكون كذلك فلا يسمى به :الفكر .جنس له 
وسا بعده فصل له وكلمة ار لتقصير التعدود دون عد و حاصله ان قسما مى المسدرى حدة هذ! إي الغكر 
الذى يطاسب به علم وقسما اخرحدة ذاف اي الفكر الذي يطلمب به ظى ذة يرد ان الترديد الابهام نؤئاني 
الحعدديد و !امراك بغلبة الظى هو امل الظى و انما زيد لفظ الغلية #أجيها على ان ا'را#عان ماخرذ في حقيقته 
فاى ماهية الظن هى الاعققاد الراجم فلا يرد انى غاجة الظى فير اصل الظنى فذفغري عذه مايطليه ته اشن 
الظن ر ١ه‏ اد بطلبه الظى مى حيمثف هوظنى منى غير ملاحظة المطابقة بقة للمظفون و عدسمها. نان المقصود 
الاصلي كالعمل فى ااجتهاديات قف يثرتسبه ماى الظن بالبدكم بالنظر الى الجليل فأنى السكم القمى غلبت 


[ لامع ) الفظار 


على ظان أمجتهد كونة مسنفان( “ين االدليل بعصسب العمل ب» عليه من غيرالئؤات الى مطابقت» وعف مطايقةه 
سيما عند من يقول باصابة كل “جقهد و لذ( يثات المجقيد المغطى فلا يرد إن الظن الغير المطابق جهل 
فيلزم إن يكون الجيل مطلوبا و هو ممتنع إذ لا يازم من طلمب الاعم الذي هو ااظى مطلقا طلمب الاخص 
الذي هو الظى الغي رالمطابق فلا يلزم طلسب الجهل وهذ! التعريف يتذاول النظر فى التصور وفى اتصديق 
اآن الغصور مندري في العلم و كذ! التصديق اليقيذني سندرج فيه فيغذاول القطعى باعتبار مادته و صورته 
كالذظر القياسي الورهاني و الطذي من حويث المادة كالذظر القياميى الخطابي ومن حوىث الصورة 
#الاستقراء و التمثهل و كذ! يتناول (اخطر الصيوييم و الفاسد إعلم ان لاخطر تعريفات بسب المذاهسب نمن يرون 
انه اكدساب المجهيول بالمعلومات السابقة وهم ارباب االمعا'يم الفائلون بالتعليم و التعلم يفولون ان الأظر ترتوب 
امور معلوسة الخادي الى #جهول و بعبارة اخرى ترتيسب علوم الم اف العلم و (امعلوم متعدان واخرتيب 
فعل اختياري لابد لد مى علة غائية فالجاعسى على ذلك الفعلل التادى الى ال*+جهول يقينا إرظنا اواحتملا 
فهو الذكر فخرج عذه المقدمة الواحدة لآن الترتيسب ميها ليس للنادي بل لأحصيل المقدسة و كذ خري اجزاه 
النظر و ترتيسب الطرفين والنسبة الحكمية ار بعضها في القضية احصيل الوقوع و !اودوع المجيول و كذا خرج 
(الخذبيهات وكذ! خوج العدس لانة ساوح المجادى امرتدة دفعة من غيراخخيارسواء كان بعد طاسب إورلاو ايضا 
ليس له فاية لعدم الاخثيار فيه و دخل فيه ترتيسب المقدمات المشكوكة [امذاسبة بوجون غرض اخادى احتمالا 
وكذ! التعليم لابه فكر بمعونة الغير و كذ! الحد و الرمم الكاملان الا ان الارل موصل الى الكذه و حابي الى 
الوجه لعده خضري عذه التعريف ب"'فصل و اأخاعة وحدهما وكون كل صنهه! قليلا نائصا كماهفالة ابن سينا 
لابشضفى "عليل لأن (أعد انما هو لمطلق الدظرنججب ان يندرس فيه جميع افرادء العامة والخائصة ول استعمائها 
او كثرو لهذ! غير البعض هذ! الدعريفف فقال هو تصهل اسر ار تردتيسب اصور المنادي الى (أجهول وركذا دل 
فيه قياسا المساواة و الا-قازام بواسطة عوس الخقيض وانى اخرجوهما عن القياس لعدم المزرم لذاته و كذا 
النظر فى الدئيل الثاني لآن المقصود صفه العلم بوجة دلالته و هو مجهول و انما ميل للادي و لم يقل بعيث 
يدي ليشتمل النظر الفاسد صورة او مادة فيشنملى المغالطات المصادفة لاجديهيات كالتشكيك المذكور في 
نفس اللزوم ونحرة لان الغرض مفيا [اتصديق للاحكام الكاذبة و ان لم #عمصل ذلك و غير البعض هذا التعريف 
لما م رفقال النظ رملاحظة العقل ما هو حاصل عندة للأحصيل غهرة و !'مراد بالعقل النفس لانى الملاحظة نملها 
و أى العجودات علمها حضوري 9( حصواي و المتدادر من الملاحظة ما يكونى بقصد و اختيار “خرج العدس 
شم الملاحظة لاجل تعصيل غير تقدضى ان يكون ذلك للحصيل غاية مقرتبة عليه نى (أجملة فلايرد النعض 
يالملاحمظة الى عند السركة الاوائ و الذانية إن 1 يذرتب علدة اللعحصيل لملا بل ادما يكرتب عللمى "ملاحدظة الى 
ون إبثد!ه التعركة الاولى الى انتهاءالمركة الذادهة نعم يقرتب عاى الملاحظة بالبعركة الارئى نى اريت بالمفركد 


النظر ( ذعثرا ١»‏ 


دي فرك هذه فتدبر نذلهر ثهول هذا التعريف ايضا أجميع الاتسام وامامى يرون ان النظر “جر التوجه الى 
المطلوب الادراكي بناء على إن المبدأ عام الفرض :حتى توجهنا الى المطلوب اداضه عليذا من غير ان يكون لنا 
في ذلك استعانة بمعلوسات نمنهم مى جعله عدميا فقال هو تجريد اذهى عن الغفلات المانذءة وى حصول 
المطلوب و متهم من جعله وجوديا فقال هر تعديق (اعقل نحو المنقولات اي 'مطااب ر تعديق الذظر 
بالمصر فحصو المجصرات وقد يقال كما ان اأدراك باابصر يتوقف عاى اسور ثلثة مواجبة الجصر و تقليب 
الحدقة نحوة طلبا 'رو يده وازالة 'غشارة ا'م'ذعة من الابصار كذللك الادرالك بالبصورة يرقف على اسوردلثة 
القوجه نعو المطلرب إلى فى الجمئة بيت يمتازالمطلوب عما عداة كما يمتاز امهصر من غيرة بمواجهة البصر 
و تحديق العغلل تحوة طليا لادراكة الى الموحة العام اليه بعدمى يشغله عماسواة كتقايسي العدقة اأى "'مبدر 
و تجريد العقل عن الغفلات التى هي بمفزلة الغشارة فان ولمكث الاستعادة بالمعلومات بديهية فكيف يذكرها 
قات لعله بقول ان احضار المعاوهات طردق من طرق القوجه فاذه يفيد قطع الاتّعات الى غير المطلوب و 
لذا قد #حصل اامطلوب بعجرد التوجة بدون معلومصات سابقة على ما هو طريقة حكماء الهند و اهل الرياضة 
والظاهرهو مذهبب 'رداب التعاليم فيل والتسقيق الذي يرفع الفزاع من المتقدمين و المتاخربى هو ان الاتفاق 
واقع على ان النظر و الفغرفعل صادر عن النفس لو سيد مال |أمجهولات من المعاومات ولا شك ان كل 
#جهول لا يمكن اكتس'دهة من ابي معاوم اتفق بل لابد له من معلوصات مذاسبة ايام كاذاتيات فى الحدود 
و اللوازم الشاملة فى الرسوم و العدود الوسطى فى الامترانيات و قضية المازسة فى الشرطيات و لا شك ايضا في 
انه لايمكن تدهيله مى تلك المعلوسات على الي وجه كات بل لابد هناك من ترتيسب معين فيمابينها 
ومن هيئة مخصوصة عارضة لها بسبب زاك الترتيب ذاذ! حصل اذا شعور بامر تصوري او تصديقى 
وحاوانا تحعصيله على وجة إكمل هواء غلفا أن ذلك الوجه هو المطترب او ان المطلوب ذلك الامر بهذا 
الوجه فلابد ان تتحرلكت الذهى فى المعلوماثك المعر. زة عذده منكقلة منى معلوم '١‏ 3 #معلموم آخر حخى :جنه 
المدلوسات ال.خاسبة لذاك المطلوب و هى المسماة بمباديه ثم ايضا لابد إن يخسرلك في تلك المدادي ليرتيها 
ترئيبا خاضا يونى الى ذاكك المطلوب غينالك مركةان مهدأ الاوائ مفهما هو المطاوب المشعور بذاك الرجة 
الناقص و منتهاها آخرما يعصل من تلك المباددي و هبدأ الثانية اول سا يوضع منها المترتيسب و مذتهاها 
المطلوب المشعورده» على الوجة الاكمل ف عسركة الاوائى تعحصل اأحادة اى ما هو بمنزلة ١'مادة‏ أعذنى صبادي 
المطاوب ال ي نوجد معها الفكر بالقوة و المركة الثانية تحصل الصورة اى ماهو بمذرلة الصورة اعنى الترتيبب ' 
| الدي يمدد معه الفكر بالفعل و الا فالفكر عرض لا مان و لا صورة فذهصمب المعةقون لائي ان 'غدلل الملخوسط 
وين المعلم و المجيول لاست صال هو “جموع هاتين أعمركنيى الامين هما من تبيل العركة فى الكيقهات 
النفسانية إن بع يتوصل الى أ٠عجبهول‏ تودظ اختياريا للصناءة الميزانية نيه مدخل دام فهو الذظر اكثلاف 


( ومسمر ) النظر 


الفريب المذكور اللازى له بواسطة التجزه الثادي اف ايس له مدل نام لأنه بمذزة الصورة فقط و ذهب 
المقاخررن الىن ان الذظر هو ذاك الترتيمب الصاصل مى اأحركة الثاني لأن حصول المجهول من صباوية 
يدور علدهم وحجهود! و مفيهها واما (أحركدان فهما خارج كان عن الفكر والنظر ا أن (اذانية لازمة لم لاتوجن بدوذ» 
قطعا و الاوائ لا تلزمه بل ىرن اكثري ااجوتوع معه ان سدوج المبادي المناسيمٌ دفعة عذد اناويم الى 
تحصيول المطلوب قليل فالذزاع بن 'غرد يقيى انما هو ني اطلاق لفظ الذظرا لا تعدسمب المعذى أن كلا الفريقين 

لا يذكراى ان “جموع أصركتين غدل صادر من الخفس متوسط بين المعلوم و أمجهول فى ا(سأحصال 
كما لايفكران الخرتيسب الازم 3 عدركة الكانية كذالت مع اإنفاق ييذهما علائ أن الذظ ردن اران من هنذ١‏ اويل 
ومغغار الارائل اليق بصفاءة الميزاى ثم ان هذا النرتيب بسقانم التوج» الى المط'وب و تجريد الذهن من 
الغفلات و ”عحديق العقل نحو المعقولات نقامل حذى ينهر المك إن هده اخعر يغات كلها تعريفات باللوازم 
و حقيقة النظر هى العتركتان و ان الا نزاع بيغهم حيسف يظير له ثمرة في صورة من الصور اعلم ان الاسام 
الرازي عرف النظر بكرتيب تصديقات يتوصل بها الى تصديق'ت آخر بخاء على ما اخثارة من استفاع 
الكسب في التصو رات قال سيد الصاد في حواشى العضدىي أن قلت ما ذا اراك القاضي بالنظر المعرف 
يما ذكرة | “#جموع | أعصركةين ى كما هوراى القن صاء أم السركة اأخانية كما زذهصسب جه المتاخرر ن قلت ا'ظاهر 
جماء على ١‏ معنى الأول اذ ده #حصل المطوب لا بالحركة الثانية وحدها ادتهى و فيه اشارة الى جواز حمله 
على المعنى الناني # فائدة + المشهوران ١انظر‏ و الفعر #ختصان بالمعقوات الصردة لا بجريان في غيرها 
و الظاهر جريانهما في غهرها اإيضا كقواكب هد| حدم لاذه شاغل للجيز و ذل شاغل للىوي جسم كن! ذكر 
ابو الفتم في حاشية الجلائية للتيذيب و بقي ههنا اتات فمن ارادها فليرجع الى حواشي شرح المطالع 
في تعريف المنطق »© التقسيم ه ينقسم الفظر الى صحيم يودي الى المطلوب رفاسد لل يودي اليه و اأصدة 
و الغسان عذفان عارمان لانظر حقيقة لا «جازا عذد |لمتاخرينى نان الترتيب الذي هو فعل الناظر يتعلق 
بشيئين احدهما بمنزلة المادة في كون النرتيسب به بالقوة رهو المعلومات إالنى يقع فيها الترتيسب و الثانى 
بمفزاة الصورة في حصرله به بالفعل و هو تلكب الهيئة المترتبة عاديا فان! إاتصغب كل صفيهما 0 في 
نفسه إتصف الترئبسي ب'أصية الني هى صفته و الاغلا اخلاف مااذا كان عدارة عن العدركنين لان ١أصركة‏ 
حاصلة بالفعل من سبدأ المسافة اعخي [مطلوب المشعور به بوجه الى سنتبا ها اعنى ارجه أ*جهول و 
لدت بالقوج عند حصيول المعلوىم و بالفعل عند حصيول الهيئة فلا يكوى معة االمظر حينئنف بصحة المادة 
و الصورة بل ::رتبسب ما لآجله ١‏ صعركة اعذي حصول المعاومات “المفاسبة و الهيئة (أمذاجة و بخلاب ما إذا 
كان النظر عجارة عن التوجة المذكور فأري العلوم السابقة لآأمدحهل لها في الخاىية حيخلث فلايكون معت بعدمة 


لسوت 6« ه إمدا و ٠ «٠‏ 3+ 1 «* ا 
الماىة والصورة ايضا فقيل يرد على الأ ءريعينى ةولذا زيد مار و كل مدها جمدم ذانه يدهل ني احيم 
ل عرسم 


الذظام ( -«*وسمع )2 يلمك 


مع انه فاحد المادة اقول لانسلم تاديته الى المطلرب غان حقيقة القياس على ماصرح به السيه السذد في 
حواشي الحضدي رمط مصقلزم للاكبر ثابمثك للامغر و ههذا لايثبت الوسط للاصغر فلا اندراج فلا تادية في 
نفس الامرنعم انه يودي يعد تسليم المقدمئين ر منهم صن قسم النظر الى جلي و خغي وهذا بعيد لان 
النظر اصر يطلسب به الددان فجلاذة و لخفارة ادما هو بالنظر الى بيانه و كشفه للمنظور فيه ر هو اتجاسعة اصلا 
لكوذة معد! 4ه فة يتصق بصفاته حقيقة بل »جغرا فما وقم في كلاصهم مى ان هذ( نظرجلي و هذا نظر خفى 
فمحمول على النجوز ه ذائلة ه ا اختلاف في افادة النظر الصحيي الظن بالمطلوب و اسا في افادته العلم به 
نقد اختلف فيه ناأجمهور على اذه يفيد العلم و انكرة البعض وهم طوائف الاولى صرى انكر افادته للعلم مطلقا 
وهم السمنية المنسوبة الى سومفات وهم قوم سن عبدة الارثان قائاون بالتفاسير و بانه لاطريق للعام وى 
العص التائية المهندعون فالوا انه يفيد العام فى اليندسيات و العسابيات درن الالهيات و الغاية القصوئ 
فيها الظنى و الاخذ بالاحرصئ والاخاق بذاته تعالىئ و صفاته و افعاله الثالثة الملاحدة قالوا انه لايفيد العلم 
بمعرفة الله تعالى بلا معلم يرشدنا الى معرفةه تعالى و يدفع الشيهات عنا »# فأثُدة * اختلف في كيغية 
حصول العلم عقيب الخظر الصعيم فيذهصمب الشين الاشعري انه بالعادة بذاء على ان جميع الممكذات مصقندة 
منده الى الله «+دانه ايتداء بلا واعمطة و انه تعالى قادر “خثار فلا نجسب عذه صدرر شيرى ولا اتجسبب علية 
ايضا ولا علانة توجيه بين العوادث المتعاقبة الا باجراء العادة ذاق بعضها عقيسب بعض كلاحراق عقيب 
صماسة النار والري بعد شرب الماء و مدصسب المعقزاة إنه بالقتايد و ذلك انهم اثبتوا لبعض الحوادثك 0 
غير الله تعالى وفالوا الفعل الصادر عنه اما بالمباشرة الى بلا وامطة فعل اخر سغة واصا بالقولهد لى 
بتوسطه و النظر فعل للعبد راقع بمباشرته يترلد مذه فعل اخر هو العلم و مذهبب العكماء اذه يسيب 
الأعداد فان المجدأ الذي يستذد إليه الحوادث ني عالمذا هذا و هو العقل الفعال او ا'واجمب تعااى بتوسط 
علسلة العقول موجسب عددهم عام الفيض و يكوقف حصول الفيض على استعدان خاص يستدعدء ذللتك 
الفيض و الاختلاف فى الفيض نما هو بحسب اختلاف استعدادات القوابل فا'خظر يعد (اذهن اعداد! 
ناما و إلكنْذِجة تفيض عليه من ذالمك المبدأ وجوبا لى ازرما عقايا و مذهسب الامام اراي إنه واجب 
الى لازم عقلا غير ستولد سنه قبلى اذ هذا المذهسب من القافى البائلاني و امام العرمين حيك 
قال باستلزام الدظر العام على سبيل الوجوب مى غير توايد و نقل في شرح المقاصد عى الاسام الغزالي 
انه مذهصمي أكثر (صعابنا والقورل بالعادة مذهسب البعض ٠‏ فائدة ه شرط النظر في انادتة العلم اما 
مطلقا ها كان او فاسد( فيعد الععيوة امرانى وجود العقل الذي هومناط التكليف و فده وهو ما 
ينافيه فمذه ما هو عام يضاك الفظر و غيره وهوكل ما هوغد للادراب من النوم و اغفلة رهما و مذ» ما هو 
خاص يضاد الذظر بغصرصةه وهو العلم بالمطلوب منى حيث هو مطلوب و اأجهل المركب" به إل الهيهما 


النظاربي . علم النظرو الاستدال 4# النظير ( اوس ) نظيرة الانقلاب » الذظكره المفاظرة » ' 


يخمكنى من النظر فده و اما العلم بالمطلوب من وجه اخ رفلابد فيه ليتمكئن طلجه و من يعلم شيئا بدايل ثم 
يأظر فيه ثاذيا و يطلسبه دليلا اخ رفيو ينظر ني وجه دلالة الدليل الثاني وهو غير صعلوم و اما الشرط للذظر 
الصعيم لخصوص»ة فامران ان يكون النظر فى الدليل لا نى الشبهة وان يكو من جهة دلالته على المدلول 
» ذاأئد: ه النظر في معرفته تعالى واجعب اجماعا ما ومن المقعزلة و اخقاف في طربق بوت هذ الوجوب 
فعندزا هو السمع و عند المعتزاة العقل اعلم ان ارل ما نجسب على المكاغب عند الكثرين و صنهم 
الأشعربي هو معرفة الله تعالى إذ هو اصل المعارف و قدل هو الخظر فيها لآن المعرفة واجبة اتغافا و الذنظر 
قيلها رهو سذهسب جمهور المعنزلة و قيل هو ارل جزد من اجزاء النظرو قال القاضى و اخقارة ابن فورب واصام 
الحرمين انه القصد الى الخظر وقال ابو هاشم اول الواجبات الشكب وهذا! صردود بلاشبية ع وَأنُدٌ + القائلون 
بان النظر الصمحيم يفيد العلم اختلذوا فى الفاسد فقال الرازي انه يغيده سطلقا و المختار عند العمهورو 
هو الصواب انه لايغيده مطلقا و (اأجعض على إن الفساد أن كان صى الماىة فقط إسقازرمه والاءا وان شئشت 
توضو تلك الاتحاث فارجع الى شرح المواققف و شرم الطوالع » 

النظرى بياء النسبة يطلق على مقابل الضرودي و يسمى كسبها و مطلوبا ايضا وقد سبق ني فصل 
الراء المهملة 9 باب الضان المعجمة وعلئ مقابل, العمالي و قد سبق فى المقدمة » 
علم النظر والاستدال هو علم العلام و قد عبق فى المقدمة » 
النظيركالكرم عند اهل العربية يطلق على المثال مجازا وحقيقة على اءم منه و قد سبق نى 
فصل اللام من واب الميم » 1 

نظيرة الانقلاب الصيفي و الشتوي مرت في تفسير دائرة معدل النهار في فصل الراء من 
باب الدال المهملتين ٠ه‏ 

النظائر قال اهل العردية الفرق بين النظائر و ا'وجوة ان الوجوه اللفظ المشترك الذي يستعمل ني عدة 
معان كلفظ الامة و النظائر كالالغاط المتواطئة و قيل النظاثر فى اللعظ والوجرة فى المعانى رضعفف انه اواريد 
هذ! لكان الجميع فى الالفاظ المشتركة وهم يذكرون فى اعتسب اللفظ الذي معذاه واحد في مواضع كثيرة ففجعلون 
الوجوة ذوعا لاقسام و النظائر نوءا /خرو قد جعل بعضهم ذللك من انواع المعجزات المقران حديوث كانت الكلمة 
الواحدة تخصرفف الى عشرون وجها و اكثر واقل ولايوجد ذاكف فى كلام اشرو لذالك تفضيل فى القران ٠‏ 

المناظرة هىعلم يعرف به كيفية اداب اثبات المطلوبرنغيه او نفى دايلة مع الخصمكما فى الرشيدية 
و الآداب الطرق و موضوع هذا العاءم الجعمى و تطلق المفاظرة ايضا في اصطلاح اهل هذا العلم على النظر 
صني الجانبين فى النسبة بين الشيئين اظهارا للصواب وقيل توجه الخصمين فى النسبة بين الشيكين اظهارا 

للصواب الى توجه المتخاصمين الذين مطاعب احد هما غير مطاسب الآخر اذا توجبها في الغسبة و أن كان 


ف 


المذاظر ٠‏ احتلاف المنظر ٠‏ التناظر ( موص( ) التذافر 


, للك التوجه فى النفس كما ان للسكماء الاشراقهدن ر كان غرضهما من ذاكك اظيار التق و الصواب يصدئ 
ؤالك القوجه #عسسب الاصطلاح مناظرة و بدثا كما فى الرشيدية إيضا» 

المناطر كساجد جمع منظرام, ظرف وعلم المناظر عام يعرف به كيفية مقداز الاشياء بمسب قربها 
وبعدها عن فظر الذاظر كذ ذكر القاذي الرومي فى العواشي المعلقة على شرم الملخص فى الهيدة ٠‏ 

[ختلاف المنظرقد سبق ني اغظ الاختلاف في فصل الفاد صن باب أغاء المعجمة « 

التناظرنني مذجمان انرا اتصال طبيعي ذيز نامند وبجاي اتصالات نظر بكار يرئد و أين بو سه 
نو عست تسديس و توبيع واصقابله و نصييت او دو ذوع إممك اول نسيست موافقيت مطالع دويم تسيرت 
درازي روز وشسب و اين دخان بون 5ه بعك در كوكسب ار دو نقطة اعغدال برابر اتفاق انذد مثلا جرن كوكبى 
در بيسقم درجة حمل بود و كوكدي در دهم درجةٌ حوت ميان هر دو تسديس اسسشاكه اين هر دو درجه 
موافق إند در مطاع بجيعت إنئة بعد هر دو از ارل حمل مسارى امدت بر دوالي حمل و بر خلاتب 
توالى هوت يسن لهون دو كوئسبا درين دو جزو باشند جاني نظر تسديس نشيدى و «عوخون ثور 
و دلو در مطالع موائق اند ثور بر تواالى وداو بر خلاف توالى وايى تر بيح بن و اجزاء جوزا با جدعي 
موائق اند بر توالى واين #جالي «قابله نشيند واكر ابتداى أن قسممت از ميزان كذند حكم همين 
باشد ان اجزاء را كه صواءق باشند دردرازي ورز بعد ايشان ازدو ذقطة انقلاب برابر باشد جناعة اجزاء 
عرطان تا جوزا بر خاف توالي و اجزاء جوزا تا سرطانى بر توالي بس كوكدجي در بيسنم ورجة سرطان 
باغد وديكرى در دهم درجة جرزا ميان هر در تسديس باشد و همجذين إسد را با ثور و سنبله را با 
حمل و مهزان را با حوت و عقرب را بادلوو قوس را باجددي واكراز نقطة جدسي ابتذ! كيرند همين حم 
دارد اين در شجره كفته بدانكة بودن دو كوكسب در دو طرف دو نقطةٌ اعتدالين بوعد مكساوي مصمى 
اسمت يتذاظر مطلعى وهودن دو كوكسبه در دو طرففب دو نقطة إنقلانين بدعى متصاوى مسمى اسسحه 
بتناظر زماني ابى در توضيجم التقويم كفته و تذاظر مطلعي را اتغاق قوت فيز نامند و تناظر زمانى را 
(تفاق ط يقمت ني زكويند كذا ني كفاية القعليم » 

التنافربالغاء عند اهل المعاني يطلق علئ رصفف فى العامة يوجسب ثقلها علن اللسانى هواء كان 
لتذخافر نفس العروف او لغذ اف ركيفواتها 'ولهما فقائى باالأفاء الساككين مشثقمل علئن تغافر/! تروفب هس حبؤلسفه 
كيفياتها نعم هو داخل في مخالغة القياس ايضاو من التنافرما هو يوجب التناهي فى الثقل نسو المحضع 
بكسر الهاء وفتي الخاء المعجمة بمعفى اخبت الاسود ني قول اعرابي سثل عرى 'اقته فقال تركتها ترعى مضع 
و منه ما هودون ذللك نعو مستشزرات في قول امرأ القيص ٠‏ مصراع »غداثرة مستشزرات الى العلى ٠‏ ني 
مرتفعاب الى العذى و تذافر العلمات أن تكون الكلمات بسبسبب اجتماعها ثقيلة على اللسانى اما في نهاية الثقله 


الذكرة ه المذكر ه الانكار ( سروسر ) الانكاري 


كقول الشاعره مصراع » و ليس قرب قبرحرب قبره فان التذاف رئيس في قرب و لافي قبربل عند الجتماعهما 
حمصل على اللسان ثقلل جدا! و اصادون ذلك كقول [بي تمام « مصراع ه كريم منى (مديجهة إصدحة و الوريل 
معي * فان في (صدحة من ثقل لما بين (لماء و الهاء من القرب لكن لا الى حد إخر ب ده الكامة عن الفصاحة 
غاذ! تكرر كمل الثقلل الى بلغ حد| لا ينحمله الغصيي و ذلك لانه تكرر اجقماع أعساء و الهاء واددى الى اجتماع 
حروفف الأععلق الآ ان اتذاف رلم صل فيه من حرر ف كلمة راحد 8 فام يعد في تذامر العروف فافهم و القذاف رمطاقا 
سواء كان تخافر العحررفف او تذافر الكلمات ل بالفصاحة و زعم بعضهم ان مى التذاف ر جمع كلمة مع كلمة اخرى 
غير مناسية لها “جمع سطل مع فنديل رمسجد بالنسبة الى أحمامي مثلار هوو هم لاذه ا يوجب الثقل 
على اللسان غهو انما #خل بالبلاغة دون الفصاحة اعلم ان مرجع معرفة تذاف رالعررف و الكلمات هو ١'س‏ 
لعن لا إعقماد ءائ كل حدس بل العاكم الذافن العكم حس العربى الذى '+ سليقة فى الفصاحة ار كامسب 
الذرق السليم من ممارسة التكام بالفصيي ر التحفظ عن التكلم بغير الغصيىم وايص التذامر كمال تباعد 
العررفب #عسسب المخارج و الا لكان مرجعة الى علم العخاري. و لا لقربة كذاك لذلكف ولا لاخذاف اروف 
فى الارصانب من اأجهر و الهمس 'ى غير ذلك و الالكان المرجع ضجط اقسام الحروف واياك ان تذهب 
الى شيوى سنها اذ الكل مبخى على الغغلة عن تعيين مرجع التقنافر و عى كثير من المركبات الغصهىة 
الملتئمة مى امتبامدات نو علم وغرح و الملتئمة من المتقاربات نحو جيش و شجي ومن مال الى أن 
اجتماع المكقا ريات (لخارج عبسب [انذافر لأزمة عدم فصاحدة الم أعهد و الجواب عله بأن قصاءدة العلام 
لا تنوقف علرى فصاحة جميع كلماته بل على غصاحة الاكثر اعيدمف يكون عبر العضير مغموزأ فده صصنئورا 
على الذاثقة لغصاحة الكلمات الكثيرة كما تست الحةوة الشديدة المرارة القليلة و بعدم نصاحة كلمة من ذلك 
العلا 0 العلام العربى ل #ذرج عن كونه عرديا بوقوع كلمة عجمية فيه تعلف 

٠ من غير داع هكذ! يستفان من المطول والاطول في تعريقت الفصاحة‎ (١ 

> سه المعرفة كما ان التذكير ضد التعريفف وقد سبق في فصل الفاه من 
باب العين المهملة » 

المنكر بضم الميم و فتعم الكاف المخغفة عند المعدثين مقابل المعروف وقد سيق في فصل الفاء 
من باب العين المهملة و فال البعض المنكر بمعنى الشاذ و اأعق الفرق بينهما كما مر في فصل الذال من 
باب الشيى المعجمتين « 

الآ كار عزن المخوموى نوع من الاتصال كما #جيوى في فصل اللام من باب الوار » 

الآنكاري عذد (عل المعاني هو الكلام الملقى مع المذكر للعكم كما قال تعاائ حكاية عن رهل 


بمدئي 6 علده السلام اف كفْ .وا في المرة الاواى و انا الوكم مرملون والسبه (لتاكيد ههذا بحسب الانكار ذوة و ضععا 
وعم 


الخور ر عروسر ) 


هعذا يستفاد من الاطول في باب الاسنان ابن . 

النور بائضم وسكون الوا لغة اسم للكيفية العارذة مى الشمس و القمر و النار علئى ظواهر الاجسام ااكثيفة 
كالارض وصنى خاصيته أن بتصدراله رئيات بسيبه مغجلية منكشغفة و ليذ١‏ قدل في تعريفة هو الظاهر بنفسع المظهرو 
لغيره كذ! في كشغفه أد: زدوي على هوذد! هو يرادف اأضوء وقد يقال النور #خخص بالمذير بالواسظة «القمر 
و الضوه بالمضيى بالذات و قد سبق ني نصل الالف من باب الضان المعجمة وقال الصوفية الخور عبارة عن 
الوجون العحق باعقدار ظهوره في نفس» و اظهاه لغيره فى العلم و العيى و يسمى شمسا ايضا كذ! في شرح 
الفصوص فى لغص الدوسفية ودر م جمع السلوب مى ارد بدادكة ثور أحد حقيقي ذات و وجه ونفس دارد 
نظر بهسذي اين نور ديكر و نظر بديى نور كه عام اسك تمام موجودات را ديكر و نظر لتجموع هر دوصرتيه 
ديكر جون اين هر سة نظر را دانصني دريافخي هدستى اوت نور 57 و عهوم أبى فور دام موجودات را 
صرتبة وجه اين ذور إممت و مجموع هستي هردو مرته نفص اين نور اسمت و صفات اين نور در مرتبة 
ذات انى و اسامي اين نور در صرتبةٌ وجه اند و افعال اين نور در مرتبة نفس اند الى عزيز اين فور عام 
اسمت تمام موجودات را وبقلى موجودات ازين ذور امت هيم ذرة از ذرات موجودات نيصيت كه نور 
خدالي بآن محيط نيسست اين عموم واحاطة را وجة ادن نور كويند بس بهركة روى أرردي بوجه اين 
نور ربرى أو ولي فايذها دولوا لوا فم وحجة الله هرذة بدسن نور حقيقيى رعيد جقيع كارهواى او باجام رمدف و ايفرا 
صاهسيا علم ظاهري نداند عارف 5صلى بايد كه بداذكد سركه بوحجة خداي رسيكى ذداير!| مبيرمةلن اما 
صشرك اسعت و ما يون اكثرهم بالله الآ رهم مشركون و هركه بذات خداى رسيد خداءي را مييرمتد إما موحد 
(عست إنتهى و قال الحكماء الاشراقيون لاشيئ اغذى عن التعريفا مى النور فانى الخور هو الظهور ار زيادته 
و الظهور اما ذوات جرهرية قائمة بخدسها كالعقول و النخوص ار هيآت فررانية قائمة بالغهر ررحانيا كان او 
جسمانيا رلان الوجود بالنسبة الى العدم كالظهور بالنسبة الى الخغاء و الخور الى الظلمة فيكون اموجودات مى 
جهة خروجها من العدم الى الوجود كالخارج من الخفاء بالنسبة الى الظهور و مى الظلمة الى الغور نيكون 
الوجود كله نورا بهذا الاعتجار ثم الذررهواضوه بالعقيقة و ان كان يطلقمجازا على الواضم عند العقل باعتبار 
ان الواضى ظاهر عند العقل فيكون نورا فالشيع ينتسم الى نورو ضوه في حقيقة نفسه لي في ذاته و الى 
صا ليس بنور وضوء في حقيقة نفسه وهو |اظامة فا الظلمة هي عدم التورعلى ماهو راى الأاقد مون من الستعماء 
فالهواء عندهم مظلم وقال المشاءرن ان الظلمة عدم النور فيما صن شانه إن يسقر ءا يكونى الهواء مظلما 
عندهم لامتناع التنور عليه لشؤيفة و الاول هو الحق فان من فني العهنى فى الليلة الظلمادية ر لم ير شيئًا 
سمي ما عندة مظلما جدارا كان ارهواء او غهرهما والغور ينقسمم الى الرى ما هو هيدّة لغيره و يسمى بالنور 
العارض و النور العرضى و الهيئة و هو صالا يقوم بذاتها بل تقتقر إلى “ل يقوم به عوام. كاري معمله 


( 1598 ) الخائرة ٠‏ الذهو 


الاجسام الفيرة كالشدس و القمر ار المجردة و الى ماليس هيئة لغيره بل هو قاثم بذاته و يسمى 
بالنور المجري و النور الميض و هو اما فقير ر “تاي كااعقول و الخفوس و ١سا‏ غفي مطلق لا ابتعار 
فيه بوجه من الوجوة اذ ليس وراعة نور وهو اعمق سححانة و يسمى دور الأدوار لآنى جميع الأذوار منه 
و الخور المعيط لاحاطقه جميعها و كمال اشراقه و نفوذه فيها ااطفه و النور القيوم لقيام الجميع به و الذور 
المقدس اى امفزه عى جميع صفات النقص حنى الامكان و الأور الاعظم الاعالى اف لا اعظم و لا اءائ 
صنه ونور المهار لآثة يسكر جميع الاذوار بالشمس يدسخر جميع الكواكسب و الذور الاسفيدد هو صدءر الدملكف 
وهو نفسة الخاطقة سوعي به لأن الأسفييد باللاسان الغهلوي زعهم الجيش و راسه وااخفس اذاطقة 
رئيس اليدنى وما فيه من القوئ تم اتم صماليس بذور في حفيقة نعسة (عذى الظامة يقغسم الى مساغنى عن 
المجيل وهر الجوهر اافاسق ١‏ ى الجوهر الجحمادي المظام في ذاثة فانهة من حيرف |أعجسمدة مظلم لاذور 
فيه إذ بورينة ليسست من ذاته دبل من غدرة كهدينة نورية حاصلة فيه من الغدر والى صا هو هيئة لغيره و 
هو مالا يستغفى عن المحل وهو البيئة الظلمانية و هو المقولات الذسع العرضية سوى الذور العارض هذا 
كله خلاصة ماني شرم اشرا اشراق اللحكمة ٠ه‏ 

النائرة نزد شعراى ءجم حرفيست كه بمزيد ييوندد و اذرا نائر ني زكوبند خواه يكي باشد جمائتن 
شين درين بيتك ٠‏ شعر ه لهن دل كه بدسمت تو عهردعتمش ه بازده اي جان كه نجردسةمش » و روى ايدجا 
دال اعمت و وصلى سين و خروي تا و مزيد مهم و ذاثره شين و خواة بيش كر جون صدم و شدن درين نيك 
ه شعره اين دل كه بدسستك تو سيردسةيمش ٠»‏ لي جان بده اكذون كه نيردستيمش » و رعايست تكرار 
نائره مطلقا در قوافي راجسب اسست هكذا في مأتة ب تكميل الصناءة » 

الذهر بالفقم و.مكون إلهاء و فأححها بمعذي جوى الاثهار الجمع كما نى الصراح في جامع الرموز في كقاب 
احياه الموات في شرح قولة لاحريم للتير الذهر المجرى الواسع المماء فاده دوق الساذية وهي فوق الجدول كما 
فى امغرب فهو مجرى كبي رلا نعتاج الى الكري في كل حين انه كلامة و بى البرجندي في شرج 
هذ! القول الذمرنى الاصلى الميهمرى الواسع للماء و [امراد 10 مطلق مجرى الماء إذ! كان علمى وجة الارض ادذهوئي 
كلامه و قوله إذ! كان على وجة الارض (حتراز عن القذاة مانها مجرى الماء تسست الارض قال الفقهاء هو 
قصمان عام و خاص فالتهر العام عند ابي حنيفة و “عمد رحمهما إاله ما اجري فيه السفى و قد اطلق 
فى الاعل ذكر السفّنى وقيل اريد بها اصغر السفى فدجلة و فرات بهر عام و الخاص إخلافه و عند ابي 
يوسقت رهمه الله (لنبر الخاص ما يسقى مغه قراحان او ثلثة او دسقانان او دلذة و ما زاد على هذا فهو عام 
كما فى إلكاني و القراح قطعة من الارض لا “جرى لهاو ذكر شه الاسلام ان |امشائض اختلفوا نيه فقيل أخاص 
سا ينغرق ساره بهن الشركاء ولا يبقى اذا انتفى الى آخر الاراضي ولا يكون اه منفذ الى المغاوز النى 


الخوار» قمس النيار» النغجيزر ( ووس ) الناشزة » اليس « الناسوت » التفس 


اجماءة المسلمين ر العام ما يتغرق و يبقى وله منفذ وعاسة المشاين على أنه ما كان شركارة لا يصون 
و الخاص ما كاى شركارئه جمعا #دصى و اختلفوا نيما لا تعصى فقيل ما تعصى هو إربدون وقيل هانة 
و قيل خمسمائة و قال بعض مشااذخا ان الاصى انه مفوض الى #جقيد في زسانه و شيفا اقوال اخريطلب 
من شروح *خذ1صر الوقاية في كقاب الشفعة » 

النهاربالفنم لغ ضوه وامع ممقد صى الطلوع الى الغروب و عرفا زمان هذا الفوه و شر عا من الصجم 
الى المغرب كذا في جامع ا'رموز في كتاب الصوم و #2جيى ايضا في لفظ اليوم في فصل الميم مى باب 
الواء الخورانية » 

قوس النهار سبق في فصل سين المهملة من باب القاف ٠‏ , 

فصل إلراء إلمعيمة ى الننجيز بالجيم مصدر من باب التفعيل و هو فى اللغة النحعويل و فى 
الشريعة ايقاع (اطلاق فى !حال كذا في جامع الرصوز في فصل شرط *حة الطلاق » 

الناشزة هى في اصطلاح الغقهاء ا'مرأة الي خرجت من مفزل الزرج و مفعمت نفسها منه بقهر 
حق كذا فى المسكيني شرح العفز في باب النفقة » 

“فصل السين المهملة ٠‏ الفجس بفتم وني واأجوم عند الفقباء عيى الخجاسة و بعص ر اجيم وفتي 

افون مالا يكون طاهرا و اما فى اللغة فهها مةساودان يقال نعجص الشيوى يخجس فب و نجس ونجس كذا في 
مرح الوقاية و هكذ! في خزانة الروابات حدمي قال النجس بكسر اجيم هو الشيئ الذي اصابته النجاسة 
و الفجيس بالغنم ما استعذر بع كما فى الشاهان انقوى و الغجس بفتحتينى على قسمين خفيف وغليظ 
والحجاسة الغليظة ما ورد في أجاسغهيا نص وام يعارضه نص اخر اخقلف الناس فيه اواتفقوا لان الاختلاف 
بذاء على الاجتهاد الذي لا يكونى حجة في صقايلة النص وان عارضه نص آخر فهى -غفيفة اتفقوا او اختّلفوا 
ل الذص يوثر ني تخفيف (أكم وان لم يعمل به و هذا ممند ابي حخيفة رحمه الله وعندهما ما تفقوا 
فى نجاسقه نهى غليظة و ما ساغ الاجنباد في طهارته فهي خغيفة لان الاجتهاد ني حق وجوب العمل كالنص 
3 الخرانة الفجاسة الغليظة ما ثبست نجاستها بدليل مقطوم به فالأجاسة الخغيفة ما ثبمسى اجاستها 
بدئيل ظغي كذا فى "برجندسي شرح #خنصر الوقاية » 

الناسوت عند 'صونية هي معل اللاهوت كما صر في فصل الواو من باب اللام ر تطلق ايضا على 
عام الشمادة الى الدنياو قد سر ني لفظ الججروت في فصل الراه المهملة من باب الجيم ٠‏ 

النفغس بالغني و مكون الفاء عند إهل الرمل اس للجماءعة اهل رمل جماءمت ر! نفس و نفس 
كل نامند ونيز نفص را بر عنصر اب اطلاق مي كنند واب ارل را نفس اول كويند واب دوم را نفس 
درم بص اب عقبه داخل نفس هقام باشف وادرجدول ادوار طالب و مطلوب كذشنه اسسق بتفصيل از 


ر لاوسعو ) الكؤس. 


داثرة ابدج و سكن و النغس يطلق عند السعماء با“شترات اللفظي على الجوهر المفارق عن الد'دة ني ذاته 
دون فعله و هو عائى تسمين نفس نلكية و نفس انسانية و على ما ليس #*جري بل قوة صادية و هو على 
قسمون ايضا نفس نباتية و نفس حيوانية هكذا يستفاد من تبذيب ااكلام و بعلل النفس الارضية اما 
للذفس النباتوة , العيرانية و الانسانية و الخفس الفاكية تسمى بالنفس السمارية يضا فالنفس النباتية 
كمال اول لجسم طبيعي الى مى حدث يدولد و يتغذى و ينمو فالكمال جنس بمعفى ما يتم به الشجع 
وقد سبق في *“حله و بقيد اول خرج العمالات التثانية كالعام و ا'قدرة وغيرها من توابع العمال الاول 
وبقيد | “جسم خر ب كمالات المجردات و بقيد طبيءي خرج صور اليسم الصفاعي كصور السرير و الكرسي 


"السام 
٠‏ 


و بقيد الي خرج صور العناصر اذ لا يصدر عنها افعال بواسطة الآلآات و كذا الصور المعدنية مل" 


ي صفة 
الكمال اى كمال اول الي الى ذو الة و بجرز جرة على اذه صفة أجسم الى جس, مشئمل على الالة بان يكون 
له الات #مختلفة يصدر عنيا هذه الافعال من اتغذية و التنمية و توايد المدل و هذا اظبر لعدم الفصل 
بون الصفة و الموصوفب على التقديرين'فليس !امراد بالالي أن الجسم ذو اجزاء متخالفة نقط بل يكون 
اليضا ذا قوى مخةاغفة كالغاذية و النامية فان الات النفس بالذات هى القوى و بقوسطبها الاعضاء وقيل 
الاولى أن لا يراد بالطبيعي مايةابل الصذاءي قط بلى يراد به ما يقابل الجسم التعلهمى و الصذاعى معا 
لثلا يفتقر الى اخراج الكمال الاول الجسم التعايمي الى قيِد آخرو منهم مى رفع طبيعيا صذة للكمال احترازا 
عن الكمال الصفاءي فان الكمال الاول قد يكون صذاءيا صل بصنع الحيوان كما فى السرير و الصذدوق و و كر 
الطير وقد يكون طبيعيا لامدخل لصنعه نيه لكى الظاهر حينئذ ان يقال كمال اول طبيعي لجسم الي الغ و بقيد 
العيثية خري كل كمال لا يأعق من هاتين 'عيثيتيى كالنفس العيوانية و الانسانية و الفلكية اعلم انهم اختلفوا 
نذهب بعضهم الى ان الشيى اذا صار حيوانا تكون نفسه الخباتية باقية فيه و تلك الافءال صادرة عنها لا عن 
القةس الشيوائية و الإنعال السروائية سن 'العسن.واالشركة اأرادية عادرة عن الخفعن السيوائية و المسففون 
على أن الافعال المذكورة فى النفس النباتية صادرة فى العيوانىءى الخفس الحيوانية ر تبطل النفس الذباتية عند 
فيضان النفس اأعيوانية فعلى هذا بعض انعال النفس العئوانية بالاختيار و بعضيا بلا اختيار و لا تخفى صافيءه 
من الخامل فعاى المذهب الارل لاحادة الى زبادة قيد فقط ر على المذهسب الثاذزي ابد من زيادن»ه ولك! 
قال البعض هى كمال اول لجسم طبيعي الي من جهة ما يقواد و يزيد و بغتذي فقط و الحصر اذاني 
بالنسبة إلى ما يمس و يسرك بالارادة فلايرد أن افعال النفس النباتية غير مذ صرة فيما ذكر بل لابد 
مع ذلاكف إيضا مى جية سايتصور و #جِذ ب و يضم ويمسكار يدنع لكن بقى غهفا #عدسمها مني وجوة دول 
الى التعريف صادق علمى صورة الخطفة القى بها تصير عببا للتغدية و التنمية و كذا على الصورة اللعمية 
و العظمية و غيرها مع إده لايقال لها نفس نباتية و الا يلزم ان تكون هذه الاشياء نباتا و الجواب ان عدماطلاق 


وم 


النفس ( ووس ) 


الففص النباتية عليها انما هوني عرف العام و اما في صرف الغاص فاجرز اطلاقها عليهار اطلاق الفبات على 
تلك للجسام ايضا 7 اصطلاها التاني انه صاوق على الصور الفوعية للبصا ثط الموجودة فى المركبات 
اخجاتية و اأجواب ان تلك الصور ليسمت كمالات اواجة بالنسبة الى المركباءته إن الكمال الاول صايقم به الذوع 
في ذاته بان يكون سبيا قريبا لعصول الذوع و جزها اخيرا له وصا هو بمذزلقه وتلكه الصمور لبسست كذلىف بالنسبة 
الى المركبات الثالمف انه يكفي ان يقال كمال ارل صن حيمى يتغذى و هنمو و يتواد بل يكغي اى يقال 
كمال مى حيمثك ينمو و باقي ا#دود مسغدرك اذ الكمال الثاني و كمال الجسم الصناءي و غهر الاالى لس من 
جهة ما ينمو و الجواب إن قيود الذعريف قد تكون للاحترازو قد تكون للشسقيق وبعض هذه القهون للاحقراز وبعضها 
للتوقيق ور النفس العديوانية كمال اول لجسم طبيعي الي من جهة ما يدرك الجزئيات الجسمانية و موف 
بالارادة والقيه الاخير اخراج الففس الذباتية و الانسانية و الفاكية اقول و المراد ان يكون منشاً تمييز ذلىف 
الكمال عن الكمالات الآخرهو هذين الامرين اعني ادراالك الجزئيات الجسمانية و الحركة الارادية لاغير نفينطبق 
التعويق على المذعبينى المذكورين ولاين ما قيل من انه ان ارى الألي من جهة هذين الامرين فقط 
فلا يصدق التعريف عاى النفس العهوانية على مذهب الحسققين لانبا الية من جهة الافعال النباتية ايضا وان 
اريك اللأي م من جبتهما مطلقا فينتقض التعريف بالذنغفص الخاطقة واررد رد عليه انه غير جامع لعدم صدقه عالى 
الخفس (اأعيوانية نى الانسان لانها ليسرمتك صدركة عند المعققين بل المدرلك للكاي'ات و (أوزثئيات مطلقا 
هو الخفس النخاطقة و اجيب بان المراد بالمدرك اعم صن ان يكون صدركا بالعدقيقة او يكون وسيلة للادرالك و 
الخفس (أعديوانية وسياة لادرالك الخفس النخاطقة الجزئيات الجسمانية و يرد القوى !أمدركة الظاهرة و الباطفة 
لان هذه القوى ليست من قبيل الكمال الاول لانها كما مر عبارة عن اأجزء الاخير للنوح ارما هو بمخزلئة » 
و النفس الانسائية و تسمئ بالنفس الذاطقة و الروح ايضا كمال اول لصم طبيعي الي من جهة 
ما يدرك الاصور العلية و الجزئية '+جردة و يفعل الانعال الفكرية و اأحدسية وقد سبق ان المراد بالكمال الارل 
صا يتم به الذوع في ذاتة بان يكون سجبا قريبا لأحققه وجنء| اخيرا له رما هو 3 والنفصس الخاطقة بالنسبة الى 
بدن الانسان من قبيل الثاني ثم قولهم كمال اول أجسه م طبيعي الي مشترا شترلك بين النفوس الثلذة وباقتى 
القيود فى القعريفات لاخراي بعضها من يعض و اما الخفويس الفلكية فخارجة عى هذا لان (اسماودات لاتفعل 
بواسطة الالآأت علي ماهو المشهور من إن لكل فللك من لخاري ١"مركزو‏ العمواهلى و التّداودرو الممثلات نفسا 
على حدة على عبيل الاستثلال واسا على راي من يقول أن الكواكسب و التّداوير و الخارج المركز هى 
الاعضاء و الالأتك للنفس المدبرة للغلك الكلي فالخفوس للافلاك اكلية فقط فداخلة فيه الا انه لايشتمل القدر 
المذكو رئنفس الفلك الاعظرم عند هرايضا فاخراجها عن دتعريف !انفس الذجاتية على رايهم بقيد الحيثية المذكورة 
في تعريف النفس اخجاتية وءن تعريف النفس الفاطقة بقيد و يفعل الافعال الفكرية واما أخراجها عن تعريفب 


( ووس( ) إلثة 


القفس السيوانية نبقيد صا وف ركسب الصعزئياتك الجصمانية لذن الخفورس الغلكيةٌ “جردة و الحمري لايدركب الجزئي 
المادي ٠‏ والنفس الفاكية كمال اول لجسم طبيعي ذي ادرالك و حركة داثمين يتبعان تعقا كليا هام 
بالقعل. و هذا سبفي على المذهسب المشهور و عليك بالقامل فيما سبق حتى يعصل تعريف النفس 
الفلكية على المذهسبت الغير المشهورايضا إعلم انهم قالوا اى الخفس الغلكية #جردة عن المادة و توابعها 
صدركة للكليات و الجزئيات الجردة و قالوا حركات الانؤف ارادية و كلما يصدر عنه اأحركة الجرئية الارادية 
فجرتسم فيه الصغير و الكجهر ولا شيع من المجردات كذالك فليس المجاغر القريسب لتعريك غلك جرهرا 
جردا بل ابد ههذا من قوة جسمانية اخرئ فائضة عن المحركات العاقلة المجردة على اجرام الافف و 
تسمى تالك القوة الفائضة نفسا منطيعة و نسجتها الى الفاك كنسبة الخيال اليذا في إن كلا منهما محل ارتسام 
الصورة (لجزئية إلا ان (لخيال مختص بالدماغ و الخؤس المنطبعة سارية تى الغلك كاه لإساطته وعدر رجحان 
بعض اجزائة على بعض فى المحلية ر الى هذ!| ذهب الاما 1 زي و هال المعقق الطومي ذاك شيع 
لم يذهب اليه احد قبله فان الجسم الواحد يمقنع ان يكون ذا نفسين اعني ذ! ذاتهن هو الة لهما والعق 
ان له نفسا #جردة وقوة خيالية و هذا مراد الامام غاية ما فى الباب انه عجر عن القرة الخيالية بالنفس 
المخطبعة و المشاون على ان للفلف نفسا منطبعة لا غير فان الظاهر من مذهبهم ان المباشر للتسريكف 
العاك قوة جسمانية هى صورته المنطبعة في مادته وان الجوهر العجرد الذي يستكمل به نفسه عقل غير 
مصداشر للكحريكه و الشفويخ الرئيس على ان له نفسا #جردة لا غير وقال ان النفس الكلي هى ذ'ت آرادة 
عقلية و ذات ارادة جزثية و قال انى لول فاك نفسا #جردة يفيض عنيا صورة جسمانية على صادة الفالك 
فخقوم بها وعى تدرك المعقولات بالذات و تدرك الجزئيات جسم الغاك و تحريك الفلك بواسطة داك الص 
التى هى باعتبار تحريكاته كا'خيال بااخسبة الى نفوسذا وابدإننا فان المدرف حقيقة هو نفس ور الغيال الة 
وواعطة لادراكه فالمباشرءاى هذا هوالخفس الا انها بواسطة الآلة و تعقيقه في شرح الاشارات ثم اعام إى عدد 
النفوس الغلكية المسركة 'اذلاك على المذهسب المشهور هو عدد الادلآت و الكواكب جميعا و على المذهب 
الغير المشهور تسءة بعدد الاملاك الكلية فانهم قالوا كل كوكسب صذفها ينزل مع إنلاكه مذزاة حيو ان و احد 
ذي نفس واحدة تتعلق تلك النفس بالكوكب اولا و بانلاكه ثانيا كما تتعلق نفس الصسدوان بقلبه اولا 
و باعضائه بعد ذللك بتوسطة و نيل لجميع الاذلالك نفس راحدة تتعلق با'حسيط و بالجافية بالواسطة » ذاأئدة » 
فى المباحمث المشرةية الشبيى قد يكون له في ذاته و جوهرة اسم #خصه و باءخيار اضافقه إلى غيرة اسم آخر 
كالقاعل و المنفءل و الاب و الابن وقد لا يمون له اسم الا باعتبار الاضافة كالراس و اليد و الجذاح فمتى اردنا أن 
نعظيها حدودها من جهة اسمائها بما هى مضانفة اخذنا الاشياء الخارجة عن جواهرها ني حدردها انها 
ذاتهات لها #عسسب الاسماء التى ليا تلك الحدرن و الخفس في بعض الاشياء كالنسان من تجرد عن اليدن 


انفش ( -«-م|ر ) 


ولاتتعلق به كن لايتثارله احم النفس للا باعتبار تعلقها به حتّى اذا إنقطع ذلك التعلق او تطع النظر 
عنه لم يننارله اسم الخفس الا باشقراك االفظ بل الاسم الخاص بها حهيذئذ هو العقل نما ذكر في تعريفث 
النغفس ليس تعريفا لها من حيسف ماهيتها رجوهرها بل من حيث إضانتها إلى الجسم الذي هي 
نفس كء اذ لغظ (انفس انما يطلق عليبا من جهة تلك الاضاءة فوجمب ان يوخف الجسم في تمريفها كمايوهد 
الجناء في تعريف الباذي من حيرف أنه بأن وان لم “جز اخذة في حذة من حيرف أنه اذسان 
© فأئدّ ه قيل اطلاق النفس على "'خفوس الارضية و السماردة ايس بحممب اشترات اللفظ فان الافعال 
الصادرة عن صور انواع الاجسام منها ما يصدر من ارادة و ادرآات و ينقسم الى ما يكون الفعل الصادر عنه 
عائ وتيرة واحدة كما للادالك و'ى صما لايكون على وتيرة واحدة بل على جمات مختافة كما الانسان و 
العيوانات و منها سا لايصدر عن آرادة و ادراك وينقسم الى سا يكونى على وتيرة واحدة وهى القرة 
السؤرية كما يكون البسائط العنصرية من الميل الى المركز او المحيط و الى صالا يكون على وثدرة واحدة بل 
على جهات مختلفة كما يكون للندات و العيوان من افاعهل القوة الي توجسب الزيادة فى الاقطار المختلؤة 
و القرة الخرية خصت باسم الطبيعة و البواقي باعم النفس و إطلاق اسم النفس عليها لايمكن الا بالاشترالك 
لانه لو امتصر على انها ميد! معلما او قوة يصدر صنها إمرصا يصير كل قوة طبيعية نفسانية و ليس كذلكف 
وان فسوناها ب'نها الى تكون مع ذلك ماعلة بالقصد خرجت الخفس الذباتية وان نفرض وقوع الانعال على 
جب ات مخقلفة ##خرج. النفصس الغلكية و كذا لايشتمل للجميع قواهم 'غفس كمال ارل لجسم طبيعي أي ذي 
حيو بالقوة اعي مايدكن أن يصدر عن الاحياء و لايكون الصدرر عذهم دإثما بل قد يكون ب'قرة لانه إخري بقيد 
آلى الذفوس الغلكية لان إمعاها لاتصدر بواسطة الآئة على المذهسب المشهوررءاى الم ذهب الغي ر المشهوربالقيد 
الاخيرلآن النفوس الفلكية وا كانت كمالات اواية للجساء طبيعية إلية على هذ! المذهسب أكنها ليس يصدر مخها 
افامهل |لحيرة بالقوة اصلا بل يصدرمنها افاعيل (أحيوة كالسركة الاراوية مذلا داثما وأعترض عليه ايضا بانه اىاريد 
بما يصدر عن الاحياء ما يتونف على اعديرة فمغري. النفس النجاتية و ان اريد اعم من ذللك فان اريك 
جميعها خرج الغفسالغباتية واأعبوانية وان اريد بعضها دشل فيه صور البسائط وامعدنيات إذ يددر عذها 
بعض مسايصد رعن الاحياء واأجيسب بان المراد البعض وصور 'معدنيات والبسائط خارجة بقيد الالى نانها تفعل 
افعالبا بلاتوسظ (2 بينه' وبين اثارها هذ! لكنى الشيير ذكرفى الشفاء ان النغص اسم لمبد] صدور افامهل ليست 
على وتجرة واحدة عادمة للارادة ولاخفاء في إذه معفى شامل للأفوس كلها على المذهبين لان ما يكون سيدا 
لافاعيل صوصونة بما ذكر اصا ان يكون صبدأ لافاعيل مختافة و هو النقص الارضية او يدون سبد! لاناعيل [ 
على وتيرة واحهدة مادمة للارادة بل يكون “خنلفة و سع الارادة على راي ومملئن وتيرة واحهدة رمع الإرادة ملى 
لصعيي » فَائّدءٌ © النفس لها اعقبارات ثلثة وإسماء بعسبها فانها من حيسف هي مجدأً الادٌارقوة و بالقياس. 


١‏ اا , ( النفغس 


الى المادة النى تعمملها صورة ربالقياس الى طبيءة الجنص التي بها تلحصل و تخكمل كمال و تعريف النفس 
بالكمالارلى مى الصورة اذ الصورة هدي الممالة فى المادة والذفس الغاطقة ليمت كذالك لادها مجردة ملايتدارلها 
اسم الصورة الامجازا من ميث انها متلعقة بالجدن لكنها مع تجرييها كمال للبدن كما ان الملكف كمال للمدينة 
باعنبار التدبير والتصرفب و أن لم يكن فيها و كذ! تحريغها بالكمال اولئ من القوة لان القوة اسم لها منى حييكف 
هى مهدا الآثارر هو بعض جهات المعرف و الكمال اسم لها مى حدءث يقم بها الحقيقة الذوعية المستتبعة 
آثارها فتعريغها به تعريف منى جميع جهاتيا ٠‏ فَأئجَ ٠‏ للففس الذباتية قوى منها #خدرمة ر منها خادسة و 
تسمى بالقوى الطبيعية و كذ١‏ للنفس اأعيوانية قوى وتسمى ثمواها النيى لا توجد فى النبات نغسابية ومنها 
مدركة وغير مصدركة وكذ! للخفس الغاطقةة وتسمى قواها بلمختصة بهاقوة عقلية فباعتبار (دراكها للكليات تسمى قوة 
نظرية و عقلانظريا وباعقبار إستذب'طها لها تصمى فوة عملية و عقلا عمليا و لكل من القرة النظرية ر العملية مراتتب 
سبق ذكرها في لفظ العقل في فصل اللام من باب العين المهملة ٠‏ فَانُّدعٌ » النفوس الانسائية مجردة ا ى ليست 
قوة جسمانية هااء في المادة و لاجسما بل هي لامكادية لا تقبل الاغارة الحسية وادما تعلقها بالجدن تعلق القدبير 
والتصرفب مرى غير ان تكوني داخلة مجه بالجزئية إر العلول وهذ! مذهسب الفلاسفة المشيورين من المتقدمهينى 
و المقأخردن و واعقهم على ذلىف من الم لممهن الغزا'ي و الراغسبب و جمع من الصودية المكاشفة و تعلغها 
بالبدن تعلق العاشق بالمعشوق عشقا جدليا لا يتمكن العاشق سببه من صفارئة معشوقء ماداممت مصاديئة 
صمكفة الا تريوى ادبا تبه و لاتكرهه مح طول الصبجبة ر تكرة صغارمقه وسهب التعاتودف كمالاتها ولذاتها العسيقين 
و العةليتين على الجدن فان الففس في هددأ الغطرة عارية عى العلوم قابلة لها متمكذة من تععصيلها بالألات و القرى 
(ابدنية قال تعالى والله اخرجكم من بطون |مهاتكم لا تعلمون شينا وجعل لكم الصمع و الابصار و الادثدة وهمى 
تتعلق بالروح العيواني اولا اى بالجسم اللطيف الجغاري المخيصف عن القلسيب المتكون من الطففب اجزاء 
ااغدية نيغفيض مى |اخفس على الروس قوة تسربي بحريان الروح الى اجزاء البدن و اعماقه فتثير تلك القوة 
في كل عضو صن اعتصاء اليدن ظاهرة و باطذة قوى تليق بذلكف العضو و يكمل بااقوى المثارة في ذلك العضو 
نفعه كل ذالمك بارادة العلي, الحكيم وخالفهم فيه جمهو المتكلمين يناء على ما تقررعندهم من نفيى | أخجوروات 
على الاطقق عقولا كانت أ نفوما و احتي المثبقون للخجرد مقلا بوجوه مذيا ابها تحقل المغهوم الكاي فتكونى 
مجردة لان النفس اذا كانمت ذ| رضع كان المعنى الكلي حالا في ذني وظع و السال في ذى الوضع لقص 
بمقدار “خصوص ر وضع معين ثابتين لمعله فلا يعون ذللى العال مطابقا لكتدرين مغتلفين بالمقدار والوضع 
بل لايكون مطابقا الآ لماله ذلك المقدار و الوضع غة يكون كليا هذا خلف ورد بانا تلم ان عاقل إاكاي مل 
له لابتناثه على الوجود الذهني وايضا العال ذيمالة مقدارو شكل و وضع معين لايلزم ان يكون منصفا به أجواز 
إلى ! يكون ١(أسلول‏ سريانهاءر (ما دقلا فمنى وحجوة إيضا الأول قوله تعالئ ولا تعسبى الذين نتلوا في «عبيل الله 
ا 


الففس ١1‏ خم هوم ٠‏ ا 


اسواتا بال [حدياء الاية و لا شك إى الجدى صيمت فالحي شيع اخ ر مغاثرلة هوالنفص والثانى قولهتسالئ الخو 
يعرضون عليبا غدرا وعشيا و المعروض عليها ليس الجدن الميقث فان تعذيبب اومان وال والتلمف قولءتعالونهم 
يا إيتها النفس المطمئُذة ارجعي الى ربك الاية و الجدنى الميت غير راجع وظ "خاب و الزابع قوله عطية 
السلام إذا حمل المديرتك على نعشه يرفرف روحة غوق النعش و يقول يا اهلى ويا ودعي 3 تلعبن بكم 
إلدنيا كما لعبمتك بي جمءت المال من جله ومن مدرهلة ثم تركقه لغهربي (أعد يمف فالمرغرقف غهر المرشرفت - نوب» 
السو ب ان الادئة تدل عللى المغايرة بيذبا و يدن البدن لاعلى تجردها واحذي النافون للشجرن ايضا شونا الي 
المشار ١اأعه‏ بانا و هو معذنى النفقس بوصف بارصافبف إلجهم نعيف تكون *جردة و أن شت النوضوعع 
فارجع الى شرح الموافف و شرج الخجعريد و غيرهما ثم المخكرون للجرد اختلفوا في النفس الناطقة ملي 
اقوال سبقعت في لفظ الروح في فصل الحاء من باب الراء الممملقيى و لفظ الانسان و لفظ السر أعلم ان 
صاهسب اللنسان الكامل قال النفس في اصظلاح ا'صوفية خعسة اغرب حيوانية و اسارة و ملهمة و لواسة و 
مطمئنة و كلها اسماء الررح إذ ليس حقيفة |الخفس ال روح وليس حقيفة الررم الا العق فافهم فالنفؤس 
السعيوانية تسم بالروح باءةرار تدبيره ها للبجدن فقط و إما الغاسغيون فالانغفص العحيوانية ءندهم هو الدم 
الجاري فى العررق ليس هذا بمذهبذا ثم النفس الامارة تسمى بها باعتبارما يانيها سى المقنضيات الطبيعية 
الشهوابية لانبماف فى اللذات العيواذية و عدم المبالاة بالاوامر و النواهى دم النفص الملهمةتصمئل 
لاعتبار صا يلهميا الله صن الخير فكلها تفعله من الخير هو بالالهام الالبي و كلما تشعاة ار 
الطبيءي وذاك الاقرضاء منيا بمثابة الاسر لبا بالفعل فكانها هي (لامارة لخفمها يفعل تلك المقضيات 
غلذ! سميت امارة و لالهام الآلوي سميت مايمة ثم الدنفس اللوامة سميت بها لامقبار اخذها فى 
الرجوع و الافلاع فكانها تلوم نفسها عن الخوض ني تاف الميالك و اذا سميرمى لوامة ثم النفص 
المطمئدة عميت يبا لاعتبار سكونبا الى العق و اطمينابها به و ذللك إذا قطع الغمال المذسيمة 
والخواطر المذموسة مطلقا فاذه_مثىئى لم يفقطع عنها اأخواطر المذموسة لاتسمدئ مطمكنة بل 
هى لوامة ثم إذا ظهر على جسدها ااثار الروحية مى طي الأرض و غلم الغدسب و امثال ذلكه 
فليس لها الآ إ«مم الروح ثم اث اتقطميتى الخواطر العيم د كما انقطعيرت المذسومة و اتصضته 
بالارصاف الأبية و تعققت بالعفائق الذاتية غاسم العارف اسم سعررفه و صفاته صغاته و ذاته 
ناته انقهى و فال في #جيع |'سلوك نغس لواسة نزديكف بعقضى مركافر را ياشد كه بر نفس 
خويش ملاصت كذد و كويد يا ليقذي قدمت اعيوتي وبعضى كويند صر كافر و موصن هر دو را باغد زيراكة 
در حديعثكف إسعت فرداى قياست هر نفس لرامة باغد ملاممثت كنندة خود شوع فاسقان كويفد جرافسوق ' 
و رزيديم صالمان كويذد جرا صلاح زياد نكرويم اتنوئى وقد سبق ايضا في الحظ الخلق فيصل العافت من تتاب” 


القياء المعبيب مج معنى الخفص اامارة و اللوامة والمطمئنة ناقلا مي التلوبى ٠‏ فائّدةٌ ٠‏ النفس اخاطقة 
حادثة اتفق عليه الملين ان لا قديم مندهم الا الله وصفاتع عند صرى اثبتها زائدة على ذاته لكنهم اختَاهوا في 
انها هل تعدثك مع حدرث ابس ار قدله ذهب بعضهم الى ادها تحدث صعه لقاع تعائى ثم الشأناه خلقا 
اخرو المران بالانشاء افافة النفس علمى البدن و قال بعضهم بل قبله لقر'* عليه الص لوقو السلام خاى الارو'اح فيل 
الأجساد بالغى عام و غاية هذه الاد'ة ١'ظنى‏ اما الآية فلجواز ان يكون اأعراد بالدشاء جعلى الدنس متعاذة 
به فيلزم حدرث تعلقها لا حدرث ذاتيا و اما العدييثك فلانه خبر راحق فيعارضة إلآرة وهى صتطوعة المذىى 
مظنوذة الدلالة و العديمف بالعكص فلكل رجعان فيختاومان و إما [أعماء غا.هم قد اختلمفوا بي حدرثها 
فقال به |رسطوو منى تبعه وقال شرط حدوتها حدرث البدن وصذعه من قبله و غالوا بقدمسم) ثم القائلون بحدوثها 
يقولون ان عدس ااخغرس مساو لعدد الابدان لا يزيد احدهما على الآخر فلا تذداق نفس راحدة الا ببدن 
واحد و هذا إغلافب مذهب القائلين بالتخاسر ٠‏ فأئْدوٌ » اتغق القائلون بمغايرة النفس للبدى على انها 
لاتغنى بغناء البدن اما عفد اهل الشرع غبدلالات الخنصوص و اما عند (أحكماء فيذاء على استدادها الى 
القديم استقالا او بشرط حاءدثك فى (لأتحدوث دون ااجقاء وعاى انها غير صادية و كل صا يقدلم العدم 
فهو مادي فالحفس لا تقبل العدم » فاتدةٌ ٠‏ مدرك الجرثيات عند الاشاعرة هو النفس لادها |أساكمة بهاو 
عليها ولها الصمع وا أبصار و عند الفلاسفة اأحواس للقطع بان الابصار لاجاصرة و اذقها 'ذة له و القول دانها لاتدوف 
الجزئبات !لا بالآلآت يرنع النزاع الا اده يققضي ان لايدتى ادرالك الجزرئرات مخد فقد الآ( و الشريعة 
بخلافه وقد سبق ني 'فظ الادراك ه فائدة ٠‏ ذهسب جمع سن العكماء كارسطوو اتباعه الى إن الذفويس 
الجشرو وج مصنييون ‏ بالذوع وانما تختلفى بالصفات والملكات لاختلافت الاءزجة والادوات ر دهسب بعضهم الى 
انها مشقلفة بالماهية يمءذى انها جنس تحده انواع مختلفة تمت كل بوع إفراد مقودة بالماهرة قيل يشبة ان 
بكون قولة علده الصارة والسلام الذاس معادن كمعادن (ام«سب و الفضة و قواء الارواسمج جذود“جندة ما تعارنف 
مذها اثغلف وما تفاكر هذا اختلف اشارة الى هذا فال الاسام أن هذا المذهسب هو اأعختار عندذا و إما 
بمءخى أن يكون كل فرد منها “خالفا باء'هية لسائر الافراد حتى 7 يشترلك منهم اثدان نى الماهية 
فالظاهر انه لم يقل به احد كذ! في شمر سه الخجريد و اثثر هذه مرضحة فيه » 

تعس ال صر معناه نفس الشدىى في حد ن'ته فالمران بالامر هو الشجرى بنفسع ناذا تلمك مئلا الشجرى 
موجوه في نفس الامر كان معناه إنه موجود في حد ذاه و معذى كونه موجود! في حد ذاته ان وجودة ايس 
باعخبار الممقبر و فرض الفارض حواء كان فرضا اختراعها او انتزاميا بل لرقطع الخظرءن كل فرض و اعتبار 
كأني هو صوجرد! و ذلك الوجود اما وجود أصلي اي خارجي او وجود ظلي لي ذهني نخفس الامريتئارل 
الخارج و إلذهيى لكنها اعم مني الخارج سطلقا إذ كل سا هوصوجود فى الخارج فورني نفس الامر قطما وم 


الذهن من وجة اف ليس كلما هو فى الذهن يكو في ففس مر فانه اذ! اعتقد كين الخمسة عط 
فير مطابق لذفس الامر مع كونه ذهنيا لثبوته نى الذهن و قد يقال معذنى كونه موجود! في نفس 
ان وجوده ليس متعلقا بغرض اختراعي سواه كان متعلقا بفرض انتزاعي او لميكن فالعلوم لكات اا 
في نفص الامر بكلا المعنههن و العلوم الامطلاحية المتعلقة بالفرض الاننزاعي موجودة في نفس الاسر بالمعنى 
الثاني دون الول فالمعنى الثاني اعم مطلقا من الارل هكذا يستفاى من بعض حواشي الخهريد و العلمى 
و نجي ما يتعلق بهذا في لغظ الوجود ايضا و هو بهذ! المعنى إيضا امم مطلقا من الخارج و منى رجه سرى 
الذهى كما لا اخفى وني شرح المطالع قدماء المنطقيين لم يفرقوا بين الخارج و نغس الامر » 

النفس بغفخينى در لغسى بمعنى دم ودر |مطلاح صوفية ترراح قلجمدت بمطاللب فيوب 5ه ذازل 
إست از حذارت محبوب تبارت و تعالى كذ في لطائفف اللغات » 

ا بغتسنين هو عند الاطباء ان لا تناتى |انفس للشغخص إلا بانتصاب الرقبة و مدها 

فينفقي الحجرئ ر سبيه صادة غليظة او ورم كذا فى الموجزو سماة ماحسي بعر الجوهر بالنفس المخخصي 

سال و النفس المنتصفف هو ان يكون الآفة في نصف الرئة و النصف الاجر عالم » 

النفيس كالغريم مقابل الغسيس وقد سبق ني فصل السينى الميءلة من باب العخاء 0 

النفاس بالكسر فى االغة مصدر نفمت المرأة بضم النونى و نمنحها اذا ولدت نهى نفساء وهن أغاس 
ماخوذ من الدفس بمعنى الدم رهى ماخوذة من النقص التى هي (عم لجملة الس الي قواصها بالدم 
كذ! فى المغرب و فى ا'شريعة دم يعقسب الواد لي خروج دم حقيقي او حكمي نفى العبارة تساصي اخقير 
لاتباع اكثر السلف وبالتعمهم دخل الطبر المخغال في مد النفاس و كذ! دخل نفاس من ولدت و لم تر دسا 
و هذا قول ابى حذيفة رحمه الله و به اخذ اكثر المشاير وقال ابو يوسف رحمه |اله انهالم تصر نفساء ويه 
اخذ بعض المشايير و يعقسب بضم القانب بمعذى يتبع الى يتبع خررج ذاك الدم ولد! حارجا من القبل سواء 
كان #خهها او منقطعا فلو هرج اقل الواد ام تصر نفساء خلاف ما اذا خرج اكثره و هذ!| عند ابي حذيفة 
رحمه الله وعى الشفكين بعض الولد و عن “عمد الراس وفصغس البدن ارالرجلان اراكتر من النصفف و عذه 
جميع البدن كما ني أمسيط و لو خرج من السرة لم تكري نغساء وان سال سنها الدم كذ في جامع الرصوز » 

النقرس بالكسر و سكون القافب عن [اأطباء وجع يعرض في نواحي القدم و مقصل العصب 
و الاصبع لاميما الابهام كذ! في شرح القانوئية و بحر الجواهره 

الناقوس نزد صونية باد كرد مقام تغرقه را كودند كذا في بعض الرمائل ودر كشفس اللغات ميكويد ناتوس 
دراصطلاح ستصوفه عيارت از انتباه اسست كه بسوي توبت و انابت و مبادت خوانب ر نهز جذبه كه لز 
حق تعااى خبر كند و إز نفس خلاص دهد و بطاميت وقفاءسيب دهرت كند و از كواب فغلك بيدا مازد « 


الانكيس ٠‏ (أخوشس ‏ ( و«صس,م ) الانئغ'ش ٠‏ النص 


* 


ال كيس بالكاف نزد (هل رمل اسم شكلى اسعتك بديخصورت 2< و إيخرا صفكوسي نيز ميكورفد ٠‏ 
فصل الشين المعيجمة + النجشر , بغتى النون و البجيم ار سكرنها ر هو لغة ااثارة و شرا الزيادة 
فى الثمن لرغبة المشنربي باى يقرل اليمس هذا ماكنمسىت (اطلمب مذك بكذا و هو اكثر مما إشتراة ي هذا 
حرام كذ! في جامع الرصرز في بيار البيوع الباطلة و العاسدة » 

الأنتفاش ا'الفاء هو ان تتباعد الاجزاء بعضها عى بعضب ويداخلها الهواء 'و جهم غرسب كالقطنى 
المنفوش و يقابله الاندماج و قد سدق في لظ الغلولن 98 نصل الهم من باب (لزار المعج, ه 

فصل الصاد المهملة النص دالفتي و|اتشديد هو في عرف الاصوايدن يطاقى على معان ١اول‏ 
كل صلفوظ مغهوم المعنى صى الكتّاب و السذة سواء كان ظاهرا 'ونصا او مغسرا حقدقة او مجازا عاسا او خاصا 
اعقبارا مفهم للغالمب لان عامة ماررد .نى صاحمب الشرع نصوص و هذ! المعذى هو المراد بالخصوص في 
قواهم عدارة النص و اشارة اخص ودلالة الخنص و إنتضاء النص كذ! في كشفف البزدوي دقوله من اتاب 
وإلسذة بيان لقوله ملفرظ و ليس المقصوح حصر ذاف الملغوظ فييما بدايل ان عيارة النص و اخواتها 
دخص بالعكتناب و السنة و لهذا وتع فى العضدىي أن العثقاب و السذة و الأجماع كلها يشكرك فى المقنى 
اي صا يتضمنه الثلثة من امر ونبي وعام وخاص وجمل وميهن وصنطوق ومقهوم ونحوها 
و الثاني م ذكر الشائءعي نانة سمى (اظاهر نصا نهو صنط'ق على اللغة ول(الخعىن فى اللعة بمعنى 
اظيور يقول العرب نصدت الظبية راسها اذا رنعست واظهرت فعالى هذ! حدهة حد الظاهر و هو 
اللفظ الذي يغلسب على الظنى نهم معئى منه من غير فطع فيو بالاضائة الى ذالمكث [امعذى الغالب 
ظاهر ونص و 'خالمى وهو الاشهرهو مالا يتطرق اليد احتمال اصلا لا على قرب ولاعاى بعد 4الخمسة سمثلا 
نفائةه نص في معناء لا ادكمل شيا آخر لما كانرت دلالقه على معفاه في هذه الدرجة سمى بالاضائة 
الى معناة نصا في طرني الاثبات و الذفى اعذي في اثبات المسمى رذفي ما لا يطلق عليه الاسم فعان 
هذا هده اللفظ إنذي يفهم مخه على القطع معنى فهو بالأضافة الى معذاء المقطوع به نص و #جوز ان يكون 
اللفظ الواحد فصا و ظاهرا و “جملا لكن بالأضاءة الى ثلثة صدان ا الى معفى واحدو الراج مالا يتطرق اليه 
احقمال مقبول يعضدة دليل اصاالاحتمال الذي لا يعضده دليل فلا خرم المفظ عن كونه نصا فكان 
شرط الخص بالمعفى الثااك ان 9 يتطرق اليه احتمال اصة و بالمعتى اارااع أن لاي" 'رق اليه احتمال 
مخصوص وهو المعتضد بدايل فلا حجر ني اطلاق اخص عاى هذه المداءي لكن [(طلاق الثلاسف اورجه 
و اشهر و عن الاشقباه بالظاهر ابعد و هذه المعاني الذلئة الاخبرة ذكرها الغر'ي فى امسقصفى فال في 
كشغب البزدوي غظهر بما ذكرها الغزالي ان موجسب الخص و الظاهر على النفسير الذي اختاره مشائخنا 
ظذي اعفد إصسابيه الشائعي و إما على التفصدر الذي اشغارة غقطدي #المعسر اذتهون غم شا هنا أي العنفية 
ليكو 


الخفس ([ سه غ 


المذوا القطع بمعنى صا يقطع الاحتمال الناشي عى دلجلل نهط! المعنى الراجع مولن ' لمؤهووم و العاة ول 
اخذ القطع بمعنى ما يقطع الاحتمال املا على ما عرفت في لفغظ الظاهر في نغس الصينة ثم العنغية قالرا 
النصى ما ازدات وضوحا على الظاهر بمعنى فى المتكلر نما قيل ان الفص صا ول على صدخى دلالة قطدية 
يمن أن تعمل على المعنى الاشهر الثلمك و ان عمل على المعنى الثاني بناء مل اختلاف معلى 
القطعي قيل أن اانص هو الذي لا احتمل الناويل فؤحمل على المعنى الاشير بي سيق العلام له قان 
في كشفف البزددوي ولوس ازدياد رضوح النص على الظاهر ب“جرد السوق كما ظنوا اذ ليس بين قوله 
تعالى و انكسوا الاياسى صفكم مع كونة مسوتا في اطلاق النكام و بين قواع تعالئى فانكسوا حما طاب أكم مع 
كوثة غير مسوق نجه فرق في فهم المراك للسامع و أن يجوز ان يثجت اهدهما بالسوق قوة تصلم للقرجهم 
هذد التعارض كالخبرين المتساويين فى الظهور جرز ان يثبمك لاحدهما مزية على الآخر بالشهرة إر القواتر 
(و غيرهما من المعابى بل ازديادة بان يفهم مله معنى لم يفهم من الظاهر يقريئة قطعية تخضم إليه 
سباما لو سيافا تدل على الى قصد المقكلم ذلك المعفى بالسوق كالتغرقة بهن البيع و الربوا لم يفهم من ظاه ر الكلام 
بل بسياق و هو قوله تعالى ذلك بابهم قالوا انما البيع مثل الربوا وعرفف ان الغرض اثجات التغرقة بينهما و 
ان تقدير الكام واحل الله البيع و حرم الربو! فانئ يتمائلون و لميعرف هذا بدون تاك القريذة بان قيل ابتداء 
احل الله البيع و حرم الردوا ويوئد ما ذكرنا ها دال شمص الاأئمة و اما الخنص فما يزان بجانا بقريفة تغكرني 
باللغظ من المتكلم ليس فى اللفظ ما يوجسب ذلكب ظاهرا بدونى تللكت القريفة و اليه اشار القاضي غي 
اثذاء كلامه و هال صدر الاعلام الخص فوق |اظاهر نى الميان لدايل في عين الكلام رغال الاسام اللامشى 
رحمه الله الذص ما نيه زيادة ظهور سيق اكلام #جله واريد بالاسماع باقتران ميغة اخريئى بصيفة الظاهر كقوله 
تعالى احل الله البدع نص فى التغرقة بين البيع و الربوا ديمى يريد بالاسماع ذلك بقريذة دعوى الحم 'قلة 
واما قولهم بمعنى فى المتكل في نفص الصيغة نمعناة صا ذكرنا ان المعفى الذي به ازدان الخص 
وضوحا على |اظاهر لدص له صبغة فى الكلام تدل عليه وضعا بل يفوم بالقرينة التى اقترنمت بااكلام انع هو 
الغرض للمتكلم مى السوق كما ان فهم التغرقة ليس باعتبارصيغة تدل عليه لغة بل بالقريذة السابفة التى #هل 
على ان قصد المتعام هو التغرقة و لوازدان وضوها بمعنى يدل عليه صيغة يصير مغهرا فيكون هذا امترلزا 
عى المفسر ادتهى هر قد سبق في لفظ الظاه رايضا مايوضم هذا فمرجح هذه المعانى النى ذكرها الؤغية الو 
المعنى رابع كما لا #خفى والغامس الكتاب والسذة قال المسعقق امفتازاني ني ماشية المضدي في حسف 
الذسس كما يراد بالنص ما يقايل الظاهر كذلك يراك به ما يقابل الاجماع و القياس وهو .للككناب, والق 
إنتهئ ٠‏ و ابد هونا صن بهان معائي عبارة النص و اخواته لأشقرائها قى المضاف اليه اعذي لفلا الغس) فطرق] 
عمارة. النص دلالته على المعنى مطابقة او تضملنا مع سهاق الكقم له.م إهارة . النصى, .وقلقه ملون: البصفى؛ 


( ممم ع إليمن 


بلالفزام ضع عجم عياق العام له و همى الشاممي العبارة بالمنطوق الصربى و جعل الاشارة مى اقسام المنطوق 
انخير الصربى يدل عليه ما وقح في كشف الجزدري مى اى عامة الاصوايين مى إصعاب الشائعي قسموا 
دولالة اللفظ اأى منطوق و صفهوم و جعلوا ما سماء العنفية عجارة و إشارة و اقتضاء من قبيل المنطوق» اعلم 
ان دلالة العلام على المعنئى على ثلث مراتعب الارلى أن يدل على المعذئ و يكون ذلكب المعنى مقصيد! 
ليا كالعدن في قوله تعالى فانكسوا ما طاب لم من الذساء مثنى وثلسف و رباع و الثانية ان يدل على سعنى 
و لا يكون مقصود! اصليا بل اذما يكون لغرض إتمام معنى اخر كاباحة الذكاح في تلمك الاية و الثالثة ان يدل 
عذى معنى وهو من لوال المعذى المقصود كاذعقاك بيع الكاسب من قوله عليه الصلوة و السلام ان من السبييت 
ثون الغلمب فالقسم الاول مصوق اليه و القسم الثالث ليس صموقًا اصلا و المقوسط صسوق من جهة أن المقكلم 
تبصد إلى التلفظ لامادة معناد غي رصموق من جية ان المةكا, انما ساته لاتمام بيان ما هو المقصود الاماي 
بذ لا يغاتى ذلىف الابه فوضى اغرق من القسمينى الاخيرين و هوان المتوسط يصلى إن يصير سقصود! اصليا 
فى السرق بان 'ذفرد عن القردذة و القسم الاخير ل يصاير اذللك (ملا أذ[ عرفت هذ! فاعلم ان المراد شهنا 
صن كون الكلام مسوقا لمعخى ان يدل على صغبومه مطاقا سواء كان مقصودا اصليا ار لم يكن لاان يدل عا 
مفهوسة مقيد! دكوذة مقصود! اصليا كما فى الظاهر و النص ندخل القسم المتوسط ههذانى السوق و اميد هل 
فى الظاهر و النص فاف تمسكك احد في اباحة الذكاح بقوله تعالى فانكسوا صاطاب لكم الاية كاى إستدلالا بعيارة 
النص لا باشارته فيدخل الظاهر و ا'مص في عبارة النص وهذ! على راى من ذهسب الى المباينة بدن 
الظاهر و النص وأما من لاجمل الظاهر اءم من النص فيقول بتساوى الظاهر والعبارة و دخول الخص فى 
العجارة و قيل بالفرق بان السوق وعدم السوق فى النص و الظاهر يتعلقان بالمتكام وهما فى العهارة 
و الأشارة يتعلقان بالسامع و العم اختلفب بسب اختلافي المتعلق و بان العجارة اعم من النص لان (اخص 
المسوق لحم يسمى عدارة مواء كان “سملا للتخمريص والقاريل اولم يكن تملا ىر سواه احتمل الذس 
او و اصا تصميتّه ذصا فمشروط بشرط ان يكون احتمال القاريل و الخصيص فيه ثابعًا لاذه اذا ادقطع هذا 
الاحتمال يصمى صفسرا و دان النظم 'مسوق بالنظر الى نفص الكلام يسمى نصا و بالذظر الى استدلال 
المستدل به يسمى عبارة غالخص و العبارة و ايكان كلواحد سنهما واحهد! لكنى باختلاف الاعقبار اختافب أسمهه! 
فجيمي نعدا باعقبار الكلام و سمي عمارة باصعتبار امتدلال المستدل بهو كذا فى (اأظاهر تسميقه إشارة ب'عثبار 
المستدل و تسميةء ظاهرا باعتبار لخر و بالجملة فمجارة الذص دالنه على المعنى المسوق له و اشارة النص 
دلالقه على المعنى الغير المسوق له و دلالة النص والنه على *حكيى ثبسها بمعناه أي دمعنى النص لغة 9 
اجقهاى! و3 سقنبا ,ا و وسميها هاسةالامرايهى فسورى الشطاب إلى معناةوةد يسمئ لسن الطاب أي ممناء 
ريصمهها ذفن ابم اللاقديي سغهوم الموائقة (قرتهم لغة تمبيزاى تنك بمعذاه اللغوي 3 بمعنك الشرمي 


الس رغص ع , يعن 10 اه ويعهديلة 


كوس المران المعفى الذى يوجبه ظاه لظام فان ذلك مى قبي لالعبار# جل المقني الذي 'دوبلايه يمد ايداع" 
من اضرب فانة يفهم مى اسم الضرب اغة لا شرءا بدايل أن كل لغوي يعرف ذاكث المعقى ثابقا بالضربب وأهغط 
قيل دلاة الذص ما يعرفء اهل اللغة بالتاوبل في معانى اللغة ميجازها و مقيقتها فان السعم إنما يثهبت بالدلالة 
اذ! عرف المعئى المقصود من العكم المخصوص كما عرفب أن (امقعدوى ص ريم القانبخب والخمرنني قوله ةحاليق 
لتقل لهما اف و لا تذهرهما كفف الاذى عن الوالدي لان سوق "كلام لبيان احترامهما فيئبمت سبكم فى و 
يم التنبيه و نولا هذ: المعرفة لما لزم من ترام المافي ف عريم !اضرب والشقم اذ تقول رالله ما قلتُ' 
بفلانى اف دقّد ضريته ثم انكان ذلك المعذى المقصود معلوسا قطعا كما في تحريم القافيف فالدل'ة تطعية و إذا 
احتملان 0 ة هو المقصون نبي ظذية كما في لمجاب العفارةعلى المغطر بالاكل والشرب فا قول السائل وإقعت 
١هلى‏ ني نهار رمضان رقع عى الجناية الى هي معفى المواقءة فيهذا! الوقمت لاعى الرقاع فانه لبس بجناية ني 
كمه والجواب وهو قوله علية الصلوة وااعملام اعقق رقبة الي وقع عى حر الجناية دائدقذا العمكم بالمعفئن وهو في 
هنين الي الاكل و الشرب اظهر اف الشوق اليهما اعظم و 3 ترقف ثبوت العكم من الدلالة على صعحرفة المعذ 
و لآبد في صعرفئمة من نوع نظرظى بعض العنذية و بعض (صعاب الشادعي وغيرهم إن الدالة قياس جلي 
نقائوا لما ثوقفا على ما ذكرذا وقد و جد امل كالقافيف مثلا وغرع »الضرب و علة سوثرة كالاذئ يكوسى 
قياسا الا إنه لما كا ظاهرا عميناة جليا و لهس على مذهحب الجمهور كما ظنوا لان الاصل فى القياس الشرعي 
ل يكو جزواً من الفرع اجماءا و ههنا قد يكون كما لو قال السيد لعبده لاتعط زيدا ذرة فانه يدل عاى مفع 
إعطاء ما فوق الذرة مع إن (اذرة جزء مذه ولان د00 الخص ثابنة قبل شرع القياس فا ىكل احد يعرف و يغهم 
من لاتقل لهمااف لا تضربه ولا تشتمه سواء علم شرءية القداس اولا فعلم إنها مى الدلا لات القطعية و ليس 
بقياس فقولهم ل اجتهاد! و لا استنباطا إشارة الى نفي كواها قياسا ربعضهم عرفب الدلالة بافها فهم غير المنطوق 
مى ١منطوق‏ بسداق الغام وصقصوده وقدل هى الجمع بدن المنصوص و غي رالمفصوص بالمعفى اللغوي و ها 
دالة الامؤضاء فهى دلائة اللفظ على معذى خاري يترقف عليه صدقء إوصعقه الشرعية او العقلية ر قد سبق 
في فصل إلياء الثستانية مى باب القاف ونجيى في لفظ المنطوق إيضا في فصل القاف !ملم أن المفهوم 
سما سءق ان دلالة الاشارة القزام الاغير وقبل دلاة الامارة اما تضمى او القزام كما سبق في غصل الراه المقمئة 
مى باب الشيى امعجمة مال صدر الشريعة فى التوضيي العبارة و الشارة كاهما دلالة اللفظ عثى لمعف 
مطابقة أو تضمنا ار النزاما و اذما الفق بالسوق و عدمه واراد بالسرق ما اريده مخيانى لخصأ و قال أنى 
المهذى الذي يدل عليه (المفظ اما ان يكوى عدن الموضوم لهاو جزدة او لازمه المداظثرا او, ايكون “غذلكف 
و اقول أسا ايكون سوق الكلام ثه فتسمى دلالتم عليه عبارة ارلا فاشارة و الذاذي ان كان المسفى لؤمل اقيم 
للمرضوع له غالدالة انتضاء و ا فانئ كان يوجد في ذللك المعذن علق يغهم كل جيبى يعزقب اللغق بهي مرذيجي 


نات 0< عومم ) المنقوصس 


كس النغظ لمعذاة انى العمكر فى المفطوق لجلبا غدلالة النص و الا غلا دلالة امه و التدسكك بمثله غامد و نما 
جحلو اللازم المقآخر عبارة ار اغارة و القزم المتقدم اتتضاء لأندالة المازومر على اللازم المقاخر كالعلة على 
المعلول إقوئ من دالنه على الازم الغير المتأخر كالمعلول على العلة فان اللولى مطردة دون ااثابية اذ 
لادلالة للمعول على العلة إلا اى يكونى معلولا مساريا لآنى النمى المثجست للعلة مثدرت للمعلول تبعالها و إما 
المثبيت المعلول فغير سثبت للعلة التى هى اصل بالنسبة إلى المعلول ت#عمسن أن يقال [ن المملول 
ثابسى بعبارة الدص المثبمت للعلة و لاتحمسن أن بقال إن العلة ثابخة بعبا رةالخص المثبمث للمعلول إن قيل 
ان الذابمت بدلالة النص إذ! لم يكى عهى الموضوع له و لاجزرة ولا لازساله غدلالة اللفظ عليه و ثبوته به ممنوعة 
للقطع بانعصار دالة اللفظ فى الثأبف قلت الازم المنقسم الى المتقدم و المتأخر هو اللازم لابواسطة 
علة اأعمكم فلاينافيه كون الثابمت بالدلالة ايضالازسا لكى بواسطتها ٠‏ 

النقص بالغنم و مكون (لقاقف عفد اهل العررض اجتماع العصبه و العف كذ! في عنوان الشرقب 
و وسالة قطب الددنى السرخسي 0 

النأقص عذد الصرفيين هو اللفظ الذي لامه فقط حرف علة ر يسمى بالمنقوص و معتل الام و 
ذى الربعة ايضا فان كانت لام الكلدة واوا سمي فافصا واويا كدعا فان اصله دعو وان كانت ادا سمي ناقصايائيا 
كرصئن غان |صله رصي و قيد فقط لاخراج اللقيف و يطلق الداقص إيضا على اسم ذي حربهن كمن وصا 
وكم فى القاسوس كم اعم ناتص مبني على السكونى هكذ! ذكر اامولوي عصام الدين في حاشية الفوائد 
الضيائية في بععث العنايات و عند المساسبيى هوالعدد الذي #جموع اجزائه المفردة ناتص مذه كاقربعة 
وقد سبق ني لغظ الحدد ني فصل الدال من باب العين المهملئين و يطلق ايضا على قسم من المختروط 
و على العدث 020080 بالمنةي ايضا وو عذد إهل البديمع يطاق على قم من الخجزيس وعدف 
المكماء يطلق على ما لايكون ماصلا له ما به يدمكن من تحصيل كمالاتة بل يتاي ني تعصيلها الى آخر 
كالنفوس الذاطفة و قد سبق في لغظ الكسل في فصل الام من باب الكانب » و يطلق ايضا على تسم من 
المركسب و هو المركسب الذي لايكون له هورة دوعية تحفظ تركيبه زمانا معتد!| به وقد سبق في فصل الياء 
الموجدة مى باب الراء المهملة « 

الممقوص ند صرفيان ناقص را كويند و نزد شعرا ركني را كويند كه ورانى ذقص واتقع شود وبمعذني 
ديكر ديز اطلاق كدند و [نجنان |سعت كه اكر در شعربي از اول مصراعهاى او كلمة برداري و باقى مانده 
ر! ون و معفي درصت باهد رزن او از ري ديكر شوك صثاله » شعر ٠‏ ورد هجر اسددر بغزرن مرا 
حسرت رغم ٠‏ صبر وارام شد إز جانم بادرستت بهم © اين از جر رسل #عبون اسمت و اكركامةٌ درد و صبر 
دور كفي رناعي .يود بم اب الاحلق اس بمتلوى كذ في ميم الصتائع ٠‏ 

اوبغر 


ا ود ( لسغ 
فصل الضباد المعيمة ه النقض بلخم ز سفرى القاق“لغه معز واعقل اقل النظ رإغاقل غلى 
معان ثلثة كما فى الرشيدية الأول نقض ااطركن وهو انى يوجد رمغت الذي يدم أنه هله ماخ عذام «اأطمر 
نيه و حاصله انتفاء المذلول مع وجود الدليل و ذلك يكون بوجهين احدهما أى جد الذتيل في ضورة ول“الإهد 
المدلول فيها و ثانيهما ان يوجد رلايوجد مدلولة اإصلاو يعبر عن المعفى الآرل بلؤزائف المدلول من 'الدليل ون 
الثانى باسقلرام المدلول (أععال على تقدير تحققه ور هذا هو المعني من اخعريف المشهور اناغن وبعو 
تخلف العكم عن الدليل نان المراك بالأخلف الادتفاء ر بالعكم المدلول و يسمى ثقضا اجمائها إيضااءني انه 
كما يطلق لفظ مطلق النذض على |اامعفى المذكرر يطلق النقض المقيد بقدد الاجمال دايه ايضا اخلاف المذع 
غائه لا يطاتقى عليه إلا مقيد! + اتفصياي كما فى الرشيدية ر يسميه إهل الاصول بالخاتضة و بالتفائقى يضا 
كذا في بعض شروح العسامي صتاله هروج الخيداسة علة لاندقاض الوضوء فنوقض بغروج القئيل من اليجاسة 
فانة لاينقض الرضوه و جواب الثقض باربع طرق الاول الدفع بالوصغف وهو منع وجود العلة في صورة النقض 
و الثاني الدنع بمعنى الوصف وهو مع وجو المعنى الذى صارت العلة علة جله و الثالث الدنج 
بالسكم و هو مفع تعلمف (أحكم من العلة في صورة النفض و الرابع (ادفع بالغرض و هو ان يقال الغرض التصردة 
بين الاصلل و الفرع فكما ان العلة موجودة فى الصورتين فكذ! الحسكم و كما انى ظيور العكم قد يتأخر ني انفرع 
فكذ! فى الاصل فالدسوية حاصاة كل حال و ان شئمك الفوغيم مارجع الى الموضيعم أعلم أن مى: لم جوز 
تخصيص العلة اخذ تخلف العكم اعم من أن يكرى لمانع او اغير صانع و ال ان تمسر الدفع بهذه الطرق ذجها 
وإلا غان لم يوجد في صورة النقض مائع فغد بطلمت العا و ان وجد المانع فلا فان عدم المائع جزر" لأعلة 
او شرط لها فيكون اثقفاء العكم في صورة النقض سبنيا على انغفاء العلة بانتقاء جزئها أو شرطها ومن جوز 
تخصيص العلة و قال العلة توجسب هذا لكن تخاف الععكم لماتع الحذ قيد 9 لمانع و ةال المداققاةٌ حي 
تخلف العدكى عما ادعاة المعلل علة لالمائع خضري تخصنص العلة عى المناتقضة اخلاف "من لم “تجوزة فانه 
إي تخصيص العلة عاد» مناقضة و الثاني نقض المعرفات إماطرد! و اما مكسا و الثالثك المفائضة راحى 
عندهم عبارة عن ماع مقدمة سعينة مى ستدسات الدليل سواء كان المنع مع السند او بدوثه وتسمى صُنعا و 
نقضا تقصيليا ايها قالوا اذا استدل المستدل علمى مطلارب بدايل فالكهم انى منع مقدمظ ' سحيف»ة منى 
مقدماته ار كاواهدة منها عاى ااتعيدين نذاكا يدمى منما رملاتة ة ر نقضا تغضيايا ولاساي تي ذلى 
الى شاهد فان المراى بالمع مغعها عن ابوت بان طلمسب د'يلا على تؤتيا رذلف لايقتضى شففدا-وان منع 
ش سَاقدمَة شير صعزتة بان يقول لسر هليلكب #جميع مقدماته *“#نهار معذاه أن في ذلة اال يشوؤوقهضا 
اجماليا ولابد” متاك مي شاهه لآنه لو اعثبر ورد وعرىئ معة الدليل عليها يكز : الغالى فوا تالاه الدقاظرة 
و حصورا متاحفي تن انشغ ازاستلزامه المطال رابذا رقع فى الشريغية النكض لاتجنالئ اطال لدايل 


المناقضة ٠»‏ اللقيغ 


عمد “بي 
ع اعد 


/ األابن!. 


بعك مايه مستمجكا بشاهد يدل على عدم إستسقاقه للاستدال به وهو أي عدم إستسقاقه استلزسه فساد! ما 


أب أ بمنع شيئًا من المقدسات وعد 3 م0 بل اورد دليلا مقابلا لدايل المستدل دلا على 
نقيض مدعاة فذلك الايراد انمه يمل معارمة هكذ! ذكر السهد السذد و المواوى عمد كيم في 
حماشدة خرج القمشوة 2 هذ! المعني اخص مى المعنى الارل لانه قسم منه ذانى الختضرن بالمعنى 6 
يشتمل التفصيلي والاجمالي وعلم مما ذكر ان للنقض الاجمالي معنيين احدهما اعم من الاخره 
المناقضة مند ااصولييى عبارة عن النقض و عند اهل النظر عبارة هى مغع مآدمة الدليل سواء 
كاي مع السند او بدوته كذا فى التلريم فمارقع فى الرشيدية من ان الخذض كما يطاق عاى التخاف المذكرر 
كذلكب وطلق عاى نقض المعرفات طرد! ار عكسا و كذاكل على المناقضة و عرف المناقضة بطلسب الدليل 
على مقدمة معيدة يدلعلى جواز اطلاق لعظ الدقض على المناقضة في امطلاح اهل الخظ رلا العكس أي 
ال يدل على جواز اطلاق لفظ المذاتقصة على النقض بمعنى التغلف علا يتوهم التدافع بيفه و بون كام التلوديم 
و قال صاحسب التوضيم ثارة ابطال وليل المعلل يسمى مناقضة و ثارة اذا علل المعلل فللمعقرض أن يمنع 
مقدمات دلياء ر يسمى هذا مماددة ءاذا ذكر لمفعة سند! يسمى مناتضة كما اذ! لمت ما ذكرت لا يصاسم 
دليلا لأنه طرد مج من غير تاثيروعند الجلغاء عبارة عن تعليق اصر على مستعيل اشارة الى إستصالة وقوعه 
كقولة تعالئى ولا يدخلون (لجنة حتى وديا في مم الخياط كذا فى الاتة'ن في نوع جدل القران ه 
النقيض قال العلماء اخقيضان الاسرانى المتمابعان بالذات الى الاصران اللذان يكمانءان و يرد افعان 
تعد مث يفحضي لذاته تعقق أهدهما ني نفص الامر اشفاء الاجر و دالعكس كالانتجاب و ااسامب وانه إذا 
تعقق الانجاب بين الشيئين ادنفى الساتين و بالعكص و على هذا لايكرى للتصور نقيض اذ لايسنازم 
تمقق صورة انتغاء الاخرى غان صورتي الادسان و آللا إدسان كلقاهما دا'صلةان لا تدافع بينوما إلا اذا اعتبر 
نصبقيما الى شيى فاذه تعصل قضيتان متغاميتان مدقا ان لم اجعل راجعا الى الأسبة بل اعتبر جز منه 
وان جعل راجعا اليها كانقا مننائينينى صدفا و كذبا و كد! الحعال فى القصورات الخقييدية و الأااشائية لا تدافع 
بينها الا بملاحظة وقوع تللمك النسبة و ارتفاعها او بالاعتباريى المدكورين فى المغردين فانى علمتا ان مفهوم 
نصية الاذسمان الى زيد و مفهوم سلبها ءنه كل منهما ,مى قبيل الخصور و بينهها تناف صدةا و كذبا فيكون 
كل منهما نقيضا للآهر لمث إن كلا منيما ان لودظ من حيث انه إلة و رائطة بين (اطرنون فالتناقض 
بينهما عهى الكناتض فى القضايا و انى لوحظ مى حيءث انه مقهوم مى المفيوسات و حدلل على زبد كقراكب 
زيب متجوي. اله الانبرابى و ليس انسييه اليه الاسان فهو راجع الى تدانض القضايا ايضا لان زيد! منسوب 
ايم الافسانن مبعفباه ويد إنمباني إمرق بينهما إلا انه اعخبر نسدة الانسان أليء ثانيا و حمل عليه و كن عليه 
,جره رجفا جد المقعاوفعد وقول المنطقبهرى بمبي إئهات النقائضى للنصروات #عمول على المجائٍ باعتبار 


النقرض [ “ل(*1 )ع 


و 


انه لو اعتبر النسبة بينها حصل التدائع بيئها اما فى الصدق نقطى إما فى الصدق.و الوذبيم بجعا و ليذا 
عرفوا التناقض باختلاف القضيتين بالايجاب و السلميب ميث يقنضي لذاته مدق احدهما كذب الاخريق 
رقفل النقيضان المتناءيان اي الأصران ا'ذانى يون كل منيما ذانيا للآخر لذاته سواء كانى تمانج فى التيمققى 
و الانتفاء كما فى القفايا إو جرك تباعد فى المغهىم بانه اذا قيس اهد هما إلى اشر كان ذلكب اشد بعد! 
سماسواء كما وى الخصورات فعلى هذا يكون للتصور نقيض و مى هبذا قيل بقيض كل شيك رنعه و المراك 
بالرفع ما يستذا'د مى كلمة لا و ليص و غير هما لاالمعنى المصدربي كما لاتخفى هكذ! ذكر صولانا عبد التمكهم 
و قال السيد السندفي حاشية شرح المطالع في بست النسمب ان المغبوم المفرد إذ! اعتبرفي نغسه لم يتصور 
لغ بقيض ال بان يخضم اليه كلمة النفى #محصل مغفهوم اخرني غاية النباعد و يصموى رفع المغهوم في 
نفسة واذ١‏ إعتبر هدق المفهوم على شيرى فنقيض ذلك المفهوم بيذ| الاعتبار سليبة اي سلعب صدقه عليه 
و الآول نقبض بمعفى العدول و الثانى بمعفى السامب اننبى ه معلم من هذا إن النقيض فى التصور منحغقق 
بقسميه اعني رمعه في نفسة و رنعه عرى شهوع بالاعتبارين و أما فى الختصديقات فلايتسقق الا القسم الآرل 
اذلا يمكوى اعتباو صدقها و حملها على شيرى وان معذى قوله قيض كل شري رنفعه موا كان رفعه ني نفسه 
او رفعة عن شييى انه ان اعتبر ذلك الشيىى في نفسه كان نقيضه رئعه في نفسة وان إعتبر صدةه عاى شيوى كان 
دقيذ » رفعه عى ذاك الشيرى فلا يرد ما قيِل إن قوله رفعة عى شيوى دقتضى أن يكون رمع الضادكب عن الاذسان 
مثلا نقيض الضاحك وليص كذللك بل هو نقيض لاثباته كيل هدا لا يصدق على دقيض السلسب واجيب 
باته تجوز ان يكون اطلاق الدقيض على الاتجاب باءخبار انه لازم مساو لنقبض الساسب اعذي ملسب الصسلسي 
و يؤيدة سا قالوا من أن فقهض (اموججة الكلية السالهة الجزئية مع اى نقيضها رفع الانجاب الكلي و ما صرهوا 
فى القضايا الموجهة من ان النقيض عندنا اعم من إن يكونى ومعا لذللك او لازما مساوريا وان كان النقيض 
حقيقة هو رفع ذلك السيى و الارجه ان يقال رفع كل شيرع نقيضه على ما ذكر السيد السند في حاشية 
العضدي لاذه حيذئن يكون العم بالعام على الخاص فمجرز ان يكون النقيض عير اارفع وهر الامجاب هكذ! 
ذكر مولانا عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان إسباب العلم في تعريف العلم و في حماشية القطبي قال 
ابو الغتى في حاشية العاشية الجلاية ني بحث النسسي قالوا نقيض الشيرى ربعة اى نقيض صدق الشيري 
رفع صدقّه عنه و كذ[ ذقيض القضية المشتملة على ذللك الصدق قضية مشتملة على هذ! الرنع و الآرل فى 
التصورات والثادي فى القصديقات و على اانقديرين يكون الغنااض من الطربينى قطعا و لايمكنى اجتماعهما 
ول ارتعامهما مطلقا و ربما يطلق النقيض على المركسب من مفهوم و نفي منضم اليه من غير اعقبار صدقي 
ديه بالقياس الى ذلك المغهوم و على ذلك المغهوم بالقياس الى ذلك المركسب كالانسان و إلا إنسان و هؤابم 
المنناقضان لآ يوكنى الجخماعهما رلا اوتهاعهما ري إلموجودانت لكري يمك ارتعاعهما صر المعد ومامتم 0 


ابي عه +« 


( “اسل ) النفاقش 


التئاقض هو عند الصوليين تقابل الدايلينى المتساريين على وجه يكن الجبع بينهنا 
إلوضمه و يسمى بالتعارض و المعارضة ايضا و قد سبق في نصل الضان المحيمة منى باب أ'عين المهملة 
مع بيانى الغرق بيه و بهن النقض و عذد المنطقيين يطلق على تناتض المفردات و تنامض |اقضايا إما 
بالاشترال اللغظي او السقيغة و المجاز بان يكو اتفاقض العقيقي ساهو فى الغضابا و أطلاقه على ما في 
المفرد اتن على سبيل المجاز المشهور و بيذا صرح السيد الشردفب في تصانذيفه و ريده ما اشتهر فيما ينهم أن 
التصور لانقيض له هكذ! ذكر ابو الغتم في حاشية اأعاشية الجلالية فتفاقض المفردين اختلافيم) بالانجاب 
والساب تيمسف يقضي لذاتة حمل احدهما و عدم .حمل الآخر وتناقض القضيتين اختلائهما بال يجاب 
و السلسب اعديمى يقتضى لذاته صدق احدنهما وكذب الاخرى و كتانف جنصس يتذاول الاختلاف بين 
القضيني. مطلقا و بين المغردين و دين مغفرن و قضدة وباضافتع الى ضمير القضيكين خرج الاخدئلافت الوافع 
بين غير العضودين و تعدينهع بالانجاب و السلب #خري الاختلاف بالاتصال و الانفصال و الكلية و الجزئية 
والعدول و اللعصيل وقولدا #ععيثك يققضى بغر ج الخلاف بالااجاب و السلمب بعيث لايقتذي مدق 
أحدنهه! وكذب الاخرى ندر زيد حاكن و زيد ليس بمتعرف و فولنا لذاته الى صورته خرج. الاختلاف الواقع 
بالا جاب و السلمبي بععميثك يغتفدي صدق احدهما رو كزذب الأخربئ لكى لالذات الخثلان بل بخصوصية المادة 
كما في اتجاب الشيرى و علب لازمة المساوىي ذحوزيد انسان و زيد ليس بناطق لايعال (مدال هذا الاختلان 
خرجمت بقيد الالاجاب ر السب لآنها اخثلافات بغير الااجاب و السلب فيكوى ةيد إذاته مستدركا لانا نقرل 
كل قدد قيك بع تعردف ادما #خرج ما يناني ذللك لاسا يغايرة و إلا لم يمكن ايراد قيدين في تعريفف مانه لو 
اورد قهداى اخرج كل سنهما الآخر يلزم جمع متذاءيين في تعريف و انه “حال و ايضا لو اخري «ذ| القيد 
كل اخثلاف بغير الااجاب و السلمب خري عن التعريف الختلاف فى العم واأجهة الذى هو شرط و بطلانه 
ظاه رقم اه ربما يقع في عباراتهم اختاف القضيتين دك يفقفي لداته مدق احدنهما كذب الاخرى 
وحهدِذدّد يكون لذاته عائد! الى الصدق لاالى الاختلاف أذ 9 معذى له ويرك علية الكليئان كفواها كل ي باو 
ولا شيرع من ب بافان صدق الآرل يقنضي كذب الثاني و بالعمعس ويمكن ان تجاب عذة بان انتضاء صدق 
احدى الكلينين كذب الاخرئ 3 لذاثه بل بواسطة إهمالها علئ نقيض يعنى كل كلية من الالجاب 


و السلعنا يقددق الجزئية من لجذسة فالمودية الكلرة سمشاماخ عأى ذقيضس إأساليٌ الكلية و هو 
الموجدةٌ اجزئية الاخرئى نقد رجع العبارتاى الى مللمى واد “دل 7 يصي التعريفف لآن سلب 


الساسب ذقدغضي الساسيهه و لدسا مكدلةدن بالاتجاب و السلسب فلا يكون الدذداقض مأممر | بدى الانجاب 


الدواني ان السلسب إن اخذ بعنى رع اانجاب فنقيضه الانجاب فليس علب السلب نقيضاط 


عروس 


الممتنبظ ٠‏ الخقطة ' ( خاي ) 5000 
لانه في قوة السالبة السالبة المعمول وهى لا تكون نقيضا للسالية و انى اخذ بمعني ثبورت السلعب بكو في 
قوة الموجبة السالبة المسمول فيكو ذقيضه سلب الملسب الذي هو في قوة السالية السااجة المسمول و لا يكونى 
الاتجاب نقيضا له فعلىي هذ! لا يلزم انى يكون للسلسب نقهضان إ بل لكل إعتبار نقيض و يكون النناتض 
مذوصرا بين الالجاب و العلمب قال مانا عبد العكيم في حاشيتي القطبي لا يشتبة على عاقل ابي (اخسبة 
بين الشيئين ني نفس الامر اما بالثبوت او دالملب لان التصديق بان الشيرى اسا ان يعون اولا يكون بديهي 
وني و ليص في نفص الامر الذسبة بين شيئين هى سلسب السللب انما هو “جرد اعقبار عقل و تعيدر عى 
النسبة الانجابية بما يلازمه فلا مغايرة بين الاجاب و عاسب الملسب في نفص الاسر لاتصتاد هما فيما صدقا 
علية انما هي فى العقل نلا يلزم أن يكون لشييىي واحد نقيضان و ان لا يكون التنامض متحصرا بينهما فعلى 
هذ! سعذى دولهم نقيض كل شيرى رنعة إن دقيض كل شيرى وجوديي أى ما 3 يكون مفهوصة سلحبب شييى رفعة 
وإذ! كان الرفح نقيضا له يكون ذللتى الشيرى الوجودي ايضا نقيضا له و هذ١ا‏ هو المسنفان من تعريف 
الخنائض ان الاختلاف بالاتجاب و السللب الذي يقتضي لذاته صدق (احددهما و كذب الاخروى انما ينحقق 
اذا كان السلب رنعا لذللك الانجاب بعيذه لانتفاء الواسطة بينهما حينئذ و كون التداني بينهما بالذات 
» فاتّدجّ * استرطوا في القناقض ثماني و حمدات و-هدة الموضوع و المحمول و الزمان و المكان و الشرط و الاضافة 
و الجزء و اكل و الققوة و الفعل و اكتفى الفارابي بالثلنة الاول و يمكنى رن الكل الئ وحدة الخصبة العكمية 
لاختلافها عند اختلافه و يعتبر اختلاف الجية فى الموجهة و فى (لمعصووات اختلاف الكم ايضا ه 
فصل الطاء المهملة ٠ه‏ المستنبط لمم مفحول اسمت ازاستقباط وان نزك شعرا نام صنعخى الست 
و انان بوضع رسهدة كه بيتى نويسد راست بعدة زيرهر لفظي بيتي نريسد مثاله ه شعر ٠»‏ بزركا بعالم 
نديدم كسى ه بجزتو شجام و سغى رجواد »* زمانه همى كريست ٠»‏ كذا في جامع الصنائع ازبى بيعت 
جند ابيات برايد ٠‏ ْ 
بزركا بعالم نديدم زصانه ه جز توشجام وسخي زمانه 
بزركا زمانه همي كويمست ه جز توزمانه همى كويست 
النقطة بالضم و سكون القافى عفد المهندسينى هى شيى ذر وضع يمكى أن يشار اليه بالاشارة السسية 
غير منقسم اصلا لاطولا و لاعرضا و لاعمقا لا بالفعل ولا بالقوهم و لا يرد الجوهر الفرن لانهم غيرقائلين به وإصا 
مى يقول به فيقول هوءعرض ذو وضع ان كذ! في شرح إشكال التاسيس فى المقدمة و نقطة المساذاة عند اهل 
الهدئة قد سبقست في لفظ معدل المسير في نصل الام مرى باب العين المهملة ٠‏ و نقطة المشرق عندهم 
وتسممى بنقطة الاعتدال الربيعي و بالاعتدال الربيعي و بمطلع الاعندال ايضا و نقطة المغرب وتصمى بمغرب 
الغكدال و مغيسب الاعتدال رنقطة الاعتدال الخريفي و تسموى بالاعتدال الضريغي و نقطة النقاب الصيفي 


المنقرط ه المذاط ه (قنازع ( 11*10 ) النزاعاللفظي و المعنوي ٠‏ المختقع ٠‏ الخوع 


و الشنوي صدقعق في بداى داثرة البروج و نقطة الشمال و نقظة الجنيب سبقتقا في داثرة نصغ الثهار في فصل 
الراء من باب الدال المهملنين ونقطة الطالع و نقطة الغارب قد سبقغا ني لغظ السمعت في القاء المثناة الموقانية 
سن بان اتسين التودلة د ش 

المنقوطً نزد شعراء كلاميست كه كاتسب يا شاعر او را أنشا كذد بوجهى كه جميع حروفب او منقوط 
بود واين ازاقسام حذدف إعمت كذ( في #مجمع الصنائع » 

المناط هو عند الاصوليين العلة قالوا النظرو ااجتهان في مذاط العكم الى علته اما في أحقيقه إر تنقيى, 
ار تخريجه فتسقيق المفاط هو الفظر و الاجتباد في معرفة وجود العلة في ١حاد‏ الصور بعد معرفة تلك العلة 
بخص اواجماع او إستنباط مثا العدالة علة لوجوب قبول الشهادة مليتها له بالاجماع فائبات وجودها ني 
شيخص معين بالفظرو الاجتهاك هو تحقيق المناط و لا يعرف خلاف في محة الاحانجاج به اذا كانت العلة 
صعلومة بفص او اجماع و آما الننقيم فهر النظر ني تعيبن مادل الخصوص على كونها علة من غي رتعيين بعذف 
الارماف القي لا مدخل لها فى الاعتبار و مثاله تجيىع في لفظ النذبيه في فصلل الهاء و هذا الذوع و أن 
اقر به اكثرمفكربي القياس فهو دون الآول واما الخخربي فهو الخظر في اثبات علية العم الثابت بخص او اجماع 
بمجرد الاستنباط بان يستخرج المجنهد العلة برائه وهذا فى الرتبة دون الخوعين الارلين و لهذا انكره كدير 
من الذاس هكذ! فى الخلويس ر غيره » ْ 

فصل العينى المهملة » الئناز ع والزاء المعيمة عند الأجاة هو توجه العاملين او اكثر الى 
معمول واحد باختلاف الجبة ار باتعادها هكذا يستفان من الهداد حاشية الكانية ر غيرها ٠‏ 

النزاع اللفظى و المعتري ته ذكرا في لفظ الجسم ني فصل الميم مرى باب الجييم ه 

المنتئقم على صيغة اعم الفاعل من الانتقاع بالقافب مر تفصيرة ني لفظ الجلة في فصل الام منى 
باب إلباء الموحدة ٠‏ 

النوع بالفذي و سكون الواوو هو عذد الأصوليين كلي مقول على كثيرين متفقين بالأغراض دون العقائق 
كرجل كذ! في نور الانوار شرح المذارو قد سبق في لفظ الجنس في فصل السين المهملة من باب الجيم و عند 
الملطقيين يطلق بالاشترك على معان اقول أأجبة و القضية التي تشتمل على الذوع تسمى منوعة و 
موجهة و ربامية رعجييع في فصل الهاء مى باب الوار الثاني الكاي المقول على كثيرين ”ختلفين بالعدد فقط 
في جواب ها هو ريسمى نوما حقيقيا كلانمان فاده مقول على زيد و مدرو بكر وغيرها في جواب ما هوو 
هذه ليست مضتلفة بالعقائق بل بالعدد و لغظ الكلي مستدرت و حشو للاستغذاء عذه بذك رالمقول على كثيرين 
والمراك بالمقول علن عثيرين اعم مى المقول على كثهرين فى الخارج ار فى الذهن اذ لو خص بلاول لشرج 
عرى الذعريقب الانواع (لمخسصية في: شخص واحد »الشمص و المعدرمة كالعحقاء و يعم الفعل راقوة ايضا و قولنا 


الفؤع /' ١‏ عي )و #ممأسواكة + ا لطمر اه الى 


+المنآك قط مشر اأجنس والفرض الام و خصول الجناس رخواصها ر تولز[ني جرليي ماه بر اليصولي 
واأضواص السادلة الثالمق الكلي الذي يقال د و على غيرة ينص في جراب مل هو قرا إرليار يسم . 
نوها افبانيا نالتثي جب أن تحتاقظ مخلهه لنة تخاو لعي عن الجذين إجراج الشص تيل هذا انا بصي 
اذاام يعتبرتيد اأرلية فاذ! ستل من زيد و غرس معن بما هما اجيب امون الاانة ليس مقو عاجهما قولاولبيا 
لاحاجة ني اخراجه إلى نيد الكلى م قولنا يقال عليه و عل غير الههنس تمر ج الكليات الغير المندرجة 
نمت جنس سطاقا الماهيات البسيطة الى لا تحمل عليها جذس املا اوئحمت جنصس لتلك الكليات 
كما هو الظاهر تعلى اليل كن قرلنا في جواب ما هو مخرجا لقصول الأنواع دخوامها إذ الجنس يقال 
عايها لك 3 في جراب ما هوو على الثاني ام يكى #خرجا لسبى ان تللك المور مخرجة دالقيد الماق 
لديا دسائط ثر سركبة مى اجزاد متصارية ملا جنص لها يقال عليها رامين اأواي فيزم العام للاحتراز عن 
الدوع مقيسا الى الجنس البعيد فاثه ليحر نوما له بل للقريب ورد ليه م.احب الكشف باهذ شالف لكام القىم 
حيث حكمرا بأت ذوع الاأواع نوع أجميع مابرقة من الاجفاس بل الوائى أله يعون ذاكب احترازا عن الصئف 
و هو الذوع المقيد قيود مخصصة كلية كالرسي د رجي اذ لا تحمل عليه خاضس صن الاجذاس بالذات دل هو 
بواسطة حمل الذوع عليه تلان المقيص الى العذس اميد مابه يعمل عايم بدت الجنامن اعنى القزدن 
بالدات وحاصله انه جب الاحقراز عن الصذف بهذا القيد رلا تحوز الاحقرار ده من النوع مذ كورور هذا يلزم 

احد الأمردن اما ترب الاحفراز عن الصذفف يهطل حكمة الآول و اما وحوب الاحدرار به عن الذوع بالقياس 
الى اأجدس اابعيد مببطل حكمة الثاني فاحد كيه باطل قطعا لابه إن اعتير في دوع أن بكرن الجدس 
مقو عليه دلا راسطة والآمر الثاني ازم ضرورة خرءج ادوم قياس إلى لأجا الدمدد عأء دان مول الجنصس 
اليعين عايم بواسطة دول لجنس القردمب وان لم يعتبر ؤاىف 8 تخرج الدحفب عن العن ميلم الامراؤول 
فاصوام أن يقال فى الذعر بغ إن النوم الأغاني اخص كلاين مختوادن في جواب مما هوريرداد حسنا لربيل 
الكلى الاخص من الكليدن المقوادن في جواب ما هورانما كن جما إشررائن جدقع إفراد المسدوى مع 
اخراج انف اذ يقال في جواب ماهو والمران كونيها مقولدن بي ذ'كك [أعدواب على شاي راحد ملايرن 
عاقيل من أن اخص الكلييى المقوئين في جواب ما هوقد 3 يكو دوما لأعميما كالضامكف و أماشي فانهما 
يقالن فى اراب على هذا الضاحف و الماشي و دلكا الصاوى و "ماي ريص الضاح نوها 
للمائي و وجه ازدياد اس في الثاني منهما الخصربي دما هو المراى أن العبارة الاولى تستمل 
إلى يفيم لها بالن-جة ال ذيقك العليين حذى يكون الخضا من كلواحد منهما و أن يغهم انيما مشتلقان 
مهرما و خصرصار خصهما [بنوع الفماني وهو المراد و العجارة [امادية مراحة نيه ه دين و النسبة بين 
الفوعين العموم و الخصوص كن رجه فانهما يتصادةان معا فى النوم اسامل ر يصددق ااذرع الستيقي نقطا 


.المذوع ه المتشضف ٠‏ النصدف ( س+*ل) ) التخصيفب 


فى البسائط والاضاني فقط فى الاجناس المتوصطة ماهم منى ذهسب أى ان الآضائي اعم مطلقا من الدقيقى 
مجسني ١‏ بان كل حقبقي نبور مندرج تعدست مقولة من الدقولات العشرة لالعصار الممكنات نيها ر هي 
اجئاس نكل حقية ي اتاني * فأئّدةَ * كل هه الاي و الاضاني له صراتسبه او صرتبة اما النوع 
الخوم العالي كالجسم أو الشعصها و هو السافل كالانسان أو اعم مني بعض و اخصس من يعض وهو المنفوسط 
كلسم النامى و العديوان او مباينا للكل و هو ا'خوع السفرى كالعةلل ان ذلنا انه لس ب#جنس وجوهر 
جنس , ثم 1 5 السادل ىذا يدول نوع اأدواع و ىَ ممرادسب»ة الاجناس» بسمىن, الهااى س2 ال جذاس 
لآ فوعدة اأذوع بالقياس الى مافودة و يفسرة الجنس بالقراس الى ما تنه و سراتمب الاذافي بالفياس الى 
الصوةدة ى اتفغان دز يماخام ! 7 ن تكونى خوق»ه دوع حقيةي غان كأنني وده نوع حقدقى فهوا'ءالي و الآ نهو ا'مغرن 
واصسا العقيقي بالاضافة الى سثله فلوس له من المراتسب الا مرتبة الامراد اذلو كان غوقه او تبحده ذوع يلزم كون 
العقيقى فوق دوع و هو »حال و [ما اأعقيةقي بالخدسدية الى لضاني مذء صرتدكان اما مغرب أو سامل لامفخاع 
أن يكون ده نوع فابكان ذوع فوفك فهو سافل و الا فمعرد اعلم رن ك الجفس العالى يبابى جماع مر تسب الفوع و 
الذوع السامل يباين جمبع مراتسب لجنس وبذن كلوادد دبي اليامبى مدن الجدس و ددني كلواحد دن 
الجافين. م ن ادوع عموم مدن وحب»ه و توضيمم المداوستثفب مع النعقيق طاسب مني ىن شرج إلمط. لع و حاشيده»ه 
السيد إلسذدت 3 

ل وع عفدهم يطلق على الفصل لأن الؤعال «جءل الذوع دوعا كد[ في شرج هد'ية الع.ة ني #صل 
الكل ى و1 *زثي و المدوية هي الموجية كما عرنيست » 

فصل الغاء ٠.‏ المنشف دانش ين المعيجمغ دوائي اسمتث 5ه هون رطودست ان بر عضو رمد نقوف تذد 
در صم اص ارك عضو واثر أن ظلعرشونك در جاد جون ذورة شكد! في *عر أعجراه, » 

النصى بالكسر و سكون الصان نيمه و مصدف الدبار عند اهل الهيدُذ هى داثرة عظيمة تمر دقدابي 
الافق و بقطبدي ى معدل االحو'ر واقد سدق ٠‏ وأخط نصغ الخهار سبق في لفظ إأغط ء و ذاه القار (أادثك 
وسدول بذع فب تها ر الامق اأحادث أدضفا عند هم دادرة 8 عظدمة تمر بقطدي ى مععد! ل الخمار و بقطبجي الافق السداىرث 
كذ[ نكر عيد العاي الجرجخدي في ساشبة 1 جماميلي و النصف الشربي و الغربي من أ(امق مر فى غخصل 
القاف من باب الااف ٠‏ وقد سيق اوضا بيان الخصف عقيل و المجدر في لعظ الصعود في فصل الدال 
مى باب إلصان (ا؟مبيمالنة ني » والإسمى إاخنصف المقمل بالخصفا !' شري من (لعلف والنصفي الصاعد 
و وحممئى ااخصغتكت إلمكيوىر بالخص 55 ااغرري منهم و ااخصفه الهابط ه 
“ ' وزبج. 0 عخد المسامبينى هو اشراج نصف إحددن و طربةم معروئب في كتسبب العساب ٠»‏ 

0 


المنصف ٠‏ ثنميق الصفات ٠‏ عطف النمسق ‏ ل هام( ) النطق » الناطق» النطاق 


المنصى على انه امم مغعول من التخصيفف عند المساحبيى نعو الحدن العاصل سرج مل التخصيت 
6الاربعة العاصلة من تخصيف الثمادية م يممئ إيضا حاصل التنصوغ و نصفا و يطلقن ايشا ملنى اليبدن 
الذى تريد تنصيغه كالثمانية فى المثال المذكور » و قذد الفقهاء هو ماطهين من ساد |اعنمب مت ذهب 
نصفغه ر بقي نصفه وغلا و اشته كذا نى ابرجندي في كتاب الغصرب و قد سيق في لفظ الطلاء ايها مي 
ناتص باب الطاء المهملة » ' 

فصل القاف٠تنسيق‏ الصغات عند اهل البديع هو تعقيب مرمرف بصفات منوالية كقوله تعايى 
انا ارعلفالك شاهد! و مبشرا و نذيرا وداعيا الى الله و سراجا مغيرا كذا فى المطول في اخر فن (ابديع ٠‏ 

مطؤ إلنسق دنه النعاة هو الحطفب بالسرف كنا صره 

النطق بالضم و سكوى الطاء يطلق على النطق الشارجي و هو اللفظاو على النطق الداخلي الذي 
هو ادرالك اكليات و على مصدر ذللت الغعل و هو اللسان و علمى مظور هذا الادقعال اى الآدرالك وهو 
الخففصس الخاطقة كذا في شرم المطائخ في دعريفغي المنطق و و في دديع المدزان في بئان التسسيه ما حاصلة 
أي "مراد بالنطق في قولهم الأنسان هيوان ناطق هو ائقوة الموجودة في جنان الانمان التي يذققش فيها 
المعائي و لاخفاد 7 الها لاتوجد نى المبغام و المالكة و أجى اغقد الجذان فى الجى و الملائكة و فقن 
انتقاش المعاتي فى الببغاه اتتبى ه 

الناطق عند السبعية هو الرسول على ماسر في فصل العين صر باب السين الموملتين « 

النطاق بالكسر لغة كل مايشد به رسمطك و المنطقة اخص وهى صا يكونى شف الوسط به متعارفا 
وني اصطلاح اهل اهيئة يطلق على بءضى الدائرة مائهم قسموا النداوير و الادلات الشارجة المراكز الى اربعة 
اقسام و سموا كل قصم مخنيا ثطاءً! و نطامات الخارجة المراكز تسموى نطاقات اوجية و نطاعاءت التدارير نطاقاس 
تدوبرية كما في توضمم النقويم و المقاسسب انى يطلق الخطاق على تمام الداثرة المسماة بالمنطقة لكنهم اطلقوة غالى 
البعض منها تسمية للجرزء باعم الكل كذ! ذكر العلي البرجندي وتوضبم ذلك انهم قسموا الافلالك النهاريجة المواكز 
و النداوير الي كلراحد سنها على اربعة اقسام “ختلغة فى العظم و الصغر و سميرا كلواحهد منيها نطامًا اثفان .ضنها 
صفليان منساويان واثغان سفها علويان مدعاريان و امذاغوا في سبادوي هذه لاقسام فمئهم سين اعقير الأبعاق عن 
مركز العالم بذاء على أن مقضى روج المركز تعغق ابعان مذقلغة بالقياص الى. مرك العالم و التعوير 
ايضا يقتضي ذلك فيقسر معقبر الابعاد الخارج المرك رخطين تضرع احدهما ى مركز العالم الى البعديري 
الأبعد و الاقرب أي الأرج و العضيض و الغط الآخر يم باابعدينى الارمطين عسي المماتة وهنا تقطتاى 
متابلتل على مسيط الغاري ديما ببى الرج و العضيض خيمق يستوي الغطلى لفان للننما ' من كاز 
العالم والأخرص مركز الخارج المنتهيان الى" أية تلغعاة كانت على النقطئين و ذلكب ان" الضا ختاري مرى مق اهدده 


(5١"ة)‏ ' الخنطاق 


عألين ارج |أغمارج أكجر مى تصفب خطر الشاري بما بين المركزيري و الخط دارج منه الى حضيفه اصغر 
من نصغ قطرة بما بين المركزين ذه معالة بين الارج و العضيض من ا مهتين تقطنانى يكون الغط الخارج 
.موي ركز العالم الى ايتهما كانت مساويا لفصغب قطر الشاري من مركز الخ'ري اليها بااخرورة وممرهذ| الخط 
المار بالبعضين الاوسطيى :سسسب المسافة عند سنتصف ما بين مركزبي العالم و الغاري اذ يدث هناف 
في دل جهة صذاسى قاثم الزاوية لكون الخط المذكور عمود! على الخغط المار بالارج و العضيض والمثلثان يشغركان 
في احد ضلعي العائمة و يتساريان فى الضلع الآخر فيةآساوى وتر القائمة و يقسم معتجر الابعك التدودربخطين 
خوج احدهما مى مركز العامل مارا بعضيض الددوير و مركزه الى قروته و الآخر يمر ينقطتي التفاطع بين 
مغطققي التدريرو العامل فاجعد بين سركز العاسل والذررة نصفب قطر منطةة العامل مع نصف قط رمنطقة 
القدوير وبهذه و بهن العمضيض نصغفقطر مفطقة العامل إلا نصغفقطر منصطقة التدوير و بينه ر بين كلواحدة 
من نقظني التقاطع بين النقطتون نصغ قطر العامل نهذ! !بعد متومط بين البعدين الارلون و صنهم 
مر اعتبر ني تقسيم الذطانات اختثلاتب مصير الكواكسب فى الجر كات اذ ااخرض الاملى من اثبات الذارج و 
القدويرانضباط احوال جركات الكواكسب نى السرعة و البطوء و الترمط بينهما فقمم هذا المعقبر الذارج. المركز 
بخطين احدهما من مركز العالم إل أوج الارج و حضيضه بمثل مامر بعيذه لأن الأرج و العتخقيض كما إنهما 
الجعدالابعد و الاقرب كذلك هما موضعا غاية الدطوء و السرءة فى السركة و ١أغط‏ الاخر يمر يرث يكون هنات 
زاوية التعديل امظم مما في عائر الاحوال رذالك الموضع بهن جانبي الأوج والعفضوض على بعد تسعين جزه 
عذه من اجزاء ملكت البرورج فهذ! الخط يمربمركز العالم قاطعا للخط الاول على قوائم ر طرفاة يسميان بالبعدين 
الاوصطين #عسسب المصير لآن السهر هنالك متوسط في غاية السرءة و البطوه و قسم التدربر اخطين درج 
اععدهما مى مركز العفاسل و يمر بروج التدوير و حضيفه بمثل مامر لما عرذت و الآخر هو العموى على الارل 
و يفتهي طرفاء الى نقطتي النماس بين عيظ منطقة التدريرر بين خطين اخرجان الى ذالمك الممميظ 
من صسركز الجعامل و هاتابي الفقطتانى تسميان بالجعدين الارمطين بعصسب المسير لتومط الععركة نى السرعة و 
البطوء عندهما وهاتان النقطنانى تست نقطتي التقاطع بين محيطي منطقتي التدوير و العامل المعتبر فى 
النقسهم الارل و هنا لي عند كلواحدة من نقطتى التماس غاية النعديل ايضا مى جهة التدوير فالقسمان 
العلويان اعظم من السغلويى على التقسيمين الا ان العلوبيى على التقميم الثاني اعظر منهما على القةسهم 
اليل و12 خلاف في صبدأ قحسمين صنها لانهما الاري ر العضيض في الخارج و الشورة و العضيض في الخدوير و 
إنما إلغلافب في مهدأ القسمين الآخرين الذين اعتجر مني البعد الأرسط فالنطاق الارل هو مايصل اليه الموكسب 
بعد جاوزته ارس الخارج او ذررة التدوير و النطاق الثاني و الثالمف و الرابع على تواليى حركة الكوكب 
صمي الأرج ‏ الذدروة مواء كانت على غير توالي الهروج كصركة القمر على التدوي راو على تواليها.كما في ماعدإهار 


المنطق ٠»‏ المنطقة ٠‏ المفلوق (* بم( ) 


كذ الخطاق اول من السامل ما يصل اليه التدريريعد جاوزته اوج الداسل و الثاني و الثالمف والرابع على 
ثوالي حركقه على #عيط التعامل نما دام العوكب اوسركز التدرير بتعرلك فى اخطاق الارل والثادي فهو هابط 
وفى اآخر بى صاءد وفى الاول و الرابع مستعل و فى الثاني والثالث «*أخفض اعلم إن اعقبار خروي الخاينى 
الممزسون لمعيط التدوير من مركز العامل مذهب ماحي الملخص و قد يقع فيه صاحب التبصرة 
و الجمهور اعقدرءا خر. جيهما من مركز العائم قال عبت العلى الدرجندي اذما خاغب ١أومهور‏ لاذه يازم على ما 
ذكروا عدم كوي الغطاقين ااعلويين ولا الملفبين مةماودبى لان الذرءة المرئدة ر العضيض المرئى 9 يكونان 
فاها على منتصغفى القطعديى البعيدة و القردبة ترفطعه انا انا اخرجذا خطامن مركز العامل ١اى‏ صركز 
التدويرقطع مخطةت2 القدودر فى الآمائ وااسفل و #7 دفغي. هذان اكاطمان بقرب مرؤز التدودر وبعده عن مركز 
العالم وهء١‏ مختصفف القطعتين البعيدة و القريدة من التدرير ثم اذ١اخرجنا‏ خطا من مركز "عا الى صركز 
الغدودرنتقاطعءة مع اعلي التدوير هو الذررة امرثية و مع اسفاء هو ١‏ صعضيض امرئي نان كان مركز القدوير 
فى الآوج و اأعفيض كانت اذررة و اأحضيض المرثدان في مذخصفى القطمقين !امذكورتدن و أن لم يكونا 
كذاك لم يكونا على إامتتصف بل في أحف جابده وو لعسسب اخالات ابعاك صركز الخكدوبر عنى مردز العام 
يغتلف بعد الذررة و "أعضوض عن امنتصؤين نتخداف ٠قادير‏ النطاتات ٠‏ 

المنطق بفقى اميم اسم لعلم صن العلوم ١'مدوذة‏ و يسمىئ بعلم الميزان ايضا وقد سبق فى المقدسةه 

المنطقة بالكسر كمر بند كا في مدار الادافل هي عند اهل البيئّة دهرة عظيمة حادثة علئ سطىم 
ااعرة إلمثي ثة على نقمها و تسدئى صخطةة حركة الكرة ايضا وتد سبق بيانها بى ظ ااقطب هو هخطدة ااغاكب 


اه 


الاعظم تسدىئ معدل ا!اخبارو نطاق الفللت الاعظم ايضاه و منخطفة ماك البرءج تسمى منطقة البروي و منطقة 
العدركة الكندة وناك الى روج ايضاو نطاق البروج ايف كما في رسج الندكرة للعاي البرجندي وقد تطلق 
المخطقة و يراد بها منطقة (ابررج بدايل إطلاق صاحسبي المراقف قي بدان الدوائر المفطفة مع أرادته 
مخيا صذطءه ١‏ شردج 3 

المنطرق هو عند المهذدسيى المذطق كما س#جرى و عند الاصولجين خلان المغهوم قالوا اللفظ إذ! اعتبر 
#عسسب دلالده فقد تكون دلالتة بالمنطوق و قد تكوى بالمغهوم مالمخطوق ما دل عليه اللفظ ني محل النطق لي 
يكون حكما للمذكور وحالا من احوالة سواء ذكر ذكب السكم ارلا فهعم الصربم و غير الصريم فانى (أحتكم في غير 
الصرزبي وان 'م يذكر ولم يفطق 4ء لكنه منى احوال المذكور و [امعهوم هيو ما دل عليه المفظ [ في مسمل (اخطق 
بان يكون حكما لغير ا'مذكرر و حالا من احواله ثم المنطوق على قسمين دربي وهو صا وضع النفظ لع فيدل 
عليه بالمطابقة او بالنضوى وغفرصروء وعوها 'م يوضع اللعظ له بل يلزنم ما رضع له فيدل عاده با تلازام وغهرو 


الصرمم يمقسم الى دلالة إنقضاء و أيماء واشارة: لانه اما أن دكوى مقصودا للمتعلم فا نا لعمكم الامنةراء 
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( ا “اة ) المخطق 


قسمان امهنا ان يقوقف الصدق ار الصحة الحقلية او الشرعية عليه ويسمى دلالة لاقتضاء أسا لصدق ففسو رنع 
عى اصتتى الخطا و الخصهان اي مواخذة اأخطاء و النسيان اذ لولم يقدر لمواخذة و نسو ها اكان كاذبا انيما 
لم يرفعا واما الصعمة ,لعقاية ففسو و اسأل القرية اذإلولم يقدر 'هلل القرية 'م يصم عقلا لآن سوال اقرية لا بصعم 
عقلا , اما الصعة الشرءيدة فذحو قول القائل اعتق عيبدف عني بالف انه يستدءي تقدير الملى اي اجعله ماك 
لي على الفف لآن العقق بدون الماف 4 يصو جرم وأنانيهما إن يقغرن هكم لو لم يكى للتعايل لكان بعيدا 
اي يقكرن الملفوظ الذي هر مقصود للمذكلم بعكم اي وصغف لولم يعى ذاكك الع كم الى الوه ف لتعليل ذلف 
المقصود تكاني اقنرانه به بعيد! فيفهم مذء التعليل و يدل عليه و ان لم يدرح به و يسمىئ تذييها و ايماء كما 
#جدوع و أن لم يكن مقصودا! للمقكام سمي د لالة اشارة كقوله علده الصلرة و السلام فى الفساء انهى ناقصات عقل و 
دين فقيل و سما نقصان دينهن قال يمكث احدبهن شطر دهرها ا تصلي الي نصف دهرها ندل علي ان 
اكثر العيض خمسة عشريوسا و كذ! اقل الطهر و لا شك أن بيان ذللك غير مقصود لعن لزم من حيث اذه 
قصد الميئخة ني مقصان دينين و المبالغة تقتضي ذكر اكثرما يتعلق به الغرض فلو كان زسان ترك 
الصلوة وهو زصان العيضاكثر من ذ'ك ار زصان الصلوة وه, زمان الظهراقل صى ذالك لذكره و بالجملة غالمخطوق 
يشتمل الصردي و غير ا'صريي فدلالة لاتقل لهما اف على “ريم القافهيف منظوق ربص و على ريم الضرب 
مغبوم و دالة يمكسف احددهن شطر دهرها لاتصلي عائى ان اكثر العيض و اقل الطهر خمسة عشر يوما 
منخطوق غير صردح عذا لك بين المفهوم و غير الصربي من المنطوق “حل تامل اعلم ان المفطوق و المفهوم 
من اقسام [ادلالة لعى عجارات القوم صراحة في كونهما صى اقسام المدلول كما قال الآسمدي المنطوق ما فهم 
من اللفظ نطقا الى ني محل اخطق والمغهوم ماغهم مى المفظ في غير معل النطق و هكذا وقع فى الاتقان 
نم صاحسب الاتقان قسم المفطوق وقال ار اناد الماطوق معنى ل تمل غيره فالخص إو مع احتمال غيره 
احتمالا مرجوها نالظاهر انقهى و قد يال إن لفظ ما ههذا مصدرية نالمفطوق انى يدل اللفظ اي دل اللفظ 
على معنى في عل الخفطق اي يكون ذلك المعفى حكما للمذكور و المفهوم ان يدل اللفظ علمى معنى لآ 
في معل الخطق بان يكون المعنى حكما لغير المذكور و المنطوق الصردى سا وضع اللفظ له اي دلالة اللفظ على 
ما وضع له و غه رالصردى دلالة عل مالم يوضع له هكذ! يستغاد من العضدي ر حاديته للتفتازاني ه ذائدة ٠»‏ 
قال بعضهم الالفاظ اسااى تدل بمفطرقها (و بفحواها و مفهومها او باقتضائيا و ضر.رتها 'و بمعقولها المستخبط 
سخها حكاء ابن العمصار و َال هذ!ا كلام حمسن قال صاحسب الأتقان فالارل دلالة 'ءنطوق والثاني ىآلة المغبوم 
والثالسي دلالة الأقتضاء و الرابع دلالة الاشارة ٠‏ 

المنطق بغم الميم و كصر الطاء عند المهذد سين هو المقدار الموضوع للمعيار و التقدير بمغزلة الوامد 
في العدى و المقاديرالقي دقدر به منطقة لاذه رادد و لوحدته بعدها بعدة اما مرة ار صراراو ها رقع عليه العدىم 


لمم 


الامنطئاق «٠‏ لتفقة ٠‏ المنادق ( ممخ#ة ) 


منئطق مثال ذلك طول الجسم الذي يقدر بطول مفروض مثل شهر او ذراع و بسيطه الذي يقدر بالمريج 
الذي هوواحد ني واحد مني شبراو ذراع وعمقه اذى يقد ربالمكعسب الذي هو واحد في واحد ثم في ولهد 
و الموزونات الني تقد ربالاوزان و المكيلات بالمكائيل وكل ما قدرهذ! المغيار بجزء مى اجزائه نصغه او ثلثه او 
بالاجزاء من اجزائة كثلثيه ار خمسيه او ُلْدَء اخماسة هوايضا منطق و فى الجملة كل مقدار ينسب الى هذا 
المعيار نسبة عدد الى عدد فهو منظق و ما وجد علوى غير سا ذكرنا إذ! اضينفب إليه يقال له إصم اعني انه لآيمكري 
ان يخطق به الا مجذورا مثل قوللك جذر ثلثة و جذ رخمسة وانما شرطفا فقلذا اذا اضيف اليه لاذه قد يوجد في 
هذه المقاوير الصم ماينطق به باضافة بعضه الى بعض مدل جذر خمسة ناذه ثلسف جذر خمسة ر اربعيى 
ناحدههما اذى ثأثة ر لخر واحد إلا انها غير منطقة بالاضافة الى المقدار الذى فرض معيارا و مقدارا هكذا 
5 بعض حواشي تعريراةايدس و يرايده ما في بعض الرسائل من ان كلواحف صن الخطوط المفردة وااسمطوح 
المفردة إما منطقة وهي ما كان عددا كثلثة واما (صمرو هي صا يعبر نه باسم اجذر كجذر ثلثة و (لخط 
ان كان يعبر عنه بعدد نهو منطقق فى الطول كثلثة و يسمى منطقا على الاطلاق ايضا و منطقا مطلقا ايضا 
وان كان لأيعبر عنه بعدن لكن يعبر عن مربعه بعدد نهو مذطق فى القرة نقط كجذر ثُلثة و .جذر خمسة فعل 
خط يكون منطقا فى الطول نهو مخطق فى القرة بلا عكس و قد سبق صاينامسب ذللك في لفظ الاصم في 
فصل الميم من باب الصاد الوهملة وقد يسمى !'منطق بالمفطرق ايفا ه ر يطلق ايضا على قسم من الجذر 
و عائ قم صن الكصر و قد سجق في فصل الراء المهملة صبى باب اليم و مى باب الكاف « 

الآستئطاة , »مدر من باب الاستفعال وان نك اهل جفر عبارت إعرت از ساذكن عررف ازعدن 
حرف لفظي وقد مر في افظ البسط في فصل الطاء المهملة من باب. الباء الموددة ه. 

النفقة بغتى النون رالغاء اسم من الانفاق و التركيسب يدل على المفدى بالبيع نعو نفق الجيع نفاتا 
بالغةىم اي راج او بالموت نحو نفقمت الدابة نفوقا اي ماتتت ار بالفناء حو نفقت الدراهم نفقا اي فذيت 
كها فى المفردات و شريعة ما يتوقف عليه بقاء شييع من الماكول و الملبوص و السكذى فتتذارل نيمو العبيد 
فان صالكة “جبور على الانف'ق عليه بالاتفاق و كذ! البهاثم عند إابى يومف رحمه الله و اا عند غيرء فيفتى 
به ديانة و اسا العقار فلايفنى به الآ إن تضييعه مكروه كما فى المعيط و غيرة رثا هشام سألعتك عن “عمد 
عن النفقة فقال إنها الطعام و الكسوة والسكذى وذكر قاضى خاي إن النغقة الواجبة هذه الذلتة لا ان اكثرهم 
ذهبوا الى ينها ااطعام الغيز مع اللعم (على ر مع الشون اوسط و مع اللجى ادنئ و ذاغي ر لالم لاختلاف 
الاحوال هنذا في جامع ارسوز ني كتاب النكاح و منه ايضا النفقة هئ ااظعام إر هو مع الكسرة |وهما مع 
السكذى على الخلافب في سغهوم لالنفقة ٠‏ 1 

المثافق هو المظيرلماررجطى خلافه .ى فى الامطام امتقدم هو الذي يظير الاسةم و يبطن الكعفر كذا 


المنامكه ه النيك » الانتجال ( صبيسو ) النزرل » الخزلة » الرخز 


خي الكرماذني شرج يدي النخاري و در تيصهر القاربي ميكويد نفاق در امل لغمت مغالفعت ظاهر باباطنى 
امكف بحر اكر ايى #خالفست در اعءتقاد إيماني اسمت ذعاق كف ر امدقت و كر نه نفاق در عمل انه ٠‏ 
فصل الكاف « المناسف هى اصور الم جمع المنسك بغتي السين وكسرها تي الاصل 

المقعهد و يقع على المصدر و الزسانى و المكان كما قال ابرى الاثهر لكن فى الأساس و المغوب انه بمعذى الذبسم ثم 
استعمل في كل عبلدة كذ في جامع الرسوز و ئى البرجندي هى فى الاصل جمع منصك مصدر نمك لله 
اذا ذس لوجهه ثم قيل لكل عباوة منسك ثم اشتهر هذا العام في عبادة الحبي . 

التهكب بالفتى و سكوب الباء عند اهل العررض نقص الثلئينى من اجزاء الدائرة و سا ذهسب ثلتاه 
من اجزاء الدر او نقص الثلثين من اجزاه البيت يقال رجز منهوك و ديت مذهوك رفي بعض الرسائلى 
لمذهوت بيست بقى منه ثلثه كما ان المشطور ما ذهسب نصفه إنتهئ ٠‏ ر يوددة ما في عررض سيدغفي منهوف 
بينى اسست كه مركمب إزدر ركن باشد و عرب اين جذين را بيعت شمرند مثائه ه من وشتري الباذنجان ٠‏ 
ئ بر وزن مستفعلن مغدولادت أسستب از #خمر مفسرح « 

فصل اللام ه الانتحال بالعاء قصم مى السرقة وهو النسنٍ وقد حبق ني فدل القاف 

اشزول بالزاء الم«عومة عند المعدئثين قد العلو وقد سبق فى نصل الواو مى ب'ب العين المهملة » 

الخزلة بغنستيى هي تجلمب فضول رطبة من دطني المقدمين للدما الى الاق رقيل غيرذاف 
و قد سبق في لغظ الزكام في فصل الميم من داب الزإء المحجمة ٠‏ 

المنزل لغة اسم ظرف من النزول و شرعا درن الدار و فوق !"بيت و اقله ديقان كما ذكرة المطرزي 
لعن فى الخيادة إثة أهم لما يشدهل على نيوت و *عمن مهدض و ممطبيم كاذك الرجل بعفال» والدار هم 
أما يشدتمل عائ بجودت ومذازل و معني غير مسقفف 'هكذ! ف جامع الرموز » و تدبير المخزرل المسم با أعدكمخ 
المنزئية قد مرو اما المنعمون فيطلقونه لي المخزل على شيئُين توضنعه ان المفزل هو المسامة الى يقطعها القمر 
مري الذالت ني يوم بلدلئه تقريبار قد يطلق اامنزل و يراد يه عا يعرفاه دل ذلك المذول من ااكواكب رغثرها 
وتعقيقه أن العرب و اهل البدو الذين لادراية لهم فى الععمساب احغالوا لمعرذة عباداتهم و اوقات تجاراتهم 
إولا الى القمر فوجدوة اول ظهورة بالعشيات مسغقهلا و آخر روئقه ب'غدوات مسثترا على صوضع واحد تقريها 
فعلموا ان زمأان صا رمفيما أعذي ثماندة و عله وى يوما مل قطع القمر ددر الفلكب ثقريها أر نوم د جذدوة 
يعود الى ومع له من الشموس ني ثلثينى يوسا تقريبا و اخانقي في آخر الشهر ليلتون تقريبا مامقطوا يوسن 


الامنطئاق ٠‏ النعقة ٠»‏ المنائق ( *#*خ1 ) 


منطق مثال ذلك طول الجسم الذي يقدر بطول مغرورض مثئل شبر او ذراع و بسيطه الذي يقدر بالمريع 
الذي هوواحف في واحف مى شبراو ذراع و عمقه الذي يقد ربالمكعسي الذي هوراحف في وأحد ثم في واحد 
و الموزونات الذي تقد ربالاوزان و المكيلات بالبكاثيل وكل ما قد رهذ! المعيار #جزء منى (اجزاثه نصغه إر ثلثه أو 
بالاجزاء من اجزائه كثلثيه او خمسيهء او ثلدّة اخماسة هوايضا منطق وفى الجملة كل مقدار ينصسب الى هذ! 
المعهار نسبة عدد الى عدد نهو مفظق و ما وجد على غذر سا ذكرنا إذ! اضيفبف اليه يقال له اصم اعذيى انه لايمكن 
اى ينطق به الا مجذورا مثل قوللك جذر ئلثة و جذ ر خممة وانما شرطنا فقلفا اذ! اضيف اليه لاذه قد يوجد في 
هذه المقادير الصم ماينطق به باضافة بعضهء الى بعض مثل جذر خمسة ناذه ثلسى جذر خمسة و اربعينى 
ماحدهما اذى ثُأَثة و الآخر واحد إلا انها غير منطقة بالاضافة الى المقدار الذى فرض معيارا و مقدارا عتهذ! 
في بعض حواشي تحريراةاجدس و يرؤيدة ما في بعض الرسائل من أن كلواحدد من الخخطوط ار وااسطوجح 
المفردة اما منطقة وهي ما كان عدد! كثلثة و اما اصم و هي ما يعبر ءنه باهم ١أجذر‏ كجذر ثأثة و الغط 
ان كان يعجر عنه بعدد نهو منطقق فى الطول كثلّثة و يسمى منطقا على اأطلاق ايضا و منطقا مطلقا ايضا 
وان كان لايعير عنة يعدن لكنى يعبر عن مربعه بعدد فهو مذطق ني القرة فقط كجذر ثلثة و .جذر خمسة فكل 
خط يكون منطقا فى الطول نهو منطق فى القرة بلا عكس و قد سبق مايناسب ذللك في لفظ الاصم في 
فصل الميم مى باب الصانك المهملة وقد يسمى !امنطق بالمفطرق ايضا ٠ه‏ و يطلق ايضا على قسم من الجذر 
و عائ قسم مى الكسر و قد سبق في فصل الراء المهملة صرى باب اليم و منى باب الكاف » 

الاستتطاة , مددر من باب ااستفعال و إن نك اهل جفر عبارت امت از ماخئن حررف ازعدل 
حرف لعظاي وثك مر في اغظ الجسط في فصل الطاء المهملة من ياب الباء الموددة ٠ه‏ 

النفقة بفتى النون والفاء اسم من الانفاق و التركيسب يدل على المقدى بالبيع دعو نغق البيع نفاقا 
بالفقس لي راج او بالموت نحو نفقعت الدابة نفوقا أي ماتدت او بالفناء بحو نفقست الدراهم نعقا اي فذيت 
كما فى لمفردات و شريعة ما يوتف عليه بقاء شيع من الماكول و الملبوس و ا'سكنى فتتفاول نعو العبيد 
فانى سمالكة *“جبور على الانف'ق عليه بالاتفاق و كذ! البهائم عند ابى يومف رحمه الله و اها عند غيرة فيفتى 
ب» ديادة و اسا العقار فلايعنى به الا اى تضئيعه مكروة كما فى المسيط و غير :قال ههام سألمك عن مريت 
عن النفقة فقال انها الطعام و الكصوة والسكذئى وذكر قاضى خاي إنى النفقة الواجبة هذه الذلتة إلا ان اكثرهم 
ذهبوا الى ينها الطعام ذ'لعخسز مع الليسم اعلىى و مع الذهن اوسط و مع اللين ادفئ و ذاغيدر انم لاشدلاف 
الاحوال هعذا في جامع |رسوز في كتاب النكلم و منه ايضا النفقة هئ ااطعام ار هو مع اكسرة إرهما مع 
السكذى هلى الكدلافت في سغهوم |النفقة ٠‏ 

#لمتافق هو المظيرلما زيبطن خلافه و فى ااصطلاح امتقدم هو الذي يظير 55 و يبطن العفر كذا 
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خى الكرساني شرح معبي الجخاري و در تيسهر القاري ميكويد نفاق در امل لغعت مشالغمى ظاهر باباطنى 
امت يبص اكر ايرى مخالفت در اعتقاد إيماني اسمت ذماق كفر اميت و كر نه نفاق در عمل انتهئى ٠‏ 
فصل الكاف » المناسى هي امور الحي جمع المنسكف بفتي السينى وكسرها تى الاصل 

المتعهد ر يقع على المصدر و الزسان و المكان كما قال ابن الاثهر لكن فى الأساس و المغرب انه بمعنى الذبي ثم 
امستعمل في كل عيادة كذ! في جامع الرسوز وفى البرجندي هي في الاصل جمع سنسك مصدر نمك لله 
ذا ذبى لوجهه ثم قيل لكل عبادة منسك ثم اشتهر هذ! العام في عبادة العبيي ٠‏ 

النهكب بالفتى و سكون الهاء عند اهل العررض نقص الثلئين من اجزاه الدائرة و ما ذهب ثلثاه 
يسمرى سفهوكا كذ! في عذوان الشرفب و رسالة قطمب الدين السرخسي و ان شت قلمت |اخهكب نقص الذلئين 
من اجزاء الدع راو نقص الثلثيى من اجزاء الجيت يقال رجز منهوك و دينتك مذهوكف وفي بعض الرسائى 
لمنهوك بيست بقى منه ثلثه كما ان المشطور ما ذهسب نصفه انتهى ٠‏ ر يويدة ما في عروض سيغي صذهوت 
بيتى اسمت كه مركب إزدر ركن باشد و عرب اين جذين را بيت شمرند سثاله ه من يشتربي الباننجان ٠‏ 
ممري بابب السجري المهملة 6 

ازول بالزاء المعيومة عند المعدثين ضد العلو وقد سبق ني فصل الواو من داب العين المهملة ٠‏ 

النزلة بغنسنيى هي تجلسب فضول رطبة من دطني المقدسين للدماغ الى اأحلق رقيل فيرذاف 
و قد سباق في الغظ الزكام في فصل الميم من باب الزاء المعجية ٠‏ 

المنزل لغة اسم ظرف من الغزول و شرعا دون الدار و فوق ا'جيسك و اقله ديثال كما ذكره المطرزي 
اها يشتمل دلىئ بيرت و مذازل و معدن غير صسقف هكذا في جامع اارصوز ٠‏ و تدبير المنزل المسموئى باأعكدة 
المنزلية قد مرو إسا المفجمون فيطلقونه لي المخزل على شيثين توفضيهه ان المفزل هو المسامة ااي يقطعها القمر 
من الذاللك في يوم بليلته تقريباو قد يطلق امنزل ر يراد به ما يعرفب به ذلك المفزل مى !اكراكب وقدرها 
رتعقيقه إن العرب و اهل البدو الذين 'لدراية لهم فى الحساب احثالوا لمعرنة عباداتهم و ارقات تجاراتهم 
و ازسذة اعيانهم و غيرذلكا في ضبط مسير القمر وه مير الشمص الاذين عليهما مدار الشهر و السذة فذظووا 
. اولآاالى القمر فوجدوع اول ظهورة بالعشيات مسقهلا ر آخر روئذه بالغدوات مستفرا عاى صوضع واحل تقريها 
فعلموا إن زصان ما بيذهما أءذي ثماندة و عشاربن يوماصدة قطع القمر دور الفلف تقريبا أو انهم و جدرة 


خَرلة العمل و المهزان بر مسر ) ١‏ 


نمقي ثمانية و عهرون يرما فقسموا دور الذلكف عليها فعهنوا ثمانية و مشريى علامة مهوالي مير القمر من 
الكواكسب و غير ها عا وجة يتساوئ ابعاك ما بينهما تقريبا و سموا كلا سغها «خزا و يرى القمر كل ليلة 
نازلا بقرب إحدها فان كسفه يقال كفم و كانحته اي واجيهه و غلبه و يتَشام به و ان صر عله شما لو جنوبا 
يقال عدل القمر و ينقأل به و لآن مسرا القمر 4*ختاغب فريما تخي «خزلا نى الومط و ريما يبقئن أيلثيرى في 
مزل اول اللهلقهن في اوله و اخرهما في اخرة وربما برعل بيرى منزلتين في دض اللمدالي و انما قلذا ان ايام 
سير القمر ثمانية و عشرون تقريبا انها بالعقيقة سبعة و عشرين يوما و ثلث يوم فلهذ! جعل حكماء اليثد 
المفازل سبعة و عشرين #ذنوا الثلمث لانه ناقص عن الصف كما هرمهطلي اهل الحساب و أسقطوا 
المازل "سابع عشر امد الاكلجل عن درجة الاعتبار ثم نظروا الى الشمس فوجدوها تقطع كل منزل في 
ثلتة مشر يوما تقريها انها زمان ما بون بروز مزل مب تمت شعامها بااخدرات الو بروز اخحر غايام المفازل 
تلثمائة و ازبعة و سقس كن الشمصس تعود الى كل منزل في للثماثة و خمسة و ستّيى يوسا فزادوا يوسا 
في ايام المنزل العامس, عشرالذي يدير الكسر فيه |عظم مى النصدفف و هو منزل 'غفر ور ما وقع فى الصعامح 
ربعض الكتعب انه يزاد هذا اليوم في ايام منزل الجبية فخطا و قد يزاد فيه يومانى احدهما لما ذكرنا والآخر 
للكبيسة حتى يكون انقضاء ايام السذة مع انقضاء ايام المنازل كذ | ذك ر العلامة فى اللسؤة والنهاية وهذ! مخالف 
ما في كسب العمل فاده يوضع طلوع المدازل *نها على ايام القاربخ الروسي اد الجلالي ففي زمانى طلوع لي 
منزل يقع كبيستهما يصير ذاكك اليوم زائدا ديه و إسااهل | يئة مقسموا مفصطقة البررج بل جميع لعللك 
ثمانهة و عشريى قسما صتساوبة على طريقة تقسيم البروج فيكو كل قسم منها .دي عشرة ورجة و سدّة اسباع 


درجة و سموا كل قسم سنها بامم علامة مى علامات المنازل و بانتقالها من تللك ااقا1 + | | ش 
كما ةّ لجرو 2 . ا« ا. إلللساجى 200 58 ا ى “ياهب. إلياء 1. دم 31 يحعخرون اسمااوها 
ل ا يي ا 0 ابي انتقة 
١‏ 00 رمطاتياسهون المشزل الآرل القفي بعد /«عددال الربيعي الشرطين واثما واني 
ش 00 00 . . 93 . - 
آلءى اآخر و سا يقال ان الظاهر من المفازل في كل ليلة يكون اربعة عشر و انه إذ! طلع منزل فاب رقيبه 
١ 1 0‏ 1 | ل م « . 
ذن! الاصطلاس لا على الاهطلاح الأول فان تلك العلامات تهصيى على نفص المخطقة 
١ . 6 9‏ كذ! ما أن الشمسصس 
0 98 3 شريوسا تقريبا فاهما على هذ! الامطلاح كما لامذغى و اصا المخجمون فذ'رة 
تقطع كل منزل ني ثلنة عشريو 9 نوى طلوع 
يمتبرون هذا الامطلاح فيسسبون ادنقال القمر الى المفازل على هذ!و تارة على الامطلاح دل و يبنوى 9 
7 ترد ده شرطا حر ثريا وبراسن 
(امنا زل عليه كذ! غي شرج الخذكرة للعلي البرجندي واسماء ها على ترتيبها هذه شر . حعن 0 9 
1 طرف جيه زيره صرف عواء سمالك غقر زبانا كليل قلب غوله نعائم بلده سعد الذاء 
هقعه هذعة ذراع ذثره طرفت ججهه زبرة صرفه عواء سمالك غغر زد كليل قلب شوا دعام 3 
امعد يلع مك الصعود سعد الاخبية الموع المقدم الفرع الموخر رشا ه ظ 
ززلة الصمل و(لميز'ن هي دائرة مدهل الفهار وقد حبق في فصل الراد سى باب الدال المههمقهن» 
صمو 5 


( «بمر ) الدطول ه النعلي ٠‏ النغل 


النظول بالقنى و ضم الطاد عند الاطباء وان تغلى الدوية و يصب مارّها على العضوفاترا و ليس 
بيئة و بين السكوب كثيرفرق مان السكوب ان تصسب قايلا قلية كذا قال «حمد الاتسرائي و اخطول بالغفةسم 
واد النطولات و هي المياة الغاترة إلني طدخست فييا العشائش يسقعملها المرضى بالصب على ابدانهم 
ار بالجلوس فيها ار بالادكباب على بخارها كذا قال العلامة و ذال الجوهري نطلت راس العاهل بالنطول رهو 
ان اجعل الماد (اأمطبوض بالادوية ني كوزثم يصب على راسه قليلا قاو و قد يطلق على الصوفة المغووسة 
فى الادوية القى اغايت اذ! رضعيت على العضو و فد يطلق على ماء #سين و يصب على العضو من 
غير أي يطبن فيه شيئ من اللدرية كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

النعالى بهاء النسجة عند المنهدسينى شكدل مصطي حيط به تومان ستفةا التحدب كل منهما اعظم 
من نصفى داثرتّين كذا في فابط قواعد العدساب » 

النفل بفتم الدون و الغاء لغة هو الزيادة و الغنيمة تسمى نفك لانها زائدة فى المحللات لان الغنائم 
لم تكن حلالا في سائر الاسم و مذه عمى ادالرنا نافلة اكونه زدد! على مقصود الدكاح ماذه شرع لتحسصيل 
الولد سن صلبه و ولد الزنا زبادة عذيه و مي الشريعة يطلق عاى زبادة اخص بها الامام بعض الغادمين و 
ذلى افعل مذء يسمى تدفيلا كما في جامع الرسوز و البرجندي في فصل م١‏ فنى عذوة و يطلق ايضا على 
زيادة على !ا'غرائض والواجبات والسذن من العبادات ابدزية و المااجة شرع لغا لآ عاونا ر بسصمى تطوها 
وا مغدورا و مسكويا و حكمة الثواب على الغءعل و عدم العقاب على اغرلك ولا خلافت في تسميئه مامورا به 
لعن اختلف العلماء في اى الغسمية بطريق 'مجاز او بطريق عقيقة فلكرذى و الجصاص على انه معاز 
و ااقاضذي وجمع من الشافعية على انه حقيقة و سبنى اغلافب إن الامر حقيقة الوجوب فقط مكانى جا'زا 
في الندب او مشترك دينه و بدن | خدب فكان حقيقة فيهما معلى هذا الخفل يداين !'سذة ويطلق ايضا عالى 
(لعبادة الغير الواجدة بجعم (اسذة و عائ هذا قيل اخفغل هو المطلوب نعله شرءا من غير ذم على ركه مسطاقا 
فالارل احتراز عن اأععرام والمكررة ان المطلوب فيهها ترك الفعل و عن الماح والاحكام الذاباه #خطاب الوضع 
إذ لهسا مطلوبين اصلة و 'خاني اى قوله من غير ذم ال عن الواجمب صطلقا سواء كان موسعا إو “يرا او 
غيرهما اما غيرهما فظاهرلاده يذْم على تركه واسا هما الى الخشيرر الموسع «لاذ ها و ان كاذا صما (يذم عاى تركه 
ى [أجملة لعفهما مما يذم على ذركه مطلفا و كدا عى ('كف'ية و بالجملة ندقراء من غيرذم احترز عن الواجب 
الذي هو غير تلك اثلثة وبقوله مطلفا عن تلك الذلثة كما لا بخفى ثم اذه إراد بالذم العقاب لا الملامة بدئيل 
انه قحم 07 | لمكم الى الوجوب و التعرمة و الغدب و ااكراهة و الاباحة ثم عرفب المذدوب بيذ! فلو اراك باذم 
الملاسة ينان العقتر سد اليهدئى غالمرن بكم إلءتاب مطلقا و حدائد صدق التعريف على !اأسذة بقسه:» 
فيكرن الففل (عم صى السذخة كما لا #خفئى وعلئن هذا قيل لخدب خطاب بظامب نحل غير كقف ينتيض 
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النقل « نقل الثور عمد /, تعديل اخقل ٠‏ المنقول 


: فعله فقط سبيا للثواب ر حكمة ايقما الثواب على الفعل ر عدم العقاب على إلتزله ولا خلافيبإيفبا.في 
تصميته ساسورا به انما. الخلاقف في إى النسمية بالعقيقة إو بالمجاز و قد سبق ايضا في لغظ.السنة في فصل 
النون سنى باب |اسيى المهملة ما يتعلق بهذا ه 

النقل بالغتى و سكون القاف عند اهل النظرهو الاتياى بقرل الغير على سا هو عليه سمميب المعنى 

| اذه قول (اغير و الاي به يسمى ناقلا و ذللك القول يسمئ «خقيلا ر لايشترط عدم تغييراللفظ #ضلافب 
الحمسدثين غانهم قالوا لامجوز تغرير اللفظ نى العديمف و اجوز في غيرة ان في تراكيبه إحرار و دقائق وللاتيان 
بوجه لايظهر اذه قول الغير لادركا و لاكناية ولا اشارة اقباس ر المقتبس مدع في امطلاحهيم , تتعيهيو هو 
بيانى صدق ما نسب الى المنقول عنه هشكذا يستفاد من الشريفية ر خلاصة الخلاصة و مند اهل العربية قد 
يستعمل بمعنى وضع اللفظ بازا'ء معنى لمناسبته لمعنى وضع له ذلك اللفظ ارلا سواء كان مع تجران امتعمالة 
في المعنى الارل بلا قريخة 'ولا و قد #خص و يستعدل بمعفى الوضع المذكور مع «#جران استعماله فى المعنى 
الاول بلا قرينة و هذا المعدى مختص بالمفقول المقابل للمجاز بخلاف المعنى الآرل ناذه قدر مشترلك 

ن المنقول و المجاز هكذ! ذكر ابو الغتم في حاشية الساشية الجلالية و بعضهم لم يشترط فى المقل تيد 
المذاسبة و إدخل المرتجل في المفقول و قد سبق في فصل اللام من باب الراه المهملة فعلى هذ! النقل 
رضع لفظ لمعذى يعد ورضعه لمعنى آخره 

نهل الثور عند المفجميى نوع من الاتصال كما #جيرى في فصل الام من باب الوار ٠‏ 

تعديل النقل ونقل القمرمى المائل الى البروج قد سبق في فصل الام مى باب العين المهملة « 

المنقول هو ماينقل مى مكان الى مكانى و نول سى هينة الى هيئة كلكقاب و المنشار و الطسمت 
و الجنازة و ثيابها و السلاح و الغيل و !أعممار ر العبيد و الات الزراعة و الشجر و الشرف مع الارض و اأصمام 
مع البرج و الفصل مع إعوارة كذ! في بجامسع ا هوعند اهل النظر يطلق على 
قول الغير الماتى عذه كما عرفت و عخد اهل العردية يطاق داى لغظ وفع لمعنى بعد وضعة لمعئى آخر اول 
و على لفظ وضع لمعذى لمفاسيته لمعفى وضع له ذللك اللغظ اولا و على المعفى الاخص مذه وهولغظ غلب 
في غير المءخى الموضوع لهالا ادم يغه.م بلاقرينة مع وجود العلاقة بجنه و بهن المعنى الموضوع له اولا رينسعب 
الى الغاقل لأن وصفف المذقواية انما حصل من جهئه فيسمى منقولا شرعيا ان كان نائله شرعا و مخقيلا عرنيا 
إى كان ذافله عرغا و مخقولا اصطلاحيا ان كان ذاقله اصطلاها و باتيار انقسام كل مى ورضعيه' ا لخوي و 
شرقي و هرقي و اصطلامى ينقسم سنة عشرقسما حاصلا مى ضرب لاربعة فى الاربعة الدان بعش "الاتسام هذا 
ؤ تعفقق له فى الريسوك “المفقول: اللغوي .مى ضغفى عرني ار امظلاحي مثة و فير ذلك إن اللغة اهملاو الغفاز. 
ظار علهه فلايقال سنهول لغري ثم المعنى الثاقي المنقول أن لم يكى هبن اغراك السمفى الازل نااأفظا- حقياة 


لخ ١‏ ( لامع م الانثقال 


تى المعنى الول “از تى المعفى الثاني صن جية الرضع: الارل و بالعكفصس من جهة (اوضع ا.ثاني كالصلوة 
حمقيقة نى الدعاء مجاز نى الاركان ا لمخصومة وبالعكس شرعءا الى حقيقة نى الاركان مههاز فى الدهاءو أن كان من 
(فران المعنى الاول كالدابة لذى الاربح خاصة و هى فى الاصل احم اما يدب الي يفسرت على الارض فاطلاق 
المفظ على. ما هو من اعران المعنى الثاني إعخي المقيد ان كان باعتجار اده من اغراد اامعذى الول اءذي 
. المطلق فالافظ حقيقة مى جبة الوضع الآرل مجاز من جوهة الوضع الثاني و أن كان بامتجار اذه صن اغراك المعذى 
الثاني #حقدقة مى جهة الوضع الثاني “جاز مى جهة الوضع الارل مثلا لفظ الدابة فى الفرس ان كن من 
ميف انه سن إفرإن صا يدب على الارض #ععيفة لغة *يجاز عرفا و ان كان من دجيف أده مني أبراك ذواك 
الاربع فمجازلغة حقيقة عرنا لانى المفظ ام يوضع فى اللغة للمقيد بخصوده ولا فى ١أءعرف‏ للمطلق باطلائه 
فلفظ الدابة نى الفرس حسمب المغة حقيقة باعتبار #جاز باعتبار و كدلك دمب العرفف فتبين بهذا 
ان المنقول قسم من العتقيفة و المجاؤ و اما ما قالوا مرى ان اللعظ اذا تعدد مفهومة مان لمحلل بيفيهما 
نقلل غهو المشترلك و ان تخلل مان لم يكن الدقل لمداسبة فمرتجل ران كان مان «جر المعنى الارل فمنهول 
وإلا ففى الارل حقيفة و نى اله ان جار فميذي على تمامز الأقسام بالعيثية و الاعخبار درن اا والذات 
كذا فى اخلويس فى التقسيم الثاني ٠‏ 

الآ نتقال هو ني علم "جوم عبارة عن تويل القمر هالوا تعويلات قمر تسمىئ ادتقالات وني ملم 
العلام عبارة عى حصيل الشيىئ في حيز بعد ان كان في حيز اخرر هدا انتعال )أ رهر و اما انتفال العرض 
غهو أن يقوم عرض يعينه لخدلل يعن قيامة ب+*عءل آخر كذ! في شرم المواقف في «عدسف العرض لا يغخة( 
و في علم الجدل هو ان ينتقل المستدل الى استدلال غير الذى كان اخذ' فيه لكرن الخصم لم يفهم وج 
(لدلالة من الاول كما في مداظرة الغليل (أجبار لها ال ردي الذي عد وريمدت نقال (أجدار انا احيى واميوت 
ثم دعمى بمن وجسب عليه القدل فاعتقه و من لاجمب عليه مققله غعام اأخليلى اده لم يغهم بدن |الاحداء 
والاماتة غانتقل عليه الصلوة و السلام منه الى أن قال ان الله ياتي بالشمس من اامشرق مات بها من المغرب 
نبهت الذي كفراي الجبارر لم يمكنه اى يقول انا الاتي بها لان مى هو اسن مذه يكذبء كذ فى الاتقان في 
ذوع جدل القران مال فى التوضيى اعلم ان الانتقال هران ينتقل المستدل من كلام الى كلام اخر و هو انما يكو 
قجل بي يتم اثبات العدكم الاول و اقسامه المعتبرة في امفاظرة اربعة الارل الانتعال الى علة اخريى لانيات 
علة القياس رهو دبج لعن لا يسمى اننقالا حقيقة لان الاننقال حقافة انى يغرب "كلام الاول بالعلية و 
يشتغل بالآخر كما في قصة الخليل عليه الصلوة والسلام راذما اطاق الانتقال هيه لاذه درك هذا لكلام ر اشتغل 
بكالم اخر والثانى الإنتقال الى علة لاثيات حكم القياس و هو ليس بصصسير ملى ا(هم ر الثالك الانتقال 
الي ملة, اغرى ١لاثبات‏ .هكم آخر تعتاج اليه دعم القياس و الرايع الانتقال الي حدى يعناج اليه 


الخملة » المثاواء ه الدوال ( دوعر م النجم ٠‏ النسيم » الذظم 
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حك القياس بان يثبست بعلة "قياس و امثلة الجميع تطلسب منه اي مبى التوضيم «٠‏ 0 

النملة ا لفذهم و سكيون المدم عفد الاطباه بثور تعدث عن صفراء .حريفة لطيفة نان كانت الصغراء ردية 
ارججت الذملة اأساءية الأكالة و 1 اوججست الذملة الساعية فقط ان كانت الصغراء رقيقة وان كانسث غليظة تعتبس 
ذيما دون الجلد واوجبمت الخملة الجاررسية و هى اقل التهايا وابطأ العلاة كذانى المواجز و بعر الجواهره 

المناولة هي عند المعدثين ذوعان النوع الأول ها اقذرن بالاجازة وهى ارفع انواع الاجازة لما فيها 5 ' 
تعيين المواز و تشخيصه و لهاصور إحددنها ان يدنع الشيخ اصل كتابء او غرء» المقابل له للطالمب و يقول 
له هذ! سماعي أو رءايقي عن فلان غاروة مذي او اجمزت اكه روايقه ثم يدقيه أى كنابه في يده تماحمكا او انقتساها 
وثادييا انى عضر ااطاامب التين العتاب المصموع له و د العويع عارف متيقظ فيتامل ثم يقول هو سماعي 
ار ررايقي مارو عخي وسمي هذا القصم بعرض المغار الم رعند الزهرى وجماءة انها في القوة كاسصماع ولذاجوز 
فيها اطق حدثدا واخبر! ر الصعيم انه درده و يشترط ههنا ايضا كما فى الأرل ان يمكى ١شيني‏ ['طالمب إما 
بالتمليك او بالعارية باتو امد مخه ويقابل عليه والاان ناواء واسترن فى الحال فايتجين ارفعينه لعن لها زيادة 
سزية على الاجازة المعينة و ثالدها ان يفاوله الشين سماعه و خبره ثم بمسعه الشييز و هو ادون و لم يكن 
اعلئ من الاجازة العجردة #ذد الاصوليين و اما عند المسدثيى غلها مزدة كما عرفست و رابعها اى يانتي 
الطائسب بنصضة و مال هذه ررايقلك غنارافيه و اجزني ررايته فانى اجازه الموثوق #خجره و صعرنقه جاز و 
الا فبطل و'وتال فيه حدث عذي ما فيه ان كان ررايقي مع براءتي من الغلط لكي جائزا حسفا و الخوم 
الثاي مالم يقهرن باللجازة ول يناراء و يقول هذ! سماد 0 عذد ا'غقياء و الامواجين عدم الرراية بها 
واحوزد [أعصدثون لأنى قوا» هذا سماعمي مطلقا كقواه حدثنا فلان مطلعا و اجوز ند فيه الرراية بالاتفاق هكعذا في 
خلامة اأخلاصة , شرم النهبة » 

النوال بغتم #خشش وصواب ونائل صتله رنواله در اصطلاح صونيه جيزءست كه ميرساند حق اهل قرب 
راز خلعدياي رضا ر كاء اطلاق كردة ميشود نواه وا بره ر خلءقى كه مييرشند اررا كذا في اطائغى 1لغات ٠‏ 

فصل الميم » النجوم بالجدم وهو علم يعرف به احوال الهمس و القمر و غير هما من بعض 

إلخجوم و قد سبق فى المقدمة ه 

النسيم در لغمتا باد نرم و اول باديكم وزيدن كيب كما فى الصراح وني صوفيه وزيدى بال عنايمت , 
را.كوينت كما في بعض الرسائل » ١‏ 85 

النظم بالفتى و سدس الظاد ('معجمة نى اللغة جمع الاؤلوُ في سلكا و فى ب فى اامطاج كما في جلهى 
المطول يطلق لين معان إهدةا تسب اللفظ مغهرد! كان امه كما ني تقسيم نظم القرابى الى الظاهر 


م 
ان 


و النص و فيرهما و الثاني تركيسب (الفاظ على رفق ثرة تيبب يقتضيه اجراه إصل المعذنئى حنى, 


( وعم ) نظم (اخثر » الخظامية 


لوقيل في ه مصراع ه قذاذبك مى ذكرئ حبيسب و مذزل »ه قفا من حبيب ذكرول و منزل ه كان لظا لا نظما 
لعدم كونه على ونق ترتبسب يققضيء (جراء إصل المعذى وهذ! اخلافب نظم العرءف فانه تواايها من غير 
اعقبار معنى يقنضيه حتى لوقيل مكان ضرف ريض لم 4ل بفظم العدروت و الثالث تريب الالفاظ 
متئاسبية المعانيى مغناسةة الدلالات على وفق ما يقتضيه العقل اوالالفاظ المترتبة بهذا الاعقبار فااأظم بلذ! 
شامل لرعاية سا يقتضيه علم المعاني و الجيان بخلاف النظم بالمعفى الثانى فهو اعم منه ر سنه ذظم 
القراى و الشدن عيد القاهر يسمي ايراد اللفظ على طجق ما اعخدر من المعانى الزائدة على اصل المعنى نظما 
و كانه بااغ في ان الفضيلة ني تطبيق العلام على مققضى امال و الا فالحظم عذد المحققين ما عرفت من 
ترتوسب الالفاظ متناسية الهعانى متناسفة الدلالات ار الالفاظ المترتدة كذاكف هكذ!ا يستفان من الاطول فى 
الغطبة و في بعت التعقيد و ١رابع‏ الكلام الموزون در جامع الصنائع كريد نظم در صنعمت شع رسخن صوزون 
و! كويفد و در #يجمع الصذائع كويد كلام سخظوم ده قسم اسسى غزل وقصيده وتشبيسب و قطعه و رباءي وغرد 
و مثنوسي و ترجيع و مممط و مسةزاكد ه 

نظم النثر نزد بلغا نثربست كه جون حروفب بعضى الفاظ بديعرى روصل كذند بطربق نظ 
خراذده شرد و اين لاحق إممت بمتلوى سثاله “جلس سامى ترا عزبزا در خدوم بنده يرور تاج ودل 
سيد الاكابر و الفضلاء مفخر الاماثل دام تمكرذه بندكى با كمال شرق و تواضع كربي و نياز مندي اخواند 
يس اذكه #خاطر خود مقرر شفاسد كه ما الخ ابى نثر اسث و طريوق نظم او اين إعمت ٠‏ نط » مجلس 
سامى ثرا عزبزا » در #*نوم بخدة يرور تا » ج ودل هيد الاكابر و ال ه فضلا مغخر المائل د! » ابن عر 
خذيف إست هم تمكيذه يفدكى با كمال » شرق و تواضع كربي و نيا » زمندي “خوازد يس انكه خا ٠‏ طر 
هود صقرر شناسد كه ما ٠‏ اين #حر ستقاربسست كذ! في ممجيع الصفائع و جامع الصنائع ه 

النظامية غرقة من المعتزلة احساب ابراهيم ى سيار اخظام و هو من شياطين القدرية طالع كتسب 
اغلاسغة و خلط كلامهم يكلام المعذزلة قالوا لايقدر الله تعاليى ان يععل بعباده فى الدئيا ما لاصلاحج أهم نيه و 
لايقدر ان يزيد فى الآاخرة او ينقص مى ثواب و عقاب لاهل الجذة و الخار وتوعموا ان غاية تفزيهة تعالى من 
الشرور و القبائس لا يكون الا بصاسب قدرته عليبافهم في ذللك كمن هرب من المطر الى الميزاب و قالوا كونه 
تعالىئ صربد! لفعله إذه خالفه على وفق علمة و كوذة مريد| لتعيد إذه إسر ده و قالو| الانسان هو الررس و اليدن 
انقها رقالوا الأعراض لجسم و الجوهر ملف من الاعراض [("مجنمعة و العلم صثل البجهل المركسب و الايمان 
مثل الكفر في تمام الماهية و قالوا خلق الله الخلق دفعة واجددة ءا ما همي الآن معادن ونباتا و.ههواذا و 
انس 'ذا وغير ذلكك فلميكن خاق إد, متقدما على خلق اوقد الا انه تعالى كُمَن اي متر يعض المخلرقات 
في بعض و التقدم والتاخرنى الكموى و الظهور ر قالوا نظم القرابى ليس بمعيز ازما المعجز اخيارة بالغيسب 


هسم 


النوم ٠‏ الفوم المثمامل «التترسى 2 ٠.‏ ( +"( ) 


عن الآسور الآتية و الماضية و صرف الله العروب عن الاهتمام بمعارضنة حتى لو خثه, المكنهم الاتيايي ,يمثله 
بل بامصى سفه و قالوا النواتر #عقمل عقمل الكذب وكل صن الاجماع و القديلس ئيس *#جهة و مالوا؛ الى 
الرفض و وجوب النص على السام و بوت النص على اصاسة على لكنه كقمة عمر وقالوا محري سرق ما قون 
ذصاب الزكو؟ كمائة و تسعة و تسعين درهما و ظلم به عم غيره بالغصسببه و النعسي 7 يفسق به كذا 
أي شرح المواقفب ل انا 

الَنُوم بالغةم و'سكون الواو خراب و هر حالة عارضة للعيواى نفمجز م الحصاسات و العصركات الغير 
الضرورية و الغير ا#رادية بسب تصاعد ابخرة لطيغة سريءة العلل الى الدماغ مفلظة للروح النغسائي 
صازعة معن نفوقه في الاعصاب تفرلة عن الاحساسات الى العواص الظاهرة إذ العواس الباطنة 9 تسكنى 
في النوم خلاغا للبعض فاذ» زعم ان العواس الباطئة إيضا تنعطل عند الخوم فير أن الخفس قد يعصل عند 
خفة الشواغل فى البداهة بعالم المثال هفيض عليها منه ما يفيض ر اذبربه معاكيا له بالامور الخيالية و قوئه 

و العركات الخير الضر.ربة الى اخره للاحةراز عى السركات الطبيعية كالتنفس و نسوها ناذه لا يعجز عنها 

ولذ! مرف ايضا برك النفس امتعمال العواس ترك طبيعيا ٠‏ 

النوم (لمتململ هوان يعون بين النوم و اليقظة هعذا فى التلوس وغيرة ه 

فصل النون » التنوينى هو نى الاآصل مصدر نوندء الى اد خلته نونا و في اصطلاح الخساة نون صاكنة 
تنيع حركة اخر الكلمة لا لنائيد الفعل غغوابم ساكذة اي بذاتها نلا تضرها العركة العارضة مثل عادن الرلن 
و هى نغفاصلة لفون من ولدنى فخرجعتك بقواهم تتبع حركة اخر الكلمة و انما لم يقل تنبع الآخر لان المتباذر 
مى ستابعتها آآخر أحوقها به من غير تخلل شين و ههذا الحركة متخللة بين اخر الكلمة والتفوين ولم يقل 
(خر الاهم لمشمل تنوين القرنم فى الفعل و القيد الآخي راخراج نون التاكيد الخغيفة كذ! فى الغوائد الضيائية 
ر فى المغفي الفون تاتى على اربعة ارجه الآرل نون التاكيد ر هى خفيفة وثقيلة ر هما املان منت البصريين 
و قال الكويوى اثقياة امل قال (أضايل التوكيد بالثقيلة ابلغ و تختصان بالغعل و الدثانى نون الأناث نمو 
يذهبى وهى احم خلافا لله' زذي وااثالسى نون !الوقاية و تصموى نوى عمال إيضا وهى تلق قبل ياء المتكلم المفتمنبة 
بواحد من ثاثة القعل و اسم الفعل و الحرف ألحفظ حركة صاتبلها ولذ! سمييت نون وقاية والرابع اللنويى وهو 
فو هاكذة زائدة تلق إخر الكلمة بغمر توكيد فخرج ذون حمسن رذون لنسفعا واتسامه خمسة تنوين] التممنى 
وهو اللاحق للامم المعرب المنصرفي إعلاما ببقائة على لسله و يسمىئ تخوين الامكذيةو :نوين الصرف" اننا 
كؤيد و رجل وتفوين القكير ر هواللاحق لبءض الامماء المبثية غرقا بين سعرفتهاو ذكرتها كصه و مل" زثلواين 
المقابلة كمس امات جرفي مقابلة اذو في مسلمين و قهل هو هوض من الغتيمة نمنها و تل ر هق كنول 
التمكنى و تُنودرى العوض و هو اللاحق عوضا منى حرف اصلى آر ؤائك أر مضاقت اليه ضغرك! والجملة ككتويزن لجرا( 
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عون من أليام المعذوفة و جفدل غانه عوض من الغب جفايل قاله ابى مالكب و أو كل و يعض لذ ما 
عى الاضامة و فمر يومئذ و تنوين الترنم و هو اللاحق للقوانيى المطلقة به” من حررف ااطلاق و هو الالفف 
والهاه و الواو و الذي صرح به سيبويه وغيره من المعققين انه جيى به لقطع ااخرنم و هو التغني الذي يعمصل 
صررفب الاطلاق لقجولها مد الصوت غاف! انشدوا و لم يكرنموا جاءوا بالذون في مكانها ولا اص هذا الداوين بالاسار 
زاك الاخفشس و العررضيون تذوينا سادصا سموة الغالي بالغين المعيومة وهو اللاحق للقوانىي المقيدة سمي به 
لخجارزه هد الوزن و يسمي الاخفش العركة النى فبلها غلوا ر فائدته الغرق بين الوقغة و الوصل و جعله ابن 
بعيش منى نوع تخوين الترنم زاعه! ان القرنر تعصل نفسها انها حرف اغن و انكر الزجاج ر السيراني ثجوت 
هذ! التفوين البدّة لاذه يكصر اوزن و إختار هد ابى مالك و زعم ابو الهاي بن مغرور إن ظاهر كام سيجويه فى 
المصمى تنوين الترنم إذه نون عرضسمت من المدة و لهس بكنوين و زعم مالك فى الخحفة ان تسمية اللاحق 
للقوائى المطلقة و المقيدة تنوينا #جاز و إدما هو نون اخريئ زائدة ولهد! لا #ختص بالامم و 2جامع الالقب و 
القم و يتممت فى الوقف و زاد بعضهم حابعا وهو تذوين الضرورة ور هو اللاحق لما لا ينصرفف و المنادي 
المضموم و ثاسفا هو التذوين الشاذ وفائدته مجر تكثير اللغظ وذكر ابن الخباز في شرم جزرلية ابى [قصام 
القفوونى عشرة و جعل قلا مى تنوين المفادى و تنوين صرف مالايتصرف قسما براسة و العاشر تذوينى 
العكاية مدل ان تسمي رجلا لعاملة ابيبة انتهئ ٠‏ و الخون عند الصوفية عبارة عن انتقاش صرر المخلوقات 
باحوائها واوصاعءها كما هى عليه جمالة راحدة و ذلك الاننقاض «و عبارة عى كلمة الله لها كن غهى تكون عمال 
مسب ما جربئ به القدر فى اللوح المعغوظ الذى هو مظير لكلمة العضرة لان كل ما يصدر من 'غظ كن 
فهو تدعت حيطة اللو المعفرظ ملذ! قلذا اى الخونى مظهر لكام الله تعالئ و كفاية عن اللوم المحفرظ فهو كتاب 
الله ايضا و التوضهمم ني الاذسان إلكاسل في باب الصغة » و در لطائفب اللغات ميكويد نون در اصطلاح صونيه 
عبارت اسمت از علم اجءاليى در حضرت احديت ونزد بعضى كنايمت (زاعقل كل إسمت و نز صاحسبه 
ننوهات مكيه مبارت اسنت از عرش مظيم و نزد بعضى كنايت أر /حر نور اممت و مرجع ذل يكيسيت 
انتهى ٠ر‏ در كشف اللغات ميكويد نون در امطلاحج متصومة اممى اسمت 'ز اسماء الله تعالى و أنى تجلي 
حمق اسسيب باسم ظاهر درهر “جمح اكوان » 
قصال الواو»ع النسم و بغتم الذون و سكونى العاء فى اللغة الجانسب و الطريق و القصد و اعراب كلام 
العرب يقال صا احسى نوف كما فى الصراح و فى الاصطلاح إسم لعلم صر العلوم المدرذة وقد سبق فى المقدمة 
و صامبهيا هنا إلعلم يحمى نويا و النجويون الجمع و (ما النعاة مهو جمع ناح بمعتى التحوى علم ما فى 
القاموس النظار جمع ناظر بمعنى المندوب الىن علم المناظرة لكري لم يستعمل مفرد هما بهذ! المعنى امه 
كذ! ذكر صوان! عبد (جكيم في جاشية القطببي ٠‏ 
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النمو بتذديد الواو هو و الذبول من انواع الحرئة الهسية وغسر بإزدياك بهم الجزاه الاصلية لليعسم 
مما يفضم إليه ويداخله أي جمبع الانطار على نسية طبيعية و الامطار البمرانيب الى العلول و الحرضه» و 
المق ممقيد الازديان خرج الذدول و لهزال و القكائف العفيقي و رفع الورم والادتقاص الصناءيءلنها انتقاص 
حمهم الاجزاء و بقيد الاصلرة خري السمن لاده ريادة فى الاجزاه الزائدة و بقيى بما يخضم اليه شري اللخليل 
العقيقى و بعيد علول نصدة طبيعية خرج الورم و اازيادة الصناعية لانهما ليسا على نسبة يقتضيها طبيمع 
معلها و قيل السمن و الورم هارجان بقيد في جميع الأمطار لان المرك أن يزيد “#دموعة ص حيييث ععو “صمو 
لا إن يزيف كل جزء مى اجزاثه و قيل الالف واللام فى الاجزاء الاملية للاستغراق فاجسبه ازدياكد كل لجزاء 
الجسم في جميع الاقطار فذري الورم و ميه ابه #خرج حينئذ بحض الجزاه الاصلية كما إذا خلع يد ششس 
فادها لاتخمو و ينمو بانى الاعضاء قيل بديعه عى جميع الاعضاء الاصلية فى أجملة و « يضر عدمه في بعض 
الأشخاص و في بعض الاحوال و قيل المراد ازديان حبجم الجسم داثما في جميج الافطاربمعنى انه كلما رجف 
الأزدياد يكون في جميع الامطار و الظاهر ان السمى والورم ليسا كذلكب تمم يقويه ان اخراي السمن بالاجزاء 
الاصئية اوأىن لسبقها وقيل السمن و الورم خارجان يقيد على نصبة طبيعية ر فيه إن السمن قد يكونى علوي 
نسبة يقتضيبا طديعة المسل و يمكى دفعه بان المراد داثما بنسبة طبيعية و الصمى ليص كذلكه ويتوجه 
عليه ما قرر ادعا صن أن اخراحهه بقيد الاجزاء الاعاية اولى ثم الاجزاء الاصلية هى ما يتك ني بعض العيوانات 
من إلهءلمى كالعظم و العصمب و الرباط و الزائدة هى المتولدة من الدم كالشحم و اللعم و السمن و قولهم 
في بعض التحهوادات ان ادم و حواه وكذا قنفص وامثال ذللك من الحهوادات ليس كذلك فالعريف الجامع 
ان يقال ان الأجزاء الاصلدة هى ما يتقولد صن !امف ىاو مما هو بمنزلة المفي كالجذر لبعض النياتات مال الامام الرازبي 
قديشقبة النمور الذدول بالممن والهزالو العرق أن الواقف فى الغمو قد يسمن كما إن المتزائد فى الغمو قديهزل 
وتحقيقه إن الزيادة إن لحدثتث المفاءذ فى الاجزاه الاصلية ود خلمت فيها وتشجهمت بطبيعتها راندفعت الاجرواء 
الاملية الى جميع الاتطارءلئ نسبة واحدة مناسبة بطبيعة الفوع نذلكف هو النموو اما الشهن اذ! صارسميفا فابىي 
اجزاءه الاصلية تد جفت وصلبت فلا يقوى الغذاء على تغريقها ر الذفون فيها فلذلك لايتسرلك إعضاره الاصلية انئى 
الزيادة فلا يكون ناسيا تكن لصمه يدرك الى الزيادة نهكون ذلك نموا فى اللسعم الا ان اسم الذمو “صوص صركة 
الافضاء الاصلية ثال رالمشهور ان ااخمو و الذبول من السركات الكمية ر هو بعيك عندي غانى الجزاء_الإسلية 
والزائد8 فى المغقذى باق كلواحهد منبا على مقداره | لذي كان عليه نعم يريما يتسرلك كلوئهد سبفها 
في اينه ار وضعة (و كيفه كن ذللك ليس حركة فى الكم وقد اجيصسب عنه بالى الاجزاء الأصليةٌ زاد ,مقورننا 
مغد النمو غلى ماانت عليه قبل ذلك ضرورة مخول الاجزاء الزاثهة في سنامذها و لشبيهيا ر إقفبي ملوارهها 
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عند (اذبول عما كانت عليه قبله و انكار هذ! سكبرة و قال السيد السند ان اتصال الزائدة بعد المداخلة 
بالاصلية على رجه يصير به المجموع متصة واهد! في ذفسه فالصواب ماناله المجيرب و الا فالقول صاقاله 
الاسام هذ! كله خلاصة صا ذكره العلمى في حاشية شرح هداية السعية ٠‏ 

النامية هى القوة الذي فعلها النمو و القياس المنمية الا اذه روعى المزارجة فامند الفعل الى 
السجسب كذا في شرح المواقف أعلم ان من اصطلاح اهل الحديمثف اذا قال الراوي ينمية فمراده يرفع 
ذاكف الى الغبى صلى الله علميه واله و سلم كذا فى العيذي شرح معديمع البغاري ٠‏ 

فصل الهاء « التنبية بالباء الموحدة مصدر مى باب التفعيل يطلق في عرفب العلماء على معان 
صنها مامر في لفظ المعاباة في ناقص داب (أحعاء المهملة و صذيا بياى الشيرى قصد| يعد سيقه ضمذا على رجه 
لوتوجه اليه الساسع الفطن بكليته لعرفه لكن لكوئة ضمذيا ربما يغفل عند كذا فى الاطول في اول ذفن المعادي 
و الفرق بيذه و بين النذنيسب مع إشفراكهه! في أن كلا مغهما يتعلق بالمباحث المتقدمة إن م) ذكر فى دودزة 
#عيث لو تامل المتامل فى المجاحمث المتقدسة لفهمه ؛خلاف التذنيسب كذا فى الجلهي حاثية المطول 
و مذها بيان 'جديهي كما فى الاطول ايضا هناف و يؤيد هذا سا وقع فى الشريفية ان الداهل هو المركب من 
قذ يدون للنادي الى “جهول نظربي و ان ذكر لاز'ة خفاء الجديهي يسمى تذبيها التهى و قال فى (أ+ساكمات 
الاشارة حر تعدناي اثباته الى د'يل و برمعان والتغبوم حكم لا افاي اثباته الى دليل بل يعفي في اثبانه وبياذه 
اما مجرن ملاحظة اطرافة او االأمثهل المزيل للغفاء في نفس العكم البديهي او النظر الصبل فى الفصل السابق 
على ذلك الحم بان تذكر مقدمات ذاك الحكم في ذاك الفصل وسنخها الانشاء قال ابن العاجمب في مغخصر 
الاأصول غير الخبر يصمئ انشاء و تغبيها ويندرج فيه الاصر و النهي و التمفى و الدرجي و القصم و الغداه و 
الاستفهام و المفطقيون يقسمون غير الخبر الى ما يدل على الطامب لذاته اسا للغهم رهو الاستفهام و اسا لغيرة 
و لو الامترو النعى و الى فخرة والخصيون الننديه و الانشاء بالاخير مذهما و يعدوى صذه الدمذي و الذرجى و 
القصم و الذد1ء و بعضهم يعد التمفى والفداء مى الطلسب اذتهى و قال المعقق التعقازاني في حاشيده تسمية 
جميع اقساء غير الخبر بالتنبيه غير متعارف و كذ! مانسسب الى 'منطقيين من تخصيص الانشاء بما 
يدل على الطلسب بما ل نعدة في كلامهم انتهئ ومي بديع الميزان غير الخير ان لم يدل على طلسب الفعل 
دلالة صدغية فهو تغبده اي اعلام على ما في ضمدرة ويندرج من» النمذي و الترجي والغداء و القهم و 
الاستفهام و الفاظ العقود وفعلا المدح و إلذه و النحجبب اصطلاها و لامذائشة فيه ودلالة ('خداء على طلسب 
الاقدال و الاستقيام على طلسب الاعلام التزاسيقان غلا تخرجان من الدنبيه و ههذا في شرح المطالع ر غيرهما 
و صفهم من عد النمنيى و الحد'ء و الاستعهام من اقسام الطلسب على ما ذكر السدد الشريف ومخها الآإيماء و 
هو عذد الأصوليين من اتسام المنطرق الغمر الصريسم و هوالاقتران بكم لو ام يكن هوار نظيرة للاحايل لكان 
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بعيدا جدا أى اقتران الملفوظ الذدى هو مقصي المتئلم سكم الي بوصفب لوام يكن ذلك العتمم الى الوصقت 
ار نظير لتعليل ذلك المقصود لكانى اقثرانه به بعيد! “سمل على التعايل لدنع الاستبعاد و يرجع الوي 
هذا ماقال معناء اقترانى نص الشارع كتوله امتق رتجة فى المثال آلآتي احكم كقول الاعرابي راتعست اهلى 
في نهار رمضان اولم يكن ذلك العم او نظيرة لاتعليل الى علة لقول الشاوع و حكمة كان بعيد! .جد!ا مى 
الشارع الاثيان بمثله ويحتمل ان يكون معذاة ان اقثران الوصفف المدعى كوذه علة عم من الشارع لولم يكرى 
ذلك الوصف او نظيرة علة لععم الشارع كأنى بعيد( مى الشارع الاتيان بذلك اأعكم مستال كون العينى 
للقعليل سما قال الاعرابي هلكت و اهلكمت فقال الغبى صلى الله علية والة وسام ماذ! صنعتك قال وانمست 
اهلى في نهار رهضان فقال اعنق رقبة العديمى فانه يدل على ان الوقاع علة للاعقاق فاىغرض الاعرابي بيان 
حم الوفاع و ذكر العم جراب له غفعصل غرضه لكلا يلز, اخلاء السوال عى الجوافب و تاخير لبيان من 
وقمت العاجة فيكون السوال مقدرا فى (أهواب كانه قال واقععت فعفر و لاشكب ان الغاء للتعليل نغسمل 
عليه و الاحتمال (ابعيد عدم قصد الجراب كما يقول العبد طاعمتك الشمص فيقول المئد إسقفى ماد غانى 
ولتت رو أن بخان أئنه ليس بممدفع و اعلم ابي مثل ذلك اذ! اخذ منه بعفض الارمافف و علل بالياتيى عممى 
المناط مثاله في قصة الاعرابى ان يقال كونه اعرابيا لامدخل له فى العلة اذ اليندي ايضا كذلكف و 


تق 
كذ! 0 المج لاهلا فان|لزنا ايضا |جدر به او يقال وكوذه وقاعا لا سدخل له فبقي كونه امصاد! للصوم نهو العلة 
و مثال كون النظير للتعليل قول الغبي صلى الله عليه و اله و علم وقد سالنه الخثعمية ان ابي ادركده 
الوذ'ة و عليه فريضة المي فان ““#جمت عنه | ينفعه ذللك فقال صلى الله عليه والء و علم ارأيت لو كان علوى 
ابي دين فقضيته كان ينفعه ذللك قالئت نعم قال فدين الله احق بان يقضى سألتء الختعمية منى دين 
الله فذكر نظيره و هو دين الادمي غنبه على التعليل به اى كونه علة للنفع و الا لزم العبمى ففهم مغه 
ان نظيرة فى المسئول عنه و هودين الله كذلك علة بمثل ذلك السكم و هو النغع و املم اى مثل هف١‏ 
يسمده الاموليون تنبيها عاى اصل القياس و نيه كما تربى تنبيه على اصل القياص و على علة العدكم فيه 
وعلى صعة الاق الفرع بها اعلم أن سى مراتسب الايماه أن يذكر الشارم مع العسكم وصفا سفاسبا له مثل 
قوله لايقضى القافى وهو غضبان غان فيه ايماء الى ان الغضمب علة عدم جواز السكم لانهء مشوشض 
للمنظر و موجسب للاضطراب و مثل اكرم العلماء و اهن الجهال هذ! إذا ذكر الومصف و الحكر كلاهما غانه 
ايماء بالاتفاق فان ذكر احدهما نقط مثل ان يذكر الوصفب صركا و العكم مستنبط نعو احل المه البيع نان 
حل البيع وصففب له قد ذكر فعلم مذه حكمه ر هو الصوة ار ارى يذكر السكم و الوصف مستنبط و ذلكب, كثهر 
مذه نحو حرمت الغمرنقه اختنف في انه هل يكون ايماء فهو على مذإهسب احهدها كلاهما إيماء و الثاني 
لبص شيري منهما ايماه و اثالث !اول ر هو ؤكر الوصفس ايماء دون الثاني و هو ذكر السكر ر النراع لفظبى 
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مان على تفصير لأيياء” و الآرل سجني على ان الايها" اققران الحكم و الوصفف عواء كانا مذكورين اواحدهما 
مذكورا و الآخر مقدرا و الثاني سبني على انه لآبك من ذكر هما ان به اتعقق الاتقران و الثاليف مبئى 
على إن اثبات مستازم الشيى يقنضى ائباته ر العلة كالعل يسقلزم المعلول كالصدة نيلز, بمثابة المذكور 
ميغصقق الاقترانى و الأزم حيدث ليص اثباته إثباتا لملزومة بغلاف ذُلكف غلا يكون الملزرم في هكم المذكور 
فلا بشعقق لاقتران هكذ! ذكرنى العضدي و حهاشيتر المعقق التغدازانى ني مباحث القياس » 

النزاهة بالفتى و تغغيف الزاء المعجمة عند البلغاء هى خلرص الفاظ البجاء من الغمش حنى 
يكون كما قال ابو عمرر بن العلاه وقد سكل عن احسى الهجاء هو الذي اذ١‏ انشدته العذراء ني خدرها 
لايقبي عليبا و منه قوله تعالى و اذ! دعوا الى الله و رصولة لمكم بينهم اذا فريق منهم معرضون ثم قال 
يا مرض أم ارتابوا ا خافن إن #خيف الله عليهم و رموله بل ارلئلك هم الظالمون فان (افاظ 

م لاع لآم" المخبر عفهم بهذ! الخبر اتنتكت مشزهة عذا يقع نى ١‏ هيدام من اليش و سائر هجراء إلقران كذلك» 

5 فى الاتقان في ذوع بدائع القرانى ٠‏ 

انزو مصدر مى باب التفعل فى الجرجندي اصل التفزة التباعد عن مكل الحرمة انتهى و مرجءء 
الى الديانة كما مر في فصل !االخون من باب الدال المهملة ٠‏ 

التنزية مصدر مى باب اتفعيل عند الصرفية عجارة عن انفراد القديم باسمائه و اوصافه و ذاته كما 
يسكميقى [لزفسعة مى نفسه بظريق الاصالة و التعالى لايطريق إن (لعحدت مائله او شابية فانقرد العق سجيوازم 
وتعالى عن ذلك»ء فليص بايدينا من الققزيه الا القنزيه المعحدث و سق به التخزيه القديم لان التنزيع المحدث 
ما بازاءه تشبيه مى جذسة ولوس بازاء النفزيه القديم تشبية من جذسه لان العق 1 يقبل الضد و لا يعلم 
كيف تفزيهء فلا جل هذا القول تنزيبة عن الآنزيه بتفزيهه لنفصه لا يعلمة غيرة ولا نعلم الا اخذزيه المعدث لان 
اعنباره عندنا تعربي الشيوع عن حكم كان يمك نسبقة اليه فتنزه ولم يكن للسق تشبيها ذاتيا يستسق 
عفها التنزيه إن ذاتياته هي المنزهة في نغسها عما لا يقنضيه كبردا وه مملئى اي اعقبار كان و في اي *“جلى 
ظهر ارباي تشبيه كان كقولة رايت ردي في صورة شاب امرد ار باي تنزيه كان كقوله نورانى اراة فان 
الننزيه الذاتي له حم لازم لزوم الصفة للموصوفب و هو في ذلك المجلى على ما إساحقه من ذاته لذاته 
بالخنزية القديم الذي لا يسوغ الااء و لايعرنه غيرة فانغرن في اعماثة وصفاته وذ'ته ومظاهرة ر تجلياته بسكم تدمع 
من كل ما ينسسب الى !أدرث و لو بوحه من الوجوة فلا تنزيهه كالتفزيه الخلقى ولا تشبييه التشبيه 
الغلقي تعالئى و انفرد واما من قال اى اخنزيه واجع الى تطبير ماك لا إلى الحق فاراد هذا 
النفزيه الخلقى الذي بازائه التشبدء ذعم لآنى العبد إذ! اتصفف من ارمافب العق بصفاتع مبعانه ر تعالى 
تطبر معله و خلص مى نقائص المسدثات بالقنزية الألبي فرجع اليه هذا التنزدء و بقى الععق على 


النداء » الذسيان ز وسرر ) 


ما كان عليه من التنزيه الذي ايشاركه فيه غير ر ليس للق فيه مدال الي ليس اوجه المذلرق مى هذا 
الغنزيه شيوي بل هو لوجه العق بانفراده كما يستسقه في نفسه فانهم كذا فى الانسان الكامل ه 

فصل الياء التحتانية + الندإء بالسروتخفيف الدال عند اهل العربية ةد يطلق على طلب الاقبال 
عرف ناثسب مناب (إدعو لفظا اوتقديرا و المطلوب بالاقبال يصمى منادى و قد يطلق النداء على الكلام 
اد ستعمل في طلب الافبال وهو في هذا المعذى من انواع الطلب الى هو صبى اذراع الانشاء كما فى الاطول والمراد 
بالافيال الدوجه سواء كان بالوجه او بالقلسي حقيقة مثل يا زيد اوحكما مثل يا سماء ويا جبال وو يا ارض 
فانها نزامت اولا مفزئة مى له ملاحية النداه ثم ادخل عليه حرف النداء و قصد نداءها غبى قي حكم من 
يطلمسب اقباله و صفه نداء الله تعالى لقنزهه عن الاقبال اذ لاوجه له و لا قلسب له فلابد لذلك من امسر نزل 
ب'عقباره و جعل داعيا الى التنزيل لكنى فى القول بتنزبله تعالى مفزلة سى له صلوح النداء رلك ادب فالاولى 
ان يقال المران بالاقبال الاحابة و المراكد بكونى المنادىئ #جيبا اعطاء المدعو له ان كان طلبا و التصديق به 
ان كان خبرا كما في قوا» تعالى يا ايها الناس اذي رعول الله الدكم جميعا فاندفج ما قيل ان اريد بالاجابة 
انعام ما سكل فهر[ يستوان صن تقديرادعو مع انه ند يكون المقصون بالنداء الغبرنة معفى للاجابة فية و أن 
اريد به التذبيه فهولا يعون سطلوبا منه تعالى ثم اخدلفوا فى المعدرب فبعضهم ا انه ليس داخلا فى المقادئ 
لازع المنفجع عليه ادخل عليه حرف النداء لمجري النغيوع لالتنزيله مفزئة المفاد.ى #خرج بقيد الاقبال عن 
تعريفبت المنادئي و بعضهم على إنه منادئ مطلرب اقياله حكما علئ وج»ه النغجع فاذ! ذلمث يا #عحمد[» 
فانك تناديه و تقول له تعال فانا مشتاق اليلك و هذا هو الظاهر من كلام سيبويه ورصاحسب المفصل ثم 
العررف الدائبة مناب ادعو خمسة وهى يا واياو هيا و اي و الهمزة و احتزر بهذا القيد عن نحو ليقبل ريد و 
فوله لفظا ار تعديرا تفصيل للطلسب اى طلبا لفظيا بان تكون الة الطلمي ملفوظة نحو يا زيد أو تغديرا باى تكون 
النه مقدرة نحو يا يوسفب إعرص اي يايوسف |إولاخيابة الى نيابة لفظية بان يكون الغائسببه ملفوظا ار مقدرة 
بان يكون الغائب سمقدرا او للمذاددئ و المذادى الملفوظ مثل يا زيد والمقدر مثل إلايا إسجدوا لى (ر يا قور |سجدوا 
ه ذائدة ٠»‏ انخصاب المذادى عذد سيبويه على انه مفعول به وناصيه الفعل المقدر و اصله ادعو زيد! #حذف 
١افعل‏ هذفا لازما لكثرة استعماله و لدلالة حرف الخداء علية وافادته و عفد المبرى بحري النداء لسدة مسى 
الفعل ٠‏ ناد ه قال فى الاتفاى و يصحب فى الاكثر الامرو الذهي و الغالب تقديمه نحو يا إيها الناس اعبدرا 
بكم و ياايها الذي ١منوا‏ لا تقدسوا وقد يتاخر نعو و تربوا الى إلله جميعا ايها الممنون و قد يصسب 
الجملة الخجرية فتعقبها جملة الامر نحريا إيها الناس ضرب مثل مامتمعوا له و قد لاتعقبها نسويا عبادي 
لاخرف عليكم و قد لاسب الاستفهامية نويا ابمكا لم تعبد مالا يسمع ولا يبصر انتبى » 

النسيآن بككسر و سكون الحدين هو عد, صا للصورة الحاصاة عند العقل من شانه الملاحظة في الجملة 


( ## .)ع 1 النفي 


ام من أن يكون دسف يتمكن صى ملاحظنها الى وقستب شاه و يسمئى ذشيلا أوسهروا أو يكون بعدمف ل يتمكنى 
من ملاحظتها إل بعد تجشم كسسب جديد و هذا هو الأسيان في عرف !مكماء كذا فى التلوبي و قد سبق مثل 
هذا في لفظ السهوايضا في فصل الوار من باب السينى امهملة وبي شرح المواتف في #جحلث دول و يقرب 
مسن الجبل البسيط السهو و كانه جهل بسيط سببه عدم استثبات التدور الى العلم تصوريا كان أو تصديقدا ء'ذه 
اذ لم ينقرر كانى في معرض الزوال غيتجمت مرة و #زول اخريل و يثبست بدله تصور اخر فيدكيه احدعما بالآخر 
إشتباها غير مستق رحقى اذا نيه الساعي ادنى تفجيه تنبه و عاد الى القصرر الأول و كذ! الغعلة يقرب منه 
و يفهم صنه عدم التصور مع وجود ما يقفضيه و كذ!| الذهول قول سببه عدم استتبات التصور حيرة ودهها 
قال تعال يوم تررنها تذهل كل مرضعة عما ارضععت فهو قسم من السهو و الجهل البسيط بعد العلم يصمى 
فصيانا و قد غرق بدن السهو و النسيان بان الأول زوال الصورة عن امدركة مع بقائها فى العامظة و الثانى 
زوالها عخهما معا #غحتاج حينئذ الى سجسب جديد وفال الامدي, ان الغفلة و الدذهول و الغسيان ءيارات 
مختلفة لعى يقرب ان يكون معانيها متعدة و كلها صضادة للعلم بمعنى إنى يستسيل اجتماعها معه افتبى ٠‏ 
والنسيان عند الاطباء هو السرسام الجارد و يقال له ليثرغس ايضما و هو ووم عن بلغم عفى في مجاري الروج 
الدمافي و قلما يعرض في جرم الدماغ ارحبجاب للزوجية الجاغ غلايففذ فى العجسي لصلابتها و 9 فى الدماغ 
الزرجيقه و ادما عمي به لان الذسيان لازم لهذ |امرض فسمي به تسمية للملزوم واسم العرض ١الازم‏ هذ! 
ني الاقسراي و بعر الجواهر » 

النغغفى بالفتمي و سكون إلغاء عند اهل !اعردية من اقسام لير مقابل الاثبات و الانجاب قيل بل 
هو شطر الكلام كله و الفرق بينه و بين لبعد أن الخافي ان كان صادقا سمي كلامه ذفيا و منفيا ايضا و 
الا يسمى ججعد! وان كان كاذبا سمى ججحدا و نفيا ايضا فكل حص نغي و يس كل نذغي جع د| ذكرة 
ايو جعفر الفحاس و ابن السحرى وغيرهما متال اخفي ما كان محمد ابا احد من رجالكم و مثال الجعد 
نفى فوعون وقوسه إيات موسرى وججحدرا بها و إسخيةنخها انفسهم ثم أن االمغي فى الماضي ١سا‏ إن يكون ذغيا 
واحد! ار صسقمرا !و نفيا يه الدكام صتعدى»# و كذللك فى المستقبل نصار النغي اربعة اقسام و اخغارا 
له اربع كلمات ها ولم وان ولا و |امنفي عند المقعلميى هو المعلوم الغير الذابمك و قد سبق مسقونى ني 
لفظ المعاوم في فصل الميم مى باب العين المهملة »© تشبيهات » الآول زعم بعضهم أن شرط محة النفي عن 
الشيى صععمة اتصافب المخغي ءخه بذالك الشيى وهو «ردود بقوته تعالى وما ردكب بغائل مما تعملون ونظاشء 
كثيرة و الصواب أن انتفاء الشيوى عن الشيرى قد يكو. اكوذه لا يمك صنه عقلا وتد بكون لكونه لا يتع مذه مع امكانه 
الثاني نفي الذات الموصوفة قد يكونى نغيا لأصغة دون (اذات أحو ساجعلناهم” جسد! 7 ياكلونى الطعام 
اى بك فم حيسف داكلون و قد يكون نفيالهما نولا يسألون الخاس السمانا اي 7 سوال لهم اصة فلا صل مذهم 

- يام 
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العاف و يسمى هذا النوع عند اهل البديع نغى الشيري بانجابه و مبار؟ ابنى رشيق” في تفوجمرة أنه ييكونى 
الكلام ظاهره انجاب الشوىى و باطنه نفيء بان يخفى ماهو منى سببه كوصفة و هو المنفي فى الباطىن. وأعبارة 
فيرة ان ينفى !'شيرى مقيد! و المراد ذفيه مطلقا مبالغة فى النغى و تاكيد! له و منه رفن يدم مع الله 
الها آخر لابرهان له به نان الال صع الله ايكون الا عن غير برهان ومذه و يقدلون النبيين بغير العق دان قتلهم 
ال بكون الا بغير دق وهذه رفع ا'سموات بغير عمد ترونها مانها لا عمد لها اصل الدالسف تد ينغى الشييى راسا 
لعدم كمال وصفه او إنقفاد ذمرةه كغواه تعالى أي صغة اهل الذار لايموت غيبا ولا نعيى نذعي عذه المورت 
انه ليس موت صردي و نفى دذه (أسيوة انها ليست بعيوة طيبة ولا نافعة الوابع المجاز يصر نفيه لاف 
اأعمميقة و اررد عليه ما رسيت اذ رميت و لكن الله رمئ فان المخفي فيه هو العقيقة و اجيسب بان المراد 
بالردى هنا المذة. تنسب عليهو هورصولئه الى !اعفار فالوارد عليه الخذي هنا دازلا حقيقدو النتديررما رميت خلقا 
أذ رسيت كسباارصا رمدت إنتهاء إن رمدءت ابخداء الغامس نغي ااستطاءة الواردة م فى القران قد يراد به نغي القدرة 
والاصكان نعوفلا يستطيعون توصاة وقد يراد ده نفي الامتذاع نعو هلى يم ةطيع ربك هاى!اقرأتيى اىهل يفعل 
اوهل يجيبنا مقد علموا ان (اله 3'ذر على الادزال و ان عيسى قاور علئ السوال وقد يراد به الوقوع بمشقة و كلفة 
نسوادك إلى تستطيع معي صيرا هذا كله صن الاتقان السادس من قواعدهم أن النغي إذ! دخل على كلام فيه قيى 
توجء الى القيد خاصة و اباد ثجوت اصل الفعل مال ايو ااقاسم في حاشية المطول النسقيق انى هذه القاعد] 
ليسءت كلية بل اكثرية اف تحتمل أن يقصد نغي الفعل و القيد جميعا بمعفى اتتفاء كل من الاسريى مسثل 
ما جنّت راكبا بمعنى لا مجيوى ولا ركرب أو بمعذى اتتفاء القيد من غير اعتب'ر اخفي الفعل إواثباته كما 
اذا قلمت لم اغرب كل احد بمعذى ان الضرب لريقع على كل احد من غير اعتبار لنفي الضرب و اثباتة 
وهذ!ا سراد من قال أن رفع الالجاب الكلى (عم من السلسيب الكالى وا السامية عن البعض مع الاجاب 
للبعض وهذا كتير الونوع في اكلام ار اننقاء (لغعل من غير اعتبار لنفي القيف او اثياته كقراه تعالئ 
ولم يص..! على مافعاوا رهم يعلمونى هذا اذ! واي اعتبر النفي ار ا ثم قيد رمع النفي 
الى (لمقيد حنى إذ| كان القيد هو العموم مثلا فا نفي (أعموم على الرل وعموم النفى علئ الثاني و 
التعودل على ااقراثن انقهن ه ر بي بعض حواشي اابيضاري ان رجوع النفي الى القيد انما يكوي اذا كان 
القدد مما ا يازم المقيد و أن كان صما ولزمة يرجع الى المقيد ه | 
المنفى عند (أمعاسبين هو العدد الغير المثبمت كما مر في فصل التاء الفرتادية مي وابب اكثاء 
المثلثة » و عند اهل العردية و المتعلمين ذد عرنمت تبيل هذا ٠‏ ادم 
06 اأتخل بالقافيب سم شكل مخصرص من اشكل الرعل و مورته هعذج « 0 اي 0 إاالك 
البنهى بالعتي وسعرى الهاء في عرف الفعاة جى خفس ميخة 9 تغمل في لي مسنى, #لفعملق نما 


النهاية (١‏ “زمر ) ستنبى الأشارات » الذية 


١‏ يحمون افمل امرا و عذد الأصوليين و اغل المعني هو كلام رفى الاستعلاء و عرفه الجعض بانة طلسب انغ من 
الفعل استّعةء و البعض بانه طاسب الترب عن الفمل امقعلاء فانهم اختلفوا في ان مقتضى ا'نهي كف النؤس 
هى الفعل او ترب الفعل و هو نفس أن ل تفعل والمذهبان متتاروان كما ني المطول وا فى الاطول أن 
الغلانف مبذي على الاختلانت ني كونى عد, القءدل مقدورا ثم اعلم ان للنوي حرنا واحد او هوق الجازمة 
وله صبغة واحدة ر هى لا تفعل ليس له صينة اخرئ و قد سبق في لعظ الآمرما ينملق بهذا المقام 
في قصل الام المهملة من باب الالف » 

النهاية باعسر هي 'رجوع الى البداية كما تال اأجذيد قيل اراد الرجوم آلى الله نه تعالئ 
مبدأ كل شيرى و قل لى الرجوع الى ا'صفاء الذي كان له في عالم الارواح قبل !تعلق بالقالسب ر مول معناة 
اي فهاية المريد رؤايقه ان يدلع الى حال بدايده حيءث خلقه الله في بطن امه وانه كان ني هذه ! عمالة نى غاية 
الغقر و العداجة الى اله و الشوكل ولا حافظ له الا هو وقول معناه السااكك اما كان فى الابتداء 589 مصار 
هارنا يصير مثعيرا جاعلا وهو كاطفزية يكون جهلا ثم علما ثم جهلا قال الله تعالى و سكم مرى يرد الى 
ارزل العمر كيلايءلم بعد علم شيدًا ر قدل معناه ان المريد فى ابداية عد الله و المه تعالئ ربه يعقى كما 
أن ني اليد'ي2 عبد كذئلك فى الغياية كذ! في #بجمع السلوت ه و المهت هون إسمون [النهايات حدود! و اطراقا و 
بهذا المعذى قالوا ذباية |أخط المقناهي الوضع نقطة و نهاية |اسطي المقداهى الوضع بالذ'ات خط او نقطة كما 
في ضابط قواعد |أعدساب والدناهي ني الوضع كون المقدار #عيث يشار الى طرةء اشارة حسية لاذه طرف 
ونهاية عارضة له و التذاعى فى المقدار كون المقد'ر عدي ف يمكن أن يفرض بقدر #ععددود كذ! ؤكر موانا 
ميد السكيم في -ماشية (أغيالي . 

منتيهى الآشارات «و الغالك الاعظر ٠‏ 

النية بالكسر و تشديد اياء لغة عبارة مى انبعاث القاب أحو ما يراه سوانقا لغرض من جلسب ذفم 
لو دفع ضر حاا أ مالا و الشرع خصصها باثرادة المتوجية نعو "فل ابتغاء لوجه اله او امقثالا لحكمة فمنى 
فعل فائما ار املا ففمله .معطل مهمل يمال انعال إلجماد وهن اثى طاعة رياد أو طمعا في عظام 
دنهوي او توقعا لثناء عاجل او تخلصا عن تعفيف الناس غهو مزور كذا قال البيضاري و قيل النية 
لغة العزم و شيعا القعدد الى الفعل لله تعالى وقيل الذية عزم القلسب !أى الشهرى نهما اي الفية و العزم ممديون إن 
(هعذى فالغية عجارة عن توجه تام قلدي +عيسى يستقر القلب على امر و قول الفية عبارة عن استقرار 
القلسبه على امر مطلوب و توجه تام وميل كمال بطريق القصه الى امر مطاوب فهذ! احقراز عن الاوجه 
الذي مدر عن رجل مذة اى يتنقل مني مكانى الى مكان غانى هذا الانتقال ا يسمى نية بل توجها و مية 

.د كفول لاكل والشرب بطويق العادة » ر قيل ينفسئ الذية كقول علي كرم الله وجهه مرغت الله بغسن العزائم 


لوبا » الوضو ه القواطة ( «ج#صو. ع حمل المواطا؟ ٠»‏ (ايطاء 


9 5-5 95 5رء مه ريزإاتشها جمدو بعس 
وقدل النية شرعمت تمييزا للعجاىة عن العاىة هكذ! يسنقاد من الدإزفبي و الكرمانى و العارنية وير “سائفب 
در صعيفةٌ حور ميكويد النية هي الارادة الباعئة للقدرة المنتهضة عن المعرفةو ار را سه مرتبه اسسى لول 
صافي ابكه باعسف وي جزلقاء هذا نيوك دوم كدركة باعيك أر صرائى اسيت يعني رياد برانى مى أردٍ و 
طلسب جاه ودنيا مى ار صوم ممنزج و أن وا مراتعب بصيار إاسست ولكل درجات سما عملوا » 


« باب الواو ه 


فصلل الالف ه الوباء بالفتي و تغقيف الموحدة رمد الالففب و قصرها بيمارى عملم كة أو رآ 
صركا صركى كويند كما فى 'دراح و قال الاطباء كمي فساد يعرض لجوهر الهواه لاصباب «مارية او ارضية كالماء 
فلا يرع ان المصيط لا يتعفن و قيل الورباء هو الطاعون كذ! في الاقسرائي و بحر الجواهر ٠‏ 

الوضو بالضم و تخفيف الضاك المعجمة في الاصل مصدر ودَدٌ الرجل اذا صار نظدفا هسنا نقل فى 
شرع الى الطهارة المغخصرصة لما فيه من اخظافة و قد يغتم الوار و المشهور اذه بالضم المصدر و بالفتم 
الماء لخي ينوغاً بهو الك رابو عمرو بن العلاء الفني مطلقا وأبو ععجيد الضم مطلقا كذ١‏ في يعض شروس «خنصر 
الوقاية و عند الصوفية عبارة عن ازالة النقائص الكونية وقد سبق في لفظ الصلوة في فصل الواو صرى باب 
الصان الميملة و عند الشيعة عبارة عن مولاة الأمام وقد مره 

التواطوٌ بالطاء هوكون اللفظ موضوءا لامرعام مشترلك بين الافراد على الصوية وذللك اللفظ يسمي 
متواطيا كالانسان و يقابله التشكيكف وقد سبق نى نصل الكافب من ياب الشين المحجمة ه 

حمل المواطأة قد مبق ني فصل الآمى صن باب المماء المهملة » . 

الآ يطاء عند الشعراء هو اعادة !اقانية و هو عيعب كما في عنوان الشرف و كلما تباعد! كان القهم اقل 
الاسراء هل كفسك إلا بشمرا رسواز و خم بذاك الآيغينى بعدها وا ىر مكدئه سب عقميل الصناعه مى اك اؤ عيوب 
قافيم حت ايطاء و أن تكرارقافيء است بيك معنى غيراز قافيه مصراع اول مطلع كه تكرار انرا وو غي رمطلع ايطاء 
دانا وبينا و أب و كلاب و اين بيش اكثر شعراء جائزاسست و قذيكه بصيار تشود و مع ذلك اولى أن اسمتب 
كذ سثل (ين قواني را يهلوى كديكر نيارند و بعضي تراريرا كة در اصر ونهبي أحمب مثل بها و ميا 


(١‏ بعصم /) الوجوب 


لزين قبيل شمرند بجبستث انكه ميم در سيا وبا در بها بي تركيسب هيم معني ند'رد يص تكرار درن 
كلمه ظاهر نباشد إما تكرار يكه در نفي و إثبات إسست يون رفمت و فرفت باتقاق ازين تيل امعت و 
عيسب و ناخرش اسمت و بعضي كويند كه در مثل ترا و صرا و كرا ايطالى خفي اسمت و د يكري ايطاى 
جلى وان انست كه تغرار ظاهر باشد مانند جاناو يارا و صغفات و كاثفات ر “ع#بست ر مودت و هراية و 
غلا*م>2 و بر.ن و بدهد و د3ردسند و حاجتند و نيكوتر و بيقر و فح وذكر و ستمكر و زرين و سيمينى و خندان 
و كريان و صمردءي وراصميى وايى (يطااز عيوب فاحش اسمت ارتكارش نعذند مكر رققيعه شعر رااديات بسهار 
باشند كه اين هككام بقدر ضرررت ارتكاب اندكي جائز اسست إتنهى ٠‏ 

قصل الباء الموحدة » الوجومب بالضم و تخفيف الجيم فى اللغة هو الثبوت و فى العرف هو 
لاسدسان و الاولوية يقال #جمب !لي يساعسن ووسمئ بالوجرب العرني و الاستعساتي و يقابله الوجوب 
العقلي و الشرعي صا الوجوب العقلي فقال المتكلموى و (أسكماء الوجوب و الامكان والاستذاع قد تطلق على 
المعاذي المصدرية الانتزاعية و تصوراتها بالكذه ضرورية إذ لدس كنيها الا هذه المعاني (اخلّثة المفتزعة الاصلة 
في الذهنى فان كل عاقل غير قادر على العسسب يتصور حقيقتها كوجوب حووانية الانسان و امكانى كاتبيزء و 
امقذاع <جرية»ه و تصور العصة يسدازم تصور الطبيعة ضرررة ادها طبيعة مقيدة و من عرفبها ذلم يز على أن 
يقول الواجسب مايمخفع عدصه او ا يمن عدمه فاذ! قدل له ما الممتذع قال ما نجسب عدميا و مالا يمن 
وجودة و إذ! قدل له مسا الممكن قال ما لا “#جسبا وجودة اوسا 2 يمنخع وحجودة ولاعدمة فداخذث كلا منى إلجلذخ 
في تعريغب الآخر و انه دور ر على هذ| القياس اكوب و الامكان و الاستفاع معان ملست قد عرفب الواجمب 
بالممكن العام ثم عرفف الممكن الخاص بالواجعب فلادور قات الامكان العام و الخاص حصة من الأمكان المطلق 
بهذا المعخى و كذا مشتق كل منهما حصة من مشتقه ر خفاء الحصة انما هو لخفاء الطديعة ذءم لوعرفب الوجوب 
بالمعفى التي مثا بالاسكان و الامتذاع بهذ! المعن لم يازم الدورر فد تطلق على المعائي التي هي 
منشأ لاذنزاع المعاني المصدرية و الظاهر انى تصوراتها نظرية و لذ! اختلف في ثبوتيا و إعقباريتها و الظاهر 
إن المجعوث عنها في فى الكلام هذه المغهومات بمعذى مصداق العمل و المدعوث عنها فى المقطق بالمعاني 
المصدرية و المشبور ان المبحرث عنها في ذن الكلام هى التّى جهات القضايا فى المنطق لمن فى تضايا 
«خعصوصة «بعمرلاتها رجود الشيبى في نفسهة فاذه إذ!| اطاق المتكلمون الواجسب و الممكن و الممتذع آرادرا بها 
الواجسب الوجون و الممكن (لوجون و الممتنع الوجود ثم الوجوب إلى بمعذئ مصداق الحمل و منشاً الانتزاع 
يقال على الولجسب باعتبار ماله صن اللغراص « بالمعفى المصدري فائه اذا كني الوجوب سقولا على 
الواجسب و #سعموة عليه باعتبار هذه الغواص فهذه الغواص منها لانتزاءه و مصداق أعممله الأولى استغناء 
في رجودة عن الغير و قد يعبرعنها بعدم احدياجه او بعدم توقغه فيه على غوره والثانية كون ذاته مقتضية 

بوم 
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توجودة اقتضاء ثاما و الثائثة الشيرى الذي به يمةاز الذاص عى الغيرفالمعنيانى الوان (صران تجصجهان بخاه مل . 
إن المراد بعنيما كون وجو الواجسب مهن ذاته !2 ان الأول منهما عدسي و الثانى ثبرتي ثم الفظر الوقيقه 
عم بان كلاهما أصران ثبوتيان لرجوعهما الى نسو وجون الواجسب و خصوصية ذاته فالخاصة الثالثة كما انها 
غير الذات (عسسب امقيوم و عيذها سمب ما هوالمراد صنيا كداك الارلى و الثافية (2 إلى يبنئ ذلكه 
عاى مذهسب اامتكامين وعمل العينية عاى حمل المواطاة مطاقا و بهذا التقرير اندنع ما قيل اأخاصة 
الثانية ل تصدق عليه تعالى على «ذهسب أعكماء الفائلين بغيبة الوجود هذاهو المستفاد مى كام مرزا زاضد 
في حاشية شرح الموانف وهذا تحقيق تفرى به والمدٌفاد من كلام موانا عبد اأععيم ان الوجوب 
الذي يقال على الواجسب باعثبار تلك الخواص هو الوجوب بالمعنى المصدري يعنى أن الوجوي 
بالمعفى الضروربي كيفية نصبة الرجود فيو صغة لاخصبة ولا يوصفف به ذا'ته تعالى و الا لكان وصفا حال 
متعلقه بل إنما يوصفب به باعتبار استحماله في احد تلك المعانيى الذي تخخص بذاته تعالى كوى هذه 
المغمرمات لزمة لذلك المعنى الذى هو صغة للنسية اما بطريق المجاز ار الاشتراف و إطاق اوجوب 
على المعذدين الاواجن ظاهر وام (طلاقه على إلتالست ناما بخاويل الواجسب او اراد# ميدأ الوجوب إفْ لجس 
الوجوب بالمعفى الثاامى قائه) بذاته تعالى حقى يردفف بما يشكق سنه بل هو #حمرل عليه سواطاة 
فاب من احد التاوبلين و على ااويلين يكو الوجوب ججارة عن كون الشيع عومف يمقاز عن غيرة وهذة 
الغواص منغايرة صفهوما لتغها متلازمة اذ صفى كان ذاته كافيا 8 اقتضاء وجودة لم عي في وجودة الئ 
غيرة و بالعكس و سقى وجد احد هذين الادرين وجد ما بهيتموز الذات عن الغير و بالععس قال شارم التجريد 
ما حاصله إن الورجرب بالمعنى الارل !لى بمعنى الامتغناء عن الغير صغة اللوجود و بالمعنى الثائى أي 
0 إتنضاء (اذات للوجود صفة للذات بالقياس الي الوجود و هولا ينصور الا في ذإت مغايرة للوجود 

عند العكماء القائليى بعدفية الوجو لهس بمنعقق اذ الشيرى لا يقنضي نفس و صعفىئ ذلك الأقخضاء عدم 
ا الوجود عن الذات لا ان يكوى «خالك اقخضاء و تاثير فان ذات الباروى لما رجسب انصافه بالوجرده 
و لم مجان 3 ينصغب به لم يكى هذالك عا بها يصيرمةصفا بالمجين اذ شان !لعلة ترججي اعد المتسارييين 
على الآخر ناذا لم يعن هنالك طينان متساويانى فلي حاجة الى العلة و لهذا قال بعش المعققين 
صعات الاجسب تعالىي لا تكونى اثارا له و إذه) يمفنع عدمها لكونها صن لوازم الذاكهر تردنيها لقا عون 
عراب الوجود في الموجودية «عسسي النقسهم العقلي تلمك 3 مزيد عليها إدناها الموجودى بالغير اعىى 
الذى يوجدة غيرة فيذ! الموجرد له ذات و وجود مغاير له و صوجد صغاير ليما غاذ! نظر الىن ذاته مغ تطع 
النظر عن موجد» امكن في نفس الاسر إنفكاكت الوجركن هنم و 9 شلك اله يمك تصور انفلاكه مفه (يظا 
فالتصور والمتصور كلاهمأ سكن و هذا حال الماهيات الممكنة كما سرالمشيوز ار 'وسطية الجرجرت ب#كديك 


( #عبسسيع ) [لوجوب 


بوجك «وغير؟ إلى الذي يقتنضى ذاته وجودء امتضاء تاسا سيل معه إنفكاك الوجرن عنه فهف! الموجود له 
ذإات ووجود مغاير لد نيمتنع اتفكاك الوجوم عذه بالنظر الى ذاته لكُى يمكن تصور هذا الانفكاك فالمتصور 
سمال و التصور ممكن و هذا حال الراجسب تعالى عند جمهور الءةكلدين و اعلاها ['موجون بالذات بوجود هو 
مينه امي الدى وعجودة عدن (لذات فيذ! الموجود ليص له وحجود مغاير للذات فلايمكى تصور أدفكاكت الوجود 
عنه بل الانفكات و تصورة كاهما ال وهذ! حال الواجسي تعالئى عند جمهور الحكماء و هذة المراتب 
مثل مراتب المضيرى كما سدقت في #محله قال الصادق العلواني في حاشية الطيبي وجروب الوجود 
عذد الحكماء استغنارة تعالى فى الموجودية فى الخاري عن غيرة و عند اامتكلمين اتنضاء اده وجودة اقنضاء 
تاما و مى هيقا تسمعهم يقولون نى الواجمب ثارة هو ما يستغذي في موجودية» عن غيره و اخرئ هو 
ما يقنضي ذ ته رجودة اقتضاء تاساوقد يفسر بما يكون وجودة ضرويا بالنظر الى ذاته انتيى و مال التفسير 
الثالك مع الثاني واحد كما لا خفى أعلم ان هذه الذلثة قد ترخل بعسسب اذات كما عرفت و القسمة 
اى قسمة كيفية نسبة المسمول الى الموضوع 'ى هذه اكثلنة حيخئنذ قسمة حقيقية <'صرة بان يقال 
نسية كل #عمول سواء كان وجود! إر غيرة الى موضوءة سواء كاسى الفسبة الجابية ار سلبية لا #خلو ذات 
الموضوع إما انى يقنضي تلك الفسبة إرلا و على الثاني اما ان يقتضي نقيض تلك الفنسبة ارلا و الارل هو 
الوجوب و الثاذي هو الامقناع ر الثالمث هو الامكن ولا يمك ادقلاب احد هذه الثلثة بالآخربان بزل احدهما 
عن الذات و يتصف الذات بالآخر مكانه فيصير الواجمب باالمات ممكنا بالذات و بالمكس لان ما بالذات 
لايزول وقد ووخذالوجوب و الماذاع سسب الغير إذ لا صمكى بالغير فالوجوب د اغا ر هو [اذي للذات 
باعتبار غيرة و هكذ! الامتذاع باغير و حينئد القسمة مائعة الجمع لاستسالة اجتماع الوجرن و العدم في ذات 
دون الخلولانتفائهما عن كل من !الواجسب و الممتاع بالذ'ت و يمكن انفلابهما أذ الواجسب بالغيرقد يعدم علنه 
فوصيرممةذعا بالغير و كذ! الممتذع بالغدرقد يوود عله نفيصير واجدا بااعدر:الوجوب شامل المذاتي والغيربي و 
كذ! الاستفاع والوجوب بالغير والامتذاع بااغخير انما يعرضان لاممكن بأأذات و إما الواجسي بالذات فيمدذع عريرض 
الوجوب بالغيرله والا لتواك علتان مستفلدان اعذى الذات والغير على معلول واحهد شخصي هو وجوب 
ذلك الوجوب و كذ! عروض الاستداع بالغير له و اذ لكان موجود! ومعدوما في حالة و على هذ! القياس الممتذع 
بالذات و التحقيق اذه ان اربد بالامكان بالغي ران لا يقّضي الغير رجود 'م'هية و2 عدمها كما ان الوجوب 
بلغي ران يقنذدي الغهر رجوبها و الامتذاع بالغهر ان يقنضى ! غير عدمها علا شف انه لا هذاني الوجوب اذاتي 
و 3 الامتناع الذاتي و أن اريد بالامكان بالغير ان يقتذضي الغو ر تساري نسبة الم'هرة الى الوجد و العدم 
غلا كلم في .انه ينابي الوجوب و الاستذاع الذاتديى ر كذ الامكانى الذاتي للزرم توارد العلتيى على معاول واحد ثم 
الإسكاني إنما ومرض أحمادية مني حيسف هي لا ماخرنة مم وجودها و3 مع عدمهاو [ مع جود علنها و 
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عدمها اما اذ! اخذت الماهية مع الوجود نان نسدتها حينئذ الى الوجون بالوجوبو يصمى ذ لك وجوبا لاسمقا 
وإذ! اخذت مع العدم نذسبتها الى الوجن حميفئذ يكون بلامتذاع ال بالامكانى و يسمىئى ذلكب (سغناها لإممقا 
وكلاهما يسمى ضرورة بشرط المعمول و إذ! اخذت مع وجول علتها كانت واجبة صاداست العلة موجودة ريممل 
ذلك وجوبا سابقا و اذ! اخذت مع عدم علنها كانت ممقنعة ما دىاسست الغلة معدومة و يسمى ذلك 
امقناعا عابقا فكل وجون “عفرت بوجوبين سابق و لأحق و كلاهما وجوب بالغيرو كل معدرم #عفوتب 
باستناعين سابق ر لاحق ركلاهما امتناع بالغير ب« ذَاتُدجّ * قال بعض المتكلمين أراجسب و القديم مترادفان 
أكذه ليس بمستقيم اللقطع بتغاير اامفهومين انما النزاع فى التساوي #عسب الصدق فقيل القديم اعم لصدقة 
على صفات الواجسب و بعض المذاهرين الاسام حميد الدين الضريربى و من تبعة صرحوا بان الواجسيب الوجود 
لذاته هو الله تعالى و صفاته و ارله البعض بان سعناة ان الصفات واجبة الواجسب إى لاتفتقر الى فهر 
الذات لكن هذا 3 يرافق اعتدلالهم بان كلما هو قديم لو لم يكن واجبا لذ1”» لكل جائز العدم في نفسه فمستاج 
في وجودء الى “خصص فيكون «حدثا إن افعفى بالمعدث إلا مايتعلق وجودة بانجان شيوى آخر و قيل 
منها هذا القول إما الدتّلييس خرنا من القول بامكانى الصفات الموجسب لعدرثيا على اصلهم مي ابي كل 
صمكن حادتث وهو أن يقال لما كان الواجسب لذاده بمعنيين الواجمب اعحقيفت»ه بأن تكونى ضروررة وجودة ناشية 
من حقدقةه ر الواجسبا بموصوفه بان تكون ضروررة وجودة ناغية من اقنضاء موموذه لوجودة و استقلاله بء وضع 
احدهما مكان الآخر نى القول بان الصغات واجبة لذراتها حقى أو سدُل هل الصفات واجبة لذواتيا لم ين 
للقائل ان جيب عنفه بفعم و يظبر اسر التلبيس و أسا" الالقباس بان يقال لما كان اقنضاء الواجسب رجيده 
جعل وجوده راجبا توهم مثا إى اناضاء العلم مثلا يقنضي كون العلم واجبا و فرق بيقيما بانى اتتضاء 
الواجب رجودة لوجوب غذاثه في وجودة عن رجن غيره و اقتضاركه رجوك العلم بوجوب احتياي العلم الن 
وجود غيرة ادتعى « فاتُدةٌ * الامكان ايضا يقال على الممكرى باعتدار ما له .من الشغواص الاولئن لحتياجه 
ني وجودة الى غدرة و الثانية عدم اأنضاء ذاته وجودة او عدمه و الثالثة ما به يمقاز ذات الممكنى مى 
الغير فاسا ان يراد بالأسكان الامكان بمعنى مصداق العمل و المران بالخاصتين الأوابهى زيادة الوجون على 
الماهية فهما ترجعانى إلى خصوصية الذات و نمو تقررها علئ قياس الوجوب فكما أنى الوجوب بمعذىن 
مصداق العمل نغسص ذات الواجب كذلك الاسكان بهذ! المعثئى نغص ذات الممكن واصا بالمعفى المصداري 
و الال في تغايرها و2لازمها كما عرغت فى الوجوب وهكذا الاستناع يطلق باعتبار الخواص على المقنع 
ال انه لا كمال في صعرفته وذ تركوا بدانه رأسا الوجوب الشرعمي فقد اختلغت العباراتك في تغسيره فقيل هر 
حم بطلب فعل غير كف يذتيض تركه. في جميع وقنه سببا للعقاب وذلك الغمل المطلوب يصمى واجدا 
فاليجرب قسم من العكم و الراجسب قسم من الافعال وما رقع في عبارة البعض مى أن الراجيب و المغدرب 
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و تموهما (قصام لمكم ليس على ظاهر نبقيد الطلسبه خرجس الاباحة والوضع و قوله في ركف #خرج السرمة 
لانها ايضا طلسب فعل لعذه قعل هو كفم و هذا اشارة الى الخلاف الواقع دين الاصوليين صى انى المران 
بالخبي هو نفي الفعل او نعل الضد فقال ابو هاشم بالاول و الاشعربي بالثاني و بالجملة فمن يقول بان 
العغب فعل يعرفب الوجوب بما مرو العرسة بانهاحكم بطلسب الكغب من نعل ينتيض ذلك الفعل سبجا للعقاب 
واه؟ من يقول بان ا'اكغب نغيى فعل فيطرح من حد الوجوب قيد فير كف ويقول الوجوب حكم يطلب 
فعلم يذنيض تركه الن و السعرمة حكم بطلمب نفي فعل يأخيض فعله سببا للعقاب و كذ! بخرج الكراهة لانها 
طاسب كفف لا فعل عند من يقول بان الكفف فعل واصا عند من لا يقول به ##خرج بقيد ينتيض أذ نعلها 
و تركها كل صفهما لا ينتهض سببا للعفاب ثم قوله يننوض #خرج الددب وقوله في جميع وفته ليشتمل 
(أتعد الواجسب المومع ان تركه ئيس سببا المعقاب إلا اق ترلك في جميع الوقمت وفيه اذه لو لم يذكره 
لمالزم الخلل لان اننياض تركه سببا فى الجملة لايوجسب اشهاضة دائما عالواجسب المومع داخل فيه حينئُن 
ايضا و المراد بسببية الفعل امثواب و العقاب إذه من الاسارات الدالة عليء و الاسباب العادية له لا السيب 
الموجسب له عقلا كما ذهسب الية الاشعربي فيل يلزم ان لا يكون الصوم واجبا لان صوسوا طلسب لفعل هو كفب 
واجدب بمنع كونه كفالان جزرة اعفى 'نية غيركف ميل يرك عليه كف دفسلت عن كذا مانه اتجاب ولايصدق 
غلده أنه طلب فعل غير كفب و يصدق عليه إذه طلسي كف عى عل ينتيض ذلك الفعل سبيا للعقاب 
مع إنه ليس بأحريم راجيب بان السيتية معتبرة فالمراد إى الوجوب طلمب يعتبر مى حيمسفب تعلقه 
بفعل و العرمة طاجه يعتبر منى حيرت تعلقه بكفب عن ععلى فيكون اكفقف عن فعل كدا من هيرى تعلقه 
بالف إنهابا و بالفعل المكقوفي أفع تحريما و لكده حيِنئن لم يكن قوله غير كغف *صناجا اليه و يكغي أن 
يقال طاسب فعلل يفنيض تركه الع الهم الااى يقصد زيادة الوضوح و النغبيهاعلم أنى الوجوب و الانجاب 
كدان ذإتا مختلفان إعتبارا ر قد سبق في لفظ الم في فصل اميم مى باب اأعاء المهملة وقهل الواجسب 
ما يعاقسب تاركةه ورن بالة تخري عذه الواجب المعفو عن تركة وقيل صا اوعد بااعتاب عللمى تركه ليندح ذلك 
لان اأخاف فى الوعيد جائز وان لم جز فى الوعد كما ذهب اليه بعض المتكلمينى واما عفد من لم #جوز ذاىف 
فالتقض عنده #عاله وقيل سا اخاف العقاب على تركه و هو صردرد بما شكا في وجوبه ولا يكون راجيا في 
نغمء غانه إخاف الحقاب وفال القاضي ابو بكر ما يذم شرءا تاركه بوجه سا و المراكد بالذم نص الشار ع به 
او بدليله إن 4# رجوب إلا بالشرع و قال بوجة ما ليدخل الواجسب الموسع فانة يدم تاركه إذ! تركة في جميع 
وقق»ة في بعض الرقعست و كذ! فرض الكفاية فاده يكم تاركة اذ! لم يقم به غورة وخر وليه صلوة إلخائم و [احامي 3 
صوم المساف ر لابه يصدق على كل صنها لآده يدم تاركه على تقدير عدم القضاء بعد التّذكر و التذبه و الاقامة 
و جيسبب بابي المراد انه يذم تاركة منى حيمث انه تارك و باعتبار ذللك القرف و الا فهصدق على كل فعل 


اسم 
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انه يذم تاوكه عاى تقدير ثرك الفرض م5+ و فى "'صلوة المذكورة لهس الذم على درك الصثّرة هال ايان 
ا و الغُوم و الصوم حال السفر بل على ترب اثنقضاء و ان شدٌّت الزيادة فارجع الى العضدى و حهواشي» إعلم 
ان جميع التعاريقفب امواجب بالمعذى الام (اأشام لي للقطعى و الظني عا ما ذعسيب اليه جمهور الاصواديي 
و اصما عند الحنفية القائلين بتخصيصةه بااظدي ذيقال الواجسب مائيست بدلهلظني واسثدى الذم على تركة 
مطلقا من ذير عذر و قد حبق ني لفظ الفرض فى اضان ا'معجمة مى بابي الفاء و الواجمب عند المعتزلة 
ء هايدرت جوة حسفه او قذعه بالعقل هو صااغتول تركه على مفسدة وتد سبق ني لفظ تسن في فصل الخوى مى 
بابي العاء المهملة (علم انهم قد يقواون نفس الوجوب وقد يقوئون وجرب الأاداء ماهد مى بيان لغرق فنقول الوجوب 
في عرف الفقهاء على اختلات العبارات ني تفسيره يرجع أأى كون الفعل بيتك يسنيق تارئه الذم فى 
العاجل و العقاب فى الآجل فمنى هيدا ذهسب جمهرر الشائعية الى انه لامعذى له الالزوم الاتيان بالفعمل وافه. 
لا معذئ الموجوب بخون وجوب الاداء بمعذى الاتيان بالفعل اءم من الأداء و الفضاء واذعادة نان( تعتق السجب 
ووجد المسلل مى ذه رمانع تحعقق وجرب الآداء ا يا ثم ثارثه و لعسببه علر» القضاء و ! ن وجد نى ااوقست 

صانع شرءي ار عقلي من هيض ار نومام دو ذالى ذ'لوجوب يتآأخر الئ زسان ارتفاع المانعو حيخكُف افقرقوا 
تثسف فرق مذهسب الجمهور ال ان الغعل فى الزمان الثاني قضاء بناء على ان المعقبر في رجوب الآضاء سبق 
'وجوب فى الجملة لا سبق الوجوب على ذلك الشخص فعلى هذا يكون فعل الذائم و الحائضي ر نديهما. 
قصاء و بعضهم يعتبرسيق الوجوب عليه حتى لا يكون فعل الغائم و السائض و نعوهما نضاءه لعدم الوجوب 
عليهم بدايل الاجماع على جواز القرلك , بعضهم يقول بالوجوب عليهم بمعأى انعق'ن السبمب و صلادية 
العمول و تعقق اللزيم ثولا المابع و يسمدة وجوبا بدرن رجوب الآداء و ادس «ذا الا تغرهر عبارة بالنسية الوى 
مذهب العنؤية لان مرادهم بلعقق اللزيم تعفق لزيم الاداء لوا المانع فاق! وجد المادع لم يمحقق وجوب 
الآداه وقد مانوا بالوجوب عليهم عند ,لمان راها العذفية نذهسب بعضم الى انه ا فرق بين أوجوب ور 
وجوب الاداه فى العبادات ااجدفية حقى ان الشيم المعقق ابا المعون بالخ في رده واددى ان إستسالته غذية 
عن الميان ثم فال ان الشارع اوجسب عاى من مضى عليه الوقعمت و هو ذئم مثلا بعد ؤرال الذوى ما كابى 
يوجبه نى الوقت لو لا الذوم بشرائط «#غخصوصة و لم يوجمب ذلك في باب الصدى و الكفر وهو يفعل ما , 
يشاء وانحكم سا يريد و ارجمب الصوم على المرإض والمسائر معلقا باحثياردما |لوتت تخفيغا ومرحمة ,| 
مان اخنارا الاداء فى الشهر كان الصوم واجبانيه و أن اخراه الى اأصعة و الأقامة كان واجيا بعدهما رهذًا 
بغلاف الواجب المالي فان فيه شيئين اذ الواجمب هو المال و الاداء فعل في ذلك المال يجب بن ظ 
الولي إىاء هما وضع في ذمة الصبي دي المال كما لو رضع في بدت الصبي مال معزيي واما الذاهيوى , 
الى الغرق متهم مربي (كتغى باممثيل نقال نفس وجوب الكهني بالدجع و وجبعب الادام إبالمطا'وة 5 و ذهبيا 


١‏ ممفيزية الوجوب 


اهنب لغشب الى أن ففس الرجوب عبارة هن اشتغال الذمة بوجرد الفعل 'دهاني و وجروب الاداء مبارة , 
زى إهراجه من الغدم الى الرجود اأخارجي ولا شلك في تغا رعما و لذ' « بآددل ذلك التصور يتبدل 
الوجون (لغارجي بالعدم بل يبقى عاى حاله و كذ! فى ا'مالى اصل الوجوب 'زيم هال تصور نى الذمة و 
وجوب ادا اخراجه من العدم الى الرجود الخارجي الا اذه لما لم يكن في وسع العبد ذلف (قيم مال اخر 
ضن جاسه مقامه في دق “22 الاداه و اأخروج عن العبدة ر جعل كانه ذاك المال ا'واجمب و هذا معئى 
فولهم الديون تقضى بامثالها لا باعيانها نظهر العرق بين الفعل و اداه 'خعل هذا كلامه و المراد باافمعل 
ااذهني إنه امرعقالي لا وجود له فى 'أخنا رج ا اده شرط ني اشتغال الذمة بم ان يقصورة من عليه الوجرب 
او غيره و في تفسيور وجوب الاداء بالاخراج تسامم والمراكد لز.م الاخراجي وذعب صدر الشريءة الى ان 
نفس ا'وجوب هو اغتغال الذمة بؤءل اوصال و وجوب الاداء لزرم تفربغ الذمة عما اشتغلمت به و تحقيةء 
ان للقعل معفى مصدريا وهو لأيقاع وسعفى حاولا بالمصدر وهو الحالة الدخصدوصة فلزيم وقوع تذكك اأعائة 
هو نفس الوجوب ولزوم ايقاعها و اخراجها من العدم الى الوجود هو وجوب الاداء وكذ! نى اماي ازؤرم المال 
و ثبوته فى الذمة نفس الوجوب و لزوم تسليمه الى من له اأحق وجوب الاداء فااوجوب ني كل ٠خهما‏ صفة لشيى 
آخر قاددرقا 86 المعنىق ثم (نهما يعدرةان ىْ الوجود اوضا اما 86 اليدني نكما في صلوة لاثم و الذاهىى و 
صور المساقر و المريض فان وقوع اله لة المخصوصة القي هى الصاوة ر الصوم لازم نظرا الى وجو الصجب 
واهلية (أععل و ايقاعها من هولاء غير لازم لعدم الغطاب وقيام ا'مانع و اما في ا'مالى 0كها فى امن إذا 
اشقرى الرجل شيئًا بثمن غير مشار الده بالاءيين نانه يجب فى الذمة لاستناع الديع بلا ثمنى و لا اجرب 
إداه إلا بعد المظالبة وان شدّرتف زبانة التوضيس فارجع الى التوضيهم 7 القلربي واحواشيه »© التقسيم 57 
للواجسب تقسيمات باعتبارات الول باعتبار فاعله يفقهم الى فرض عين و فرض كفاية دغرض العفاية واجوب 
يعصل مذه الغرض بفعل بعض المكلفين الى بعض كان و فرض ااعين بخلافة مدال الكعاية أجماك مان اغرض 
مذه حراسة الموامفين و اذلال العدو و اعلاه كلمة العق و ذاكا حاصل بوجيد الجهاد من الي ماءلل كأنار 
كذ! إذامة العييبي ودفع الشدة ان [آخرة ض هنيا حفظ تواعد دون من ان تزئراها شبه المبطلادن ور حصيوله 
لايتوتف 5١‏ ص صدورة من فاعل ما و مدّل هذا لايتعلق بكل واحد من الاعيان #عحيث لايسقط يفعل البعض 
لاقفضائه الى الزام ما لا حاجة اليه و لا ببعض معين لاداثه 'لى الترجيم من غير صريجي ففعين أن يعاق 
وحصوبة بالكل علئض رجة يسقط بفعل 'بعض او يتعلق ببعض عجر معين و صتال غفرض العدن الصلوة والصوم و 
بالجملة ذغرض الدين ما وجمب على كل واحد واحد من أحاد لمكلفين و فرض الكفاية ما رجنب على بعض 
غين معون او على' الكل بخيسى لو فعل البعض سقط عى (اجاقين والثادي باعقبارنفسه الى معينى رمغير 
نالمعيى منا تمت بالام ربواحد معيى كما يقال سل ار يقال ارجبمت عليلمك الصلوة والمغير ما ثبت 
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بالآمر بوإود مبهم من إصور صبهمة ولا قائدة فيه إصلا فالواجسي واحف من تلك الامير المههدة 'يفؤكاً فمل 
المكلغف و لايعونه تام بان يقول عينت كذا و هذ! هو مذهمب الغقهاد و ذهسب ابجبائي و ابه إن اال 
واجسب على الأخيير وذسره البعض باده لا اجوز الاخلال #جميعيا ولا #جسب الاتيان به و للمكلفب أن #غنقار 
اياما كاى وهر بعينه صذهسب الفقياء و كنه ما ذهب اليه بعض المعتزلة من إنه يثاب و يعاقسب على كل واحد 
ولو اثئن بواحد سقظ عذه الباقى بناء على ان الواجسب واحد معين عذد الله دون المكلف و يصغط بفعله 
اي بقعل ذلمك الواحد المعين ار بغعل غيرة و الذالك باعتبار وققه الى مضيق و مرسع فان زمان الواجرب 
أن كاي مساوريا له سمى واجبا مضيقا #الصوم و ونه يصسمى صعيارا واأنى كان زائد( عليه يسمىئ واحيا 
موسعا ك'ظير و وقده يسمئ ظرنا و ل جوز كون الوقمت ناقصا عذه الا لغرض القضاء كما اذا طهرت ر قد بقى 
مى الوقمت مقدار ركعة نذهسب الجمهور مى الشابعدة و العنفية والمتكلمهن الى ان جميعه وقلعت للادام 
ومال القاضي الجاقلاني ان الواجمب الفعل في كل جزه مالم يقضيق الوقت او العزم على الفعل لكى الغعل 
اصل وإنما يجوز تركة ببدل و هو العزى و اخرن ستعين للفعل ومى الشافعية من عين اول لاا فاى أءخرة 
نقضاء ومن العنفية مص عكص وقال اخر الوقت متعين لاداء فان قدمه فهو نفل يصقط به الغرض كتعجيل 
الزكوة قبل رقوعها والرادع أعتبار مقدمة وجودة الى مطلق و مقيد نفالمطلق ما ينوتغف وجوبه علوي مقدمة 
ورجودة من حيست هو كذاكف والمقيد بخلافه و في إدخبار العيثية اشارة الئع جواز كون الشيرى واجبا مطلقا 
بالقياس الى المقدمة و مقيد! بالقياس الى اخربى فان الصلوة بل اذكاليف بامرها مرقونة على البلوم 
و العقل فهى بالقياس اليهما مقيدة و اما بالاضاءة الى الطهارة غواجبة مطلقا و قد نسر الواجسب المطلق 
بما #جمب في كل وقت وعلى كل حال فُكُوقض بالصلوة دزيد كل رقت قدره الشارع «نورقض بصلوة السائض 
فزيد إلا لمادع و هذ! 9 يشتمل فير الموققات و 3 مثل الحبي و الزكوة في انجاب ما يتوقف عليه مى الشررط 
و المقدمات و ان شدّمت توضدي المقام فارجع الى اعضديى و حواشيه ه 

الايجابب يطلق على معان منها خلافف الاختيار وقد سبق في فصل الراء المهملة من بابب الشاء 
المعجمة مع افسامه و منها التلفظ الذي صدر عى احد العاقدينى اول صى اي جانسب كان وقد سبق في 
لفظ القبول في فصل الام من باب القاف و سنها جعل الشيرى و اججا قالوا الايجاب ر الوجوب متسدان 
ف اتا “ختلفان اعتبارا و تدسبق في لفظ (أحكم في فصل الميم من بالعاء المهملة ر منها مقابل السلسب 
وقد حبق فى إلباهء الموحدة من باب السين المهملة » 

الموجبة القضية التى غيها الاتجاب ٠‏ 

الموجنب مين الكلام عند النساة مالا يكون نغيا و لا نهيا ولا استفياما و غير الجحجمب اغافه كما 
في كتنب النصو في ببحمث المستتنن ٠‏ 


المواربة ٠‏ عرض الرراب ه الهبة ( 89« )م علم الموهبة ٠‏ إلوقعتكت 
لي اه ب 


إلمواوية بالراء المهملة عند إهل البديع هى ان يقول المتكلم قوذ يتضمن ما ينكر عليه فاذا حصل 
الاذكار [ستعضر بسذته وجها من الوجوة يأخلص به إما بسريغف كلمة او تصحيفيا او زيادة ار نقص قال 
ابن ابى الاصبع و منه قوله تعالئ حكاية عن اكبر اواك يعقوب عليه السلام ارجءو! الى ابيكم فقولوا يا ايانا 
ان ابذك سرق فانه قريع ان ابذكف مرق و لم يصرق فاتى بالكام على الصعة بابدال ضمه من فذسه ر 
تعديد في الراء و كسرها كذا في الاتقان في نوع بدائع القران » 

عرض الوراب و يسمى بالوراب ايضا قد سوق في لفظ العرض فى الضاد المعجمة من با 
العين المهملة ه 

إلهبة بالكسر فى اللغة إعطاد الشيع بغير عرض عينا كان ارا أي مالا كان او غيرة قال الله تعالن 
يوسب لمن يشاء انانا و يوسب لمن يشاء الذكور « و عدد الفقياء تمليكف عين يلا عوض الي بلا شرط عوض لا أنى 
عدم العوض شرط نيه حقى ينتقض بالهبة بشرط العوض فخدبر ويشقمل بهذا البدية المراد بها اكرام المهدى 
و الصدقة المراد بها رجه الله ٠‏ و قيل الصدقة ليسعت بهدة ان لايصى الرجوع فيها #خلاف ١‏ هجة و في لفظ 
التمليكت إشارة بانها لا تقع الا سن العمر المكلفف الماللك المموهوب فلا يقع من القن و سوه و لا من المجنون 
و الصغيرو غير المالك و المتبادر التمليف و لو هزلا حالا فلايتذاول الوصية كما ظنى على انه قد ذكر اذها 
هبة معلقة بالموت و بقيد العيى خرج الاجارة و العاربة و المهاياة ربقيد بلا عوض خر ج البيع عكذ! يستغاد 
من الدرر و جامع الرموز و البرجندي ٠‏ ْ 

علم الموهبة ني عرف العلماء علم يورئه الله لم عمل بما علم واليه الاشارة #حديمف من عمل يما 
علم وردّه الذه علم سالم يعلم كذا فى الاتقان في بهان شررط المفسر « 

سك إلناء المثناة الفوقانية ٠‏ إالوقت بالغني و سكون القافب عدف الصوفية هو ما يرد على العبد 
و يتصرف ندة ر زمضيه يه لحكمة من خوف أو حزن إو فرج واذلكب قيل لوقت معيفف قاطع لاذه يقطع الأمربعكمه 
و لهذا يقال فلانى مشتغل #حكم الوّت وقد يرك بالوقت ما حضر من الزمان المسمى دالسال يقال فلان 
اشقغل بوظيفة الوقت اي بعمل لا يسوغ ذالك الا في كل حال و لهذ! الونت ةيل من همل و ظيفة الوقت 
فوقده مقت كذ ني شيم القصيدة الفارضية ٠‏ و در جامع الصذائع ميكوبد رقت حاليسست كه ور سر بنده 
بديه ايد و أو را بان حال ارام بود وقذى باشت كه عارفب را سكون واجمب بود و وتنى باشد كه شكر واجسب بود 
وارقنى شكايست رهم انين كورئد كه عارفب إبنى وّاثت خود اسك بعذي جنانكة فرزند تابع يدر و سادر 
باشد عارف نيز ظاعرا وباطغا تابع وقعت شود إنفيى كلامه «ر “ددر مرجع 5507 كويد صوني دوقم إسف 
إبن الوقت و ان انسمت كه تابع رقت باسد و وقعت برو غالسب ايد و ابو الوقت و أن الست كه لو هر وقمت 
.غالب باشد و ادن اعمال و ابواإلعال كذلك (نتهى » وهال الاطباء ارقات الامراض ابدام و تزيف و إنغهاء 
مويسم 


إلجتنهة'» الميفات ٠‏ الموقت مدع ٠‏ الورميني. © النوشدي 


ب إنسطاط الابقدام هو الرتسير النوي يظهرغيه الحرض ويكوى المتشابه في احوالها 9 يستبان نيم تزيد و هئ 
الإكثر الى الرابع و النزيه هو الوقمتب الذى يعتباي فيه إغتيداد ,كل وقميها بعد وقمض و اانتياء هو اليقثك 
الشدى يقف غيه المرض في بجميع لجزائه ملى حمالة ولحدة و الانسطاط هو الوتحت الذي يظهر فيه انتقاصه و 
هذه الارقات قد تكوين لصسسيه المرض من أوله اليى آخرة و تمن إوفاتا كلية و قد تكونى ا#مسيب نوبة ولهد5ة 
و تحمى اوقاتا جزئية و أرما السنة هى فصولها كذ! في بر الجواهر» ا 

الوقتية هي عند المنطقييى القضية الموجهة القى حكم فيها بضرورة ثهوت المسمول للمرضوع فر علبه 
مغه في وضف معين لا دائما نحو كل قير متشسف وتعت حيلولة الارض بينه و بين الشمصس 3 دائبا 
ولا شيوى منه بمفخسف رقتكا التربيع لا داثما و هي مركبة مى وقنية مطلقة موائقة فى الكيفب لي 
الألمجاب ر السلعبب و صطلقة عامة مخالفة فى العيف و الوفقدة المطلقة ما حكم فيها بالضرورة ني وقمت معيىي 
و المظلقة الوقنية هى التي حكم غيها بالنسجة بالغعل في وقعت سعيى غبيفهما عموم و خصرص مطلقا كذ( في 
شرم الشمسية و شرح المطالع ٠‏ 

إلميقات هرنى اثمل الوقمت المعدره ثم استعير للمكانى ي موضع الحرام كذا في جاسع الرصوز 
في كقاب العبسي » 1 

الموقلدتك عند النساة هو سقابل الميهم وقد سبق في فصل المدم مى باب الباء الموحدة ٠»‏ 

فصل جيم » الورديئي معرب وردينه هو عند الطباه رمد مظيم يرم فيه البياض كله حت يدنع 
القفميض كما فى الموجز و شين ذقته كه إن ورم طبقةٌ ملتسم اممت ردرتذكرة الكسالين كفتة كه فى إماس 
دموي يا مغراريصمت در ياف جشم كذا يفي بحر الجواهره 

فصل العماء » ١ل‏ شب بالشي المعبومخ سمصدر من باب التفعيل مند البلغاء قد يطاق على 
التشريع و قد سبق في فصل العين المهملة من داب الشين المحجمة و قد يطلق على سعنى اخهر قال فى الاتقان 
فى شرع الفواصل اما القوشهى نهوان يكون في اول الكلام مايسقلزم القافية و الغرق بيه و بهن التصدي رالمصمى 
بر (أعجز عالى الصدر أن النوشجي دلالة سمغوية و التصدير دلالة لغظية كقوله تعالى إن الله اصطفى اهم الآية 
غان اصطفى يدل على أن [اغاصلة العالمهن لاباللمظ لان لفظ العالمين غي رلغظ اصطفى و لكن دالمعزوي"لذه يعلم 
اه من لوازم اسطغئ شيرى يكون “كتتارا على جنسه رجنص هوه المصطفيىى العالموى وكقوله واية لهم اليل 
سل أذية هال أبن ابى الصيع فان من كان مافظا لهذنة السورة متغطنا الو ان مقاظع ايها النوى المردفة 
و سمح في صدر الي انسلاخ الغهاارمى اللهل علم إن الغاصلة مظلمون لان من اتسلي اهار عن كييله اظلم لني 
دخل خى الظلمة و لفللي سمي توشيحا لآنى الكللم لماددل ارلة ملنى آخرة نزل المعفى مئزلة الوشان و نثل 
اول الكلام و اخرة سفرة العاتق ر الكشي الذبى مول علههما الركاح انتهى ٠‏ رنه يظلق على ممفا.285. 


والفغمى المركو ارضاح اهس ع 5 ل 5 «الغوشيم 


قار دل جايح الضذائع كربث توغنى انشائ تتعريصت كة جون حروف مضارع يا إبياك ر يا بعذءي 
مرزفه و كلمات مهانة قطعة و قصيسه جمع كتنى إسدى ها وى بهررن ايد و ابي شعر را مورشم خوائند اتتهوى 
و أن صفدست ور نشرهم جاريدعت و لهذا صاحسب عفوان الشرف كقاب هود را يعني عذوان الهرفف رادر 
أضذهست توظبي تاليف كرده و يني علم ازلن مى بر ايد فقّه و نعو و تارين و عررض و قافيه « 
المعميى الموشي مر ني فصل الياء الدحقائية من باب العدن المبملة * 
آلآ يضاح بالضآن الم«جمة مصدر من باب الافعال وهو عند اهل المعاني أن ترئى في كلاملك خفاء 
دالة نناتي بكلام يبين المراكد و يوضعده و هو سن انواع (طناب الزيادة و يسمئ بلايضاسم بعف الابهام (يضا 
و مذ القوشيم كذ! فى المطول في اخر فى البديع و في باب الاطناب قال فى اأتقان قال اهل البيان اذا 
اردت أن تجهم ثم توضى فاذكب تطنسب و فائدته اسا ررية المعذى في صورتين مختلفتيى الابهام و الايضاح 
او ليفمكنى المعفى فى النفصس تمكنا زائد! لوقوده بعد الطلسب فاذه امز من المنس'ق بلاتعسب او لتكمل لذة 
الحلم به فان الشيرى إذ! علم من وجة ما تشوقتت النفس للعلم به من بافى الوجرة و تاملك فاذ! حصل 
العلم بع من بقية الرجوه كاذت لذته إشد من علمه من جميع الوجوة دنعة و احدة ومن إمثلنه رب اشرح 
لي صدربي فان اشرح يغفيد طلسبب شرح شيرع صاله وصدربي يفيد تفسيرة و بيانه و منه التفصيل يعد الالجمال 
حون عدة الشهور عفد الله اثنا عشر شهرا الى قوله و منها اربعة هرم و مكسه كقوله تعالى ثلّتة ايام 
فى العبي و حبحة اذ! رجعتم داك عهرة كاصلة اءيد ذكر العشرة لرغع توهم ان الوار في سبعة بمعنى او فتكون 
الثلثة داخلة فيها انتهى ٠‏ وني عد الاجمال بعد التفصيل من الايضام بعد الأبهام عرق فالصواب أن لايعد 
منه بل من انواع الاطذاب كما يستفاد مى (ااطول فانى قلسي قد ذكر صاحمب لاتفان ناتلا عرى اهل 
البهان نوما آخر من الاطناب بعد ذكر الايضام وهو التفسير و فسرة بان يكوى في الكلام لجسن و خقاء نيوت 
بما يزيله ويفسره فما الغرق بيذه و بين الايضاس اتول و الذي يسفي بخاطري ان االمفسير اعم من الايضاح 
اذهو عصل بذكر المرادفب اذ١‏ كان اشبر كتفسير الليمثف بالاسد و ليس ذلك بايضام بعقى الابهام 
إذ ليس فى الليسف أدهام بل خفا: بصسبسب عدم شبرته بالنسبة الى الاسد و الله اعلم » 
التوضير هو عند النساة رع الاحتمال العاصل فى المعرفة فسوز يد التاجراو الرجل التاجر فائه كان 
#عتمل القاجرو غيره فلما وصفقة به رفدت احتمال غيرة ان ميل تعريفهم لعطفب الويان انه تابع غيرصفة 
يوضم متبوهة غير سطرد اذ 3 يلزم تعربف المقبوع في عطفف الجدان اجيسب بان الايضاح اعم من التوضيي لاذه 
رفع الاحتمال سواء كان في المعرفة او اافكرة غلا يلزم كوى (لمتبوع معرفة و سوادء كان الاحثمال معوفقا او مقدرا 
إل قد يكوى ستبوع عطغف البيانى سما لا اببام فيه اصلا و (نما يوتى يعطف البيان لتقدير الاحتمال بتقدير 
الاشترات او انغاق اأطلاق على غيرة مجازا و لذ! جعل قوم هود في قواة آعالى لا بعد( لمان قوم «درن 
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مقس زيا تمان مع كون عافاعلما مشتصا بهم 3 ابعام له ثآل الهيد السند وطقسا البوظ هذا برقع الابهام, 
الأقشيربي اسا من تقدير اغقرأك الاسم بيذهم و بين غيرهم و اما مى جوز اطلاق اعمهم على غيرهم لمشاركتهم. 
إياهم نيما اشئهررا به من العقوو العفاى كثمود و لذ! قيل عادن الاراى غالفائدة القي لا تخلو منيا س#طف 
بين هو الايضاح المحقيقي او التقديري فلذا صم جعل الأنعاة ايضاح المتبوع مثة لتعريفه أكنه خد ايكون 
الايضاح مقصود! لذاته بل #جعل وسيلة الى غير كالبدح و نحوة على سا ذكر صاحسب الكشاف في قوله تعالق 
جحل الله الععدة البيت العرام قياما المفاس أن اتبيك العرام عطف بيان جيرى به للمدم لا للايضاج 
كما #جييى الصغة لذلك اران « لمجرى الاإيضاح اولا لايصام التعقيقي نلايذاني جحل الثساة كل عطفه بياني 
للايضام كذ! فى الاطول ر قد مر في لفظ الخفغخصمصيص ما يوضم هذا المقام في فصل الصان المهملة مري 
باب الخاء المعيورة ٠‏ 

فصل الكاء المعجية 7 ع هو عند الاطباء دواء يرهي القرءح برطوبة كذا فى الموجز ه 

فصل (لدال المهملة + الوتد بالعقي و سكون القاه المتذة الغوتائية نز اهل عررض اطلق كرد» شده 
بر سجيل اشترالك بردوجيز يكى وتد “جموع وان لفظ سء حرني را كويند كه دو حرفب اول او متعاولث 
باشنث و حدرقب آخر او ساكنى جون دعا و ديكربي وتد مفررق و ان لفظ سه حرفي إسنك كه إوسط أو بملدرى 
باشه و طرفين او تدر حون راس هكذا في عروض سيغى و غيرة و دب اهل «يدت اسم جز ي معينى 


اسست از اجزاء فللى البروي كعده اند اوداك جبار اس يس جزوى از منطقة البروي كه برامق شرقى باشه 


كي 
ان را وتد اول و وتد طالع كويئد و جزري ازان كه بر ادق عردى باشد درين حالت يعفى درحالت يوون إن - 
جزر كه مسمى بوتد اول كشته برائق شرقي انرا وتد سابع ووتد غارب كويند يص وتد اول و وتّد مابع هر 
در متقابل باللذد و جزويكه در منتصغف اين هر دو وتد موق الارض باد أن را وتد ماخر و ود السماكويند 

و جزريكة درمخقتصف ابن هر دو تحست الارض باشد إنرا وتد رابع ووتد الأرض كويئد بس اكر برج رته 
الصمادهم برج طالع بود أن إوتاك را اوتاد قاثمه كويفد و اكر يازدهم باغد ازطاع انا را ارتاك مائله كويند و 
أكر نهم ١‏ طالع باشد انبارا اوتاد زائله كويند و كلام شارح تذكره موهم أي اسمت 5ه اوداك ر! امع وقذي» كويفني 
كه جزر ماشر مغقصف طالح و غارب ياشد وان وني بود كه قطب بروج برافق ياشد يا برداثرة نصفيه الخهلر 
بشرطيكه برسمست الراس نباشد كذا ذكر عبد العاي البرجذديي في شرم بيست باب و در لفظ طالع نيز 
بياى إيغما رفته درفصل عي ازباب طالى مهملتيى و ارتادذك اعل رمل بر.هند سعنى إطلاق كرد" مي ايد إنكة 

ميكواند كه خانة ارل و جبارم و هفئم ودهم هر يكف وتد اسستك و دوم و جم وهشئم و ويازدهم هر يكب سائل 
وتك سماو مدوم ولثم و نهم ودو ازدهم هر يب زؤائل وتد إسسف و ساقط عن الوتد نمز كوينه #جهمت إبهع 

هر يكى ازيبي خانها نظر بطالج نداد و ميزدهم رجبار دهم ى بادزدهم ر شادزدهم عر وكس وتدر الوتق إببيت 


( حومسم )2 اليوتد 


هقط! إي'بعض الرسائل و اذكه در إنقلاب رثد الوتد ميكويذك كه اوتاد را درشواهد ضرب كتنف ظاهراينسى 
كة اين قول بر ذف مضان !ممت يعنى اشكال ١‏ تاد را در شراعكد هرب نماينه و نيز »عت !لى اممت كه 
إطلاق ارتاد بر إشكال كه در اوتا واقع شوند إطلاق #جازبي باشد از تيول اإطلاق اس #صلل بر حال و الله اعلم . 
#سقيقة العال و نكه در سير نقطه ميكويند كه خادة اول ولذهم ونهم و موزهم اتشى اند و درم وششم ردهم 
و جهار دهم بادي ادد وسوم و هفكم ويانهم ويانزدهم ابي اند وجبارم وهشتم و درازدهم و شانزدهم خاي 
اند و ارلين خاذه را از خانباى اتشى وبادى و'بى واخاكى وتد اتشى و رتد بان ر وتد اب ووتد خالك 
كويند بيس خالدم اول رته اتشى باشد وخاءة درم رته بان والخابة سوم ود ادب و خانةٌ جبارم وتد خاك 
و دوسي عدانه را ارخ انباى اتكدى وبادى وابى وخاكى ماثل وتد اتشى و مائل وتد باد ومائل وتد اب 
وصائل وتد خالك كويند يس ينجم صائل وتد انض و ششم سائل وتد بادك وهغقم سائل وتد اب و هشتم مائل 
وتد خالك باشف ويرهمين تياس سومى خانه رااز هريك ازخانهاى [تشى و بادى وابى واخاكى زائل 
وتد اتش و زال وتد باد و ؤاثل و تداب و زائل وتد خالك نامند و جوارسي خانه را ازهريف ازاخائهاى 
مذكورة رتد الوتد ادش و وتد ااأوتهد باه ووتد الوتد اب ووتد الوتد خاألك نامندى وفائد4 اينى در حدساب بكار ايد 
وسميكويند وتد دليل احاد و صائل دليل مشرات و زادل دليل مات ووتد الوتد دايل الوف وانكه در سدر 
نقطه ذيز سيكويند اكر نقطه در عخصر خرد باشد وتد اسست يعنى قوت وتد دارد وأكر در دوم عنصر 
خضون باشد صا ل الوتد اسست واكر در هوم عغصر خون باشد زا'لى الوتد احست واكرور جهارم عخنصر خود باشد 
وند الوتد اسدت مثة ذقطةٌ اتش در خانواى اتشي وتد (سمت و درخانئهاى بادى مائل ااوتد ودر خانياى 
ابى اث الوته و در خانياى خاكى ووتد ا'وتد و همجنين نقطة إبى در خانهاى ابى ودد اسك ادر 
خائباى خاكى مال الوته ودر خانهاى اتشى زائل الوتد و درخانهاى بادى وتد الروتد و على هذ!ا 
القياس نقطةٌ باد و خالك بد'نكه اكر نقطة مطلوب در وتد باشد هوب بود و دابل معزت وكدر و تجممكت 
أى شييى كند و شيرت او در همه اداق واكردر خانه مائل بود قدروقيمت وعزت مدانه كند و شيربتك 
در بعفى اناق و اكر در زائل برد ديل بى قدرى وبى قيمتنى ودى تزتي ان شيى كند و تجعرولي 
لو درهمه اناق و نقطه در وتد مطلوب را حاصل كند دى مانع و كارى بزرت بود و در رت ااوتد كمى 
ديكر صمد او شود كه إن صطاوب #بعصول إالجامد و در ماثل احتمال حصول دارد و در زثل دايل اممتىك 
بر عدم حصول ونيزوتد دليل حال اسمت يعنى إن جيز بالفعل در ورجود ايد و مائل دليل مستقهل 
إسست يعفى بعد أزين بوجود ايك وا از مسنقيل مى يرسده وؤاثل ضعيف اسعت داأجل برمافى كذد 
يعني از كذشتم ميبرسد و رقد اود دليل توقف إسست اينهمه خلاصةٌ سرخاب اسنت ء و اوتاك نزد سالكان 
جهار تن اند او اولياء خداى تعااى كه ور جبار ركن عالم ذامكد إند دور مغرب عبد العليم سمت و در مشرق 
عري سم 


ارتاد زسام © الوجد ( خرمعرعة /) 


فيد العبي ودر شمال عبد المريد و در جنرب عبد الةادركه محافظت جمله عالم و معمورى دندا ازبركت 
اإيشاذسست كذا في كشفف اللغ'ت و سثله في مجمع الساوك حيسف قال ذكر ني اصطلاح الصوفية ان الاوتاد 
هم الرجال الاربعة ا'ذين على مذازهم الجهات الاريع من العالم الى المشرق و المغرب و الجنوب و الشمال 
بهم تعفظ الله تلمك الجهات لكوذهيم مدال نظرة تعالى و در مر[ الاسرار كويد اذكه در مشرق اسمعك نام 
إو عبد الردمن عمى باشل وانكه در مغرب اسىت فام ار عبد الودرد سى باشد و اذكه در جنورست نام أو 
عبدالرهيم و انكة ور شثمال (سست نام إر عبد القدرس اكر يكى أز اوشان فوت كريد يكى از نائبانى 4جايش 
يد هيار ركن عالم سعمور بوجو اين ههار اوتاد اسسمت جذااجه كرهها سبمبب سكون زمين * 

إوتاد زصام نزد اعل جفر عبارت اسست از حرف اول و جبارم و هفقم ر دهم و اكر حروقب زصام 
زياده از دواؤدة باشد دو حرفب درميان بكذ'ررف و حرفب مسوم يكدرند وا هععذين تا آخر حروف زمام 
كذ! فى اذواع 'بسط ٠ه‏ 

الوجد بغةم الواو و الجي, اخة المزن كما فى الصراح وني اصطلاح الصوفنية مصادنة الباطن من الله 
تعالىي وارد! يورث فيه هزنا أو صرورا او يغدرة عن هيئته و يغيبة عن اوعامه ,شهون العق قال (عذين رحمة 
إلله الوجد انتطاع الارماف عند سمة الذات بالسرءر وهال ابى عطاء الوجد اذقطاع الارصاف عند سمة علاسة 
الذات بالعنى و كانهما «ى الأعنيد وابن عطاء لما كان الوجد حبيا لاذاطاع الارمانب البشرية نزلا ذاكف 
الانقطاع صذزية الرجد و كان 'أجنيد نظر الى ان اأعدزن يستلزم بعض بفاء الارصاف لبه إذمصار بقية الوجود 
ماداف قيد انقطاع الارصافي بكون الذدات موسوسة بالسر.ر و كان ابى عطادء نظر الى أن السررر فيه حظ 
النفس و هو وليل و صفغنا «قدى الانقذاع بكون الذ'ات موسومة باأحزن و الوجد لا يكون الا لاهل البدايات 
أنه يرب عقدسب العقد فمن لآ قد له فلا رجد اه و الواجد صماحسب القلوس جد تارة بغيبة صفات النفس ويفقد 
أخرئ بوجودها و الوجدان اخص من الوجد لآده مصادعة أعق س+عانة رو إما الوجون نهر رخص من 
الوجدإن لدوامهة بدرام ا"شهود ر اسثولآت الواجد فى الوجود و غيدته عى وجوده بالكلية فالوتجد صغة قائمة 
بالواجد و الوجوك صفة قائمة بالموجود يدوم ببفاثه كما قال ذو النون 'وجود ب'مرجود قائم و الرجدان بالواجد 
عاثم وصع قيام الرجد با'واجد لايراه الواجد نائما الا بالموجوئ و الالم يكن و'جد! حيث فقد وجود الحعق تعالئ 
بوجودة و لهذا قال الشيى 'شباي رحمة اللدان! ظندت أذي فقدت *عيذئكذ و جدت وإذ! حسدوت ابي وجديت 
فقد فقدت و قال ايضا الوجد اظبار الموجود اشارة الى المعنى المذكور و كذلك ما قال الذوري الوجد فقد 
الوجود بالم رج ود راعلم ان صثار الوجد تارة يكون سماع خطاب (*عبوب و ثارة يكوى شهود حيجمال» لمن أميسغقر 
حال سماعه ر شهودة فاذ! اسذقر صار رجدة رجود!| ورجود: شهود! ر شهونه موبد! و سماعة مدرمد! و ليذزعيي 
بمفاجاة حال الشهكد و السماح و من ارباب الشهود و احاب الرجرد من يرقتص فى السماع لالثه ينك 


الوجدان ٠‏ اوجادة ( «مسم ) 


مفقوى! فعيل المسوور او يفتّد موجود! فيضطرب للعزن بل لان غطرته تشتمل عائ اصول مشتقافة و قوى 
مصغفوءة ستنازعة يخجذب ر.حه إلى علو و ذفسه الى سقل و يسذختيع ذل مذهيما إلقلمب الى جيته نيتردن بين 
الداعيدى له يدعوه هذا الى جهة وهذا الى أخرى فيهذا الرقص ليس بنقص كما قهل (ارتص نقص و انما 
النقص لرقص يطربة الوجد بعد اغقد و يستريي ب'وجد لا بالموجود نى الوجد و من شهد في رجدة الموج 
غاب بوجود الموجود عن «جدة وصار رجدة وجود! كما قال اأجنيد رحمة الله قد كان يطربذي وجدي فان#دني 
مم ررية الوجد من فى الوجد موجود ٠‏ شدر» لوجد يطرب من فى الوجد راحته ٠‏ و الوجد عدد شهود 
العق مفقك ٠‏ و ليس النقص لاراقص "ذي لا يطربء الوجد بل تحركه #جاذب اجزائه كذا في شرح القصيدة 
القارفضاة و مي خلاصة اتسلوب الوجد خشوع (اررج عند مطالعة سر اأعق وقدل اوجد اضطراب القوان مى 
خوف الخرق و قال اهل الأعغيقة الوجد عجز لررس من احتمال غلبة الشوق عند رجود حلارة |اذكر قال 
الاعرابي اوجد رنع العجاب عن العلب ثم مشاهدة الحق ر ملاحظة الغيب ٠‏ 

الوجدان بالكسرر سكون الجي, عند الصونية هو مصادنة العق تعالى كما عرفت قبيل هذا الى في 
لفظ الوجد ر اما ني اصطلاح غيرهم فالمشهور انه النفس رقواها (اجاطنة و قيل القوى اجاطفة و الوجداني 
على القول المشيور هو ما اجذه كل احد من نغسة عقليا صرنا كا ىكاحوال نفسه او صدركا بواسطة قوة باطفية 
و على القول الغير "شور هو ما يدرلك بالقوى (اجاطدة هكذ| يستفاد مى الاطول ني بحدث (اغشبيه رعلى 
القول الأول يههل صا وتع ني شرح المواقف و حاعئيده لموانا عبد الحكيم فى المرصد الرايع من الموقف الارل 
من أن الوحدانيات هى التى نجدها إسا بنغرسنا كعلمنا بوجود ذواتنا و بافعال زراتنا ار بآلاتها الباطنة 
كعلمئا لخوننا واشهوتنا و نضبنا و لذتنا واعى وأن كاذعتب صن اقسام العلوم الضرورية لكنها قليلة الخفع 
في العلوم لانيا لا تقرى <جة على الغير فان ذلكا الغمر ربما لم جد من ياطذه مارجدناه ما اذا ثيببت 
الاشترا في اسبابها فهى <جة على الغير كعلمنا برجود ذواتفا و لدا قد يستدل بالوجدان في يعض 
المطالب لكنه قايل و على القرل الثاني يهمل ما وقح فى المرصد لأخاسس من الدرقف الأول رن أن 
الوجدانيات سا كم به العقل بمجرد العس الباطنى و دعد مها تغلديا ما دده بخغو سخا لا بآلاتنا كشعورنا 
بخواتغا وبافعال ذوادنا اننوئ ثم لوجداذي'ت تسمى بالقضايا الاعذبارية ايضا و اافرق بيذيمار بين المشاهد(ت 
لمعن الءودسوسات عهوم مني وية فان [أ*دسوساتت بالدواس الظاهرة مشاهدات فقط ر ما نددةه بنشوسنا 
وجدانيات فقط ور تجتمعان فيما نعلمه بالعس الباطن و على هذ! فقس ('خسبة بينهما وبين المشاهدات 
بمعفى اخر و قف سبق صا يقعاق بهذا في 'فظ المحسوسات ايضا في فصل السين من باب (أحاء المهملتين ٠‏ 

الرجادة هي عند المعدثين أن تجد احاديث #خط يعرف كاثبة فيقول عند الوأرق به رجدت 
هذ[ العتاب اغط فلان ار قرأت #خبط بلان أو في كتاب غلان #خطه حهدثذا فلان و وسورق ياتى الاسنان و المغى و 


« 


الوجود ( وم )م 


يسوخ نيه اطلاق اخبرني بمجرب ذلك الا انى كاى له سنه اذن بالرراية عنه و اطلق قوم ذلك اي الهبرنى 
و نعوة فغلطوا وان لم يثق به فيقول بلغذي عن فلان او ترأت في كتاب إخبرني فلان انه اضظ فلان و نيحوهما 
و قد استمر عليه عمل قديما و -حديثا و هو من باب المرسل و فيه شوب من الاتصال يقه رجدت د فى 
الاصل اذه مذقطع ليس فيه شوب الاتصال و الصعيم انه #جوز العمل ب.قتضى الرجادة بل. قطع المستقونى 
من الشافعدية بوجوب العمل به دفد الوثوق إن او رقفب على الرواية لانسى باب الءمل لتعفر شررط الرراية 
في زم'نفا خلاما للمالكية و غيرهم كذا في خلاصة أخلامة و تغصيله في شرم الخجبة و شرحه ه 
الوجود 'خةّ بمعنى «ستى و اختلف في تعريفه نقيل لا يعرف فملهم صى قال لانه بديهي القصور 
7“ ان يعرف الا تعريفا لفظيا و سخهم من قال لانه لا يتصور اصلالا بداهة ولا كسبا و قيل يعرف لفه 
ي الغصور و بي 3 تعريفه عبارات الآوائى ان الموجود هو الذابعت العدن والمعدوم هو المنفؤي العين وفائد# 
لغظ ا'عين التتبيه على ان المعرف هو ااموجون في نندسا» و (امعدوم في نفسه لا المرجوى 'غيرة و المعدوم 
من غمرة ولا ساهو اعم منهدا نمعذى الثابعت الءيى الذي ثبست عدذه ونغسه نيشتمل الجوهر و العرض و 
التاداة اذه 'منقسم الى فاعل و منفعل اى موثر و متائرو الى حادث و قديم والمعدرم مالا يكرن كذللك 
و هذان التعريفان “ختصان بالموجود الخارجي والدااخة انه ما يعلم و#خبرعفه اي يصى ان يعلم و #خبر 
عفه و المعدوم صا لايصم ان يون كذلكه وهذ! النعريف يشتمل اموجود الذهني ايضا و على هذا فقس 
تعريف'ت ('حجود والعدم فالوجوكد نبوت العين ارما به ينقسم السَيرى الى فاعل ور متفعل والئى حادث و قديم 
اوما يه يصر أن يعام و تخبر عذة و العدم مالا يكون كذلك و كل هذة تعريفات |اشيرى بالاخفى فان | لجمبور 
يعرنون صهفى الوجود و ااموجود و لا يعرنون شيمًا سما ذكر قال سرزا زاهد في حاشية شرح اامواقف الظاهر 
ان القاثل ببداهة تصور ااوجرد اراك بالوجون المعفى المصدري اتشزاعيى و إلقائل بكسعينه او بامخفاعة اراد 
به «خشا الانتزاع اي الوجود العقيقي اذى هو حقيقة ا'واجسب تعالى على تقدير وحدة (الوجود رحقيقة 
صما عجِذج صاعيذة بلمنسها علمى تقدير تعدد» فالوجرد العقيقي عائ كلا (احمقديرين هر ااروجود لقا شم بنفقمصة 
اواجب لذاته و الوجود يطلق عاى هلذد ى المعلميين قال ذال الشيض 8 0 ت الشغاء لكل إمر حقيقة هو بها 
ما هو فللمثئلمى حقيقة انه مثامى و للبداض حقيقة انه بياض و ذاكب هو الذي ريما صميناه اوجود (أخاص 
ولم يرن به معفى الوجود الانتزاعي فان لفظ الوجود يدل به عاى معان كثيرة و لا شك ان تصور الوجود 
الاندزاءي بالكذ»ه بشيسيى ضرورة أن المهة اليس الا مأ يوسم ف الذهنى عذت انتزاعة معني المأهيادت وغيهمة من 
الألضاظ وال عليه أذ لدعي بكئهوهء غي,ة و تصور الورجود العقيقي بالكذه غيرممكن ١‏ و كسبي غانه أن كان جزئيا 
حقعقيا و واجبا لذاته قنصورة ممذاج و آلآ فؤسدي ثم ا يخعى أن بعد تصور الشبيويى باعذه 3 كن تعريفء 
باكرسم إل بعد تصرره ب"عنه 8 يقصد تصوره الآ بوجه آخر فلا يكون المعرفب حإخئن فى العقيقة ذلك الشييع 
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ولا يكون القعريغت تعريفا له بل يكون المعرف هو الشهوي الموجود مع الوصف و التعريف تعريف له فعلئى 
تقدير ان يكون تصور الوجود بالكذم لل يمكى تعريفه !ا تعربفا لغظيا فقامل انتهى ٠»‏ ويويدءاطلاق الوجود على 
المعنهيين المذكورين ما في شرح اشراق الكمة حيث قال الوجود يطاق بازاء الررابط كما يقال ؤبد يوجدكاتها 
فائه عبارة عن نسية المحمول الى الماهية اأخارجية الى المرضوع بالوجون اعذى سيوجد مكان ما كان يعبر 
عنه هوو قد يقال على اأععقيقة والذات كما يقال ذاءت الشيرى و حقيقتة ووجود 52006 ونئفسه الى ذآثنّه 
انتهى كلامه ب» التقسيم © اعلم أن الوجود يفقسم الى العينى اى الخارجي والى الذهنى حقيقة و الى 
اللفظي والغطي «جازا اذ ليس فى اللفظ رالخط من الانسان القشاخص وا الماهية كما فى الحاري والذهن بل 
الاسم فى اللفظاي وصورةه نى الغطيى وكل مر الموجرد العيذي والذهدي يستحمل لمعنهين كما في بعض حواشي 
غرح المطائع احدهما إن الموحك الخارجي ما يكون اتصامه بالوجود خارج الذهن و الموجد الذهني هو ما 
يكوى اتصافة ب"'وجود فى الذهن واما قرلهم تارة من ان النسبة من الامور الخارجية راخربى بانها ليست من 
الأمور الخارجية فيمكى التطبيق بينهما بانه لاشك فى الغرق يدن كون الخارج ظررا لنفس الشيرى ربين كوئه 
ظرفا لوجوده فان قواها زيد موجود فى الخاريج جعل فيه الخارج ظرنا لخنفص الوجود و هو لايقتضي وجود 
المظروف و انما يقذذضي وجود صاجعل ظرفا لوجوده فالموجود في هذه الصورة زيد لاوجو زيد ففي قولنازيد قائم 
فى الخاري جعل الغار جظرفا لنفصس ثبورت القيام لزد فالاز, كو القيام ثابتا فى الخاريج بثبوت لغيره لابتبوت له 
و بالجماة فالمعنبر في كون الموجود خارجياكون اأخارج ظرفا لوجود: لا لنفسه و فى الذهذي كون الذهن ظرفا 
لوجودة فمقى قيل ان النسبة من الاسور الاعمقيارية اريد أن (لخار ج اهس ظينا لوجودها ومتى قيل انها 
من (لاسور (لخارجية اريد إن الغدارج ظرف لغخفسها و كذا الحال في كون الشدرى موجود! نى ااواقع و نفس 
الآمرو فال صاحسب الاطول في درف صدق الخبر و نحن نغول الخارجي اسم للامر الموج فى الخارج 
كالذهذى الذي هو اسم للامر الموجود فى الذهنى و معفى كون الشيى موجود! نى الخارج والأعدان إنه واهد 
مفها او في عدادها فظرفية الخارج للوجود مسامحة اذ |لوجرد ليس في عداد الاعيان ومعفى زيد موجرك 
فى الخارج ان رجوده في وجود الخارج و في عداد وجوداته مايس الغذارج الا ظرنا اخنفس الشدى لكذه إذا 
جعل ظرفا له حقيقة إافتضىئ وجوده واذا جعل ظرفا له مسامحة لريققتض وجوده هكذ! حةق الخاري و الواقع 
واحفظه ناذه خلاف المستفيض الشائع و ثاديهما ان الموجوه الغارجى هو ما يكوى متصفا بوجود اصيل 
و'هو مصدرالاتار ومظهر الاحكام سواء كان ظرف الاتصافب هو الذهى او خارجة و الموجود ا'ذهذي هر ما يكون 
مخصفا بو جود ظلي و ذلك الاتصاف لايكون الا فى الذهن يعفى ان اموجود الخارجي ما يقصفب بوجود إصيل 
اي ذا اصل وعرق ليص ظلا و حكاية عن شيع به اي بذلكك الوجود يصدر عن المرجوك اثاره ويظهر عنها 
السفاسه أي يترتب عليه لى على الموجود الآثار و الاحكم سواء كان ذلك (اتغرتب فى الذهن ال#خارج 
بغر 
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الذشهبن هالبيفيات النفسانية التي يغرتب عليها اثارها نى الذهى كالعلم من قديل الموسودات. الشارجية 
و الموجوك الذنهني صايتصف بوجود غير [ميل ل ينرتميب به عليه الأحكام و اآثار أن ميل ان اريد بلآثار 
والحكام في تعريفف الموجود الخارجي الآثار و الاحكام الخارجية لزم الدور و ان اريد الاعم مىى الخارجية و 
الذهفية دخل ني تعريف الموجوه الغارجي المرجود الذهني فانه ايضا مبد| الآثار فى الجملة قان المعقرلات 
الثانية اثار للمعقرلات الارلى اجيسب بان المراد ا#دار المطلوبة منه لى التى يطلب كلواحد تللك الثار 
صفْه ر الاحكار المعلوسة و اتصافه بها لكل امد كالاحراق و الاشتعال و الطبنج منى الغار فالموجود الذهذي 
ما يكو منتصفا بوجرد لايغرتب به عليه تلك الآثار و الاحكام سواد ترتسب عليه اثار و احكام اخر ولا و قيل 
لا حكم ر ل انر للوجود الذهني و امعقولات الثانية إثار للصور الشعدية القائمة بالذهن وهي مي الموجود'ت 
الخارجية وتيل المراد ا"خارجية بمعنئ ما يكون في خارج الذهى لا بمعفى ما يكون باعتبار الوجود الغارجي 
فلا دررثم الاحكام و الاثار متقارباى وقد يقال في قوله مظهر و مصدر اشارة الى ان المراد بالاحكام ما ايكون 
فاعلا له و بالآثّار صايكون فاعلا له ولو اكتفى باحدهما لكفى 'يضا أعلم إن الاستعمال الآول هو الامل اف المتبادر 
م اأخارج في مقابلة الذهن هو خارج |اذهى والاستعمال الثاني متفرع عليه لان اطلاق الخاريج على الوجود 
الاصيل الذي ظرنه الذعن باعتبار التشبيه بالوجود الذي ظرنه خارج الذهن فى الكون اميل فان كل خارجي 
بهذ! المعنى اصيل * ثنثبية #* الموجوك الذهنيى بالمعغى الاول اعم مطلقا من الذهني بالمعنى الثانى لاذه 
يقفاول نوعين الول سا يغرتب عليه الاثار و الاحكام الخارجية كوجود الكيفيات النفسانية و هو احد ين 
الوجود الغارجي بالمعذى الثادي فاأن الصورة الحاملة من الشيرى مثلا مى حيري انها مكتئفة بالعوارض 
الذهنية موجودة فى الذهن دوجو اعذو حذر الوجود الخارجي في ترتسب الاذار فانها بهذا الامتبار صورة ملمية 
#مصل بها الانكشاف و !اخائي ما لايترتب عليه تللكت الاثار و الأحكام و هوالوجود اذهني بالمعفى الثافى 
فان الصورة العاصلة مى الشيرى مى حسيسف هو مع قطع الخظر عن العوارض الذهذية موجودة فى الذهى بصورثها 
موجود ل يقرتب عليه الآثار والاحكام و اعم من رجة من (أخار. جي بالمعني الثانى لصدقهما على رجودالكيفيات 
الففسانية و صدق الذهذي ذقط على ما لايترتسب عليه الآثارو الاحكام رصدق الغارجي فقط على ما يغرتب عليها 
الاحكام و الآثار نى الشارج و الخارجى بالمعنى الآرل اخص من الخارجي بالمعنى الثانى مطلقا لعدم موه 
وج الكيغيات النفسانية وسباين للوجود الذهني بالمعذيين ركذ| الخار. جي بالمعنى الثاني بالنسية الى (لذه.ى 
بالمعفى الثادي أعلم ان للموحون فى نغس (2م رمعنيان احد هما ان وجودة ليس مةملقا بغرض فارضوا!هجار 
معتير هراد كان فرضا إختراعيا او إنتزاعيا و ثانههما انى رجودة ليس متعلقا بفرض اختراعي سواه كان 
متعلقا بغرض اتقزاعي اوكم يفن ثم ان نفس الاسر بالمعذيينى اعم مطلقا سنى الخارج لق كل «شوجوف ين 
اأخاريه بالمعنى اآيل. سوجود في نفس الأمزبة مكحن كلي و مى الجن مبى. وجه لمكن" سلانجظة. الكيرائعت 
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فزرهية الغساة ففكون موجود؟ فى الذهن لا في نفس الامر و مثله يسمى ذهئيا فرضها و زوجية الاريعة 
مونجود: فيهوا و مثله يسمى ذهذيا حقيقيا و العقائق الغير المتصورة موجودة في نفس الامرلا فى الذهنى 
و افترض عليه بانه أن اريد مى الذهنى القوى السادلة خاصة صى صا ذكر لكن ما فى 'القوى اما أن ليكون 
من الموجود فى اأخارج نيلزم عدم اتعصار الموجود ني القسمين و اسا ان يكون من الموجود فى الخمارج فيلزم 
عدم صحة ما ذكر من الذسجة بل يكون نفس الامراخص مطلقا من الخاري و ان اريد من الذهن القوى العالية 
خاصة ار الاء, منها فيلز,م عدم كون نفس ااسر (ءم من الذهن من وجة بل هى اخص مطلقا مذه ر يمن 
إن جاب باخقيار الشق الآول و يقال الموجود فى الذهن هو ما يكون القوئ (اساملة ظرفا لوجوده و تعتبر 
تذك الظرغية سواد كان بقعملها او ا و الموجود فى الغارج صا يكون خارج. القوى السافلة ظرفا لوجوده و تعتجر 
تذلك الظرفية و ااموجود في نفس الامر و أن لم يكى خالها عن احدهما فهوما بصم لتعقل إن يعم بتسفقه 
مع قطع النظر عن ااطرفين فااموجود الدهني الذي يكرن بتعمله لى باختراع الذهنى و فرضه كزوجية 
الغمسة ئيس بموجود في نفص الامر لعدم صعة حكم العقل بالحققه مع غطع النظرعن ظرفه و الموجود فى 
القوى السافلة ايضا لا يكون خاليا عن إحدهمار هو ما يكون حاضرا عندها ر العام رعخدها إذ١‏ اعتجر كونى 
القوى السافلة ظرفا اوجودة فموجون ذهني نما لايكون بأعمل الذهى يصدق عليه إن القوى السائلة ظرفت 
وبر: » فهو موجوب يفارجي و اذا لم يعثبر الظرفان فموجود في نفس الاصر و أن لم يكن خارج! عن الموجود 
الذهني او (أغمار. جي و الموجود الذهنى الذي يكون بتعمله إذ١‏ قطع افظر عن ظرنه فليس بموجود عند 
القوى العالية ولا في نفس الامر اذ ليس له تعقق و ل يصى للعقل الس بتحققه مع قطع النظر عى ظرفه 
وعلى هذاغلا يرب شيوى و يمكن أن #جاب باختيار الشق الرابع وهران يراد بالذهى القوى العالية و السافلة 
جميعا نالموجرد (اذهني ما يكون موجود! فيهمامعا و لا ريسب ان صالايكون موجي! نييما فليص بموجو اصلا 
وإنة لا يمى ان يوجد شيرى فى القوى السافلة الا و يوجد نى القوى العالية و ما ليس موجود! نى القوى 
الصسافلة فقط فموجرد خارجي فلا يرن عدم الاتعصار و م كون الموجود ني نقص الامر أعم من الموجود 
فى الذهن من وجه اذ قد #جتمعانى كما فى الصوادق الحاصاة في |اقوى العالية و الساملة و يصدق الموجود 
في نفس الامر فقط فى الصوادق الغير العاصلة ني ااتقوى السادلمة وان كانمتك حاصلة فى القوى العالية و يصدق 
البوجود الذهني فنقط فى العواذب (أعاصلة فى القرى السافلة و العالية هكذا ذكر العلمى في حاشية شرح 
هباية, العكمة اعلم أن وجود الشيئ لاشيى على معنيين الارل وجود الشيرى لغوره دان يكون عمو عليه 
وصسنةا بالمغهوسية كوجون الأعراض و الثاني وجودة لغزرة بان يكون رابطا بين الموضوع و المسمول و غير 
متقل بالمغيومية و يممى وجود! رابطيا ٠‏ فاتُدع ٠‏ المتكلمون انكررا الوجرد الذعني انه لوانتضى تصور 
الشييى لخضوف_ذهخا لمم كو الذهن هارا و بارد! و مستقرما و معوجا و ايضا لمصورل !جيل و السماء مع 
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عظديما في ذهننا مما لا يعقل و اثبته اأسكماد و (جابوا عنى الوجهين باى الحامل فى الذهن صورة و ماهية 
موجودة بوحود ظلي 5 هوية عينية موجودة دوجود اصيل والحار مايقوم به هرية الععرارة لا صورتها و ما هينها 
«و كذا العمال فى الباكد و المستقيم والمعوج و بان الذي يمتنع حصواه فى الذهى هو هرية الجبل و السماء و 
غيرهما و اما صغهوماتها الكلوة و ساهيتها فلاو باأجدلة فالصورة الذهنية كلية كانت كصرر المعقرلات ار جزئية 
كصرر المعسوعات مغالفة للغارجية فى الارازم المستندة الى خصوصية احد الوجودين و ان كاك مشاركة 
لها في لوازم الماهية مى حيث هي و ما ذكرتم امتناعه هو حكم الخاردى غلم قلتم ان الذهفي كذلكف 
والتفصيل ١‏ ن ههنا 7 ف (عثهار' ايت الول اعنهار (اشيرى من حييث هووالاني (عقبارة من حوسف إل متدريي 
باللوازم الخارجية والثالمتى اعتبارة صن حيث إنه مقترن باللوازم الذهذية فالشييعى من حيست هو معلوم 
بالذات لحصول صوررتء فى الذهن و موجك فى اغارج و الذهى معا لعصوله فى اأغخاري بنفسه و في 
الذهن بصورته و الشيرى مى حييث انه مقترن بالعوارض الخارجية معلوم بالعرض للعقق العلم عند 
ادتفائه و موجود فى الخاري فقط لترتب الاثّار الخارجية عليه دون الذهفية و الشيوى المقثرن بالعوارض 
الذهنية علملكونه صورة ذهنية للاعتبار الاول و موجود خارجي لترتسب الآدار الغارجية عليه و اتصاف الذهى 
اتصاما |دضماميا و حصوله فى الذهن بنفسه 3 بصورته فالعام و المعلو, فى الحعصاي مأحدان ذإتا ومتغايران 
اعقبارا كما انهما فى العلم العضوري متحدان ذاتاو اعتبازا كذا في شرح المواتف ه فَاتُوخ » الرجود سشترف 
نى الموجودات باسرها اشثراكا معنويا و الده ذهسب الجكماء و المعنزلة غير ادىى لسن و اتجامه و ذهب اليه 
جمع من الاشاعرة ايضا إلا اذه مشدك عند العكماء متواطى عغد غيرهم و العائلى باده نفس, (أعقيقة بى 
الكل ذهبو' الى إنه مشترك لفظا ميها و نقل عن العبهي واتباعه اذه مشترك لفظابين الواجسب و الممكني 
و مشقرك معفى بين الممكنات كلها و التفصيل في شرح المواتف * فأئدةٌ :* ذهب الاشعربي الئ أن 
ااوجود نفس العقوقة ى الواجسب و الممكن و الحكماه الى 'ذه نفس الماهية فى الواجسب زائد فى الممكن 
و قل انه زائد على الماهية فى ااكل مال زرا زاهد في حاشية شرح المواتف ليس امراك يعيذية الوجون 
وزيادته حمله على الموجود حملا ارليا و إنتفاء هذا العمل كما هو المشهور ضرررة لاذه لا يتصور أن يكوني 
مغهوم الوجود عين العقيقة الواجبة ار الممكفة بل المراد مهما حملء عاية حملا بالذات و حملا بالعرض 
و العمل بالذات إن يكون مصداق العمل نفص ذات الموضوع من حيرف هى و العمل بالعرض أن يكون 
سصداقه خارجا عنها كما مر ني موضعة نمصداق حمل الوجود على تقدبر العينية ذات الموضوع من 
حيسف هي و على تقدير الغبربة ذات الموضوع مج حيئية زائدة عليه عقلي كعيثية استناد: إلى الجاعل, 
ويقرب صن ذاكب ساقيل ان صمل لزاع هو الوجوة بمتفين ي مصدر الآثار ثم عال و تعمقيق_مذهسب الستكماء, 
ان حقوقة الوجود تميس كنا يلين عن هي المعفى المصدري لأنى هذ! المعذي مذيقق باعظواو العقل و 
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انقزاع |اذهن و حقيقتم ماحققة مع قطع النظرعى ذعى الذاهنى واعتبار المعتجر كما يشهد به الضر.رة العقاية 

فمغيوم الوجود صغاير أعقيقزه و تلك العحقيقة على ما اعكم به |اخظر الدقيق منش) لانتزاع هذا المغيم 
ومصداق لممله و مطابق لصدةه و هي فى الممكى زائدة لانه موجود بغيره فمصداق حمل الوجود عليه 
(مر زائد و فى الواجسبب عين لاذه موجون بداثه فمصداق حمل الوجودف عايه نعس ذاتثه صن فير إمثبار ف 
آخر نالواجري سؤحانه رجود خاص قائم بذاته ذاتية محضفة لا صاهية له معان الماهية هى الحقيقة المعراة 
عن الاوصافف في اعتجار العقل و هو سبحانه منزه عن ان بلعقة الخعرية و أن #عيطه الاعتبار و باأعملة فبعد 
تدتيق النظر يظبر ان ليس فى "(أغار ج مثلا الا ذات الشدئع من حيسف يصير انتزاع مغهوم الوجود عفه و 
العقل برب مى (لدليل ينتزع عذه الوجود و يصغه به وحمل عليه فهنا ثلثة امور الآول المكتزع عذه رهو 
ذات الشيرى و ماهيقه و الثاني العيذية التى هي صمفشاً الانتزاع و هى تعلق الشيوى بالوجون الحقيقي 
الذي هو موجود بنفسه و واجمب لذاته و ارتجاطه به والثالكث اأمنفزع وهو الوجود بالمعنى المصدري 
و هو (إمر اعقياري و ليس انفرادة الا حصصا ولا يصدق مسرواطاة اا عليها و من جوز ان يكون له فرك غير 
الحصة فقد اخطأ كيف و المعنى المصدري الالتزاعي لا حقيقة له الا صا وفهم منه عند انتزاءعه وذلكف 
ا لمفيوم لا تحمل علمى صايغايره الا اشتقاقا و هذه الامور اخُلْدةَ ولها متحفقة فى الممكنى و اثنانى منها تى 
الوا جسب فان ذاته تعالى منشا الادتزاع و مصداق الحمل و سول حول ذللك ما ذيل ان في الممكن الوجونه 
با و +صذه و الوجود أخاص زائه و فى الواج ب الاول و الكادي زائدان دون التالرميى لادتفاثه هناك 
إن عون الذات ينوب صنابه في كونه مصدا'ق العمل و صا قيل ان “عمل الخلاف هو الوجوك بمعقى مصدر 
الآثار و الوجود العقيقي الذي ده الموجودية ادتهى ٠»‏ و الوجود عند الصوفية قد صر بيانة في لفظ الرجد ٠ه‏ 
الوجودى بياء النسبة يطلق على معان سدها صا لايكون [اسامب جزء المفهومة و يقابله العدمي وبهذ! 
المعنى وقع العدسي في تعريف المحدولة على ها سبق في فصل اللام مى داب العيرى المهملة ومنها ما مىشانه 
الوجون الغارجي ويقابلء العدمى ايضا وسنها الموجود الغارجي و يقابله العدسمي ايضا فللعدمي ايا 
ثلثة معان و الوجودي في تلك المعابي الثلثة يرادف الثدوتي و المعنى الاول للوجودىي اعم من الثاني 
والثانى من الذالسى والمعقى الاول للعدسي لاخص من الثاني و الثاني صن الثالسف و اطلاق الوجودي 
على هذه المعاني هو المشهور و سنها الوجود رمنها صا يكون ثهوته لموصونه بوجوده 'ه و يقاباه العدسي في 
هذيى المعنيين ايها قال صولادا عبد الحكيم في حاشية شرح المواقف في ؛حث انقعهن 'لوجوددي و العدمي 
كما يطلق عللئ صايكون ثبوثة أموصوفة بوجوده له و صا لا يكون كذاك كذاكت هما يطلقان على مالايدهل 
في مقهومة السب و ما يدخل فيه و على الوجود و العدم و على المرجود و ا'معدرم هذه اربعة معان 
ذكرها صاحسب المقامد انقهى كلامه ه ثم توضيم هذا المعنى الاخير ان الوجودءي مالا يسنقل بنفسة بل 
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يقىم بغيرء و يكين تيامه به لوجوده له نى الخار ج كالصوان القائم بالجمم بان ثهوته له انما هو ؛ بوجودء له 
فى الخاريفالجار و الميعررر اعذي له ظرف مستقرر المعذن بوجوده في نفسة حال كرنه حاملاله ر هذا بناء 
لون ما اخثار السيد السند مى ان وجود العرض ني نفسة مغاير لوجودة فى الموضوع نتهوت شب لذيهيع 
حيذئُذ هو وجودة له و اماعلى سا( ختاره المحقق النفتازاني من ان وجيب العرض في نغصه هو وجوده فى الموضوع 
نظرف لغور ثبوت شين لشيىئ عل هذا اعم مى وجودة له نان الأمور أهدسية ثابتة لموصرفها و ليس لها 
وحجون فهها و الفرق بين الوجودي بهذا المعنىئ ودين الاصور الاعتوارية بان اتصافي الموصوقب به في الخاري 
بخلاف الاسور الاعثبارية فان الاتصافف بها ني العقل ثم الوجودي بهذ! المعذئن اعم من الموحود من وجه 
أجواز وجودي 7 يعرض له الوجون ابد! كالسواد المعدوم داثما غانى ملخص سعفى الوجرددي اذه صغهوم يصم 
إن يعرض له الوجن عند قيامة بموجون فالسوكد مثلا وجودي سواء رجد او ام يوجد و إما صدق الموجود 
إلى تحققه بدون الوجودي نفي الموجودات القائمة بذراتها و اذا كان إعم مذه فى التسقق لم يكن الوجودي 
مستلزما للوجود من حيمث الحمل و يقابله العدمي و يعرب من هذا ما قيل ان الوجودي عرض صبى 
شائة !وجو الخارجي مواء وجفث ارام يوجد ور المراى بالعرض المعنى اللغوى فانة بالمعنى الامطلادحي 
قح الموجود و رجه القرب انهه متلازمان فى الصدق متغايران فى المغهوم هعذ! ينفاد من شرح المواتف 
و هاشيته للمولوي عبد الحكير « 
الوجودية الادائمة هي عند المنطقيين مدلقة عامة مع قيد اللادوام :حسمب الذات و هي مركبة 
مى (امطلقتينى نسو كل إنسان متففس بالاطلاق العام لا بالدوام و الوجودية اللا ضرررية مطلفة عامة مع قيد 
الاذرررة #حسي الذات نعو كل انسان متنفس بالأطلاق العام لآ بالضرررة وهى صركبة من مظلقة عامة 
و ممكدة عامة و تعقيق ذللك يطلسيب من كنب المنفطق ٠‏ 
إلا حد يكى ونام خدايتعالى راصله وحد بفتم الوارو العاء فى الاتقان الاحد إسم اكمل من الواحد 
ناذا قلعت 2 يقوم لغلانى واحد جاء نى المعنى أن يقوم له ائنان فاكثر خلا لا يقوم له احهد و ايضاهو 
مخصوص بالأدمييى بخلاف الواحد فانة عام و ايضا يسكوي ميه المذكرو المونك #خلاف الواحد وايضا 
هو ممتنع الدخول فى اضرب و القسمة و العدن و في شي من العساب بخلاف الواحد و أيضا له جمع يقال 
اععدون و احاد ولا يقال وإاحدرن و أخذثار ابو عبيد انهما بمعنى واحد فلا تغيخص (إحدهما دمكان الآخر و إن 
غاب امتعمال أحمد نَى النغي إنخهئي و احد در اه طلاج سالكان إسم ذآانت اسرت يإعقبار انثقاى علدت 
صغات وإعما ونسسب و تعينات | ٠‏ شعره الأجا صفلمت و تعدن اسمانيسيت » ارى نصب 
و تعيفات الأجا نيسست ٠‏ ذات را بى اعتبار صفات احد كويئد و باعتبار جمع صفات راحد كويند كذا 
غي كصغب إللؤانت » 
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أل حاد جمع احد و هي عند (لمعاسبين هو الواحد الى التسمة قااوا الواحد الى التصعة إحاد و بهو 
مى احد قصمي العدن المغكٍ و عند اهل الشرع هو كل خدر ام يبلغ درجة المتواتر و يسمئ خبر الواحد 
ايضار قد سبق في فصل الراء المهماة من باب الشاء [أمعبجمة و الاحاد من القراءة هو ماصي سندة ولخ لفت ى 
الرسم او العردية اولم يشير عند القراهء كما فى الاتقانى » 

إل حدية بياء النسبة عند الحدماء عبارة عن عدم قسمة الواجسب الذاته الى الاجزاء و جيرى نى لفظ 
الواحدية |رضا ر عند الصوفية هى المرتبة التى هى مذبع لفيضان الاعيان و استعداداتها فى العضرة العامية 
إولا و وجودها و كمالاتبا فى أعمضرة العيذية #حسسب عوالءها و إطوارها الروحانية و العسمانية ثانيا ر هى 
اقدم مراتسب اللهية ر ان كانت كلها فى الوجوك سود تكن العقل نعكم بتقدم بعضها على بعض كالحيوة 
على العام والعلم على الارادة وعاى عذ! القياس كذا في شرح الفصوص ر فى الادس ان الكاسل الاحدية عبارة 
عرى #جلى ذادتي 'ايس لاسماء و لا للصفات ولا اشيرى من موثراتها ديء ظبهور نهى اسم لصرادة الذات 
المجردة عن الاعقدارات العقية والخلقية و ليس لأجلي الأحدية نى الاكوانى مظيراتم من ذلك اذا استغرقت 
في ذاتك و نسيت اعقباراتك و لخذت دك فيفك عن خواطرك كنت انت في انمتا من غإرإن تفنسبا 
اليك شيدًا مما تسنيةه من الأرصاف الحعقية او هو لك من الذعرت اخلقية فهذة السالة من الانسان اتم 
عظورا للاحدية نى الاكوان و الاحدية اول ظهور ذاتى و امتفع الاتصاف بها للمدلوق لانها صرافة الذات المجرية 
عى الحقية ر أ*ضامبة ر الحيد قد حكم عليه بامشلوقية فلا سبيل الى ذلك ران شئت الزيادة فارجع الى 
الافصان ااكلمل وى الفحفة المرسلة للوجون الحعق سبحعاذه مراتب الارلى صرتجة اللاتءعين و الاطلاق و الد'ات 
لجست 7 يمعذى أن قيد الاطلاق و مغبوم علسب التعين ثابقان ني تذلك المرتبة بل بمعذى ان ذلك الوجود 
فى تلك المرتبة صفزه عى اضافة جميع القيود و الذعوت اليه حتى عنى قدد الأطلاق ايضا و يسمى بالمرتدة 
الاحدية و هى كنه الح سبحانه و ليس فوقها مرتبة اخرى بل كل المراتب تحتها الثادية مرتبة اللعين 
الآرل وتسمى بالوهدة و الحقيقة اأمحمدية رهى عبارة عن عاحه تعالى اذاته و صفاته و لجميع الموجودات 
على وجة الاج ال من غير امتياز بءعضها من بحض الثالثة سرتبة النعين الثانى و تسمى بالواحدية و 
الممقيقة الانسادية ردهي عبارة عن علمة تعالئ أداثهة و هفاده و لجميع الموجودات على التفصيل وامقياز 
بعضها عن بعض فهذء ثأسى مراتسب كلها قديمة والتقديم و التاخي رعقلي (زسافي الرابعة مرتبة الارواج رهي 
عبارة عى الاشياء الكونهة المجردة الجسيطة النى ظهرت عمن ذراتها و عاىئ اسمثالها كالعقول العالية و الارواح الجشرية 
الخامسة مرتبة عالم ا'مثال يهعى الاغياء الكونية المركبة المطيغة (اغير ااقابلة للأجزبي و التبعيض ولا الخرق و 
الالقيام السادسة سرتية عالم اللجسام و هى الاشياء الكوذية المر كبة العذيذة القاباة للأجرى , اامجعيض السابعة 


المرتجة الجاسعة لجميع المراتب المذكورة الجصمانية و الذوراندة و الوحدة و الواحدية و هى الانسان فهذة 


الوحدة ( بووعوم, ) 


صببع مراتسين الأولئ منها هي مرتبة اللاظهرر و الباقية منها هي مراتسب الظهور اعلية و الاخير منها وهى 
الانصان إذْ! رج و ظهر نيه جميع المراتسبي المذكورة مع انجساطها يقال له الانسان !اكاسل والعروج و الانبساط 
على الوجه الاكمل كان في نينا صلى الله عليه و اله و سلم و لهذ! كانى خاتم الانبياء أعلم إنه لا يجوز اطلاق 
اسماء مرتبة الالوهية و هي الاحدية و الواحدية و الوحدة على مراتسب الكون و الاق وهى المراتب 
الماقية و كذ! العكس و لونى العقيقة كلها و احدة أحفظ المراتسب الشرعية و هذا هو الفرق بهن الصديق 
والزنديق اننهى كلامم ه» شعر» هر مرتبه از وجود شاني دارد ه كرحفظ مراتسب عدي زنديقى » ودر 
كشف اللغات اين ششس مراتب اخيره راصراتب كليه ومظاه ركليه ناميده و كفنه مرتبةٌ رحهدت مرتبةٌ صغات 
أست و حقيقت #حمدية 8 راحديت مرتبه اهما و ادم عليه السلام كه انرا مقام قاب قوسين نيز كويند » 
الوحدة بالعديي دي ضد الكثرة و هما مى المعانى (لواضحة كما ني تهديسب الغلام و اطلقها الصونية 
على صرتدة التعين الآاول كما عرفت قبيل هذ| ود؛ لطائف اللغات ميكويد كه وحدت نك صونيه عيارت 
اسم ازارل كه حقيمت «حمديست صلى الله عليه واله ر صلم و مرتبةٌ قابليات صرفف و إن را برزخ كمرئ 
نير كويذد وواحدييت و احديتت طرفين ارست احديمت باتقفاى نسب واعتبارات وواحديت باعخيار 
هوت نسب واعقباراتك و إضامات قال صاحمب المواقفب رصاحم الطوالع ماحاصله انهم عرفوا الوحدة بكونى 
الفجون تعوى 1 يذقسم الى اصور عار فى الماهية سواء لم ينقسم اصلا كالواجسببه و الذقطة وتصمى وحمدة 
حقيقية ار انقسم الئ اصور مشالقة نى العقيقة كزيد المنقسم الى اعضائه ر تصمى و حدة اضافية و عرفوا 
الكذرة بكون الشيوى #حدمث ينقسم الى اصور مشاركة فى الماهية كغرد اوفردين من ذوع ولا فى أن الكثرة 
المجتمعة من الاصور المخخلؤة العقائق كانسان و فرس وحمار داخلة في هد الوحدة و خارجة عى حد الكثرة 
فالاولئ ان يقال الوحدة كون الشيع بعيث لا ينقسم و الكثرة كوده #ديمث ينقسم و انما ةلنا فالارئى لانه يجوز 
اى يكون ذلك تعريفا باأخص او للاخص و هو الوحدة و الكثرة باعقبار الافراك و (علم إن ما ذكر تعريغاك 
لفظية لا حقيقية لان تصور الوحدة و الكثرة بديهي كما عرفت ر الايدرر لانا اذ! قلنا الوحدة كون الشيرى بحيسى 
لا يفنقسم الى امور متشاركة فى الماهية غقد غلذا أنى الوحدة كون الشيرى ##يمث لا ينكثر ضرورة فقد اخذنا 
الكذرة في تعريف الوحهدة و الكثرة لا يمكى تعريفها الا بالوحدة لان الوحدة صبدأ] (اعثرة و صنها وجودها و 
صاهيتها و لذا اي تعريف يعرف به الكثرة يستحمل فيه الوحدة مثل اكثرة المجتمع فيه الوحدات و الكثرة 
صا يعد بالواهد و غير ذاكك وظن البعض أن الوحدة نفس الوجوق فذكون الوحدة الشخصية نفس الوجود 
الشضغمدي الذثادعك لكل موجود معونى والعق ان الوسدة و الكثرة مغايرتانى للوجود اذ الويجود تجا مع الوحدة 
والعثرة ذعم الوحدة نساوق الوجون و تساويه فكلماله وحدة نهو موجك فى األجملة و كل صسوجون له وصفة ها 
حتى العدثير نان العشرة مذلا وراهدة عن العشرات وايضا ليمنا نفص الماهيه للنى الماهية منى حيمريى 


( هوم ) الوحدة 


هي قابلة لهما فهما و ئُدتان عليها * نَأئدو «* اخدتلف يي وجودهما ناثيته العكماء ر اثكرة المتكامون امتكامون (علم 
اى مقابلة الوحهدة و اكثرة لوست ذاتية لانهما ا يعرضان لمعروض واحد بالشخص و اآحان المرفضوع معتبر 
. في النقابل بل بينهما مقايلة بالعرض و ذ'ك اضانة عرزت 'هما و هى المكيااية و المكيلية نان الوهدة 
مكوال للعدن و عان ئه و العدن سكول بالوهدة و معدو بها و الشييى من حديمث إذه صكيال لا يكون صكيلا أو 
بالعكس و لذا 'م #جزكرن الشيع راحد! و كثيرا معا مى جية راحدة *» التقسيم * الراحد اما ان 
ينقسم الئن جزئيات دان يكون تصورة صاذعا من وقوع الشركة غيء وهو الواح بال#خص ور وحدته عى (لوهدة 
الشخصية او ينقسم الى جزّيات وهو الواحد لا بالشخص و انه كثير له جية رهدة غهو واحد من رجه الي 
من حكيف هر اهواى من حييف المغهوم وكديرمن جية الانطب'ق على الادراد و وحددهء هى الوحدة 
3 بالشتخص واعلم ان المفهوم من هذ! هو ان الانقسام الى الجرئيات رحدة لا بالشخص و لاتضفى انه معنى 
العثرة بالشخص لا معنى اوحدة بالشخص و أحعق ان الوحدة لا بالشخص رحدة مبهمة ثابتة للماهية من 
حعيث هى و الكثرة بالشخص كذرة مقعينة ثابدة لبا من حدث الكلية و الوحدة بالشخص رحدة صتعيذة ثابنة لها 
من حدرى اللشخص نالوحدة لا بالتخص هى عدم الانقسام في مرتبة الماهية من حيث هدي و الكذرة بالشيصس 
هى الانقسام في سرتبة اعلية و الوحدة بالشخص هى عدم الانقسام في سرتبة الشخص مر الواحد بالشخص ان 
ل يتيبل القسمة الى الأجزاه اصلا أى لا #عمسب الاجزاء المقد'رية ر لا حسمب غيرها معمواة كانسف او غيرها 
فهو الواحد العحقيةيييو هى ثلذة اكسام لأذه ان ان. ل يكن له مفهوم سوى سفهوم عدم الانقسام حقيقة فلوحدة 
الشخصية إلى المشخصة غان الوحدة مطلقا ليس لها مغهوم سوئ مفهوم عدم الانقسام فالوحدة مطلقا 
يعد مك وحهدة باأشخص و انما قلنا حقيفة إذ لو ام يقيد عدم الانقسام بها فالتغاير بهن العارض و المعروض 
و لو بالاعتبار ررري و أن كان له مفهوم سوى ذلك الى عدم الانقسام فيكون عارضا لماهية فهو الننتطة 
إلمشخصة إن كان ذ١‏ وضع لي قابل للاشارة الدسية هدا! عند نفاة الجرء وان اريد اعم صن (الجوهرية و 
العرضية يصع عاى راي متبتيه ايضا و المؤارق المشخص ان ام يكن ذا رضع سواء كان المغارق واجيا او 
صمكذًا إسما عدم تبول الاسام الثلذة للقسمة الى الاجزاء الخارجية فظاعرواما عدسه الى الاجزاء الذهنية نلآن 
الوحدة و النقطة غير دالذلنيون يك مقولة من (المقولات الفسءة فلايكورن لها جذس ولافصل وكذا! أم دلت 
جنسية الجوهر فلايكون لامفارق جذس و ان قجل الراحد بالشخص القسمة فاما ان يفقسم الى اجزاء متدارية 
مشابية نى الصفيقة وهو الراحد بالاتصال فان كان قدوله القسمة الى تلكم الاجزاء لذاته فهو المقدار الشتخصدي 
القابل للقسمة الوعمية على واى من يذبت المفادور و ان أن قجوله لا لذاته فهو الجسم الجسيط عالماء 
البصيط كالماء الواحد باطخض المتصل على وج لا وكون غية سمفصل (إما حقايته عأى رانى نفاخ (! جزء و إما 
حصا على راى مثبيق» بل نقول لهس ما يكو قبراه ل لذاته مختصابالجم البسيط بل إعم منه فانه هو 
سم 


الوحدة ووسخ ) 


ما نعل نيه المقدار عالصورة الجصمية و اميرئى ار ما اسل فى المقدار (و في #دل المقد'ر عملرةا سررانيا, عفيه 
صن انبعت هذه الاسورو ١ما‏ أن يذقسم الى الجزاء مقدار'ة مذقافة بالحقائق و هر الراحد. با جتماع كالت#بهدر 
الواحد المشخص انه صركب من الجزاء مقداربة مأخائافة في الحقيقة فاعجموع المركب من زلباير 
همرو واحد بالشخص رخارج عن «ذ! القس ان على الاجتماع و الاتصال نسي شرطا فدء و كذ! العضرة 
المركبة من الرحدزت و31 فدط1 <لى فده ر الواحد بالاتصال بعد الةتسمة !(نعكائية واحت بالغفوع أن لجيه 
لما عانمت صتفقة فى العقيقه كان كلا مخيا بعد الفسمة فرب! له وراحد بالموذرع ارخما عذد من يقول باامابيا 
فان تللكت الاجراء العاصاة باتسمة من شاديها اى يتصل بعض,) ببيعض و لعل في مادة واحدة اخايب 
إشدا'ص الناس اذ لهس من شانيا إذتدال راماعند مثبتنى العزه نفالواحد بالاتصال بعد القسمة 
واحد بالذنوع دون المرضوع و المتعقيق أن الواحد بالاتدال أسقيقى انما يتصور على القرل بنفي الجزء 
فان الاجزاء الموجودة بالفءعل اذا اجامءعت و اتصل بعضها ببءض حدى احعصل مخبا مركب نان ذلكه 
الدركسي راحد! بالاجتماع حقيقة سواء علسى ذلك الاجزاء صتشابية ار متغافة ثم انه قد يقال الواح 
بالاتصال لمغدارين متلاقريى عند حد مشاراك كأغطين (احعيطيى بزاوة و قد يقال لمقدارين يتلازم 
طرفاهما #عيثف يلزم صن حركة اه-هما حرردة اذخر وهو على انواع و اواها بالاتصال ما كان الالتحام 

فيه طبيعيا اي خلقيا 4لمغاصل و هذا القسم شبيه جدا! بالوحدة الاجتماعية اعلم انى سا يرفقمم الى 
اجزاء غير مقد'رة (إما #محمولة ار غير محموة الجسم المركسب من المورلى و الصورة ليس له احم 
معين فى الاصطلاس رايضا الراهن بالشتخص إن حصل له جميع ما يمكن له من الاجزاء فيو الواح الكنام 

كالدائرة و اأكرة وان لم تعصل له جميع مايمكن له نهو الواحد الغير اام كأخط المسققيم فان الزوادة علهم 
ممكن ابد! والقام إما طبيءي أي خلقي كزيد و إسا وضعيي لي ستعاق بالوضع و الاصطلاح كدرهم ر(ما 
صناعي اى متعلق بااصناعة كالبيت وإما الواحد لا بالشغخسص تجية الوحدة فيه امسا ن21:ة للمكشرة الى عدر 
خارجة عنها فيوشتمل تمام الماهية وحيذئذ ناما تمام ماهياتيار هر 'واحد با'خوع كالانسان بامسبةالى انراد» 
فيقال الانسان واحد نوءي و اغرادة راحدة بالنوع او جزئها فان كاى ذلىك'جزء تمام المشقرك فهو الواحد 
باجنس قرييا كان او بعيد! و الا فالواحد بالفصل واما عارضة الى يكرن جهة الرحدة امرا عارضا للعثرة 
أي محمولا علديا خارجا عن ماهياتها رهر الرادد بااعرض و ذاك إما راحد بالموضوع ان كاذك جو الرحدة 
موذوعة بالطبع لتلكب 'عثرة كما يقال الكاتسب و اشداحكه وراحد فى الانسان فان الأنسان عارض لهما اي 
#حمول علييما خارج عن ماهيتيما ر هر موضوع ليما بالطيع لكونة موصونا بهما ار واحد بالححمول إن كانت 
جية الوحدة #حمولة باطدع على تلك الكثرة كما يفال القطى والثلي واحد فى الوداضٍ فان الأبيض معجول, 
عايهما جما و خارج عليه 'ولا يكون جهة الرحدة ذاتية للعثرة و 3 امرا عارضا لهاو ذلك با 9 يكون مجمرق 


[ ملسم م الواحذية 


'عاييا امار هو الواحد بالنسبة كما يقال زسجة الفة س الى البدن نجة الماكف الى المديئة فان للنفض 
«تعلقا حماعا باأددن اعسبه يتمكن من تدبهرة دون غارة من الابدان و)كذ! للمكك ماق خاص با'مدينة أحميه 
مقمكنى من تدبيرها دون غيرها من المداتى نهذان التعلقان سبو ملجدان نى التدبير ا'ذي لص مقرسا 
ولا عارضا لشيرى مذهما دل عارض للنفس و املكف فان المدبر انما يطلق حقيقة علييما» فائُدجّ + قرل 
#لواحد على هذه الاقسام انما هر بالاشكيك فتكون الوحدات مخثلفة بالعقيفة ذلا لجسب حينئن اشتراكها 
الي اشقراك الوحدات فى العكم نمديا ما هو وجردي كالوحدة الاتصائية و الاجتماعية و صنبا ماهواعتباري 
مض ومفها صاهوزائد على ساهية الوهدة كوحدة الانسائية مثة ر صدها ما هر نفس الماهية كوحدع 
الوحدة وءخها ما هوهر وزناد؟ الدرضيي في شرع البوائفة و خواء وه 
الواحدية بياء النسبة هي عند (أحكماء عبارة عن عدم ق-مة الواجب لذاته الى الجزئيات قال 
مرزا زإهعد في حاشية شرح المواقغا ني العاث الوجود العكماد عجرا عن عدم قسمة الواجسب لذاته الى 
الاجزاء باتحدية كما عبرا عن عدم قسمقه الى الجزدُ.ات بالواحدية و ردما ءبروا عنه انه ليس له سبرب منه 
كما عبررا عن عدم احثيايء اأى الغاءل و (لغاية و الشعل و المادة يان ليس أه سييب و سبلب له واصبيب 
فيه و صبسب عذه إنتبى كلامه ٠‏ وعند الصونية عبارة عن “جلى ظيرت الذات ميها صفة و الصفة ذاتا فيبذ! 
الاعقبار ظير كل من الاوصافب عون الاخرئى فالمنذقم فييا عين الله و الله عدن المنفقم و الماحقم المنعم عيى 
الله و الله المذعم و كذلكف إذ! ظيرت الواحدي فى النعمة نفسها و النعمة عينها كادت الذعمة الذى هى الرحمة 
عين النقمة و النقمة التى هى العذاب عدن النعمة الى هذا باع يارظهور الذات نى الصفات و ني اثارها ندل 
شيى مماظهر نيه الذات بعكم الواحدية هو عين الآخرو لكن باعتبار الأجاي الواحدي ل باعتباراءطاء كل ذي 
حدق حقه وذلك هو التجلي الألهي ه أعلم أن الغرق بين الاحدية و الواحدية واذلرهية إن الاحدية ل يظهرفييا 
شيرى من الأسماه و الصفات و الواحدية وظهرنيها الاسماء و الصفات مع صوثراتها كن #سكم الذ'ات لا بعكم انقرانيها 
فول سنها فيه عين الآخهر ر الالوعية تظهر فيها الاسماء و الصغات بدى ما يستمقه كلراحد من الجميع ريظير 
فيها' أن المذعم فد المنققم و المغنقم ضد المذءم و كذاكت باقى الاعماء واأصفا'ت حدى الاحددة فانبا تظير 
نى الالوهية بما يقنضيه حكم الاحددة و الواهدية بما يقنضيه حكم الواحدية نزهامل الالوهية بمجلاها احكام 
وميع المجالني نهى مجلى اعطى كل ذي حق حهةه و الاحدية “جاى كان الله و لم وى صعه شيى و الواحدية 
«نوائ تولك و هو الآ على ما عليء كان قال ('1» تعالى كل شد هالك الارجية فلذ! كانمي الاحدية اعلئ من 
الواحدية لانها ذات معض و عاذت الالوعية اعلى سن الاحدية لانبا اعطمت الاحدية حقها اذ حكم الالرهية 
إمطاكل ذيحق هقه فكانت اعلى الأسماء واجمعها و [عزماو فضابا على الاحدية كفذل الكل على العزء 
رنضل. لللحداية على باقى الدجالى الذاتية كفضل الاءل على الفرع و فضل الوا<دية على باقى ال“جالي 


الاتعان ٠‏ التوحيود ( فوع ) 


كفضل الجمع على الفرق كِذا ني الانسان الكاسل ٠‏ 
إلا تععاد هو في عرف علماء الظاعر يطلق على خمسة معان على تُلّثة مفبا على سبل الاستعارة و 
على النون على «بجيل الحقيقة فنخقول المفهوم اأعمقيقيى الاثتعان هو ان يصدر شييى بعيذه شرثا آخرو 
معذى تواخا بعينه انه صارمن غهوران يزول عنه شيى ارو ينضم اليه شيع شيئًا حرو أذما كان هذ! مقهرسا 
حتيقيا لانه (امتبادر من الانعاك عند الاطلاق و انما يتصور هذا ا'معنى العقيةي على وجبين احدهما أن 
يكون هناف شيئان كزيد و عمرر سثلا فنتسدان بان يقال زبد عمرر ار بالعكس ففي هذ! الوجه قبل الاتعاد 
شيئان و بعده شيرى واحد كان حاصلا قيله و ثانيهما أن يكونى هذك شيبى واحد كزيد فيصير بعينه شخصا 
اخرغيرةه ددكون تيل التعان امير واحد و بعدة اصرإخرام يكن حاصلا قبله بل يعدة وهذ! المعنى العقيتي 
باطل بالضرورة و لذا قالوا الاثنان لا اتحدان و اما المفهوم (أخجازى له فبواسا صيرورة شيىى ما شيئا اخر 
يطريق الاساحالة اءنى التغير و الانتقال دفعيا كان او تدراديا كما يقال صار إلماء هواء و الامود ابض 
فغى الارل زال حقيفة الماء بزو'ل صوره الذوعية عن هيولاة و انضم الى تدك الهدولئ العصورة الذوعية للهراء 
“حصل حةرقة اخرئ هى حقيتقة الهواء و في الثازى ؤال صفغة السواى عن الموصوف بها واتصغ بصفة 
إخرئ هى الوداض و اصا ٠‏ صشر. رلا شبيع ع شيثا آخر بط دق التركسب وهو أن ينضم شيوع ع الى ب ن صل 
منهما شيرى ثالمث كما يقال صار (اخراب طينا ر الغشمب سريرا و الاتعان بهذين المعفيين لاشلك ني جوازة 
بل في وتوعه ايضا و اصا ظ.ور شخص في صورة ش#خص اخ ر كظبور المللك في صورة البشر وردما يعبر عذه 
باغلع و اللبس غ82 خفاء في جوازه اهضا عند |امتعلميى هكذ! يستفاد من شرح ا'مواقف و حاشيته لموانا 
مرزا زاهد في بحمث الوحدة ه و فيعرف السالكين عبارة عن شهود رجرد واحد مطلق من حيى ان جميع 
الاشياء موجودة 'وحرد ذاكب !'واحد معدورسة ني انفسها لا من حورت إن لما سوى المه تعالى رجود! خاصا 
به يصير مهدا باحق تعالى عن ذاك علرا كبيرا » شعره حاش لله كه إينحئين كريند ه يا بايى 
اتاد ان جريند ٠‏ كذا ني كشف الالغات » 
التوديد هولغة جعل شيرى واحد! و في عبارة العاماء اعتقان وحداتيقه تعالىي وءذد الصوفية معرنة 
وحد'نيته اخابةة له ني !(زل و الايد و ذا دان لا عضر في شهودة غير الواحد جل جلاله كذا في م#جمع 
الساجتب فال في شرح القصاودة العارضدة كل المقدامات والاحوال بالتسبة اأى اللوهدد كالطرق و الاسباب الموصلة 
الده و هو المقصد الاتصدى و المطلب الاعلى و ليس و راءة للعبان قربة و حقيقنه جلت عن ان نعيط بها 
فهم إرنسوم حواها و هم و تكلم كل طاثفة فده بعضهم بلسان العلم و العبارة و لبعض بلسان الذرق ور الاشارة 
وسا قدرره حق قدرء و ها زاد بيانهم غير سترة افنهى وو يويده ما قال الاسام الرازي فى الخفسير "كدير من 
ابي ههنا حالة عجيبة دان العقل ما دام يلتفءت الى الوحدة قهو بعد ', يصل الئ عالم الوهدة (اذ! ترلك 


( ووءع ) التوهيد 


الوهدة فقد وصل الوحدة و هل يمكن التعبي رن ذلك فالحق انه لايمكن لاذكا متى مجرت عنه فقد اخجرت 
عذه بامر آخر و المخبرعذه غير المخجرده فليس هناك توحيد و لواخجرت عذه فهذال ذانت مع الصلب الغاص 
فلا يكون توحيد هناك فاسا إذ١‏ نظرت اليه مى حينى انه هو من غير ان اخبر عذه ل بالنفى وابالائيات 
فهذاب تعقق الوصول الى مبادي عالم التوحيد ثم الالقفات المذكرر لا يمكرى التعيي رعذه إلا بقواء هو غاذلكب 
عظم رقع هذه العلمة عند الخائضين في بعار التوحيد انتهئ ثم هال شارح القصيدة الفارضية لكنى ارباب 
الذوق لما كانت اشارتهم عن وجدان و بيانهم عى عيان الاحمثف إشاراتهم لاعرار المسبين لوائم الكشف 
المبين كما قيل التوديد اسقاط الاغاذات إلى لاتضيغا شثيا مى الاشياء الى غير العق سبحانه و قيل 
تخزيه الله عن الحدث و قيل اسقاط اأحدث واثيجات القدم و حاصل الاشارات ان ااتوديد اراد القدم عن 
العدث و للتوحيد مراتسب علم وعدن وحق كما 'ايقين ملمة ما ظبر باادرهان و عيذه ما ثبمت بالوجدان 
ودقه ما اختص بالؤحمن إما التوحيد الحلمي فتصديقي 'ن كان دليله نقليا وهو التوحيد العام و تحقيقي 
ان كان عقلدا وهو التوحيد الخاص و المصدق و إن علم إن لأغلق الها و احدا لاشريلك له أكن قد يعتورة الش به 
و المحقق يشاهده بعقله المقبل على الله تعالى باذوار البداية و يعلم يقينا بالدليل القاطع ان الموجود العحقيقى 
هو إللء سبحانه و كلما سواه معدوم الاصل وجودة ظل وجو الحق نيعتقد ان ليس في الوجون فعل و 
و صفة و ذات الا لله حقيقة لكذه لا جد بمجرد هذا العلم عون التوحيد لنعوقه عه باتشبثات العجسمانية و 
التحلغات النفسانية و آما التوحيد العيذي الوجداذي فهوان #جدصاحبه بطريق الذوق و المشاعدة عين التوحيد 
وهوءلى ثلسف مراتب الاولى توحيد الأفعال وهو افراد فعل العحق عن نعل غيرة بمعفى ادبات الفاعلية لله 
تعالئى مطلقا و نفيها عى غيره و ذلك إذ( تجلى الله بامعاله و التادية توحيد الصفات وهو امراد صفته عن 
صفة غيرة بمعذى اثبات الصغة لله تعالى مظلعا رنفيها ع غيرهر ذلك إذ| تجلى الله !4 بصفاته و التالذة توحيد 
الذ'ات وهو إفراكد ١اذات‏ القديمة عى الذوات بمعذى اثبات إلذات لله تعالى مطلقا و نفيها عى غيره وذاك إذ| 
تجلى الله بذاته فيرئ صاحسب هذا التوحيد كل الدوات و الصفات والافعال صتلاشية في اشعة ذاته و صوائه 
و افعاله ونجد نفسه مع جميع المخلوتات كانها مدبرة لها رهى إعضاءها و لايلم بواحد منها شيرى الاويرية مسلما به 
و قري ذاته الذات الواحهدة وصفكه صفنيا و فعلة فعلها لاسنولاكه با'ىلة ني عدن الخوةإفى و لجس للانسان وراء 
هذه الرتبة «مقام فى القوحيد وهو الموحيد الاخص و يرشد نهم هذا! المعنى الى تغزبه عقيدة اهل التوحيد عن 
الحلول و التشجية و التعطيل كما طدى نيهم طائفة من الجامدين العاطلين عن المعرفة و الذرق لانهم اذا لم يثيتوا 
معء غيرة نكيف يعتقدون حلوله فيه ار تشبيهه به تعالى الله عى ذالك علوا كبيرا و آما التوحيد الرحماني 
فهو الى يشهد إلحى سبحانه على توحيد نفسه باظهار الوجود إن كل موجون. مغتص بخاصية لايشاركه فيها 
غيره و الالما تعيى و هذه الوحدة نيه دليل على و حدانية موجده كما قيل نغفي كلشيوى له إية تدل عائن 
يم 


التوحيد » الود ء الوارد ( +لام) ) آلوأ »!'موالهد الثلثة » الاستيلان 8 التوايد 
توحيد المطلسب ه علم التوهئد ٠‏ الود ء الوارد ( جو 0 


انه واحد فاظهار المرجودات على صفة الوحدة صورة شهادة «أمق تعالى انه و احد لاشربف له تشبادة 
ازاية إبدية غدر مسقندة الى سبسب يقلها او مخز احلها و ليس لانسان في هذا المقام قدم (# إن يامع برق 
من جانسب القدم إضاء به ارجاء سرة و ينطفي سريعا و هو الذي اصطقاء الله لنفسع انتهي كلاسم ,« 

توحين المطلي هو عند ااصونية ان لأتعقق للطالسب إنه 9 يمعنه الوصول الى مطلوبه إ من يد 
هذا الشوض (امسقجيع لشرائط الشدؤوية و قد سبق في فصل الغخاء منى باب الشين المعجوهين ٠‏ 

علم التوحود و الصف'ت هوءلم الكلام و قد سبق فى المقدمة » 

الود بالحركات |اثلمى و تشديد الدال عند السالكين هو العسب الذي يدبي حقئى يغذى المعسب من 
النفس و قد سبق في لغظ الارادة في فصل الدال مى داب الراه المهملقين وفى الصصسائف المودة عند السالكين 
مى صراتب المعبة ر هي «ذجان القلب و التقصافه بالهوئ ر ابن را يني درجه اسعك ارل نياحست وإضطراب 
اسعث و اضطراب درين مقام همه نوحه و زاري و فرياك و بى قراري دود دوم بكا اسست هوم سرت درق 
مقام صاحسب ردان مسكون بر اوقات عزيز خود كه ضائع رفةه اسدت حسرت ميكذد وعراحظه كه بى “تحدوبش 
ونه در ندامصت ميدباشد جهام تغكر اسست در محبوب أن في ذلنا لآيات لقوم يتفكرون وتعكر ساهة خير 
من عبادة ستين سنة لآن التذكر ني الموجب ورجمب اقرب اليه (نجم مراقبةٌ محبوب است وهي اشد 
من المقامصات و افضلها الى عزيز شنيد4 كه وقتى امير الموصفين علي كرم الله وجهء نماز ميكذارد رريشس 
زرد كشت و دلس خفقان كرفت و بيهوشض شد يسيدندشض كه ج: بون فرسود رافبست الله تعالئ في 
صلوتى فاستعييرت منى تقصورعي * 

الوارن غرود اينده ودر اصطاح ءاشقان انجه ذازل شود بردل از معاني بغي ر كمسب بنده كذا في 
كشف اللغات ٠‏ 

الولد بغدس الوار و اللام به الاوك الجمع و ولد الزذا در لغت حرام زادة را كويند و در اصطلاح شعرا 
برواذة وكرم هاي ديكررا كويند كه بطلوع عبيل مى صيرند كذا فيغرهنئكف شمهمي نافلا مى كقدفف المعاني ٠‏ 

المواليد الثلئة عند التسكماء المعدن و النبات ر العيوان كذا ذكر عيد العلي البرجخدي في حماشية 
الجغميذي فى المقدمة ٠‏ 

الاستيلاد لغة طاسب الواد مطلقا و شرعا جعل الامة ام الولد وهو بشدئين ادعاه الولد و تملك الاسة 
كد! في جامع الرسوز في فصل التدبير » : 

التولين هر عند المعتزلة الفعل الصادر من الغامل بوسط و يقابله المباشرة و قد سيق في غصل الراء 
المهملة صن باب الباء الموحدة » 5 


توليد التوأممن ننزد بلغاء انصت كه لفظي بكر بسته هود # بصورت بنداغته ليم كه إز در لفظ 


|احولتق © المدولداتك ( ااإعرعةو ) الوتر ٠»‏ الكواتم 


بمرثي ات مثاله ٠‏ شعر ٠‏ بلول و ملصل جو بكلشن رسيد ٠‏ ؤ مزمة هريك بذكر ان كشيد ٠‏ كذا 
ني جامع الصذائع 2 
لفظىكه مولدون ازلغت ادلي اخذ كرد: باشندبةغ صرفي و دوركلام اعراب مصتءمل نباشد مثل بدايت بياء 
تستازية كه ازبداءة اخذ كردة اند و اين را عاسي ر مستيوىرى نيز كويند و صولدرن كررهدى باشند از عجم 
2 در ديار عرب متواد كشته نشو و نما يافته باغاد و ياكس جنانيء در شرح مفقام علامةٌ شيرازي مسطور 
إعدتك ياكررهمى ار عرب ياإعراب 41 وأعجم «مدبرط شد باهذن وناذيهم در شرح مؤناح كاشى سف كور إسلث 
وآأين طائع» رأ عرب مسدذحرب و #مذعوب ذهز كويد واطلاقى مولك بردى لفظ و مردى طائفه» بدطريق مجاز 

فصل الراء © الوثر بسر الوار وفخجها و سمكون القاء المثفاة الغوةانية و كسرها خلافب الشفع سءيت 

. 5 سس 5 5 7 20006 7 0 

به في الشرع صلوة *“خصرصة لان عدد ركعاتة وترلاشفع كذ! في جامع الرموز و يعلدتين فى اللغة زه كمان كما 
فى الصراحم و معنن المهخدسين هو ذأخعط أأء سدقهم (لقاهم لأداثرة سواء كان صخصؤا لها بان يعون مارا يمركزها و 
يصمى قطرا او لم يكن فعلى هذا هو اعم من القط » و عذد بعقهم الوتر خط مستقيم قاس, لادائرة بقسمينى 
مغ لفس وإسا إأقاسم ليما بقسمبن عدر “خدلمفدن دل بقصمونىي دسم ددن فوهمدئى قطرا عل ! هذ! يكون الوم 
صبا دنا تلقطر و وثر الزاودة عخدهم هو أخغخط م.سدقيما أو غجرة الواما ل بدن الضلتعدى اأ+عيطين لتالى الزاوية 
فكل من الخطوط الثلثة نى المثلث و ترللزاوية التى بين الضلعين الماصاين بذلك الخط هكذ! يستفان 
من ضابط قواعد العساب و شرم حكمة العين » ١‏ 

التوائر هونى اللغة تدايجع |سور و إحد! بعد واحهد بغهرة -نى الوتر و صغفه اوسلذا رملنا تخرى د في 
اصطلاح الصوليدى حدر جماءة مقيد بنغسهء العلم بصدده و يسمى صتوائرا ايضا فيقبد الجماءة خرج خدر 
الزائدة كموانقة دليل عقلى ارغير ذلك اعلم انهم اخدلفوا في افادةه العلم الدقينى نذهسب السمذية والبراهمة 
الك لى الغعبر 9 يكو <مجة اصلا و لايقع به العلم لاعلم اليقين و لأعلم طمانينة بل يوجسب ظفا و ذهسب قوم 
صغهم الذظام من المعتزلة و إبو عبد 11+ الثلجي من الفقهاه الى انه يوجسب ءام طماذيذة فأى جانب الصدق 
يغرجم فجة اأعيدسفث يطمدن الدة ال#لوب فوق مما يطمدن بالظى و لكي لارننفي عنة ذوهم العكذب والغلط و اتفعق 
جمهور العقاء عاى انه يوجسب علم اليقيى و اخنلفوا ني اذه يوجمب علم اليقيى علمما ضروريا او نظريا فذاهصب 
عاصقهم الى انه يوحوسب علماضروريا و لسيه إبوالقلهم الععجي و ابو العسجرى البصري مي المعقزلة وابوبكر الدثاق 


القواتر | ( عيسم) ) 


من اصحاب الشائعي الى اذه يوجمب علما استدلاليا » ذائدع ٠‏ ذكر للتواتر شروط “تيسخ و فاسد: بالهعيممج 
5 كلها قى المغجرين لول تعدده, تعدد| يباخ فى الكثرة الى ان يمنع اتغاقهم رتواطئهم على 'كذب عادة 
فما اشترطه الجعض مى تعيين العدد فاسد نقيل خمسة لاما دونها و قيل اثنا عشر وقيل عشرون ر قجل أربعون 
ل ل شرم (أخغبة رقيل اربع ر قيلميعة و قيل عشرةو في خلاصة الأخلاصة اتل عدد 
يورث العلم غير معلوم على الاصس لها نستدل بحصول العلم الضروزي على كماله ثم قال اقول وظدي انه 
يختلف بسب المخيرو اأعخبراه بل المؤدرءنه و لايشترط فيه الكثرة اذ تجوز ان صل من خجر و احد علم 
يقيذىكما في اخبار النبي عليه الصلوة ااسلام عن الله تعالئ كااقران بل اخرار شه عمارواة اريراة لمريدة سا 


لاتعصل من -خجر عشرة الافب كما اذ! [خبروا عن 21 تعالى من قير وماطة نبي بالوحمى او ولي بالا لهام ولذا 


لمحققون دماروى عمن يمدنع فى العادة كذبه سواء كان واحد! او اكثرو يوئد ذللك صاروى فى الاصل من 


عرفة [ 
المزدوي انه جعل كالمتواتر ماكان صرريا عى احاد الصممابة ثم انقشر منقله قوم لايتصور اتفاتهم على العذب 
و قال هر حمجة من حجيي الله تعالى حدى قال العصاص انه احد قصمي المتوائر ويمقاز عنه بانه يوجسب 
علم يقين و هذا علم طمانيذة و لاتخفى اذه يمن ان #حصل منه اليقينى ايضا و الله اعلم انتبى الثاني 
كونهم مستغديى ذلك الخبر الى العص فان خبر جماعة كثيرة ني مثل حدوث العالم لايفيد قطعا (اثالثك 
اسكواء الطرففن و ا'وسط أعذي بلوع جميع طبقات !'مخبربى فى الاول و الآخر والوسط بالغا ما بلغ عدد الخواثر 
وفد شرط فيء كونهى عالمين بالمخبر عذه ولاحاجة اليه لانه أن اريد به وجوب علم ااكل نياطل لانه يجوز 
بن يكون دعضهم مقلد! فيه اوظانا او #جازفا و ان اريد وجوب علم البعض فهولازم صما ذكرنا منى (اشررط الثلثة 
وإما انه كيف يعام حصول هذه الشرائط نمن زعم انه نظربي يشنرط تقدم |'علم بذاك كله و مى قال انه 
ضرو ري فالضابطة عفده حصول العام بصدةة و اذا علم ذاكب عان5 علم وجود الشرائط لا ان ااضابطة في 
حصول العلم سبق العام بها و(سا الفاسدة ندفها سا عرفسك وصنها صا قيل انه يشترط الأاسلام و العدالة وصغها 
ما قيل يشدرط ان لاتحوبهم دذد ليمقنع التواطئٌ و صذها ما قيل يشترط اختلافب النسسعب و الدين و الوطن وقال 
لشيعة يشترط ان يكون عيهم المعصوم " و الا لم يمتذع العذب وقال اليهون وشغرط أنى يكون اهلى الذ'3 فانهم 
يمتذع تواطؤهم ءلى الكذب عادة للخوف و إما اهل العزة فانهم لا افون وااكل فاسد أعصول العلم بدون 
ذا/ك إعلم اذ! كثرت الاخباز فى الومائع و اختلفت فيها لعن كلو احد منها يشتمل علمى معنى مشترك بينها 
بجهة التضمن او الااغزام حصل العلم بالقدر اأامشكرلك و يسمي المقواتر مى جهة المعنى و تواترا معنويا 
كرقائع علي رضي الله عه في حروربه منى اذه هزم في خبير كذ و فعل في اد كذ! فاذه يدل بالالتزام على 
شجاعته رقد تواتر عذه ذاكف ر أن كان شيع مى تلك الجزئيات لم يبلغ درجة القطع هذ| كلع خلامة مانى 
العضدي و التحقيق شرم السسامي ٠‏ ش| 


المنواتر * المقوعر» الواقور ( عي ) المونور » تونر الدراءعي « الانجار 


المنواتر هو التراتر كما عرفت وعند اهل القوافي قسم مى القافية و قال المنطقيون و غيرهم المتوثرات 
قسم من المقدمات اليقيفية الضرررية و هى قضايا بعكم بها المقل بمجرد خجر جماعة يمتنع توانقه »لمى 
الكذب فلابد فيها من تكرار و قياس خفي وهوانه خبرقى يستويل تواطؤّهم عللى (كذب وكل ذهر كذللك 
غمدا'+ راقع إلا إن الحعلم بهذ! القياس حادل بالضرورة و 'ذ! يفيد العلم ثاجله واالصديان «خلاف <جرالرسول 
فاذه يفيد العلم النظري لاحتياجه الى قياس فكري و لما كاذرتب مسكندة الى مشاهدة يكون العام الامل 
صنيا علما عوزئيا صى شانه أن #عصل بالاحساس فليذ! لايتع فى اعلوم بالذات الى لا كوي مسال العاوم 
الى مصائل العلوم قضايا كلية وان جاز و قوعها فيما بطريق الميدئية كما في توانا عمد ادعى الخبوة 


و إظهر المعجزة و دل صن هذا شانه فهو نبي كان صغراه من المقودرا ات هعذا ذكر المواوي عيد (أحكيم فى 
حماشية اله لقطدي و حدات. 3 شرح المواقفت ٠‏ 
المتوءر بتشديد العيى عذد الباغاء هو الوحشي الغايظ كا اجييع في فصل القين 'معىىة » 
الواثر يأافاء عند اهل العرويض أسدم تعر مديص بالعرب وهو مفاءانى سدة الجزاء استعمل مقطوت 


العرورض و الضرب و القطفب اسقاط شد ركدن ص الف'صلة الصغرىئ كذ| يي عذوان الشرف ايكن در عريرض 





يفى مى ارد كه بعر و افرصتم بن سالم مفاعادرى إاسمك هشت دار مثاله ها بيرت » وه شد مذما كه سبوى 

كصي دشم رضا نمى ذكري » زر رسم جقا نمى كذ ري طرئق وفنا نمى سهري ٠‏ ووجه تسمية او بوافر 
إنسسب كه د روت وكات بعاجار أسمثته واخادل ابن أحمد وافر را در ذش ون وضع 5ردة » 

الموثشرو عد إهل العررض من العرب عو الجزه الذي جاز ان يدخله الخرم ولم يدخل كذا! في 
بعض الرسائل » 

تور لدوامو ذزد شعراء انسمت كه جيزارا ذكر كند كه براي أحعحصهل ان جميع اسداب بود مثله 
» بيك » ير كشذنى مص رسيد4 مسمت ه ان كافر ترلك تيغ دو دست ٠‏ كذ| في جامع الصذائع » 

56 اأجاء د © لا تجاز بالجيم هو عذد اهل المعائ ني مغابل الاطفاب وقد مبق تعريقه هنات 
فى الجاء الموحدة من باب إالطاء ا'مهملة ويرادف الأانجاز الخ صار كما يواخذ من 15 م السكااي فى اناس » 
وقيل الغرق بين (21جاز و الاختص ارعذد السكاكي هو ان الأانج'ز صا يكون بالفسية الى 'متعارف والاختصار 
ها وكون والنسدة الئ مققف ى العقام وهو وهم لأن السكاكى يوضع د ا عن 0 العلام !قل 


بياء الدونى و أيس. بشيوى كذ| ىَ الادغان ثم الاتجاز فقسمان زتعا زْ قصر وهو اليس ل يعلد بك حسم 1 حدتف و(22داز 
حذفت وهو ما كان بسيسيه حذف ونى الاتقان ذف لارل اي ا ا يافظه فا أن الشيير بهاء الدين 


لغ 


لجار ( عبايععع ) 


نهو انجاز قصر و قال يعضهم انجاز القه رهو تكثير المعفى بتقليل اللفظ وقال آخر هوان يكو اللفظ بالنسبة 
الى المعنى (قل صن القدر الممهود عادة و عبسب حسذه انه يدل على التمكين فى (نفصاحة و لبذا قال 
صلى الله عليه و" وسام ارتيمت جراصع العلم وفال الطيحي الالج از الخالي من العذف ثلثة اقسام الحدها 
اوداز القصر وهوان يقصر اللفظ على صعفاه كقوله تعالى (نة من عليمان إلى قوله ذعالى و اتوني 
مسلمين جمع في احرف العنوان و ا'عداب و العاجة ٠‏ و قيل في وصف بليغ كانت الفاظه قوالب معفاء 
قلمتكت و هذا راى من يدذل المصاراة في الا بجاز و نابيها أتجاز احقدير وهو أن بع يقدر معذى زاكن عاىى 

المنطوق و يسمى «الاضوييق ايضا وب سماة بدرالدين بى مالك تى |امصباح لاذه نقص من الكلام ماصار لفظه 
اضيق من قدر معناه ثحو فمى جاده موعظة من ربه فانئمى :له ساسلف لي خطاياه غفرت نهي له لأعلية 
و نعو هدى اممنقين أي للضاين الصائرين بعد اضال الى اتقرئ و ثالثها الانجاز الجامع وهو ان 
عتوى اللفظ عاى هءانى متعددة نصحو ان المه ياسركم بالعدل و الاحسان الاية فان (اعدل هو الصراط المستقيم 
المخوسط بين طرني الأمراط , النقره 1 الم.: +2 الئ نى جميع الواجبات ل الاعنتان و الأدلاق و العجودية والاحسه'ن 
هو الاخلاص في وأجبات (اعبودية المفسيره فى الحدرمف بقوله أن دعبد الله كاذكب تراه إلى تعيدة #مخلصا 
في نيتك واإدفا بى الخضوع و 'يتاء ذى العردى هو الزيادة على الواجسب من النوائل هذ! فى الارامر 
انان انواهي فبالفعشاء الشارة الى القرة الشيوانية و م لمذكر الى الافراط إأع'صل من اثار الغضبية اوكل 
“عم شرعا و باابغي الى الاسدعلاء القادّضص عن الوهمية قلمت و اهذ! قال ابى مسعود صا فى القران اية 
اجمع المخير و الشر من هذه الآية و من بديع الانجار قوله تعالئى قل هو الله احد الى اخرها فانه نهاية 
التنزبه وقدتضمن الرد عاى نعو اربعين فرقة كما اعرد ذلك بالقصذيف بهاءالدين ب شداد» تنبيهات « الارل 
ذكر قداسة صنى انواع الجديع الاشارة و فسرها بالاتران بكلام قليل ذي سعان جمة و هذ( هو انجاز القصر بعينه 
لكى فرق بينهما ابن ابى الاصبح بان الانجاز دلالنه مطابقة و د(الة الاشارة اما تضمن ١ر‏ القزام فعلم ان المراد 
بها هي اشارة النص التابي ذكر القاضي ابربكر في (عجاز القران ان من الانجاز نوعا يسدى التضمين وهو 
حصول معنى في لفظ من غير ذكرله بامم هى عدارة عنه وقد سبق الثالسثف ذكر ابن الاثير ان من اتواع افجاز 
القصر باب العصر سواء كان بلا او دائما او غير هما مى ادواته لان الجءلة فيها نائجة مناب جملتئين و باب 
العظف أن حرفب العطفب وفع لاغناء عن اعادة العسل و باب التنائب من الفاعل لانه دل على الفاعل 
باعطائه حكمه و على |امفعول بوضعة و باب الضمير لانه و ضع للاستغناء به عن الظاهر اختصارا وباب علمرست 
انك قائم لازه متحمل لاسم وبحى ساد مسد المغعول الثاني مى غير حذف وأسفها باب القنازم لذا 
لم يقدر علئ رلى الغراء و منها طرح المفعول اقتصارا على جعل المتعدي كاللازم و منها جميع ادرات 
الاستفهام و الشرط فلي كر سالك يغفي عن 'قولف اهو عشررن ام للثوى و منها الاتغاظ الملازمة للحموم كاحد 
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و منها التثنية و اأجمع فاذه بغني عى تكري رالمغرك و اقيم الععرف فيهما مقامة اختصارا و سمايصلي ان يعد مى 
انواعة المصمى بالاتساع من إنواع البديع انتهى ما في الاتقان و تحقرتى ايجاز العذن قد سبق ني لفظ 
العذف في فصل ا'غاء من باب الحاء المهملة » 

فصل السينى المهملة ه الوسواس ١‏ بالقنم شيطان ودبيو ونيز عبارت اسمت إز خراطر نفسانية 
جممانيه خهواء عقالى ناشد خواء شرءي خواة حسى باد خواة غذر أن 5ه دور كنذد» إسمت إز قرب حصق 
كن! في أطائفه إناغا تِ 

معدن الشينى له د الوحشى +الفدمي وسكون العاء و بذاء النسبة لغة المخصوب الى الوحشس 
الذي يسكن القفار ثم استعير في اصطلاح علماء المعاني' لفظ يكون غبر ظاهر المعذى و لأصانوس الاستعمال سواء 
كان بالنظر الى الاعراب الخاص و هو المذل بالفصاحة او دالنظر اليِنا وهو لاتخل بافصاحة فالوحشى 
بهد! المعذى مرادفب للغربسب والوحشي اأمغل بلفصاحة ان كان ثقيلا على ('سمع كريها على اذرق 
يصمى وحشيا فليظا ر مترعرا ايضا و يفاياه العذب هكذا يستغاد من الاطول و الجلهي و قد سبق في 
لفظ الغريسب في فصل الباء الموحدة من باب ااخين إلمحجمة ٠ه‏ 

وحشى السير نوم من الاتصال كما #جديرى في فصل اللام من باب الواو » 

فصل الصاد المهملة ه الوقص ل بالشقج و سكون الق'اف عذد اهل العررض و هو اسقاط اأعرف 
التي ١‏ المشحرت كذا في عذوان شروب را في رسا قطميه الديى السرخسي هو إسقاط تاد متفاعلتى بعد 
الاسكان اذكه وهذا اخص من الأول ر رقع في بعض الرسائل من ان الوقص و الاضمارلايكونان الا في متفاعلن 
و مدل اينسست انه در جامع الصذائع واتئع شد كه رقص جمعيت سيان خبن و اضمار تا متفاملن 
بمفاءعان ب شود » 

فصل الطاء المهملة « الوسط بالغتى و سكون الصين الميماة عفد المقطقيين هوا أحد الارسط الدهمئ 
بالواسظة فى التصديق رقنا كماتجييى و (أ+عداسبون يمون العدد الثانى من الاعد إن الثلثة المقذاسبة بالوسط 
و(اخالسب من الاعد إن الاريعة المن ذخ اسبة بالوسطيى كما مر نئي لفظ الأربعة ني نصل العين مى باب الراء المهملتينى 
ال القافى الررمي في شرح املخص الوسط نى الأسبة هو |اذيتكون نصبة احى الطرفين ااه كنسبته الى 
الطرفف الاحذرر'واسطة العددية هى التي تكون نص ف #جموع حاشيتيها المتقابلتينكلاربعة فانها وسط بين ثلثة 
وخمسة و من ههنا اخذ البعدان ('وسطان بحسب المساقة خاصا البعدان الاوسطان بحسب [امصيرفيمعنى أن 
مصير الكركبي بلقياس الدهما لس سريما ولابطيئًا و اسا اهل الهيئة فيطلقونه على معان على القوس المخصوصة 
وعلى العركة في تالك القوس و على كل حركة معقدلة صرح بهذه المعاني في شرح التذكرة لعبد (اعلي 
البرجندي واخشرم الوسط بالمعنى اقول ان اخفاء في وضوح المعفديى الأخيرين فذقول رسط الشمس, على ما 
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ذكر: المسقق الطوسى هو مجموح قوسي الاوج و مرك زالشمس, والارج قوس من الممثّل بين ارل لأعمل و نقطة 
الآرج على التوالي و مركز الشمصس قوس من الخارج بون الاوج ر صركز جرم امس و لاتخفئ إن جمع 
القوسين لكونهما من داثرتين “”ختلفتين متعذر نيديغي أن ينوهم زاواة على مركز العالم من خروج خطين 
سذه الى طرني قوس الادج و اخرى على صركز الخارج من خروج خطين هذه الي طرنى قوس المركز ثم 
لجمع هاثانى الزارينان فانى دصللت زاوية مهما كان ستقدار توس وسط الشدءعس بأعتبار أن كى قاضمة 
تصمعون درجة وان لم #حصل زارية بان كان أمجموع قائمتين كان الوسط نصف الدور او كان اعظرم من 
قائمقين نقصذاقائمتين منه فتبقى لامعالة زارية فمقدار (ازارية الياذية مع ذصف ادرر يكون قرس الرسط 
2 ومال صاحسب التيصرة رسط الشمصس توس من المدتل ما دن اول العمل و طرف الخط أخارج دري مركز 
|أدارج 'لى مركز جرم الشمص الءذتهي الى |اعمثل وسمى هذا الخطخطا رسطيا و مابون الوسط ر الأقوام 
من الممتل سماة دعديلا و 0 عليه ان ('وسط حينئن يكرن #خذافا نى نفسه ان الشمص أدما تلطع فسيا 
متسارية في اؤسذة متساوبة مى مغطفة 'خاري امن منطعة الممثل و زيضا قوس !اتعديل على هذا! 'وجء 
يتعذ ر ار يتعسر استعلامة فالصواب ما ذكرة بعض ('*عتقين من أن وسط الشمس قوس مى ماطقة الممدّل 
بون اول الحمل و طرفت خط اخرج من مركز العام 'ى “عوط الممثل «وازبا أخط ارح مدن صركز 
الذ'ري امار بمركز جرم ا'اشمس اوصنطبنا عليه على التوا'ي و هذ( (أخط الموازي دو المسمى بالخط 
الوسطى و مركز الشدمس هوتاك القرس بعد استاط قرس الأري صذأها و تعديايا هو الفورس الواقدة من منطقة 
لممثل يدن اأغط (اوسطي و أأغط اأغارج من مركز العا'م الى مركز "شمصس من (أج'نسب الاقرب ذدكون 
الوسط و ال ركز و الدعديل جميها مى *ديط داثرة و احدة ثم تعوام اش.س علمى الاذوال اخادة و (حد و 
و العاهلل يودي ١‏ لى شيئى و احد اكن لعصيل 'رسظ على ماذثره اأمحتق ااطوسي #2ةاج الى تكلقف 
وعارى سا ذكرة صاحمب الا+دصرة مع كوده غدر ستشابه لا يمكن استعلامه و كذ!ا امدعلام قوس الأعديل كما 
لا فى وان شت حق القرف جع مارجع الى شا اتذكرة ا معاي الجرجندي و إصا رسط عط رء. ف'مشهور 
إذة قوس من معدل أمسير عاى 3 واي أن ارل الحول صذخ اع وود معدل أأعسام رأاى طرفبف اأخط 
الخاري من صركز ا'ء'دل المار بمركز الخدءوير المخلوي اليه والمراك دارل حمل من معدل االمسعر بقطة يعدها. 
عن تقاطع ااممثل و معدل المشهير كدعد اول الحمل من الممدّل عن ذ'كىك امفاطع بعياة ني جانسب راحد 
و لوس المراد ب» نقطة تقاطع معدل !'مسدر مع دا'ثرة عرفية تمر باول العمل و دبانه عاى قوس بيان ادل 
العول من المائل عاى ما ناجيى في وسط لقوروإذت خبير باذه يلزن عاى هذا اخدلاف أذ تركب ا'رسط دينكن 
مى عمركتين دول نقطتيى “ختلفتيى هما مركز ا'عاام ومركز معدل مسار رذك رصاحسب الأغدصرة انه قوس 
مى الممثل على اقرائلي من اول العمل الى تتاطع الممثل مع داثرة عرض تمر بطرف ١لغط‏ ارج من مركز 
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العالم المار بمركز التدوير المنتهى الى الممثل ويسمى هذا الغط خطا ومطيا ولاتخذى مانيه من الاختلاف 
على قياس مامر في وسط الشمس وعلئ قول المسققين الاخذين قسي الوسط من الممثل رمطه قوس من 
الممثل على القوالي من اول العمل الى تقاطعه مع ربع داثرة عرض تمر بطرف خط الخارج. مى صركز 
العائم المنطبق على (أخظ الواصل بين مركز معدل المسهر و التدوير او مواز له وفيه شائية من عد,م التشابه من 
جوة أن مركز التدرب رلا يكون داثما في شطم الممثل لكذه لايعتدبه لآنى منطقة المائل ههفا لاتجعد كثيرا مى 
مخطقة الممثل فلا اناي الى تعدبل النقل كما فى القمر و التعقيق إن يقال هو قوس من منطقة الماثل 
على التوااي من اول العمل الى طرف خط خارج من مركز العالم الى منطقة الماثل اما مغطيقا على 
الغط الواصل بين مركزبي معدل المسهر و التدرير اوموازيا له و هذ! الخط هو المسمى بالخط الوسطى و 
على هذ| القياس اوساط ياقى المخسيرة من الزحل و المشخربي و المرييز و الزعرة بلاتغاوت و الرسم البجا 
لوسط الشمس و المخجيرة ان يقال هو قوس من الممثل #حصور بين اول العمل و طرفت الخط الوسطي 
على ا'خوالي و اما وسط القمر فهو قوس من منطقة المائل على القوالي بدن نقطة محاذية لاول العمل 
على انها لاتتغهر و بيِى طرفب خط وسطي و الدراك بالغط الوسطي فى القمر هو الخط الخارج من مركز العالم 
المار بمركز التدرير المنتهي الى مغطقة المال و المراك بالدقطة المحاذية لارل العمل المسماة بارل اأحمل 
مى المائل هى نقطة من اامائل بعدها عن العقد؟ كيعد ارل (أعمل من الممدل عى تللكت العقدة 8 
جاذسب واحد من تلك العقدة كذ زكره الراصد المحةئى الكلشيى في زاعجه (أخاقاني وهذ! هو المراك بقيد على 
انها لاتتغير فائها اذ! اخذت كذثللك نعلما تحركت العقدة و بعدت عن ارل العوهل مي الممثل بمقدار بعدت 
بذلك المقدار ايضا عن ارل العمل بااماثل نلا يتغير اول العمل من المائل كما لأيانغير من الممثل وذهمب 
العلامة ر كثير مى اهل هذا الفى الى انها نقطة تقاطع المال مع داثرة عرض تمر باول العمل و اذمت 
خبير بان هذه النقطة متغيرة إن بعدها عنى ى العقدة يكون مساويا لبعد اول لأعدمل عذبا إن! كادستث العقدة في 
احد الانقلابس أو الاعتدالدنى دفي غدرهذا الوقت يكون بعدها عذها اكثر منى بعد اول الأحمل هنها بمقدار تعدبل 
النقل كما مر في “عله و فسرة صاحسب الخبصرة بانه قوس من سغطقة ١اممثل‏ بين اول العمل و تقاطعها 
مع داثرة عرضية تمر بمركز الغدوبر على التوااي و الوسط على هذا! لا يكونى متشابها بسيبسبي 3عديل النقل 
و"إما ما ذكره العلاصة فى النهاية من إن الرسم الجامع لوسط الكوكسب مطلقا ان يقال هو قوس من الممتل 
على القوالي بهن اول العمل و بيى طرف الخط الغارج من الخقطة التى تقشابه حولها حركة مركزالمسصرف 
اليه ثم سذه الى غلك الجروج ففيه ان تشابه حركة مركز المخحرك ليس حول صركز الممثل في غير (لقمر 
فمشااغف ني غيره مع إن (أغط المذكور في غير الدمس لايمر بمنطقة الممثل فى الاغاسب كما لا تخفئى هذا 
كله خلاعة ما ذكرة العلي البرجفدي في تصانيفه و وسط الجوزهر هو توس من الممثل بهن ارل العمل : 
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نقطة الراس على خلاف التوالي كذا فى التذكرة و وسط السماء عندهم هو دائرة نصف النهار و وسط سماء 
الروية هو داثرة السممسكب و قد سبق ذكرفنا في فصل الراءه من باب الدال المهملتين و رسط المشارق هو 
نقطة المشرق روسط المغارب هو ذقطة المغرب كذ! في شرح اليغميني ٠‏ 

الواسطة در لغمت ميائجي ودراميان بودة » و در أصطلاح شطاريان واسطة صورتك بير و مرشد 
.| كويند در وقعت ذكر كفقى مريد هشم بر صورت ادشان دارد كذا في كشف اللغات و الواسطة في عرف 
|اعلماء على قسمين الول الواسطة فى الثبوت و هى ان يكون الشيوى واسطة اي هلة لثبوث رصفف لشيوى 
آخر ني نفس الامر وهو قسمان [حدهما ان لايتبت ذللك الودغف للواسطة اصلا فيكون هنالك مارض 
واحد بالذات و الاعتبار كالنقطة العارضة لأغط بواسطة التذاهي و كالاعراض القائمة بالممكذات بواسطة الواجب 
وثانيبما انى تخنصف الواسطة بذلكف الوصفب و بواسطتها يتصففب ذلك الشييرى الآخر به لا ان هدالك 
اتصاءيجى حفيتين لامتذاعقياء الوصفف الواحد بموصوفين حقيقة ب لاتصاف بالحعقيقة للوامطة رنتبعيتها لذلاىف 
الشد وى الآخر إذ لا #حعذور ني جواز تعدد الشيرى بالاءخبار وهذ!ا القسم يسمى راسطة فى العررض تمديزا لها 
عن القمم الاول و التاني الواسطة فى الاثبات و يسمى راسطة فى التصديق ايضا و هى ها يقرن بقولنا لاذه 
حين يقال لانه كذا غذلك الشييى الذى يقرن بقولنا لانه هو الوسط الى الواسطة في الاثبات كما ان١‏ قاغا 
العالم حادث لانه متغير دين قلذا لانه اقترن به المتغير فالمتغير هو الوسط هكذ! يمتفان من شرم المطالع 
في مكف الخاصة و من حواشيه في حسف الموضوع فعلى هذا الوامطة هى العدد الارمط و رقع تللكت 
الواعطة يوجمب عدم الاحتياي الى (ادا'يل فيكون ثبوت اس ر لشيرى حيتئذ بينا مستغنيا عن الاستدلال 
بخلاف رفع الوامطة في التبوت فان حاصلة عدم احقدا ج أمر في لجوتة لشيرى فى نغس الامر الى اآخر 
وليص ذللك مدخلزما للاستغفاء عن الدايل كقواذا المخلمك تسارعي زوايأة الثألمكف لقائمةينى فان تلك 
المساواة عارضة للمثتلمسكف لما هوهو ومع ذلك يعتاج ني اثباتها له الى مغدمات كثيرة موقونة على 
ر مائط منعددة و قال مرزا جان في حاشية شرح المواقتف قي مقدمة الامور العامة كون الغير واسطة في 
البوت ان يكون هفات وجودان يثبمت احدهما للموصوفب و د يثبت الآخر للصفة لكى ثبوته لنصغة بتبعية 
ثووت الوجود اموصوفها ر بواسطتة كوجون الجواهر واعطة لوجود الاعراض و كونة واسطة فى العروض أن يكون 
هناك وجود واهد كان ثابنا الموصوف اول و بااذات و للصفة ثانياو بالعرض ٠‏ 5 

الواسطة العددية قد مرت في نفظ الوسط ٠‏ 

إلعلم الاوسط هو الرباضي و يصمى بالعكءة الوسطى ايضا رقد سبق فى اامقدمة » 

التبصط عأه الصرفية هو البرزخ الثاني من برازخ الانسانى و هوئك الرقائق الانسانية بالعقائق 
الرحهانية و قد سبق في لفظ الانسان في نهدل الدين المهمئة منى بات الالففب ٠ه‏ 


القوسط بجي ااقبال و الادباره المتومط 2 ( (ولاطم/ ) ذو المتومطيى ٠‏ المتومط فى النسبة 
7 : ل المطاصل © الوديعة 


النوسط بين الاقبال و الادبار عند المنجمين قد سبق في اغظ الادبار في فصل الدال من باب 
الراه المهملتين ه 

المتوسط هو عند المهندسين الاصم الذي هو فى المرتية الثانية او يما بعدها كما مر في فصل الميم 
من باب الصان المهملة ٠»‏ 

ذو المتوسطينى الأرل هو جذر ذى الاممين اخاني و ذو المنوسطظين الثاني هو جذر ذى الاسمينى 
الثالسى وإدما سميا بذلكب لان كلواهد متهما صركمسب من خطين كاواحد منهما مقوسط فدجموعهةا 
ذو المقوسطين وانما عمي الثاني بالثابي لان ثان بالنسبة الك ذى المقوسطين الارل »* 

المتومط فى النسبة هو المقدار الذي نسبة احد الطرندى إليه كذدبةه الى الطرفف الآخر و هكذا 
العال فى الاعداد كما في متناسبة الغرد فالمتوسط فى النسبة و الومط ني النسدة بمعنى واحد هعذا 
يسمتفاك من حواشي تعرير اقليدس ٠»‏ 

نصل العينى الميملة * الوجع بالفخي و مكون الهم هو ادراكب المذاني من حبثك هومذناتت 
رالجمع الارجاع و هى على قسدين قصم وضع بازائه اسم دده كالضربان و اللاذع و قصم لم يوضع بازائّة اسم 
بل اذ! اريد التعبير عذه يضاف الى موضعه كما يقال وجع الكلية و وجع االمعدة و نحوهما » 

وجع المفاصال هو كل وجع في صفصل مقدم القدم و النقرش و ان كان ايضا وجع مفصل لكذه 
خص> بذاك في اصطلاح الاطباء و وجع الورك هوما يكون الوجع فيه ثابتا و لم ينتقل الى عرق النساء هال 
الايلاتي اسباب اوجاع المفاملى مواد فاضلة “جمع فى المفاصل فما يكون في مفاصل الرجل يسمى الخقرس 
وسا كان فى مفصل الورك و ينزل قليلا الى الغخف يسمئى وجح الورك و ماينرل الى الغخذ من خارج 
ويبلغ الكعسب و الاصابع يسمئى عرق الخساء و ما يكون في «فاصل اليدين و الركبتين يصمى وجع المغامصل 
كذا في بحر الجواهر ٠‏ وفي القانونجه النزلة اذ! وقعست في مغصل ابهام القدم كان نقرسا و ان وقعست في 
مقفصل الور كأن عرق النساء و ان وقعمت في سفاصل فقرات الظه ركان حدبة و إن وقعت فى المفصل 
مطلقا كان وجع المفاصل » 

الوديعة بالغتم و كسر الدال على رزن فعيلة وهي فى اللغة الذرك ه وعند اهل الشرع ترك الاعيان 
' مع من هو اهل للتصرف فى اأعغظ مع بقائها على ملك الماللك و الفرق بيفها ر بين الاصادة إن الوديعة 
هى الإاسترؤاظ قصد! و الاماذة هى الشيرى الذي وتع في يده من غير قصد بان القمت ردم نوبا في 
حجره و العكم نيها انه يبرء مى الضمان إذ! عاد إلى الوناق رفى الامانة لايبرء إلا بالاداء الى صاحبها كذا 
فى الجوهرة الذيرة و في جامع الرسوز الوديعة ترل اصانة و دفعها لغسفظها فخرج العارية لانها للانتفاع 


فالامانة مصدر امن بالضم إى صار امنا ثم سمي بها سا هومن عليه نمي اعم من الوديعة لاشاراط الحفظ 


الايداع ٠‏ الورع ( حمس ) 


5 
+خلاف الأسانة كما اذا ارقع الربعم شوب (حد ني <جر احد و يبرأ عى الضمان بالوفاق فيها بغلافب الوديعة 
الا اذا انكرها كما في شررح الهداية لعن الامانة عين و الوديعة معنى فيكونان متبائنين كما لا لخشغى انتهئ « 
9 يداع هولغة تسليطالغير على حفظ اي شيريكال مالا ار غيرسال يقال اودعت زيد! مالا و اسفودعته 
اياه اذ( دنعقه اليه ليكون عنده فانا مودع و مستودع بكس الدال فيهما و زيد صودع و مستودع بالغنس فيهما 
و المال صودع و وديعة و شروعة تسليط الغير على حفظ المال كذ! في العفاية ني اول كناب الوديعة فهو صرادقب 
للوديعة و الايدإع عند البلغاء هو تضمون المصراع فما دونه و يسمئ رفوا ايضا وقد سبق في نصل النون 
صى باب الضان المعجمة ٠‏ :5 
الررع بغانم الواو و الراء هو عند السالكيى ترك المحظورات كما ان التقوىئ ترلث الشبهات كذ! في 
مجمع الصلوت» و قيل بعكس ذلكه و قيل هما اى الورع و التقوئك بمعنى واحد كما في ترجهة اامشكرة 
ني الفصل الثالسف من كقاب العلم في شرح الحديسف السابع و في خلاصة السلوت الورع حدء عند 
السالكون هو الخرو ج -ن كل شبهة و “حاسبة في كل لحظة ٠‏ وقيل الورع العف عن كل الاباحات و قيل 
الورع خلاصة إحوال المتقينى ونضيلتها قال النبي عليه السلام الورع الذى بدع الصغيرة مشافة ان بقع فى 
الكديرة ذال يحيى الورع على وجهين فى الظاهر و هو إن لا سرت لمادلك الا باللة و في الباطن وهو 
ان لايدخل فيك عوى المه و فال عبد الله الورع تصغفية القلوب و حغظ اللسان و ترك مالا يعنيك من الامور 
وفى ابرجندي للورع مراتبي ادناها الاجتناب عما نهى الله نعالى عذء ر اعلاها الاجتذاب عما يشغله عن 
ذكرائله وقد يفرق بدذه وبين الزهد بان الور ع ترك الشبهات و الزهد ترب ما زاد على الحاجة انتهى و في 
«مجمع الصلوت ايذا بداكة صاحسب ورع اكر صاحسب دل اصث بس درتركف مشتبهات نتوى ازدل خود 
جويد و بفتواى صفتيان كار نكند راك رصاحميب دل نيسستثف يغقتواى مغتيان رون كه ورع او همادسيت بداتكة ورع 
بمعنى ترك (اأحعظورات جهبار قسم اسرت ورم عدول و ورع “لها وورع متقيان و ورع مديقان كه كرددن 
ان باءتجار حال و مقام هر كس «حظور است لاجرم ترلك إن ورع باشد ووع عدول انمءت كه باز مانه از 
جيزكه در فدوئل حرام إسستك و مسقط عدالمتك و موجميب عصيان و ورع صأها انسرمت كه باز ماذد 
ازااجه احتمال تعريم بران راة يابد و ايكن مغني برظاهر بذا كنه و اخوردن أن رخصةي دهد ليكن باز 
ماندن ازائحه إحثمال تععردم درو نيسست از قديل وسومه (إعست نه ار قبيل ررع مثال شبية أنكة صيدي 
را يعى زخم كفده واز نظر صهاد غائسب شود يس إنرا شخصي مرده يابد اختيار انسسث كه إن حرام 
نيمست ليكن كذاشتى ان ررع كأعا إسمت جرا كه احغمال داكن كه بافتادن يا سبببي ديكر صرده باشد ذه 
بزخم و مثال و سوسه انكه كسى از شكار باز ماند از بهم انكة شكاري از ادمى كة مالك إن باشد جددته بود 


و ورع اتقنيا انسمت اكه باز ماند از جيزيكة حرام نباغد و ذه درحلت إن شببه ليكن يدم أن +) شد كه مودي 


١‏ إوعم ) ااسعة ٠‏ الاتصاع 


غود :تحرام قال رسول الله صلى الله علية و اله و سلم لا يبلغ العبد درجة المتقينى حتى يدع سالاباس به 
“خانة صابه باس جذانكه يعي ازاتقيا بازركاني كردي و هرجه سددي بنقصان حده سندى و هرجه 
دادى بزيادت حبه دادى تا نفص در حرص الغت نكيك وورع صديةان انست كه با زاماند از جيزيعه 
ذه حرام اسك ونه مشقبه بان و ذه بهم تاديه ان بهرام ليكنى تفارل أن براي خدا! ذبود و ذه بر نهت 
انعه در عبادت قوت بخهد انتبى و قد سبق سمايقعلق بهذا في لغظ العلال ٠‏ 

السعة بيع السيني غراخي و نراغي كردن و كفجيدن و توانكربي والوسع بالضم كذكك و دست رس 
و توانائي كذا فى الصراح و وسع الاستيفاء عذد الصوفية قد سر في لغظ القلسب في فصل الباء (لموحدة 
من باب /ا'قانب ٠»‏ وسعة المشرق عند إهل الهيئة قوس من دائرة الافق “عصورة بين مدار العوكسب و بون 
سطلع الاءتدال فالكوكسب إذ! كان عاى معدل الذهار لميكن له سعة مشرق ر اذ! كادت علمى المدارات اليومية فلة 
معة مشرق شمالية او جنوبية و لماكانست المدارات اليومدة صوازية المعدل الذيار كان بعدها عن المعدل ني 
جميع الجوانب على السواء فسرعة مشرق ذل كوكسبه مسارية لسعة مغريه و هى دوس من الافق بون 
صدار الكوكسب ومغيرب الاعقدال ثم اأعكم بالقساوي امر تقريدي لأن السعقينى تختلفان بالسركة الغربية 
الى بها ينققل الكوكسب من مدار الى اخر لكن التفاوت غير “”عسرس لقلة اأصركة الغردية في الكواكسبه 
الجمطيئّة نى الحركة اما فى السريعة كا'قمر فقد ا#حصص, سعة المسّرق وكذا معة المغرب تزيد بزيادة عرض ١اجلد‏ 
حقى تصير ربعا حيسف يكون عرض البلد سقة و ستين جزءا كذا ذكر السيد السند في شرم المحلخص » 

ل تساع هو عند الاطباء إن تدتسع العصدبة الدحجوفة مع سعة العدةة و قيل هو اتساع ثقبة العنبية عن 
وضعها الطبعي وقد اخغلك الاطباء فى الاتساع و الانتشار فجغعصس 0 الاتساع باتساع العصبة (أحجونة 
و الانقشار باتساع ثقبة العنيبة و يعكس البعض و انما يظهر من كلام المتقدسين الترادف و الُحقيق أن 
الاتساع ي#عدث فى العذجة او العصدة و يلزمه الادنشار ذه ين مرض و الاذؤشار عرض و الفرق دجن 
(اتساع العصبة و اتساع الثقبة ان فى الاول يظهر الذور مننشرا في اجزاء العين و في الثاني لايتبين فيها 
من الذور اصلا حتى يظى من لا دراية له ان العيى قد اسودت كذ! في حدون الامراض ٠ه‏ و عدد اهل (اعربية 
يطلق على نوع من اذواع البديع و هوان يوتئ بكلام يتصع فيه التاريل بحمسب ما يعتمله الفاظه من 
المعانيى كفواتم 1 السور ذكرة ابن ابى الاصبع و هو مما يصلي ان يعد من انواع الاتجاز كذا فى الاتقان ني 
نوع الا#جاز وعلط على (تساع الظرفي قال السيد السذى الاتساع فى الظرفب بان لايقد, معه في قيختصب تمصب 
المغعول به ار يضافب اليه اضافة بمعفى الام كما في ماللك يوم الدين و المعذئ على ا'ظراية يعذي 
ان الظرف و ان قطع فى الصورة م تقدير في ر اوقع موقع المفعول به إلا ان المعنى المقصود الذى سبق 
العلام لاجله عاى الظرفية لان كوذه صالكا ايوم الدين كناية عنى كوذه سالك فيه للامر كله غانى تملكت الزمان 

تمر 


الفوشيع «الوضع ممص ) 


كتملك المكان يستلزم تطلك جميع مافيه و من قال الاضافة في مالكب يوم الديى از حكسي ألم زعم أن 
المغعول به “حذرف هام يشهد بعمومه العذف باترينة خصرمة ورد عليه انى مثل هذ! المعذزرفب مقدر 
في حكم املفوظ نة#جاز كذا ذكر ابو القاسم في حاشية المطول في ؛عدمث الالخفات في باب المسفد اليه و 
هذا هو المراد بالترسع في قوهم اما دخلت الدار فترسع و إن شدُمت الزيادة فارجع الئ شررح الكانية في 
#عمث المفعول فيه ٠ه‏ 

التوشيع بالشين المعيهرة على وزن االخقعيل نوع مى الاطناب بالايضاح بعد الايهام وهو أن يوتئ في 
عجبز العلام بمثنى مفسر باسمين ثاذيهما معطوف على الاول نسو يشيسب ابن ادم و تشب ذيه خصلتان 
العرص و طول الامل و 'واريد الانجاز لقيل و تشسب غدة العرص وطول الاصل هال فى الاطول لايظهر فرق 
بيى المثنى المشسر باسمين و بين الجمع المفسر باسماه و لعلهم ذكروا اقل صا يكون و كذ| لارظهر فرق دين 
المثنى في “جز الكلام و تي اثذاده و «خرج عن التوشيع بقولهم ثانيهما معطوفب على الارل مثّل قوالما و 
يشيب ابى ادم وتشسبي فيه خصلتان احدهما العرص و الآخر طول الامل مع أن اللاثق بجعله منة فتامل 
ووجة التسمية ان القرشيع لف القطى دعد لخدف و المثنى إشبه باللف و التغسير بالندف نهذا منى 
قبيل التصمية بالضد انلتهى ٠‏ ش 

الوضع بالغدي و سكون الضان المعيومة في اللغة نهادن جيزى بر جائى كما فى الصراحم » و عند 
العكماء يطاق على معان سنها ماهو مقولة من المقولات القسع من الاعراض هى هيئة تعرض للشيوي 
يسبيب نسبة بعض اجزاثه 'ى بعض سنها ر الى الامور الخارجة عذه كالقهام و القعود و المراد 
بالشيى الجسم الي هى هيئّة حاصلة لأجسم بمبسب نسبة اجزائه بعضها الى يعض بالقرب و البعد 
و الفعاذاة منه وغبرها و بسبسبه نسبة اجزائه الى الآسور الخارجة عن ذلك الشيى كوقوع بعقها نحو 
السماء مثلا و بعضها نعو الارض سواء كانت الاجزاء بالفعل او بالفوة فالوضع هيئة معلؤة للنسبنيى مما 
ولو لم يمكبر في صاهيقه نسبة الاجزاء الى الأصور الخارجية بل اكنغي ميها بالخسبة غيما بين الاجزاء و حدها 
رم ان يكون القهام بعيذه الاننكاس لان القائم اذا قلمب بحيث لا تتغير النسبة فيما بين اجزائه كانسى 
البئية معلوة 'بذهالخسبة رحهدها باقية بشخصها نيكون وضع الانتكاس بعيأه رذع القيام هال شارح حكمة العينى 


الازم هما ذكرتم اشتراكهما في معذى الوفع الذي هوجنسهما “جاز ان يفترقا بالغصل العاصل من النسبة 


الخارجية 5 لعن بان البجس و الفصل لادان وجود! واحعلا فكدقه يخصور أن حصة منى العجخس , 


قات فصلا ثم فارقنة الى فصلل اخر ثم انهم اتفقوا عاى ان الوضع هيئة بسيطة معلولة لافسبتين و ليسيت 
مركبة منهما إذ الذسبة نيما بين الاجزاء و نيما بدخيا و بين الامور الخارجية ليص الا القرب و البعد والمعاذاء 


و المجاررة و التماس و ريص القيام و القعود نفس تلك النسسب ولا مركبا صن البيتتين الماصلتيى منها اذ , 


آي 


١ 


١‏ جممعععة ) الوضح 


ا دليل علئ وجودهما فى القدام مثة فضلا عن تركبه صنها غهو هيئة وحداندة معلواة لهماو اعلم ان الاسام 
فى المباحعث المشرقية عرفب الوذع بانه هيئة تعحصل للجمم بسسب نسبة بعض اجزائه الى بعض ذسبة 
تنخالف الاجزاء لاجلها بلقياس الى تلك الجهات فى الموازاة و الاتسراف ولا تخالف بين التعريفين و 
ان ظاهر هذ! الدعريف مشعر بانه معلول لخسبة اللجزاء فيما بينها لانه قيد نيم النسبة لكواها موجبة أأخااغها 
بالقياس الى تلمك الجبات و ذلك لالحصل الابعه اعتيار النسية الى الاسور ١لخارجية‏ ايضا الا انه نى التعريف 
المشهور جعل صعلرلا لمجموع الذسبتين و فيما ذكره الاسام معلولا للنسية المقيدة هكذ! يستفانى من شرج 
المواقف و حاشيقه لمولانا عبد الحكيم و مفها ماهو جزه المقولة و هو هيئة عارضة للشيرى بسيب نسبة اجزائه 
بعضها إلئ بعض و صنيا كون الشيىئ حدمت يمكن ان يشار إليه إشارة حسية نا'نغفطة بهذا المعذى ذات 
وضع دون االوحدة هكذ! في شرم المجريد وشرح حكمة العيى ٠‏ و عذد اهل اعردية عد'رة عن تعيين الشييى 
للدلانة على شيع و الشيبى الاول هو الموضوع لفظا كان او غيره كالغط و (لعقد و النصسب و الاشارة والهيأة 
و الشجع الثاني هو المعفى الموضوع له فهذا تعريف لمطلق الوفع لا لوضع اللفظ صرح به في الاطول » و 
أما وضع اللغظ فقال السيد السخد ني حاشية شرح المظالع في بحمف الدالة انه مشترك بدن معذيينى 
احدهما تعيين اللفظ للدلالة على المعنى وعلى هذا ففغى أحجاز وضع نوعي قطعا ان لايد من العلاذة المعتبرة 


نوعها عفد الواضع و (ما الوضع (أشخصي غر بما يثيت في بعض و |اثاني تعيين اللفظ للدلالة على المعذى 


بخفسة إلى لجدل بنفسء [ز بغقرينة تخضم اليةكو علآئ ب هذ! فلا وضع فى المجاز أص8 لا تش وروا ولانوعيا لأن الواضح 

لم يحين اللفظ للمعنى المجازني بنفسه بل بالقريذق الشخصية او الذوعية فاسقعمائ'» نيه بالمفاسبة لا بالوضع 
داف تعيين!امشدذقات كأسدم الغاعل و نظائره فهو وضح قطعا لد'الدياأ على صدانيها بامفسها لكفه ومعذوءي أى 
نض'بطة كادة كان يقال كل صدؤة فاعال كذ١‏ فهو لعذا ©» التقسيم 2 اوضع ع1 كل مسمون وصع 2 و يسمي 
ايض! وضعا جزقيا ووضعا عيغيا و رضع دوعي و وسمئوي و وضعا كلدا ارضا فااوضع ' ال#خصي دع (للعظ صوص ه 
و بعيذة للمعذىى كما يقال هذ! اللفظ موضوع كذ( و اوضع الذوءي تعيذدنى المفظ لابخصومه و دعدنه للمعدئ دل 
في ضمى القاعدةالكلية واذ! رتح في شرح المطالع سن اذه قد يعقهر عموم الوضع ني ج'ذسب !لافظ ريسمى حينئذ 
وضعا نوعيا إذكهئى ويويد يد ماذكرنا إيضا ما قال الهداد في حاغية الكابدة من اذه لا: حني بالوفضع جعزي سوول 
وضح (لأفظ بشيوواة لمعنى عالمضمرات و المبهمات فاذيا وضعست والشخداصها للاطلاق عل ى المعين ! 57 معدن كأن 
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بخلائب نحى القام غاذه غجر صوضوع بشيدمه "نعو الرجل أم يوضع هكد! بشخصه وانما رضعست ٠اعدة‏ كلدة 
تطلق عليه و على (مثالة وهي أن مرا وى هله الام فهو ممحرفة كان وضع» كليا تحزثيا اننهى مال في الداودم 
في فصل قصر العام الوضع الخومي قد يكون بثبوت قاعدة دالة على ان كل لفظ يكون بكيفية كذا غهو متعيهرى 


الوضع ( علو ) 


صغتوح ماقبلها و نون مكسورة فهو لفردين مى صدلول سالعق اخرن هذة العلامة و كل اعم مير الى نعو 
رجال و معلمين و مسامات فهو لجمع من مصميات ذلك الأسم و كل جمع عرف باللام فهو لجميع تاف 
المسميات الى غير ذاك و مثل هذ! من باب العدقيقة بمغزلة الموضوعات الشخصية باعيانها بل اكثر العقائق 
مى هذ! القبيل كالمثنى و المصغر و المفسوب و عامة الافعال و المشتةات و المركبات و بالجملة كل صايكون 
دلالته على المعنى ببيئقه نهو مى هذ| القبيل وقد يكون بثبوت قاعدة دالة على ان كل لغظ معين للدلالة بنفسه 
على صعنى فهو عند القرينة الماذعة صن ارادة ذلك المعفى ستعين لما يتعلق بذلمك المعنى تعلقا خاصا 
و دال عليه بمعذىئ أنة يفهم منه بواسطة القريذة ا بواسطة هد! النعينى هذى لولم يذبست منى الواضع جواز 
استعمال اللفظ ني المعنى العجازي لكات دلالقه عليه وفهمه ذه عذد فيام القريئة بحالها ومثله مجار لخجارزة 
الممذى الاماي دالوضع عند الاطلاق يران بء تعدين اللفظ للدلالة على معفى بنفسة سواه كان ذلك اللعييى 
بان يقرد المفغظ بعدذ» بالدعيدى أو يدرج 52 القاعدة إلدالة عاأى لدعهون و هو المران بالوضع الماهوث ني 
تعره يف (أحقيقة 78 المجاز و يشتمل الوفضع شخصي و القسم الأول من الخوءي انتهئ و بالجيلة فالوضع الغوعميى 
على قسمين وادإضا يفقسم الى وضع لغوي و شرءي وعرني و اصطلاحمى ر قد سيق في لفظ العجار 
ني فصل الراء المعيجمة مى باب (أنجيم و ايضا يذقسم (أوضع الى ثلثة اقسام تآل السيد السند ني حاشية 
شرح مخقصر الاصول في عست العروفف لابد الواضع فى الوضع من تصور المعنى فان تصور معفى جزئيا 
و عهن بازائه لفظا مغصوصا او إلفاظا “خصودة مقصورة اجمالا او تفصيلا كل الوضع خاصا لغخصوص التصور 
المعثير فيه اي تصور المعنى و الموضوع كه ايفدا خاصا و ان تصور معني عاما يفدرس أعته جزرئيات اضافية 
ار حقيقية فله ان يعدن لفظا معلوما او الفاظا معلومة علمى احد الوجوين بازاء ذللك المعذى العام فيكون 
الوضع عاما لعموم التصور المعتبر فيه و الموضوع له ايضا عاما وله ان يعدن اللفظ او اذلفاظ بازاء الخصوصيات 
المذدرجة تحته لانها معلومة اجمالا اذا توجه العقل بذلك المفهوم العام ونحميها و العلم الاجمالى كاف 
في الوضع فيكون الوضع عاما لعموم التصور المعثير فيه و الموضوولة خاصا ر اما عكس هذا اعني بكون الرضع 
خاصا أخصوص القصور المعتبر فيه ر الموضوع له عامانلا يتصور لان |أجزئى ليس وجها من وجوة الكلي ينرجه 
العقل به اليه فيقصوره اجمالا انما الاسر بالعكص انتهى وسدّله ذكر سرلانا عصام الدين في حاغية الفوائد 
الضيائية حيرف قال الوضع الجزئيى ما لوحظ نيه الموضوع له الجرئي بعينه ويسمى وضعا خاصا إيضا 
و الوضع الكلي ما لوحظ فيه الموضوع له الكلى بنفسه او الموضوع له اتجزثي بعذوان اعم كما يقال لوحظ 
كل مشار ااه بعذرن المشار اليه ررضع له بعيغه اسم الاشارة ويسمى وضعا عاما ايضا فالاول وضع عام لموضوع له 
عام و الثاني وضع عام لموضوع له خاص اذخهى و فال المعقق التفتازاني اعلم إنى نظر الواضع في وضعه 
ند يكون الى خصرص اللفظ #خصوص المعنى كما في الاعلام ر قد يكون الى خصوص اللغظ لعموم المعذى 


( هموص ) الوضع 


في للمعنى الكلي المسغمل للمقوية على الكثرة كوضع رجل حتئ يصى ان يقال اكرم رجلا و المراد رجلا ما 
و لواريد زيد #خصومه لم يصي حقيقة و ثد يكو الى عموم اللفظ لخصوص المعنى بان 9 يلاحظ لفظا بعينه 
بل اسرا كليا يخدرجس فيه كثير من الالغاظ رذلكف في وضع أ'مبيشات دان يقل صيغة فاعل من كل مصدر لمى 
كام به مدلول ذلك» المصدر فيعل مذة أن ضارا لمن قام به الضرب و ذا-د! لمن قام به القعود الئ غير 
دلب من الخصوصيات مع إنه لم يعقدرها ولم يلاحظيا على المفصيل وغد يكون الى اللفظ بغصومه فيضعه 
بملاحظة امرعام لانراد ذللك الامر #خصوصياتها حقى لايكون الموضوع له هو ذللك الآسر العام بل خصوصيداته 
على التقصيل الا ان نظ ر الواضع عند الوضع يكون الى ذ'لمك الاسرلا الى اللخصوصيا'ت بسعفى انه عين اللفظ لقللىكى 
الخغصوصيات لك بملاحظة ذلك الامر العام كما في تعييى 'غظ هذا لهذا الرجلى وهذ! الغرس الى غبر ذلك 
مما لا ينناعى بملاحظة إمر كلي هو مفهوم المشار اليه با أخصرص ففى الهم الاخير من القسمين الاخيرين. 
خصوص المعذنى التخصميى لا تحتمل الكثرة واعتبار خصوص اللعظ في نظر الواضع ضرورى ؛خلافف القسم الارل 
متهما فان .خدوصيات المعاذزي كليات و ملاحظء الالفاظ عذد الوضع ليست باعكبار خصودياتها بللى باعثبار 
إفدراجها حسمت أصر_ كاي أنخهى ذلامه ه» ففهم صمي هد! أن في الافسام الأرعة الذي فكرها) لممققى التفةازاني 
سوى القسم الثالمك وضعا #خصيالاعقبار الخصوص في جاذسب اللفظ و تى القسم اثالمى منهما وضعا نوميا 
لاعقبار العموم في جانمب اللفظ و إن فى القهم الارل صذها الوضع و الموشوع له كليهما خاصان و في 
القمم الثاني كلييما عامان و فى القسمدن الاخيردن الوضع عام و الموضوع له خا'ص اف عموم الوضع 
و خصومه معتبر لعموم تصور المعنى عند الوضع وخصوصة عنده و عموم الموغوع له و خصوصهة معتبر 
يعموم المعنى الذي وضع ذلك اللفظ بازاثه و مغصوصة يمد بذلكبه الأامصلل الصادق © ذنيية » الوضع ١‏ لعزي 
/ يطلق على معفيوى احدهما اارضع الشتخصي وثانيهما الوضع الغخاص و تذللك الوضع اكلي يطلق على 
معنيين احدهما الرضع النومي و الثاني الوضع العام © فائدةٌ © من قديل الوضع العام لموضوع له خاص 
وضع المبهمات و المضمرات فان لغفا هذ!ا مئلا موضوع اكل مشار اليه “#خصوص مان الواضج تصور ك لمشاراليه 
صغرد مذكر باعتبار هذ! المغيوم العام ولم يضع اللفظ يد! ا'معأى العلي بل تلاك الجزئبات اامندرجة 
تسمته فصار الوضع عاصا و الموضوع له خاصا و انما حكمذا بذاك لأن لفظ هذا لآ يطلق الا على اأخصوصيات 
و3 اجوز اطلاقه على غفيرها ان لا يقال هذا و ا'مراد أاحد مما يشار اليه بل لا بد ني اطلاقه من المقصد الئ 
خصوصية معيذة فلو كان صوضوعا للدعنى العام كرجل أجاز ديه ذلك وإكان استعماله فى الخصرصيات #مجازارالقول 
بانع موضوع لمغهوم كلي لكى "'واضع قد اشقرط ان لا يستعمل إلا فى الجزئيات بخلاف نعو رجل تل ظاهر 
فاى قلت اذا كان هذ! موضوءا لأخصوصياتٍ المتعددة كان مشئركا لفظا قلت انما يلزم ذللك لو كان موضرعا 
لها بارضاع متعددة و ليس كذللى بل موضوع لها وضعا واحد[! واعلم إن وضمة لأخصوصيات من حيرى أنها 
وتمفر 


الوضج ا[ ذهخ(ة ) 


سند زجة 3 تورف أ لمغبوم الغمي غزيك من *' يمك تعلق به اشارة #غصوصةً معذنى اهذا فله أعخبار في الوم )/ ني 
الموضوع له ايضا و كذ! الحال فى !امضمرات فان لفظ انا موضوم قعل منكام واسد ولفظ انمت لكلل “غخاطحب 
مذكر واحد و لفظ هو لكل صفرك مذكر غائب “خصرص ول يقدح في ذلك ان هذا يشاربه إيضا الى امر 
كلي مصذكور وان ضمير اغاثسب قد يرجع اليه ايضا إسا الاول فلاى هذا يقتضى حمس اصل الوضع 
مهاوا إلية إشارة حمدة نه يكون إلا جزثيا حقيقيا وإذا امتعمل في غيرة فقد نزل مذزلته و الكلي 
المذكور من هددثك انه «ذكور بهذا ااذكر الجئئى جزئي لا تحنمل الشركة واصا ااخاني خلا فنضام 
ضمير الغائسيب ذكرا جزثيا المرجوع اليه اما لغظا زو معذى أو كما و كد عرفستا أن المي مر يثك هو 
مذكور ذكرا جزثيا جزئى و مذه المشتقات كلانعال فانها بالنظر الى الفسمب الداخاة فى مفهرسها من 
هذا القبيل و تالاسماد المتصلمة بها مثل اعم الغاعل و اسم المقفعول و تحوهما و كالمصغر و المثهرب الا أن فى 
وضع المبهمادت و المضمرات و بدن وضع المشدقات فرقا مى وجهدى الاول ان الخصوصئؤات الدى وضعمت بازائها 
المشنقات جرئدات اضائية كلواحف منها ذلىى في نفغصة حنى لو فرض أن الواضع تصور سغهوم الضارب مجن 
بازائه كان الوضع والموضوع له عامونى والخصوصيا ت الذي وضعمت المبهم'ات و المضمرات دبازائها جزئيات حقيقية 
والدنى ان تصور اللغظ و المعنى فى المشتةات بوجه عام و إسا في المبهمات والمضمرات فعموم التصور فى 
ِ « 5 - 0 ا . ٠‏ اب م 5 * و8 . وم » 
المعذى لكن الوضع فى كليهما عام لآن المعتبر في ذلك هو المعذى ان لا يترتسب على اعتيارك فى اللفظ فائدة 
وهذه ا'أصررف فان لنظة من مثلا موضوءة كل ابتداء خاص بوضع واحد هكذا ذكر الديد الشريف فى 
نصبتة إليهما سمتنءة يل لابد من اإختصاص يقتذى لامكاذة #“خصصا يخحصر بعكم التقسيم العقالي ني 
التكسير اي (محاب علم العروف و بعض المعتزلة الى الاول و زعموا ان بين اللفظ و ا'معفئى مناسبة 
ذاتية 2 نها نشأت دلالته عليه و العق خلانه لانا لو فرضنا وضع اللفظ !! 
ل “#خصوصة منها 200 . واعدق .ا لو قر وضعم [| الدال على الشديي 
لمناحبة ذاتية على زعمكم لفقيض ذلك الشييع او لضدة دل اللفظ على النقيض أو الضد دون هد| المدلول. 
الذى هو الشيبى نقد تخلفف عن اللفظ الدلالة عليه او لو فرضنا رضع اللفظ للشيرى و لنقيضة أو له ولضدة 
دل عليهما فقد اخناف دلالده فقارة على الشييى رحدة و تارة عليه و على نقيضه أو علية و على هده و ماكاني 
ثابةا لشديى بالذات و بعصب اقتضائها لاإتخلف عنهارلاتختلف فى شيوروصى الاحوال قطعا نلاتكون دلالده مستندة 
الى فاته و بهذ! التقرير يندنع ما يقال لم لانجوز أن يكون للفظ صناسبة ذاتية الى النقيضين او الضديني 
اذ9 دليل على إستعالتع زعم ائه مستبعد أعنه ل ينانى الجوازو (الوقوع ثم إنه (ياز, اللخصيص يذ مخصص 
إن إرادة الواضع المختاريصلي صخصصا صن غير انضمام ذاهية اليه كلخصيص الله الصعدرث بوقي و كلخصيص 


( لمم ) الموضوع 


العدد الاعلام دالاششاص و اعلم إن المخالغب لعله يد عى ما يدءه» الاشزعاديون في ملاحظة الواضع مناسبة 
بين اللفظ و مدلوله في الوضع و الا فبطلانه ضرووبي * فَانُدوٌ * الواضع اما الله تعائى او الخاق ار الله 
تعالئ د الخلق بالتوزيع ثم أن جعزم باصالة إنثلثة أم 3 فهذه إردعة أعسام قال ندل سدم سنها قاثل فقال 
١‏ ااشعرى و متابيعوة الواضح لللغات هو الله تعالئ و علمها بالوهى اي بان شاطسب اما بن31» أو بارسال 
صلكه عدد! او داعيا بكعون الألفاظ موضوعة للمعادى او #غخلق اصوات تدل على الوضع و ذلك اما بخاق 
الاصوات و اللحررتف اعفي جميع الالفاظ إلى وضعها للمعانى وإسماعها لوادى او لجماءة بعييث اعصل اه 
أولهم (لعلم دادها بأزاء تاكب المعاذىى و إسا تعلق أصوايت و حكرورفب تدل عأئ أت نلك (5ألعواظ موضدوعة أو 
اعخلق ملم ضرو دي سأي ا ق العلم الصروربي أواحث أو لجماءة باتالغات و ف و (ضعهاأ دن وضعها لذاكب المعانىى 
المخصودصة ومالمكت الببيشمية أي إ#داي أي ىى هام وضعهاً (أجشر واهد| أو جواعة بأنى ألدعيىف داعدتغ أو 
داعيكهم الك وضع هذه الالفاظ بازاء معانيها شم حصل تعريف ااجافينى بالاشارة و التكرار دما فى الاطعال 
يدعامون اللغات بغرديد [الفاظ صرة بعد اخرئئ مع قردذة الاشارة رغيرها أن يقال هات العداب ولم يكن فيه 
غدرة فيعلم أن اللفظ بازاثه وقال الأسدات ابو | سق الواةقعح هو الله تعاائ وا'خلق بالتوؤدح 1 من حعدسث 
أن بعضا لهذ! نطعاو بعضا اذاكا قطءابل من حد رف ان لبعض اله سدجازء جزما واإلبعض الآخ ريتردد يذنهما 
وإمما عكس 2 مذ هي» بان يكون (لامطلادى صقدما ع1 ى الخوديهي فهو و إدكان ن مخدرجا عت الشموزيع لكذه عا 
و غدرة ددمل 0 و وفال العادو م ادم سمكن عقلا وا لشؤيع ممرى أن له المذ هسب 3 يعدنك القظطم 
« 
الحعق إن الاتلفاظ يكدفى فدها بالظواهر فااحق صا صار (ايه الاسدعربى 'غولة تعالى وعلم ادم الأسماء كليا © نائدة ِ 
طريق معرفة الوضع هو النقل لان وضع لغظ معدن لمعفنى معين من الممكنات و العقل لا يسنةل بها والنقل ام 
متواثريفيد القطع او احاد يعبد الظنى و اللغات تسمان قهم لا يقجل التشكدكه #الارض والسماء و أعمرو الجرى 
مما يعلم وضعها لما يستعمل فيء مطعا وقسم يقبله كاللغات العردبة فالطريق فيما لايقبل التشكيك هو التواتر 
رفي غبرة الاحان ولا يراع بالئقل أن يكون سممونقلا بالدلالة مم غيرمدهل العقل نه إذ صدق أمذبر لابد 
يه و أنه عقاي بل يراك به أنى يكون لاأخقل مدخل وأن شديت زيادة غارجع الثى العضدى و عمواشيهء » 
الموضوع يطاق عائى صعان مقها ‏ الشيى الذي دين للدلالة على المعنى و سفها 'شجيى المشارا اله 
اغارة حصسية و قد سبق كلاهما و أصفها المحكوم عليه في الغضية العملية وهو اصطلاح ااءأطفيين وقد هدق 
لفظ التعملبة في مصل الام من باب الداء المهملة و سنها العمل المسدغذي عى (أعال مطاكًا اي من 
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العديث وهو الديمف الهذب على رول الله صلى اللة علية و إله و هلم ويصمى المختلف الموضوع و يبوم 
روايغه سع العلم به إلا سبيفا وعمل. بء مطلقاو سيبه نسيان او إنتراء و رهما و يعرف باقرار واضعه أو قريئة 
فى الراوي و المروي عنه فقد وضعمت احاديمى شيد بوضعها ركاكة الفاظها و معانيها كذ! فى لارشاد 
الصاري شرح مدير الجغاري و في حلامة الغاصة و ذهبمت الكرامية و المبتدءة الى جواز وضع السديسف 
الترغدسب و الترهيسب و هو خلافب وضع اجماع [لمهلمين و المفهوم من شوج إأخخبة و مقدمة بارج المشكية 
ان المراك بالعديثك الموضوع في إعطلاحهم هوما! يكون راويه مطعونا بالكذب رلا يشخرط ثبوت وضعة و 
كذبه في ذلك العدييث اذ العم بالوفضع إنما بالظى لابالقطع فان الكذرب قد يصدق ٠ه‏ 
موضوع العلم في عرفب العلماه ما !مث فيه عن عوارضه الذاتية و قد سبق فى المقدمة ه 
الموضع عند العكماء سرادت للمكان كما في شرح الاشارات و تخد الصرفيين وهو اسم الظرفب سكانا ه 
الوضيءة بالفتى هى عند الفقباء ببع شخص ما ملكه بامل مما قام عليه كما فى اادرر في باب المرابعءة 
و القولية ويسمى سواضعة و تواضعا كما يستفاد من ابراهيرم شاهى ٠‏ 
التراضع عفد الفقهاء هو الوذيعة و عند السالكين هوالافتقار بالقلة و تحمل اثةال اهل الملة وهال ' 
اهل الاشارات التوافع تصغير النفس جد! مع معرفته! و تعظيم 'نفس بحرمة التوحيد قال عليه |اصلوار السام 
ما بععثك الله نبيا الا كان منواضعا قيل فاية المواضع ان تخرج من الجت فلا رايمت احد! من الناس إ9 
رايت انه خير من كذا! في خلاصة الملوك ٠ه‏ 
الواقم بالقاف عند الساة هو المنعدي و يسمى “جاوزا ايضا و قد سيق في لفظ المنعدي في فصل 
الواو من باب العدن المهملة وعند ‏ العدكماء و المتكلمين هو اأخازج و ند بق في نصل (أجيم مين باب 
الغاء المعجمة وقد سبق ما يتعلق بهذ! في لفظ الصدق و لغظ نفس الامر و 'غظ الوجون ٠‏ و الواقع في طريق 
0 هو عند المنطقيين قد سبق ني لفظ المقول في فصل الام مى باب القاف ه 
الواقعة هي عند ا هو الذي يراه السالف الواقع في اثذاء الذكر و امتغراق هاله مع الله يثك 
يغيسي عفه المعمروسات وهوبين الموم و |ايقظة وما يراه في حال اليقظة ر ضور يسمى مكاشفة كذا 
في مجمع السلوك ور قد عبق في لغظ الرويا في فصل الاغف مى باب الراء المهملة و در كشغب اللغات 
سيكويد واقعه در اصطلاح متصينه عبارت إسمتق از انيع فررد ايد در دل از عالم غيمب بهر طريق كه باشد 
خراه لطف و خواة تهر ه 
١‏ التوقيع قد سبق في لفظ العجل في فصل الام مى بامب السين المهملة ٠‏ 
الولع هو عند الصائين الميل القوي الداثم وقد سبق في لغظ اارادة في فصل الدال مبى ياب 
الراء المهملتينى ه 
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فصل الفاء ه الومسف بالفخصر و سكون الصان المهماة يظلق على معان هفها غلة القياس نان 
مصولودن يطلقون الوصدفب على العاة كثيرا و منه الوصقب المناسب كما مرفي فصل الباء الموهدة من بأمب الشوري 
وفي نور الانوار شرح المغار و قد يسمى المعنى الجامع الوصف مطلتقا في مرف الاصوايون سواء كان وصفا 
او حكما اواسما و منيا ما هو مصطاي الفقياء و هو مقابل الاصل في الدرر شرح الغرر في كقاب الميوع ر 
كناب الايمان الوصفف في اصطلاح الدقهاء سا يكون تابها لشبيع غهرمنةصل عذه إذ! حصل هده يزبده حسنا و 
إن كان ني نفسة جوهرا كذراع من ثوب وبناء سمرى دأرفان ثوبا هو عشرة (ذرع و يساري عشرة درام إذ! 
(ننقص صنه ذراع لا بساري تسعة دراهم بخلاف المكيلات و ا'عدديات فان بعضوا صدها سمي قدرا واصلا و 
لا يغدد انضمامء الئن 000 كمالا للمجموع فان حغطة دي عشرة اففزة 'فْ١‏ ساوت عشرة دراهم كادست النسعة 
يزيا تساومي دسعة وقد اختلفوا في تعسير الاصل اليا كل راجع الى مأ ذكرذ' ادشهى وء وى اللرهذدي 
قال المصنف المراد بالوصف الأمر الدي إذإقام بالععل ووجب في ذاك (أحعل حسنا ار قجعا ملكمية 
(لممزرة لدسءت بوصف بل اصل لأآن الكمية عبارة عن كثرة الاحجزاكء وافالكباو الشدى اذه' بوجد الاجزاء و اأوصشب 
لابد ان يكون مواخرا عن وجود ذلك (أشاىئ و العمية تغدذافف 'ها العديفية كالد,ا راع ى التوب واده ام ر «ختلفف بة 
دعن لمزه زبك علدةه فالكوب يكدي حبة و لايعذذي الاقصر لبا عمزيادة 'ذراع د بلك حسذا تيصير كا'وداف 
الزائدة و وعد إن ما يتعيسب بالتبعيض و ااتخقيص فالردادة والختصان فيه وعغب و هالأيدحد برب نوما مالزيادىة 
و النقصان غيه اقل مدن الوصفب مااوجودة تاثبر فِي ويم غجرة وأعده» تأثهر في تلتصان غيره و الأصل 
ما لا يكو نكذالمك وهيل ان ما لا يفتقص الجاقي بفواته فهو اصل وما يفاقص ابافي بفوانه فهو ومغب وكل 
0 هذه اامجوة ااخلئة اظبر مما ذكرة كما لا بخفى و ذكر في شرم اطعاري إن الاردافف ما بدذل فى 
اأجيع من غهر ذكر كالبفاء والاجارني الارض و الاطراقفتى فى الحديوان واأجودة فى الكيلى امذوئى 5 الأرصاف 
لاية 'بلها شيرع مى ن الحم إلا إن! مارت مقصود 5 5بااخئاول حقدةة أو دكما (ما حقرقة ذكما ان! بأ عبد! فقطع الباذع 
يدة غجل ااقبض يسقط نصف الثمنى انه صار مقصودا بالغطع وإصا حكما تبان يكون اسمتذاع الرك #عق البائع 
كما إذ! تعدسب المبيع عند اأامشاري او بحق الشارع كما إذ' زان المداوع دأ كان ثوبا قغاطه ثم وجد بم عيبا 
فالوصف صار سمقصود! باحد هذين ياخذ قسطا من الثمنى كذا فى (اعفاية , منها ما يعدمل على الشهرى سواه كان 
عيى حقيققة او داخلا فيها أو خارجا عفها «الاتصاف تمعفى اأعمل لا بموعنى القيام و العررض كما في المعنى 
الذي و ه ولايقتضي الا التغائر فى المغهوم متها ما يكون خخ ارجا عن ["ثجيى قائما به و بعجارة اخربى |اصذة صايكون 
فائما بالشيى و القيام الكورضن كنا في شرح المواتف قال 1 الفيق جند في داشدة الخيالي في تعريبف العلم 
الصفة هوالامر الغي رالقاثم بالذ! تت او القائم والميول الى الموضوع أو الأمر إلقاء م بااغير والنفسير الأخير لاتجربي 
قي صغات الله تعالى عند الاشاعرة القائلون بكونها لاعين و لا غير انتهى ٠‏ أعلم إن قيام الصفة بالموصرف م 
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مغفيان فقيل سعذاة ان يكون تيز الصغة تبعا لنعيز الموصوف يعني أن هناف تعهزا راحد' قائما بالمتسيز 
بالذات و ينصمب الى (أعتسيز بالقبع باعتبار ان له نوع علاقة بالمثسير بالذات 6الومدخىب #سال المتعلق 
لان هناك تحيزا واحد! بالشنخص يقي بهما بالتبع و 9 انى هنالك تعيزين احدهما مسبم الآخر فاتهم غاذه 
زل فيه الاقدام وقيل معناة الاختصاص الذاءمسك رهو أن #ختص شيرع بآخراختصاصا يصهر بء ذلك أضييي 
نعتا لاخر والآخر منعوتًا به فيمدى الأول حالا و الثاني #عدلاله كاختصاص الصواد بالجس, لا كاختصاص الماء 
بالكوز و المراى بالاختصاص هو الارتباط و نسبة النععت اليه “جازي لكونه سببا له ور هذ| القول هو المغثار 
لعمومة لارصافى الجارى فانها فائمة به من غير شائدة تحيز في ذاته وصغاته هكذا ذكر المولوي عجد 5 
في حاشية شرح المواقف و في قوله لأرد 'فب ااجاري اشارة الى ترادفف الوسفت و الصفة و منها العرضى 
الغار ج عن الشجرى المسمول عاية ويقابله الذات بمعفى الجزء كما عرفت في صل الواو من بامب الذال ا 
قال في في الاجد حاشية شرم الخيريد في عمف إسغنان القدام الى الذات صغة انشيرى على تسمين احدهما 
صا يكون قائما به غير #عمول عليه مواطاة كالعقابة بالغياس الى زيد و الثاني سا يكون #تسمول عليه 
بالمواطاة ولا يكون ذاتها له كالكاتسب بالقياس الدءه ورهذا لتك من الصفات لما كانت *سحمولة على موصوفاتها 
بالمواطاة كانمك عينها و ملسدة بعضها من رجه وان كذمت معايرة ليا من رجه آخر وهر صعة العمل 
ومن ثم قبل صحة العمل الاتجابي فى القضايا الخارجية تفتضي اتحاد اطرفين فى الخارج و تغايرهما 
فى شعن أعلم !ر ن من للهسيب '١‏ ى أن صفاته تعالئى ليصمت زائدة على ذاته قد حصر صفاتم ف | لقسم 
الثاني ونغى القسم الاول من الدفات عذه تعاائ فانه عين العالم مثلا لا يان العلم دغة قائمة به تعالى كما 
ان زيد! عدن العالم لعمرو بأن علمه لعمرو صغة قائمة به بل بان علمه تعالى نفس ذاته كما ان زيد! مهن العالم 
بذاته فان علمه بذاتهة نغس ذاته فاعرف ذلب انتهئن و ريما #خص القسم الاول باسم الصغة والوصفف و القسي 
الثاني باسم الهم كما يستفان من اكثر اطلانفات الصوفية و مما وفع في كدسب الغته في كذاتب الأيمان من أبن 
القسم يصي باللة ر باهم من أحمائه تعالئ كالرحمن والرحهم وبصغة يحلف بها عرفا مرى صفاته تعالئن 
كعزة اللة و حذاخه و كبريائه و عظمته و قدرته قال ف في غني القدير المراد بالصغة في هذا المقا م أنسم المعنى | الذي 
ال ينتضمن ذأتثا ولا حمل عليها بهو هو كالعزة و الكجرياء و العظمة داف العظيم و هي اعم من أن يكون صغة 
فعلية او ذادية و الصغة الذاتدة ما يوصغف بوي ولا يوصفب بافدإدها كالقدرة و الجلال و العدال و الكجريام 
و العظمة و العزة ر الصذة الفعلية ما يصير ان يوصفب بها و باضدادهها كالرهمة و الرضى لوصغه سجهازه بالشخط 
و الغضسب إاتنمئ « ثم الظاهر أن المران يما فال تى الأجد ممنى إن صفة الشيئ ءالى قسميبى إلى ما يطئق 
عليه لفظ الصغة على قصمين كما في تقسيم العلة إلى سبعة إقسام نتامل ٠‏ التقسيم ٠‏ الصغة بمعه ى الخاري , 
القائم بالشييى قانوا هى على تممين ثجوتية رهى مالا يكون الصلمب معتجرا في مغهومها وسلبهة وهي.. 


2 


( رفإعزة ) الوصمغ 


ما يكون الصلمب معتبرا في مغهومها غالصفة اعم سى العرض لاختصاصة بالموجود دون الصفة ثم الصغة 
الثبوتية عند الاشاعرة تنقحم الى قسمينى نفسية رهي القى تدل على الذات دون معذى زائد عليها ككونها 
جرهرا أو موجود| او شيئًا او ذاتا و المراكد بالذات ما يقابل المعذى الى ما يكون قائما بنقسه و الحاصل 
إى الصغة النفسية صغة تدل على الذاه لكونها مصاخوذة من نفس الذات ولا تدل علي امر قائم بالذات 
زائد عليه فى الخاري و انكان صغايرا له في المغهوم غلا يتوهم اذه كيفف لا يكون دالا على معنى زائد على 
الذاتك مع كونها صفة و بهذا ظبر ان الصفات السلبية لاتكون نفسية لانه يستلزم ان يكون الذات غير السلوب 
في الخارج و بعبارة اخرئ .هى مالا ناج في رصف الذات به الى تعقلل اصر زائد عليها الى لا تاج 
في توصيفف إلذات به الى ملاحظة إمر زائد عليها فى ١'خارج‏ بل يكون جرد الدات كافيا في اتتزاعها 
عمذه ووصغه بها و بهذ! المعذى ايضا لا #جوز ان يكون ااسالوب صغفات نفسية لاحتياجها الى ملاحظة معذى 
يلاحظ السلسب ااه و تسمى بصفات الاجناس إيضا و معذوية و هى النى تدل على معنى زائد على 
الذات اى تدل على اسر غير قائم بذاته زائد على الذات فى الغدارج و الساوب لا تدل على قيام معنى 
بالذات بل على سلبه كالتحيز و الحدرث فان الأعيزو هوالعصول في اامكان زائد على ذات الجوهر و كذا 
الدوث وهو كون الموحون مسهوقا بالعدم زائدا على ذإت (أعادث وذد يقال بعبارة اخرى هى ما يحتاج 
في وصغف ااذات به الى تعقل امر زائد عليها هذ( على راى بغاة الاحوال وو بءعض هابا كالعاذي و 
اتباعه القائلين بالحال لم يغسررا المعنودة و الففسية بما مر فان [أحال صغة فائمة بموجود فيكون دالا عائى 
معنى زائد على الذات فلايصي كونه صفة نفسية بذللك المعنى مع كون بعض افراده سخها كالجرهرية و 
اللونية بل فسررا النفسية بما لا يصي توهم ارتفاعة عن الذات مع بقاثها لى لايكون توهم الارتفاع “عميا 
مطابقا للواقع ولذا لم يفسر بما لا يخوهم ال فان التوهم سمكن بل وافع لكنى خلاف ما في نفس الاسر كلاسئلة 
المذكورة غان كون الجوهر جرهرا او ذاتا وشيحًا و منسيزا و حادثا احوال زائدة على ذات أجوهر عنده, و 
لايمكةى تصرر انتغائها صع بقاء الذات و المعنوية يما يقابليبا وهي ما فس توهم ارتفاعه عى |'دإت مع رقائها 
و هولاء ,قد قسموا الصغة المعنوية الى معللة كالعالمهة و القادرية و نسو هما و الى غبر معللة كالعلم و القدرة و 
شبههما و من انكر الاحوال سذا انكر الصفات المعللة وقال لا معنى لكوذة عاما فادرا سوئ قيام العلم و القدرة 
بذاته و (سا عند المعقزاة فالصفة الثبوتية اربعة إقسام الاول النفسية قال الججائى و اتباعه سذيم هى اخص 
وصفب النفص وهي القى يقع بها الماثئل بون المِهما' ين و التخالف بين المتخالفيى كالسوادية و البياضية 
فالنغسية لابد ان تكون ماخوذة من تمام الماهية لاغير أذ الماخوذ من الجذس اعم هه صدفا و الماخوث 
من الغصل القريسب (ءم سنه صفهوما وان كان مساويا له صدقا كالناطقية و الانسانية و لم #جوزورا اجتماع 
صغتى النفس في ذادت واحهد# وام يجعلوا اللونية مثلا صغة نفصية للسواد والبياض لاستذاع إن يكون لشيوى راحنه 
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جديدة المنغص لها اغائة جديدة غير العا, بكون العيوان جسما و غير هيئة تسقق ذلك العلم و يلزم من 
ذلك إن «خقلف حال الموصوف بالصفة القي تكون مى هذا الصنفف باخقلاف حال الاضافات المتعلقة 
بها 9 فى الاضانة فقط بل في نفص تلك الصفة الثالث إضافية معضة ستل كونه يمينا او شمالا و هي صا 
لا تكون ستقررة فى الموموفب و تكون مقنضية لاضافته الى غيرة وفي عدادها الصغات السابية نما ليس معلا 
المنغير كاهاري تعالى لم “جز أن يعرض غير لعسسب القسم الآرل و لا سمب احد شي القسم !اخانى 
وهو الذي لل يفغير بذغير ا(انمافة و'اصا بسب الشق الخرهخة ووددمها القسم الكالمك نقد تجوز فالواجميب 
الوجود نجسب ان بكون علمع ب 'لعزثبات علما زمانيا فلا يدخل الآن و الماضي و المسكقيل هذا مد التسكماء وإما 
عند الاشاعرة ففى القسم الثاني 1 جوز النغير و #جوز في تعلقه نفس العلم و ااقدرة و الارادة قديمة غير٠‏ كغيرة 
و تعلقاتها حادىثة صتغبرة و الكراسية جوزوا تغير صفاته تعالى سطلقا هذا| كله خلاصة ما ني شرح شرم !اعوائف 
وشرح الطوا'ع و شرح الاشارات و صنها ما هو مصطلي اهل العربيةو الدغة ني اصطااحهم يطاق على معان الاول 
الفنعست وهو تابع يدل على معنى ني صتبوعة مطاقا و قد سبق يي فصل إاناء (امتغاة اغوقائية مى داب 
اخون الثاني الومف المشتق و يقابله الاسم و قد يطاق الصغة المعنوية عليه لكى هذا الاطلاق قليل هكذ| ذكر 
السود اأصند في حاشية الحطول و هوما دل على ذات مجهمة باعتدارمءفى هو المقصود و المراد يما اللفظ و 
بهذا 'معفى يستعمله الها ني باب منع الصرف على ها صرح به السيد الشريف في حاشية المطول في 
باب القصر تدل ءاى تعيينى اذات إصلا غانى معفىئ قائم شيبى ما إو ذ'حت صاله (لقيام ر لذ! غصروت ايضا 
بما دل على ذات صبهمة غاية الابهام باعخيار معنى هو المقصود فلا يرن عالى اخعريففب (سم الزهان و المكان 
و الآنّة فانها وان دلمك على ذإت باءتبار سعفى هو الدقصود لكن الذات المعتبرة فيها لها تعيى امكانية و 
الزمانية و (الية فان تولك مقام معناد صكانى يه |اتقدام لا شيرى صا او ذات سا فيه القيام كذاقاارا ولا يدعد 
أن وقال المعنى ما قام دالغير و اامتبادر صنه ان يقوم بالذات المذكورة فاسنازت الدغة بهذا الوجة ايضا من 
هواء الاسماء و ديه نظر أن جوز ان يكون صا وضع له اسم المكانى ذات يفعل فيها و كذ! اسم الزصانى و يكون سا 
وضع له إسم الآلة ذات يفعل يها و كانه لبذ١‏ صرحوا باى تعريف الدغة هذ١‏ غير “حدم لانتقاضة بهولاه 
الاسماد كذا في الاطول في عمف الاستعارة التبعية و فيل المعنى هو المقصود الاصلي فى الصغات 
وفي ثذلك الاسماء المقصود الاصاي هو الذات فلا نقض فى الخعريفب ونيه حرف لانا لا تسلم أن المقصود 
الاصلي فى الصفات هو المعذئ بل الامر بالعكس اذ نفص المعنى يستفاد من نفس تركيسب ض رب 
فالصوغ الى صيغة غاعل مثلا انما يكون للدلالة على ذات يقوم ذلكت الوصفف به هعذا في بعض حواشى 
المطول في مث القصرو قيل المراد قيام معنى به او وقوعة عليه فخخري هولآه الاحماء فان المضرب متك 
«يدل على قيام الضرب باؤمان و المكان و8 وتوعه محايهما بل على ومّوعة غغيهما وعلى هذ| القداس اسم 
2 


( مو ع الوصة 


له و قولء هو المقصود احتراز عن رجل فانه يدل على الذ'ت ياعتبار معنى به هو البلوغ و الذكور و لمن 
ذللك المعذى ليس مقصود! بالدلالة فان المقصود هو الموصوف #خلاف ضارب مثلا فانة يدل على ذات 
بامقبار سعفى هو المقصون باادلالة عليه و هو اتصافه بصفغة الضرب فالمقصود «الدلالة في حو رجل هو 
الموصوفب 7 الاتصاف وفى الضارب هو الاتصاف دون الموصوفب هكذ! في بعض حواشى الأرظاد في عمف 
غير المفصرف مه عصام الدين في حاشية الفوائى الضيائية في بعرت اسم التفضيل اسماء الزمان 
و المكان والالة لم توضع ازء ن اوسكان ار الة موصوفا دبل تزصان او سمكان او إلة صضاءا افخعمئ ه فمعفى !!.ءقدل سكان 
الققل او زصانه لامكان او زصان يققلى فيه والا لزم ان يكون فيه ضمير راجع الى !أمكأن او الزمانى و كذ! أعدال نى 
إلآنة غانى معنى 'مقتل !81 اقل للالة يقفل بها و هذا الفرق اظهر دان اهل اللغة انما يفسروى معانيها 
بالاضامة غاليا لا بالقوصيغف رلاشلتك إن اسم الفاعل و نحوة لا يمكنى تفسيرة الا با لقرصيفب ععلم من هذا 
إنها لرصرمستك موضوعة ارقا اسان او إلة موصونا بل صضافا فلهذ! لم نكم يكونها اوصافا والفسبة بدن المعايين 
العموم من وجه اقتصادقهما في نعو جاءني رجل عالم ومدق الذحت بدون الوصفف المشثق في حو جاءنى 
هذ لرجل و الدكس في أعو زيد عالم ري ري فاية التحقيق الوصف فى الاصطلاس يطق على معذيين (حدهما 
كوذه دابعا يدل على معفى في مقبوءه و ثانيهما دونه ىالا عائى ذات باعثبار معئى هو المقصود انتهى ولاثكه 
أن الوصفف بعلا المعنييى ئيس الا انلفظ الدال لا كوذه ىإلا فغى العبارة مسا»محة إشارة الى أن المعغبر فى 
القسمية بالوصف اوس #حض اللفظ بل اللغظ بوصفف كوذه د'لا و فى العوائد الضيائية لوصف المعتبرفي باب 
مع الصرفب هو بمعذى كون الاسم والاعلى ذ'دت صبهمة ماخوذة مع بعض صفاتها والدلاة إعم سواء كانت بحسب 
اصل الوضع أو تعتسيب الاسةعمان كما في اربع ني مررت بنسوة اربع أدتهى ٠»‏ و هذ المعذى شامل للنعست والوصف 
المشتق أكذه يخري عذه ايضا اسماء الزسان و |امكان و أذلة فان هذه الأمور وان دلمت علمى الذات لكن لمتدل 
على بعض صذة تالمك الذات على ما ذكره المولوي عصام الدين التالمكف الصغة المعنوية وهى تطاق على 
معذى قائم بالغير و المراك باامعذى مقايل اللفظ كما هو الظاهرنبينها و بيى النععت تبايى كذ بيِفها و بيجن 
الوصف المشتق و قد يراد بالمعذنى نغس اللغظ تسا”حا تسمية للدال باسم المد لول او على حذنب المضاتف 
ني دال معنى فعاى هذا بينهما عموم من وجه لتصادقهما في (“جبني هذا العلم و صدق المعذوبة بدون 
الذعمت في نحو العام دسى و ااعكس في ثحبو صمررت بهذا الرجل و بينها و بون الوصف المشتق التباينى 
وهذا هو المراد بالصفة في قواهم القصر نوعان قصر الصفة عالى الموصوف وعصر وليه عا الضده ركد 
تطلق على معنى آاخص من هذ| كما #رفمتك في تقسيم الصقة و قد وقد تطاق على ما تجريه على الغير و تجعل 
الغير غرد| له وذاك #جعله حالا أ خبرا ار نعمًا و اصا سا قال المحقق التفتازاني من أن المراكد بها نى القول 
إلمذكور الوصق الي مبعيد إف لم يشتهر وصغها بالمعذوية و لا -- في كثير من مرارد القصر ١!‏ بتكلفب 


وصفف الموضوع هالصفة ٠‏ الصغة المشبهة ( بوم ) 


لو تعسف هكذ! يستفاد مى الاطول و حواشى المطول قال فى الانمان الكاسل الصفة عند علمامء العربية 
على نوعيى صفة فضائلية وهى الي تنعلق بذات الانسان كالعيوة و فاضلية و هي القى تتعلق به وبخارج 
عنه كالكرم و امثال ذللك انتهئ و الصغة في هذا التقصيم بمعئى ما يقوم بالغير اءام إن الوصفف و الصغة 
في هذه المعاني الثلثة سترادفانى قال موانا عبد الحكيم في حاشية الغوائد الذضيائية ني بصى غير 
المفصرف الوصف يقال بمعفى الذعست و بمعفى الاصر القائم بالغير و بمعنى ما يقابل الاسم انتهى ٠‏ فى 
المطول و الاطول صرح بان الصفة تطلق على هذه المءانى الثلثة فعام ان بيفهما ترادنا » 

وصىقى الموضوج هو عند المذطقيين مفيوم الموضوع و حقيقته ر يسمى منوان الموضوع إيضا ثم 
العذوان اما عهى الموضوع كما في قولنا كل انسان حيوان ان حقيقة الاذسان عي سماهية افراد: مى زيد و عمرو 
وغيرهما رإما جززه كماني قواها كل حيوإن حساس فان العدكم فيه اإيضا على زيد وعمر و غيرهما ر حقيقة 
الحيوانية انما هي جزهء لها و اما خذاري عده أحعو كل ماش حيوان فان الحكم فيه ارضا على زيد و عمر و بكر 
وغيرها و معهىم الماثي خارج عن ما هدتهم و وصفف المحمول هو مغهوم المحمول و حقيقته هكذا في 
كتسب المدطق في نيان البصورات » 

الصغة بالكسرهي و الرصف صترادفان اغة وسعذى الصفة بيان المجمل و بدان الاهلية للشيع ر بهان 
صعنى فى الشيرى و بعض المتكلمين فرقوا بينهما فقالوا الوصفف دقوم بالموصوف و الصفة تقوم بالواصف فقول 
القائل زيه عاام وصفب لزي باعتبار انه كلام الواصفف لا صفة له و علمه القاثم به صغة لا وصفه إنقهئ و المراك 
بالصفة في قول الفقهاء صفة الصاوة الافعال الواقعة فى الصلرة سواء كانت فرائض ار لا كما فى الجرجذدي 
والدررو تطلق الصفة ايضا على الدعمول على الشيئ و يقابلها الذات و على مالا يستقل بالمفهوسية و 
يقابلها الذات كما عرفت في فصل (ااء المثناة الفوقانية مى باب الذال المعجمة و على الامر الخارج 
|أععمول يقابلها الجزء و عاى ها يقوم بااغيرو على الخدت و على الوسفف المشئق كما عرنت في لفظ 
الوصغف و مى الصفة المشقةة اسم الداعل و اسم المفعول و الصفة المشبهة و افعل التفضيل و ما يجبي 
“عدراها كالمنسوب كذا ذي شرم الكامية تعريفف الميقدآ ٠»‏ 

الصفة المشبهة هى عند الأحاة امم اغتق من فعل لازم لما قام ذالمك الفعل به على معنى 
الثجوت دوله لازم احتراز عى اسم المفعول غانه اجسيب أن يكون مشتقا من فعل متعد بنفسه او حرف الجر 
و عن اسم الفاعل المشدةق منى فعل ستعد و قوله على معذى الثبون الى لا بمعذى الحدرث احتراز من 
قاثم و ذاهسب مما اشدق من فعل لازم لما قام 6 بمعذى ١‏ أعدوثك فانه إعم ماعل ا صغة مشبهة و اللازم أعم 
من أن يكون رسا إبقداء إو عفد الاشتقق كرحيم فاذه مقنق من رحم بكسر العين بعد نقله مى رهم بضمها 
غلا يقال رحيم الا من رحم بضم العاء اي صار الرحم طبيعة له ككريم بمعثئ صار الكرم طبيمة له ر المراك 


(١‏ ماوع ) الوتفف 


بغونة بمعنى الثبوت اذه يكون كذلك بحصسب إمل الوضع فخري مذه ذحو ضاصر وطاال لانهما اعسرب امل 
الوضع للحدوث عرض لهما الثبوت :حسمب الامتعمال هكذا فى الغوائد الضيائية و غيرة و ليس معنى 
الثبوت فيها انها موذوءة للاستمرار في جميع الازمذة بل هي موضوعة المقدر المشترلك بيفها فمعذئى ححصي 
في اصل الوفج ليس الا ذو حسن سواء كن في بعض الازسمفة ار في جميعها لكن بعض الازمنة ارلئى من 
بعض و لم جز نفده في جميع الازمنة لاذنلك حكممتك بكيوته فلا بد مى وقوءه في زصان كان الظاهر تثبرته في 
جميعها يدليل العقلى الى ان يقوم دليل على تخصيصه ببعضها كن تقول كان هذا حسنا فقبي كذا نى العياب 
وحاصل ذلمك ان الثبوت ليس بمعذى ما يقادل (أعدرثك بل بمعفى مطلق الثبوت الشامل للاستمرار و 
العدوث على ما ذكر صولانا عصام الدين و فوائد يانى القيود سيقت في تعردف إسم الفاعل ثم انه انما 
سميست بالصفة المشبهة لشبهها بالفاعل من حيسف انها تثذى و تجمع و تذكر و توذمف و من حيرمث انها 
تعمل عمل فعلها ونجسب فيها الاعقماد الا (نه لم يشغرط 'عمليا زمان الال والاستقبال # فأئُدةَ » |سم الفاععل 
و المفعول الغير المقتعدييى م5ل الصفة فى العمل و في #جدى الاقسام وكذا المنسوب مثل الصفة فى العمل 
و الاقسام وائما يعمل المنسوب لانه صار بسبسب حصول معنى النسبة ميه كاسم الفاعل و الصفة المشبهة في 
إنه يدل على ذات غير معينة موصوفة بصفة معينة وهى النسدة 'ذعداي الى موصوف ا#خصص هو او متعلقه 
تالى إلذفات كاحقيايج مائر ااصفات ويعمل في ذالت (أمغخصصس لامتضائه ايأة تسب إصل الوضع نمو 
رجل تمهمي او صصري حمارة و ادما ام يعمل المصغر مع حصول معذى الوصف غيه بدوسب التصغير لانه 
يدل على ذات معينة موصوفة بصفة معيذة لانى معذى رجيل رجل صذهر فلا اعقاي الى ما #غصص تلف 
الذات لان لذظ المصغر يدل عايها و ادما لم يعمل اسم الآلة و اسم الزساى و المكان مع انها تدل على ذات 
مبهمة موصوفة بصفة معيذة كالصفات الايرى ان معذى المضرتب الم تضرب بها و صءعذى المضرب زصان 
او مكان يضرب فيه لآن اققضاء الصفات لشيى نخصص تلك الد'ات المجيمد رضعي ر ذلك الشيرى هو 
موصوفها او متعلقه فترفح تلكب الصغات ضمير الموصوفف أو متعلفه بخلافب اسم الاألة و إسم الزمان و المكانى 
فانما وضعه ليدل على ذات عبيمة موصوغة بصفة معيذة غير “خصصة بموصونب او بمتعلقه فلا يرنح لا ضمدر 
الموصوف و لا متعلق |'موصوفب كذ! فى العباب و صى ههينا ايضا يعلم فرق بين الصفات و تلكك الاسماء ٠‏ 
الوخفف بالغدم و سكون القاف لغة العبس والمذع كما في شرح الشاطيوي و هوعند الفقهاء حيس 
العين ءائى ى مللك الوائف و الأصدق بالمففعة 0 هذ! عغد | :#4حنيفة رحمه الله و عندهيا هو هبس 
لعن على ماك الله تعالى فيزول ساك (اواققه عنه الى الله تعالئ خاصة على وجه تعوكد منفعته الى 
العياد كذا فى !اجرجندي ٠‏ و عند إهل العروض أسكان العرف المابع المتسر من الجزء كاسكانى تاد 


مغعولات و الجزء الذي فيه الوقفف يسمى صوقوفا كذ! في عررض سية ي و في بعض رسائل العررض العربي 
وباس 


الوئنف ( دوبعم ) 


هو اسكان اخ رصغعولات » و في عنوان الشرف هو سكون السرابع المثسرت و اسكل صايليه ور في رسالة قطعب الدين 
المرخسى هو اسكان المتيورلك اثاني من الوتد المفروق ه و عند المصريين من الصرنيين و القراء قد 
يطاق على السكرن اابنائي و لهذا يقال الامر موتوفف الآخر و قد صر في لفغظ الميني في فصل الياء من 
باب الباء الموحدة وقد يطاقق علمى قطع العلمة عما بعدها امي على تقدير ان يعون بعدها شيوى و قيل هو 
قطح العلمة عن الحركة كذا فى الجار بردي شرح الشافية ونى الدقائق ١احسكمة‏ ني علم القراءة الوقف اصطلاحا 
قطع ااعلمة عما بعدها بسكقة طويلة فان لم يكن بعدها شيرى يسمى ذلك قطعا انتهى ٠‏ و في العواشى 
الازهربة قولذا بصكقة طويلة مخري للسكلت و فى الاتقان الوقف ر القطع و السكمت يطلقها المتقدمون غالبا 
مراد! بها الوقغب و امتأخرون فرقوا بينها نقالوا القطع عبارة عن قطع القراءة راسا فهو كلانتهاء فالقاريى به 
كالمعرض عن القراءة و المذتقل إلى حالة اخرىئ غيرها و «و الذي يستغاد بعدء القراءة 'مستانغة ولا يكرن 
الا على راس اية لان ررس الى في نفسها مقاطع و ا'وتف مبارة عن قطع الصوث عنى العلمة زمغا يتنفس 
فية عاىة بذية إستيناف القراءة لابندة الاعراض و يكون في ني ررس الاي واوساطها و لاياني في وسط العلمة 
ولا غيما اتصل رسما و المكمت عبارة عن قطع الصوت ونا هو دون زمن الوقغف عادة منى غير ذنفس 
و در فقارى برهنه مى ارد رقف مبارتسسك از اسكان حرف اخرو قطع كلمة از ما بعد بدم كشهدن و اكر 
قطع كند ودم نكشد إكر زديك و صل باشد أو را سكقه خوإانند و اكر ذزديكك وقفب باشد أو را وقغ» ذاصفد 
» نائدمٌ + فى الشافية فى الوتفف وجوه احد عشر الاسكان جرد و ذلك في المذعيرت و الروم و الاشمام 
و ابدال الااغف وإبدال تاء التاندسف هاء و زيادة الالف و اأعاق هاء السكمت واثبات الوار والياء او هذنهما 
واددال ااهمزة و اتضءيغب ونقل العركة انتهئى «رقال فى الاتقانى الموقف في كلام العرب 'وجه مخعددة و 
المسقءمل منيا عاد القراء تسعة السكون و الروم و الاشمام و الابدال و النقلل و الادغام والعذف والاثيات و الالعاق 
* التقسيم د ال فى الاتقان اصطلي ائمة القراء لانواع الوقفف و الابتداء إسماء و اختلغوا ني ذلك فقال ابن 
الانجاري الوتغف على ثأذة اوجة دام و حسن و قبجى فالقام الذي يمصى الوقف عليه و الابقداء بما بعدة 
ولا يكون بعدة ما يتعاق به كقوله تعالى ارلنف هر المغلحون و العمن هو الذى يعسن الوقف عليه و 
لاسن الابتداء بها بعدة كتتوا» تعالى (أحمد لله لآن الابتداء برب العالمين 9 #حسى لكونة صفة لما قبله و القبيم 
هر الي ايوس بثام و لاحن كلوقف على بصم من قواه يسم الله قال ولا يقم الوتففب على المضافب دون 
المضامي اليه رلا المفعوت دون ثمكة ولا الرافع دون صرفوعة و عكسة و 23 [لقامصيب دون م+خصويه وعكسة و 
لا الموكد دون تركيدة ولا المعطوفب دون المعطوف عليه و لا البدل دون مبدله وا ان ١و‏ كان اوظى واخواتها درن 
(عمها و 3 (سمها دون شهرها ولا اامسنتنى مذه دون الاسدئناء ولا المودول دون صلتة إسمجا او «حرفيا و لاالغعل 
دون مصدرة و9 حرفب دون متعلقة ولا شرط دون جزائه و قال غيرة الوفف ينقسم الى اربعة اقسام تام مضتار 


( وا ) الوتف 


وكاف جائزر حمنى مفهم و قجدي مقروكت فا لهام هو الذي لايتعلق بشيى مما بعده “#عسنى عاده الوقف 
و الابقداء دما دعدة و . الكافي نى متقطع في اللفظ منءلق نى المعذى لمم نى الوكدفب عليه و الارخداء دما بعدة أرضا 
عمو حرمت عليكم اسهاتكم هنا الوتفب وكيقذا ناءيعة كنار هنذ! رأس كل اية بعدها لام كى وللا 
ودعلا م لم بخقد مون فول أو قسم واأعدسن هو الذي ماري الوذغب عادة ولا تسد الابنداء يما يعدة كاأحمن 
لددى قالوا ويجتدأ ان الله هو المصويج لان المعنى, يثغير بهذ! ومن تعمدة و قصد معناه فقد كفر فان اإضطر 


آله و . الغبيح هوالذني لا يغهم صذة المران كالحمد و اقب بسججه كاوفف على 'اقد كفر 
لاجل التنفس جاز ثم يرجع الى ما قبله حقى يصله بما بعد: و قال غيرة الوقف ءاى خمس مراتب 
لازم و مطلق و جائز و “جوز لوجه و مرخص ضرورة فالازم ما لورصل طرفاة اوهم غير المراى نعو و ماهم 
بمؤمفين يلزم الوقف هذا اذ لو وصل بقوله لخادعون الله توهم إن الجملة صغة لقوله بمؤماين و المط'ق ما 
#عحسى الابتداء بما بعده كالاسم المبثدأ به تعدو الله #جتبي و الفعل المستانزف حو سيةول السغهاء و مقعول 
أ+عذرف أحو وعد الله سنة الله و الشرط نحو من يشاء الله يضلله و الاستفهام و لو تقديرا نعو اتريدورن 
عرض الدنها و النغي نحو صا كان ليم الغيرة و الجائز ما يجوز فيه الوصل و فصلل أحجاذب الموجبين من 
الطرفيى نمو ما انزل من قبللت فان واو العطفب يفخضى !لوص ل رتقديمالمفعول على الفعل يقطع النظرفان الققدير 
و دوقفكون بالاح 8# و(' موز لوجة تجو اودكا الذر ى اشكووا الحيوة الدنيا بالاخرة لآنى الغاء في ثوا» غلا خفعف 
يقتنضى التسدسب والأجزاء و ذللى يوجب الغصل وكون نظم الفعل على الاسثيناف #جمل 'للفصل 
وجها و ١امرخص‏ ضرورة ما لا يستغنى صابعدة عما قبله أكذه يرخص لانقطاع النفس و طول "كلام ولا يلزمه 
الوصل بالعون لأن سا بعده جماأة مفهوصة كقراة و السماء بخاء لأن مواه و أنزل لا يستغني عنى سداق الكلام فأن 
فاعلع ضمير يعود الى صا قبله غير ان (أجملة سفيومة و اما سالا تجوز الوقف عليه فكأشرط درن جزائه 
و المبتدآ دون خبره و قال غيرة الوقف فى التنزيل على ثمانية اضرب تام و شجيه به و نأتص و شبيه به 
وخدن وعيية بوتي وشبيه به و قال ابن الجزري اكثر صاذكر الناس في اقسام الوقفب غير متحمر 
ولا مفضبط و اقرب ما قلنهة في ضيطة أن الوئفب يفقسم (لئ اخغيارى و اضطراري لذن اكلام إما إن 4م 
او لايكم فان لم يتم كا ن الوقفب عليه اضطراريا وهو المهمئى ى +القبيم لا جوز تعمد الوقفف علده إلا لضرورة من 
انقطاع نفس و لعوة لعدم الفائدة او لفساد المعذى وأن ثم كان اختياريا و كوذه تاصا لا خلو إما أن لا يكون 
له تعلق بما بعده الجتة لغظا ولا صعنى فهو الوقفف المسمىى بالقام و قد يتفاضل التام نحو مالك يوم الدينى 
إياك نعجد و اياك نسةعين كلاهما تام الا ان ('ول 'دم من الدانى لاشارالك الثاني ني ما بعدة ني معنى الخطاب 
بخلاف الارل رو هذا هو الذي سماه اجعض شبيها بالتام و منه ما يتاكن إستسباده لبيان المعني المقصود 


الواقفب « الوامفية « الموتقوف ( +**ه١1‏ ) 


ر هو الذي سماء المجارندي باالازم 'وكان له تعلق فان كان من جهة المعذى نهو المصمى بالكاتي 
ويقفاضل في, الكفاية كتفاضل الام ثحو في قلوبهم سرض كاف غزادهم الله صرضا اكفى صخه بما كانوا 
يكذبون اكفئ مذهما و انكانى من جوة المفظ فهو اامسمى بالعسن لاذه في نفسه حمن مفيد إنتيئى ما نى 
الاتقاى هر في العواغى الازهرية لوقف ينقسم الى ثأثه اقسام اخنجاري با'باء الموحدة و مقعلقه الرسم لبدٍ 
المقطوع من الموصول و ااذابمك من المحذوف و !'مجرور من المربوط و اضطراري و هو اليقغب هذد ضيق 
ااخفس والعى واختياري بالياء المثناة ( لت وانية ٠‏ فأئدعٌ « نى الاتقان و اسا الابتداء فلا يكون إلا اختهاريا 
انه ليس كالوقف تدعو اليه ضرورة فلا تجوز الا بمسنقل بالمعفى موف إالمقصود و هو ني (قسامه كاقصام 
الوقف الاربعة و يتغارت تماسا وكفاية وحسنا و قبحا بحسب القمام و عدسه و فصان المعنيى و إحالتة نحو 
الوقغف علئ ومن الداصس نان الابقداء من |الخاس قدي و يمن تام وقد يكون ااوتغب حعدفاو الابتداء به قبيها 
تسو تخرجون الرمول و اياكم الوقفت عليه حسن و الاخداء يه تيا لعسان اأمعذئى إذ يصير تعذيرا من الآيمان 
بالله وقد وكون الوتفب فكدحا و الالتد'ء جيد! نعو من يهثنا مى مرقدنا هذا الوقفب على هذا| مَعِهٍ تبيى الفصله 
بجنى الميتد] والخبرولاذه بوهم ان الاشارة الى المرقى و الابدد'ء ببذ! كاف أو تام لاسقدنافة © ذائدة 9 ني تيسير 
القاري شرح المقدمة قد رقع اختلاف بين الكوتي في بءعض ررس الاي فجعل رمز اية الكوفي لسبب وعلامة 
خمههم الهاء وءلامة عشرهم راس العين او حرف الياء ورمز ايم الحصري تسب رخمحهم خسيب وعشرهم علب ٠ه‏ 

الواقف هو عند الفقهاء هو العابس لعيذه إسا على صلعه او على مللك الله تعالي كما سر و عنف 
اصالكين ما قد سبق في اغظ المسلوكف في فصل اكانب من باب لسين امهملة . . 

الوإقفية بياء الفسية غرفة مى المتصوفة المبطلة مي كريند كه خدايتعالى را بمعرفسته نمى ثوان 
شناخمت ازو همه خلق عاجز ازد كذ! في تنو فيج المذإهعب ٠‏ 

الموقوف عوعند الفقهاء هو العدن ا'معبوس إما على صلعه او على ملك الله كما صره ويطلق ايضا 
عل عقد يص بام لمه ووصغه و يفيد الماك علئ سبيل ااخرقف ولا يفيد تمامه لتعلق حق الغير كذا فى 
الدرر شرح الغرر في داب 'جيع الفاسد و قد صر في لفظ النانف ايضا في نصل الذال (أمحجمة من باب الغونى 
و عند إهل العررض الجزه ١اذهي‏ فيه الوتف هو عذد القراء اللفظ الذي فيه الوتفورءند المحدثين حديث 
ينمهي (سنادء (١‏ ى الصعابي كان يقال قال او فعل اوقرر ابن عباس كذا او يقال جاء عن ابن عياس صوتونا 
او هوموقرف على اب ىعدا سكذ! في شرح الغخدة وترجمة المشكوةهرفي خلاصة الخلاصة المرقوف مطلقا ما روي 
عن الصعابي ورقف عليه قولا او فعلا بالاتصال اولا وقد وستعمل مقيد! في غيره كان يقال رقغه ماللك على 
ذافع و هو ليس #جة عند الشافعيى و طائفة من العلماء وا تفمير الصعابي للقرانى موقوف الا اذ! كانى 
من 5بيل سبلب االغزورل فانه صرفوع لازم وقوعه في زصان الخنبي هلى الله عليه و إله و سلم 


التوقف ه الورقاء ( (2-١‏ ) الوفق » التوميق ٠»‏ الموافقة 


هما ردي ان ا#سحابة عليه يقرعون دابة صلى الله عليه والهر ملام بالاأظافير مرفوع # 

التوقف ني عرنف العلماء يطلق على معذيين الاول توقف المعية و هوان ا يوجد احد الشيئين 
الا مع الآخرر هو جائز بل راقع كما فى المتضايفين ففسد ماظن بعض العلماء من إذه لا يتصور توتغب المعدة 
و احتي بان كل واحد ستهما إن استغنى عن الآخر قيصي وجوده دونه و انكان لكلواحد منهما مدخل في 
وجو الآخر فيتوتف كل منهما على الآخر و انكان لاحدهما مدخل في وجود الآخر فيتقدم عليه نلامعية ور 
(حتجابجه يانه لا نسلم اذه لا معية على الققدير الثاني لان توقفه كل صنيهما على الاخمر لايذافى المعية لان 
الشيئيى اذا كانا لهما علمة خارجة اجوز ان يقوم كلواحد سنهما مع الآخر ضرورة كلبنتوى متعنتينى سثلا تقد يقع 
ان يقام كل صنهما مع الآخر ضرررة و لا يقوم افيا الا مع قيام الاخرئ الثاني توقف (اتقدم و هوان 
لا يوجد احدهما ١!‏ بالآخر و هذا التوتفب من لطرندنى ممتنع ان يازم حيائد تقدم كلواحهد مذهما على نغسة 


وعلى المتقد, عليه كذ! ني شرم شراق ا دعث المغااطة ه 


, 

فصل القاف * الورقاء بغتى الوار و سكرن الراه المهملة كرب ركبوار وفاخته » و دراصطلاج صوفيه 
عبارتسمت از نغس كلي كه قلسب عالم اسدت و لوح *حفوظ و كتاب صجين ازانى معغي ميكردد وتاهى 
إطلاق كردة صى شود در لوح كن! في اطائف إاللغات » 

الوذق بلغتي وسكون الفاء #جيى في بهان الموائقة مع بيانى جزء اوفق و الودق الثلاثي و الوئق 
الرباعي و الوفئق [أخماسي و *حوها مرت في ابواب 'وصاءها » 

التوفيق بالفاء لغة جعل الاسباب متوافقة المطلوب اي صتوامفة الحصول و التادى الى المسبب 
و حاصله توجية الاسباب واسرها نحو المسببات و اما فى عرفب العلماء فعند المعتزلة الدعوة الى الطاءة 
وقيل الاطفى لتعصيل الواجسب ر عذد الاشتعري و اكثراصحابه خلق القدرة على الطاعة و هو مفاسب للوضع 
اللغوي اذ خلق القدرة على الطاعة سبرب للطاعة و فال اصام لأعرمصينى خلق الطاعة لا خلق القدرة ١‏ 
لا تاثير للقدرة و لهذا لا يستعمل فى العرفب و شرع إلا فى الخير و قدل تسهيل طريق الخير وسد طريق 
الشر و (أخذلان عكسه وقيل هو درل الاسياب صوافقة الصواب وقول هو الوقوع على الغخبر من غد 


امتعداد '» قال الغزالى هو عبارة عن |اقاليف و التلفيق بد ارادة العيد وقضاء الله و قدره وهذ! يشتمل 





إلخير و اشر[ وحك (لعاتىة بخخصيصه بما يوافئق السعادىة منى هملة قضاء الله تعالي و قذرء 8 و يغرب 
صن هذ! ما قدل هرو جعل االمدبير صواحقا للنقدير هكذ! يستفان من شرح المواقفب و العلمى و صما ذكر 
ابو الغدمم في حاشية الحاشدة اأجلالية ف الخطية ٠‏ و عذد إهل البديع هو التذامسب و قد مر في فصل ا'أماء 

الموائقة عى عند (*عاسيون كون العددين المختلفين #عييف لايعد اعلهما الاكثر لكنى بعدهما عدن 


جر 


الموانئق المركز (١‏ *«-«* ) الاتفاق ٠‏ الاتفائدة 


ثالمف غير الواحد و يصمى, بالثوافق و القشارت ايضاو الكصر الذي ذا العدى الثالمك مخري له يسمئى 
بالوفق ويسمى كلواحد من جزئي العدديى جزء الوفق و جزء الاشقراكب كالثمانية مع العشرين فانة يعدهما اربعة 
و هي العدى الثالمسف الذي يشقرت فى العد و الكسر الذي هذه الاربعة مخر ج. له اعذى الربع الوفق فهما 
متوافقابي و متشاركان فى الربع و جزء وفق الثمانية اثنان و جزه وفق العشرين خمسة كذا في شرح خلاصة 
العساب ه وعند المسدثين هى الوصول الى شجر صصخف معون من المصنفين من غي رطريقه اي مى غير 
الطريقة الذي يصلل بها الى ذلكب المصذفف المعين مع عاو الاسناد إلى الموافقة إن مرورى الراوي حددينا يكون 
فى احد الكتسب الستة مثلا باسذاك لنفسة من غير طريقها حدمت يجتمع مى احد السنة في 42<ة مع علر 
هذا الذبي رراء على ما رولا مى طريق احد العدذسيب و لو اجذمع مع احد المنة مثلا في شيي #خه مع علو طريقه 
مهو البدل وإنما قيدنا هما بالعلو لآن اكثرما يطلقون الموافقة و البدل إذ! قارنى العاو لقصد تعليم الطااجينى و أحريضهم 
على سماعة و الاءتذاء به و إنكق الدساري في الطريقين بل اخزول في طريقكف لايمنع النسمية بها وقد 
يطلق كلاعما بدون العلو قال اعراقي ر في كلام غير ابن الصلاح اطلاقيما مع عدم العلوفان علا قالوا موافقة 
عالية وبدل عال وقيد ابن الصلاح اطلافهما بالعلو قال و أو لم يكن عاليا فهو ايضا صوافقة و بدل لكن لا يطلق 
علييما اهم الموافقة و البدل لعد, الالتفات ايه صثال الموافقة ما روى الجغاري عن قتيبة عن مالك حديدا 
فلو رريفاه من طريقه كان بيففا و بجى قتيبة ثمانهة ولو روينا ذلك العدييف بعيذه عن طريق ابى العباس 
السراج عى ققيية مثلا لكان بينذاو بين قتيبة مثلا فيه سبعة نقد حصاءت الموافقة لناسع البخاري في شيخ 
بعيذه مع علو الاسناد على الاسنان الى ال+خاري فلو ررينا في المثال المذكور من طريق التبعي عن مالف 
يصير مثلا لليدل لانه يكون التبعى فيه بدلا عى سالك و على هذا القياص يستعمل الموافقة و البدل في 
5 القراءة هعذا يستفاد من شرح أخخبة ر شرحه و الاتقان في بدان العلو و الذزرل ٠‏ 

الموائق المرك زهو عند اعل الهيئة ناكف سركزه مركز العالم سوام كان ممثلا او صائلا هكذ! يستفان 
مرى شرح امواتف ٠»‏ 

الآتفغاق در اغت مرادف موانقت اسمف وئزد مفجمانى در نوعست يكى اتفاق توت كه انرا 
تفاظر مطلعي خواذند دوم اتغاق طريقمت و ان را تفاظر زماني كويند وقد مر ذكرهما في لفظ التناظرني 
فصل 'اراء المهملة صى بات الثونى » 

الأثفاقية بياء الخصبة هى عند المنطقيين قضية شرطية مخصلة حكم فيها بوقوع الاتصال بين 
الطرفين ار بلارتوعة لا لعلاقة تقنضي الاتصال و هذ! التفسير يشتمل الصادقة ر الكاذبة و الموجبة و السالبة ثم 
الاتفاقية الموجدة الصادقة إن وجسبب في صدقها صدق الطرفينى تسمى اتفاقية خاصة و تعرفب بانها التي 


يعون صدق الغالي فيها على تقدير صدق المقد, لا لعلاقة تقنضى الاتصال بل بجر توافئق صدق ١أمزئين‏ 


( سعور ) المتفق ٠ه‏ المتفق عليه ٠»‏ الوصل 


كقولنا إنى كان الانسان ناطقا فالحمار ناهق نانه لا علاقة موجبة بين ناهقية الحعمار و ناطقية الانسانى حنئ 
#جوز العقل كلواحد منهما بدون الآخر و ليس فيهما الا توافق الطوفهن عاى صدق لعن جسب أن يصدق 
و ينحقق التالى على تقدير صدق المقدم فى لو كان الثالي الصادق سناديا للمقدم كقولفا أن لم يكن 
الانسان ناطقا فهو ناطق لم يصدق اتفافية و إن اكتفى في صدتقها بصدق |انااي فقط تسمى إتفاقية عاسة 
و تغسر بانها الي يكونى فيها صدق التالي على تقدير ددق المقدم لا لعلانة بل ++*جرد صدق التالى سراء 
كان المقدم فجها صادقا اوكاذبا سمررت بذالتك لانها اعم صن الارلئ غانه متّئ صدق المقدم الى 3 
مدق القالى بلا عمس كليى و تطلق الاتفاقية ايضا على قسم من الشرطية المنفصلة وهي الني حم فيها 
بالتذافي لا لذات الجزئيى بل 4+جرد انى يتفق فى الواقع أن يكون بينهما مذافا و ان لم يقنض مغهوم 
احدهما ان يكونى سخافيا للآخر كقوانا للاسوى اللاكانسيب (ما ان يكون هذ[ [سود او كاتبا ماذة لا صناداة بين الأسود 
و اللااتسب لكن تعقق السواد و انتفاء الكتابة و على هذا «قسسى السالبة الاتفاقية فانها رفع هذا المقهوم هكذا 
يستنفاد من شرم الشممية و غيره و قد سبق ني بدان معني العلاقة ما يتعلق دهذ! |امقام » 

المنفق على ميغة اسم ا'غاعل عند (هل |اقوافي هو الدخيل اذىي التزم الشاعر اعادته بعيفه على 
ما وقع في بعض الرسائل حيمث قال فده الدخبل هو العحرف الذي وقع بيى القامهس والروي ككانب 
الكواكسي و هو لازم بغير عيفه فأن لازم هو عيذه كان لزوم ما لايازى و يسمى حينئذ المتفق انتهى ٠‏ و المتفق 
و المغترق عند المحدثين هو ااراري اذي يخفق اسمة اسم راو اخر خطا أو نطفا إلى تلفظًا و المراى بالاسم 
العلم نفيشتمل اللقب و االعنية ايضا قالوا الرراة ان اتغقت (سماوّهم و اعماء ابائهم معا او (سماوّهم و اهماد 
اجدادهم فصاعد! واختلفتاشخامهم سواء اتفق في ذاك اثنان مذهم ام اكثر و كذلك إذ! إتفق اثذان 
غصاعدا ني العنية او النسية ار فيهما معا فهو الذوع الذى يقال له المقفق و المفقرق فمتال ما اتفق إسمارئهم 
و اسماء اياثهم (أخليل بن احمد فاده يطلق على ستة رجال و مثال ما اتفق إسمائهى مع اسماء الآباء و 
الاجدان «حمد بن يعقوب بن يوسف و سثال ما إتفق فى العنية و النسبة معا ابو عمران ١أجوني‏ و مغه 
ما يتفق اسماؤهم و اهماء ابائهم و إذسابهم كمتحمد بن عبد االمه الانصاري و سذنه ما إتفق فى الاحم و كذية الاب 
كصالم ابن ابي صالص وفائدة معرفة هذ! النوع للفحدث الاحتراز عن أي يظن الشخصينى شخصا رامدا 
ذعذا يستفاد مى خلاصة الخلاصة و شرم الأخبة و شرحة * 

المثئق علمية على ميغة إس, المفعول عند المعدثين حديرف رراء الجغاري و سسلم جميعا كما مر 
في لغظ رلصيرة ٠‏ 

فصل اللام ه الول بالغنج وسكون الصاد عذد القراء عدم الغصل كما يدل عليه تعريفهم 
الرذف الجائ زكما مرو ما رتع في بعض شررح المقومة من ان سعرفة المقطوع و "موصول ر»ه! إنما يذرتيب 


الصاة ( خرو*ه(م ) 


علي علم الوقف و الوصل فرءاه همزة الرصل همزة تسقط اذا اتصلت #حرفب قجلها كما في بسم الله » ر الوصل 
عند اهل المعانى هو عطفب بعض ١أجمل‏ على بعض ويقاباه الفصل وقد سبق في نصل اللام من باب القاء » 
وعفد اهل القوافي واو ارياء او الغ إو هاء تكون بعد الرورسي كذا في عفوان الشرف وفي بعض الرسائل 
العربية الوصل هو حرورفب !لاهن السواكن و الهام ساكنة ر مخيورركة اذا تركفت صاقيلها كما في أن تفعلاً و 
مصرورمو و تستوملى ورراحلةه و اسيرها عان سكن صا قباها نمو غزو رظبي و قواءيها كانت رويا ثم الهام اذا 
كانت وصلا و كانت “أحركة يلزميا الغروج وهو حرف علة “جانسة لعركته انتهى ٠»‏ ر در جامع الصذائع كويد 
حرفب رصمل جهار حرف اند سه حرف مد و لهى و جبارم هاى وقف ونزديك ماهر كداميكه از حروف عرب 
و محجم باشد اذقهى د ادر رسالةٌ صولوى جامى واقع شدة كه وصل حرنى را كويند كه بررى ااصاق كذدر 
ردي بسجب إرى «شدرلك شود » ودر رسالةٌ متتوبيب تكميل !اصناءه مى ارد وصل حرتى كه بروي ييوندن 
خواة مشهور التركيسب باشد هون ميم كارم ر دارم و خواة غير مشبور المركيسب جون هاى لله و يركلة و مران 
از بيوسةن حرنى درري انسنت كه ان رنب با ما يعد خون كلمةٌ عادعده ر يا بمنزاج كامةٌ عاحسده نباغد و 
الا رديقت خراهد بود نه وصل و صاحنب معهار الاشعار كفته كه حرفب روصل جون متدرلك شود اولى انكه 
ار را از حصاب رديفب شمرند و اين قول خلاف متعارفي شعرامست و رعايت تكرار رصل در قواني واجعب 
اسمت و اين قوافي را قواني صوصلة خوانفد إدفهى ٠‏ و #مجنين در قواني عر بيه رعايست تكرار وصل واجسبب 
إسمتك و أخثلافب أن از عيوب اسمت هجفاكه در بعفي رسال راقع شدهة » 

الصلة بعسر الصاد في الاغة بيوستن وييوند و خويشي و هدية دادن واعطا دادن و امهرد كما تى 
الصراح و كذز اللغات و فى الكفاية حاشية الهداية ني باب الع عن الغير الصلة عبارة عن اداء مال ليس 
بدة' !ة عوض مااي كالزكوة و غيرها من الغذور و ('كفارات و عند اهل العربية تطلق ماى حرف زائد فى الاطول 
بي داب الاسفاد ١أعذجري‏ في شرح قول التاخيص (اخلخيص إمتذفى عن موكدات اأعكم ودررف الصلة اءفى 
الزوائد قال الجلهي في حاشية المطول هناك امطلى الفساة على تسمية حروف معدودة مقررة فيما بينهم 
صتّل ان و ان و الباء في مدل كفى بالمه شويد! و نظائرها #حررف الصلة لادادتها تاكيد الاتصال الثاببت و 
بحروفف الزيادة لانها لا تغمِر اصل المعنى بلى لايزيد بسيبيا الا تاكيد المعذى التابستب وتقويقه فكانها لم تغد شينًا 
ولما لم يلزى الاطراد في رجه التسمية لم يخيجدم اعقراض الرضى إنه يلزم ان يعدرا على هذ! أن و لام الأبقداء 
والفاظ الذاكيد اسماء كاذست ارلا زوادد إننهى ٠‏ كلامة و على هذا ا'معغى دقول اهل اللغة الهاء ههنا صلاة زاثدة 
وتطلق ايضا على حرف جر يتعدىى به الفعل و صا اشبهة فمعفى الفعل الذى يحقاج الى الصلة لايقم بدرنها و 
لهذا قيل في في قولذا دخللت فى الدارصلة لدخات كما إن عن هلة لضده اعذي خرجت فيكون فى الدار 


0-ه ) الموصول ه موصول الفتائج 


فيه و تطلق الصلة ايضا على جملة خبرية او ما في صعناها متصلة باحم لا يتم ذللت الاهم جزءا الامع هذ: 
الجملة المشتملة على ضمير عائد اليّه لى ١اى‏ ذالمك الاعم ويصمدى هشوا ايضا وذاك الاغر يصمى موصولا 
فقولنا جزه! تمييزلي صقصلة بامم لايثم من ى عددمقا لمزئيكة اي لا يكون جزء! ذاما من المركسيب و المراكد بالجزم 
الغام سا لانححقاج في كولة جزءا اوليا يحل اليه المركسب اولا الى ادضمام اصر آخر معم #الميقد] و الخبرو 
الفاعل و المفعول وغيرها وانما نفي كوذه جزءا تاسا لا جزءا سطلة) لانه اذا كانى #جموع الموصول و الصلة جزءا 
من المركسب يكون الموصول وحده ايضا جزءا لكى لاجزه! تاما اوليا قيل هذا ائما يتم لوكان |امبتدأ و الغير 
والمفقعول *“جموع الصلة و الموصول و لي صسكذللك بل هو الموصول و الصلة تغمير مزيل لانهامه و لا نصيمب 
له من اعراب الموصول فالاولئك ١ن‏ يقال يتم من الافعال الذاقصة و جزءا خيرة و معناه 9 يكون ذللك الاسم 
جزء! من المركسي الا صع هذ اأجملة وانما قيل من المركسب لانه لوقدلل من الكلام لم يشتمل الفضلة لأن 
الفضلة ليسمت جزءا من الكلام نعم إذه جزء من المركسي لا يقال تعريف الصلاه يصدق على الجملة الشرطية 
المتصلة باسماء الشرط نحو مى تضربه اضردة لانا نقول من في قولذا مى تضرب اضرب مفعول تضرت 
فهو جزه بدون جدلة و دولنا علئى ضمير الخ خرس هذل أن و حيست إذ هما لا يقعان جزء! من التركسيب 
إلا مع جملة خبرية مضاءة ١اجهما‏ لكن لانش:مل تللى الجملة على الضمهر العائد اليهما مئال الجملة |أخبرية 
قولذًا الذي ضربنه زؤيد و صثال ماني سعذاها كاسم إلفغاعل و أاسم المفغعول قولذا الضارب زيد! عمرو و امروب 
لزبف عمرو وهذا التعريقف ارلى مما قهول الصلة جماة مصدكورة بعد الموصول صمشئثملة على ضمير عائد إليه 
لاخذ الموصول فى التعريقف غيلزم الدرر و لاذه لم يقيد غيم الجملة بالخبرية فيشتمل الانشاءية و لاذه 
لا يشدمل ها في معذاها هذ! خلاصة ما في شروم الكائية » وهذ! الموصول هو الموصول الاسمي وعرفف يانه 
اسم لا يقم جزءا إلا مع صلة و عائد و اما الموصول (أحرفي فقد عرفب مما اول مع مايلية من الجمل بمصدر 
كاري الخاصبة و صا المصدرية #خرج نيدو صه وامة على قول من ياولة بمصدر و الغعل الذى اضيقا اليه 
الظرفي نهو يوم يذفع (أصادقين لان ذاكب ساول بالمصدر بنفسة لا مع صادليه و هذ! الموصول لانستاي الى 
العائد بل لاججوز ان يعون اليه شيرى ولا يلزم ان تكون صلته جملة خارية في قول سيبويه و ابي علي و يازم 
ذلك عفد غيرهما كما فى الموصول الاسمى ثم الموصول صطلقا لا ينقدم عليه صلقه لا كلا ولا بعضا لانيما 
كيز ذي الأهم نجمت لاحدهما التقدم لان الصاة لكونها مبنية الموصول اجسبه تاؤيرها عنه فهما كشيي واحد 
مرتسب الاجزاء كذا ذكر صولا زادة في حاشية المختصر «٠‏ 

ْ الموصول هوعند اهل العربية يطلق عاىئ معديدنى كما صر قبول هذ! » و عند المعدتيونى هو 
العديلث المتصل كما نجييى عن قريب » 

موصول النتاش عند المنطقيين يطلق على قسم من القياس الركب كما مر في فصل السون 
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الواصلية * الوهصال ( 4-ه) ) 
المهملة مرى باب القائنب * 

الواصلية بياء النصبة فرقة مبى المعتزلة (#مسهاب ابي تحذيغة واصل بى عطاء قالوا بأغخي 
الى أعكم بتخطية احد الفريقين منى عثمان و قاتليه و جوزرا أن يكون عثملن لا مكصنا ولا كافرا #خاد! 


الصهادت 


فى الذار و كذا على و سقاتلوة و حكموا بان عليا و طلحة و زبير بعد وقعة الأجمل لو شهدر! على بانة بقلة 
لم تقجل شهادتهم كشهادة المقلاعنينى اى الزرج و الزرجة فان احدههما فاسق لا بعيذه كذا في شرح المواتف » 
الوصال بالكسرءند السالكيى مرادف للوصل بالضم و الاتصال قالوا الاتصال هو الانقطاع عما مسوى 
العق و ليس المراد به اتصال الذات بالذات لان ذلك انما يكون بيى جسمين رهذ| النوهم في حقه تعالئى 
كفر و لهذا قال النبي صلى الله عليه و اله و سام الاتصال بالعق على قدر الانفصال عن الخلق و قال بعضهم 
من لم يففصل لم يقصل إلى من لم يففصل عيى الكونين لم يتصل بمكون الكوذين و ادنى الوصال مشاهدة 
العبد ربء تعالى بعيى القلعب و أن كان من بعيد يعني اندلث ترين وصال ديدن بنده إسمك خدالى را 
يشم دل اكرجة باشد ان رصال و ديدن ازدور واين دددن از دور اكرييش از رفع حبهاب اسست #ساضره 
كويخد و اكر يعد از رفع حجاب إاسمت مكاشفه كويند و مكشفه بى رفع حبواب تبون يعذى سالكت يعد إذكه 
رقع حجاب كتد در دل باليقين بدإند كه خدلى همت يا هما حاضر و ناظرر شاهد اين را نيز ادنى 
وصال كُورخد و اكر بعد رفع جاب و كذغف يون تجلي ذات شود در مقام مشاهده اعلى درايد اين را 
وصال اعائى كويند و سالك را إرل مقاء #عاضرة إسمت بعده مكاشفه بعده مشاهده بالمحاضرة لارباب 
التلويى و المشاهدة لارباب الذمكين و المكاشفة بينيما ااأى ان تستقر المشاهدة ‏ و المحاضرة لاهل علم اليقينى 
والمكاشفة لاهل عين اليقين و المشاهدة لاهل حق اليقيى كذا في جمع السلوكب وفال فيه ايضا فاذ! رنع العجاب 
عن تلمب الساللك و تجلى له يقال ان السالك الان واصل يعغفي #+*ججرن رفع جاب سالك در مقام سكاشفه 
أسعت و اكر بعد رفع “جاب و كشفب جون تجالي ذات شود در مقام مشاهده عالي درايد وايى را وصال 
اعلى كويند بر نسبمت وصال سابق و الوصال هو الررية و المشاهدة بسر القاسب فى الدنيا و بعون الررئس في 
الآخرة و إذما نراه في الآخرة بلا كيف كما نعلمة و نء”قده فى الدنيا بلا كيفب در لمعات صوفيه كويد ررية 
القاسب هو نظره الى صا توارت فى الغيسب بخور اليقيى عند حقائق الايمان ودر لظائف اعلام كويد المشاهدة 
هى روية العق بمصر القلسب بغير شبهة كاذه راه بالعيى سيد محمد حسيذى رحمه الله تعالئى سيكويد خدايرا 
بذ دكانخن كه در دنيا نيشم دل به بيفند همي جضمى كه بر رري اعم منمكصس سى شود و جشم دل ميكرون 
وى الفتارى السراجية ررية الله تعالى فى المنام جائزة و انه مردم اكيراك سويت ان از جشم دل 
سى بيفدد همون جشم منعكس مى شود در دل اما اذكه درشرح إداب شيير شرف الدين منيربى مسطور امت 


( ب+-ه١‏ ) الاتصال 


. 
كه إجماع إسسى برين كه خدايرا نشايد ديدن ذه بيصر ونه بدل مكر از جيمت يقين صراد غييزر نفي ديدار 
عين هوق يا إدرالك هويمت إسدت ذه عي معنى صذكور نه بيني كه اسام نوري صيكويد اليقين هو 
المشاهدة جون يقين بذد: برين نوع درست شود لأجرم هميوزان باشد كه ديدار إست يعنى جنان نمست 
كه ديدار عيى وادرآب هويمى اممت و صراد شيخ ازين يقين علمي نيسمت جراكه اين عوام ر! هم باشد 
سعاف الله كه ديدار قلبى را اين معذنى باشد يص يقينىاكه خواص را باشد فبوى تا رنع حصجاب و تجلى 
انوار نشوك و همدى را ما مشاهد: صيكوثيم وديدار قلبيى صيكوكيم شين قوام العق فرصوده مكاشفع» ذه انسرت 
كه هويمتك حق ادراك كند و يا در يابد لانه لامدخل لحد من المخلوقات حتي للانبياء ني مشاهدة ذاته 
في دار الدنيا جوان صرد! هررجهة خواهي نام نه رودست قلبى رآ خواه رومت بصيرت كوخواة مكاشغه 5 خواة 
متشا هده كوباصطلاحج صوفيه روبعت تلبى اسسمت نه رويدعتك عدانى كه بحاسة بصر تعلق داك وان شدست الزبادة 
عاى هذا فارجع إليه اي الى “جمع الصلوف ودر كشف اللغات ميكويد نزت صونيه وصال مقام وحدت را 
كويذد مع الله تعا'اى سرا و جهرا و وصل وحدت حقيقي را كويند كه ان واعطة اسمسي ميان ظهور و بطون 
و نمز وصل عبارت از رنفقار سالك إاسلت در اوصافب حق تعااى و ان تحقق اسست باسماء تعالى و قيل 
روصل أنرا كويقد كه لمدة ازو جد! نشو زبان در ذكر ودل در كرو جان در مشاهدهة ار مشغول ذارد ودرهمه 
.حال با او باشد و واصل ان را كويند كه از خود رسته وبخد! بيوسده ياشد و بخخلق باخلاق الله موصوفب كشته 

باشد وبى نام ونشان شده جنائكه قطره در دوريا حو كردن » 

ا تصال فى اللغة بيوسةن ضد الاتفصال و هو امر اضافي يوصف به الشييى بالقياس الى غيرة و 
يطلق على إمرين احدهما إتسان الذهايات بان يكون المقدار ملسن (اخماية بمقدطر اخر سواء كان موجودين 
او موهوسين و يقال لذلك المقدار انه متصل بالثانى بهذا المعذنى و ثانجهما كون الشييى حيرت يتحرف 
بصركة شيى اخر و يقال لذلك الشيرى انه متصل بالثانى بهذ! المعفى و هذ! المعذي منى عوارض الكم 
المنغفصل مطاقا او سى جبة ما هو ني صادة كاتصال خطي الزاوية و اقتصال الاعضاء بعضها ببعض و اتصال 
الوم بالرباطات و نوها هكذا يستفاد من شرح الاشارات و اأ+عحاكمات و الصدرى ني بيان اثبات الهيولى 
و عدن السالكين هو مرادف الموصال و الوصول كما عرفت و عند المحدثين هو عدم سقوط راو من رواة العديثت 
و مجييي اعناده ستصلا ويهمى ذاك العديسف مقصة و موصولا «كذ! في ترجمة المشكوة و هو يشتمل المرفوع 
و الموقرفي و المقظوع وما بعدة و قال القسطلاني والموصول و يسمى المتصل هو ما اتصل سندة وفعاو وقها 
لاما اتصلى للقابعي ذعم يسوغ ان يقال مغصل الى سعيد بن المسيسب او الى الزهري مثة انتهى فلا يشامل 
حيذئن المقطوع وصا بعدة وقد سبق ما يتعاق بهذ! في لفظ المسنذ في فص لالدالمن باب السيى المهملتين 


وءخد المنطقيين هو ثبوت قضية على تقدير تنضية إخرى كما وقع في شرح 'مطالع فالمقصلة عندهم قضية 
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4*2 
شرطية حكر نيها بوقوع الانصال ار بلارقوعة امى حكم يها برتوع اتصال قضية بخضية لخرئن وهى السوجبة 
او نغيه بلا وقوم ذلكب الاتصال و هبي ااحالبة و يقابل الاتصال الانفصال و هو عدم ثبودت قضية على تقفهز 
اخرى و قد سبق في لفظ الشرطية في فصل الطا المبملة من باب الهيى المعيمية ٠‏ ىر عند السكماء هو كوس 
الشييى نعدث يمكى أن يغرض له اجزاء مصشتركة فى اأعدود و الحد المشترلك٠‏ بن الشمئهن هو ذو وضع يكوى نباية 
الحدهما ريداية لآخركما سر في #حلة ومعنى العلام اثة يكون اعيرى اذ! فرش انقسامه احدث جد مشقركف 
بين القسمين كما اذا فرض انقسام الجسم يدث سطىي هو حد مقترلك بهرىقسمهه و المتصل بهذا المعنى يطلق 
على ثلثة اسور اللول فصل إلكم يغصله سن الكم المنفصل الذي هو ا'عدد الثاني الصورة الجسمية لانها مستلزسة 
لجسم القعليدي الدخصل نصميت به تسمية للملزوم بامم اللازم الثالث الجهم الطيعي و انمايطلق عليه المتصل 
اانه لما اطلق المخصل على الصورة الجسصمية و المتصل مسعفاء زو الاتصال و كانمت الصورة ذ'ت العم التعليمى 
اطلق الاتصال على الجسم التعليمي و إذا اطلق الاتصال على الجسم التعليمي اطلق الاتصال على الصورة 
ايضا اطلاقا لاسم اللازم على المازوم و لما اظلق الاتصال على عم التعليمي وعاى الصورة الجسمية اطلق 
المتصل على الجسم الطبيعي لانه ذو الاتصال هينئف هكذ١‏ يستفاد مى شرح الاشارات و المماكمات والصدرى 
في بهان اثيات الهيولى و بالجملة فالمتصل في اصطلاحهم يطاق على فصل الكم و على الصورة الجسمية 
و على الجسم الطبيعيى والاتصال على كون الشييرى حيسف يمكن الع و عاى الجسم التعايمي و على الصورة 
الجصموة ثم قال فى المساكمات و شهنا معنى اخر لاتصال و هو كون الشيري ذا اجزاء بالقوة لكن هذا المعنى 
بازع المعنى الأول ملازمة مساوية وكلا |امعذدين غير اضاؤيي انقبى ٠‏ و بالنظر الى هذ| المعنى يقال هذا الجسم 
متصل و إحد إي لامغصزيفية بالفعل و عند المخجمين كون الكوكبين على وضع مخصوص مى (انظر اوالتناظر 
والاول يسمي باتصال النظر وهو الذي يذكر هو مع اقصامه هذا و الثافى يصمى بالاتصال ١الطبيعى‏ و 
القناظر و قدسبق فى فصل اراد المهملة م با بالفون و باتصال المعل ايضا كفتهاند جونكوكمب متوجه از روي 
نظر يا تناظر بكوكبي ديكر شوك ودعد بقدر جرم خرود از متنصل به يبدا كند ان ترجه را اتصال كويند و اين 
كوكمب را متصل و جرم كوكسب عبارت إسنت از نوراو در غلف ازيح وبيش واينى را معين ساختواند 
بحر نور جرم افناب يانزدة ورجه اميك ونور جرم ماه دوازدة درجء و نور زهل و مشترى هر يك نه 
درجه و مرينر «اشمت درجه و زهرة وعطان هر يلك هغغعت درجه وعقد4 راس وذنب هريلك دوازده درجه 
واتصال وا مه حال بود هركاة كه نور كوكبي بكوكبي رسد اغاز (تصال بودواين را او لاتصالكويند ر جون بعد ميان 
هرشو بنصغب جرمون رسد اغاز قوت اتصال بود و اين را وساطمت اتهدال هم كويخد وجمون مركز بمركز رسد 
اتصال تمام رديه وغايمتك قوت اتصال بود و جونى كوكسب مبكب ووو تهز رو بكشرت (غاز انصراف بيده 
و جسن بنصغب جرمين رسد نهايمك قوس اتصال بون و جون جرم از جرم منقطع شود نهايت تمام اتصال بود 


(١‏ 9-م| ) ْ الاتصال 
و نهاك انصراف اما اعتبار نصف جرمين روا بود در جديع اتصالات ر بعضى كوبند نصف جرم كمقر 
صظيت باشد مثال ار انصت كه جرم مشترى ذه درجه اعمك و جر قمر درازدة درجه بس ورازدة وا بانه جمع 
كنفد بيست و يك شرك ونصف هر در ده و نيم درجة بص هركاة كه سيان مشترى وقمر به بيصت ر يكدرجه 
بعف صانف نور هر دو بهم رسد و اغاز لتصال بون و جون 53 درجه و نيم ماند إغاز قوص بون وجون قمر بدسيرى 
و يكدرجة بعد ييد! كتد متصرئب كشته بون و اما اكر نه ب جرم كمقر اعتجار كلاد جون جهارم درجة ونيم بعد 
ماند اغاز قوت بود و اين قولمعم تراسيتثك واين ستال اتصال مقارتة اسيت وو فر همدن طريق ا بايد 
كرك در اقصام باقي مثل اتصال تسديص وتربيع و تثلومثف بدإنكه انواع اتصالات بسيار اسمف و انجه 
اشهر اسست دوازده سرت اول فبول ونظر قدول انسسى كه كوكبى درحظرظ كوكدى بود وان خادة امت يا شرف 
ياسثلدء يا حد يا وجه با صاحسب ان حظ اتصال كند بس إن صاحميب حط ثرا فبول كذد حون او را در حظ 
ين بهنده واين دليل دوك بر روا شدن حهاجيفى و تعامى محبمست ميان دو كس ادوم رد وآأن انسعت 
كه ذوكبى ضحيف شذه باشد مثل ائعه در وبال يا درهبيوط يا راجع يا “حقرق باسد و نظر كوكبي كه بدو 
بهوندد ازخود دور كند كه قوت قبول ندارد و حكم اين ضد حكم دبول اسستك سيم دفع قوت و ان انسيك 
كه كوكبى كه در حظوظ خويشضن بود و كوكبى ديكر بيند صاحمب حظ ار رأ قوت دهد و اكرهر در در حظوظ 
خود باشند هر يك قرت خود بديكربى دهد جذائيه قمر در سرطان بود و زهرة درثورر اين غايمتك دفع 
فوت بود و دليل باشد بر درسفي ميان هر دركس از طرفين و تمام شدن كارها از جد و جيد جبارم دح 
طبيءمت و ان انسست كه كوكبى در حظوظ كوكبى بود و ديكربى در حظ أن كوكسي و هم ديكر بتسدا يس 
هريك طبيعت خود بديكرى دهد ربعضى كسان دنع قوت خوائفد اين را و اين رضع قوى تر امت از 
دمع قوت و او را دو سعادت وعطيت ١ميدها‏ ورمانيدن باميد كلى زيادة از ارضاح همديكر باشد لخجم 
انكار و ان (نصيق كه كوكيبى ديكر را به بيد از وبال و هبوط بحن أن كوكسيه اين وآ إدكار كند جون دروبال 
وهبوط خودش بيند و اين ضد دفع طبيءيت اسست و اكر هر دو در وبال و هجوط يكديكر ياشند بكار ازهردو 
جانسيه بود و حكم أن ضد دفع طبيدت باشد شهم نقلل الفور و ان انميت كه كركدى سبك رر كران رو را 
بيند واو مام منصرف نشده باشد كة ديعكريرا بيند يس نور اول كوكسب بثاذي دهد اكر جه أنى هردو 
كوكسب از همديكر ساقط باشند و اين ع#مثابة اتصال باشد ميان ان هر دو كوكسب صثلا كوكبى بود در حمل 
و ديكرى در عقرب و كوكبى معدبلك رو تر از هر دو در سرطانى باشد اول ان كوكست را بيذد كه در حمل الست 
و هنوز ازو منصرف نشده باشد كه بكوكبى كه در عقرب إسسف ييوندى بيس نوراول ددوم نقل كرده باشد 
واين دليل بر توسظ كارها إسحتك هفمم انتكاث وان انسست كم كوكبى سيكب رو خواهد كه كوكمب كران رو ا 
بيذد بس عذوز سركز بمركز فرسيده باشد كه كوكصيه سبكرو راجع شود يا راجح بود خواهد كه بكران رو 

بام 
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بيوندن و مصنقيم شو و اتصال تمام نعند و اين دليل شكسقر عه و بشيماني و فوسيدى از كاريهابود 
ههتم بعهد الاتصال و أن إنسمت كه كوكبى كه در برجى ايك و با اوائثل برج هيم كؤامي ا نه بهفف و 
بآخر برج كوكبى را بيغد دران هال كوكسب ضعيف إون نهم اين السير وان انسيت كة در اول برج 
كوكدى را بدحد و يودع كركسب ديكر نه ييوندد دراآن برج و اين وقمت نيز كوكسب ضعدف باشد و بد ثر 
أن بوك كه ان كوكسبه نعص بود دهم وحشي السير وان انسست كه كوكبى در برجى ايد و بيررن رود كه 
هبي كوكبى بدو نه يدوندد و اين حال بقمر بميار ررى دهد و لأس بود ر بد تر انه اين حال ار را در 
قيس ررى دهد و اين دلول اسمت بر عدم حصول مراد ونقصان مال و كسب و اين همه حصب خانهاى طالع 
بوك ونظرهاى صودهت و عداوت يازدهم ترديع طبيعي وان (نسمك كه عطارك در جوزا بود وكوكبى ديكر را 
بيفد كه درسفبله سمت يا خود در سنبله باشد و كوكسب ديكر را بدفد كه در جوزا اسست اين تربيع بقوت تثليثك 
باشد وايى حالت مر مشتريرا نيز باشد در قوص وحوت درازدهم دستوريه و ان جهار نوع ات يكى 
اكه نيك بعيد اسرى و يكى نيك ضعيف.و نيكك بعدد ان اسرت كم ماهسب #جمللى يان كردة ست 
بس دوذوع دوكر اسنكت كه نزديكتر اسنت يكى ائقة صاحنب طالع در عاشرافقد و صاحيب عاشر در طالع 
وفومى ديكر إن اسعت كه كوكبى در وتدي باشد وان وتد خاءه يا شرف أو باشد و كوكبى ديكر را 
ببند كه إن كوكسبا هم در وتد وي باشد وأن خانه يا شرف وو باشد واين كمال فوت بود و دليل 
معادتهاى بزرك رح ساطننت باشد وسعادتباى داخلي ر خارجي و اين دستوريه امت إين همه منقول 
اسمت إز شيجر؟ ثمرة « 1 
اتصال التربيع هو عند الغقهاء ان يعون انصاف لبنات الصائط المتنازع نيه متدإخلة في انصاف 
لبنات العائط الغثر المتخازع نيه ان كان العائط من نحي العبيجر (ويكون ساجة احدهما مركبة فى الآخرون انكان 
مى لخب و من ابي يوساته ومنة الله أى اهنال الترنيف اتفال العائط المتنازع فيه بعائطين اخرين 
لاحدهما واتصالهما بحائط اخ ر كذ! في جامع الرموز في كناب الدعوىئ في فصل و لو اختلفف المتبائعان ٠‏ 
اتصال الملازقة ر يقال له اتصال |أجوار ايضا هو عند الفقهاء “جرد اتصال بين الحائطين غير 
اتصال الغربيع هكذا يستفاد من جامع الرموز و الجرجندي ٠‏ 
المتصل هو يطاق على سعان قد سبقت من قبل ٠‏ )2 * 
المورصل بنشديد الصاد المفنوحة هو عند اهل البديع ان يوتئ بكلام يكون كل صى كاماته متصلة 
ال وفب فى الكدابة نحو شقم عمر بكرا وضده المقطع نممو ادرب داوود رزتا كذا فى المطول في اخر في البديع 
و كذ( في +مجمع الصذائع و جامع الصتائع « 
الايغال بالاين المعجمة عند إهل المعاني قسم من اطذاب الزيادة و هو ختم الكلام بما يغيد نكتة 


([( ١+ه2|+‏ )2 الوكالة ٠‏ الول 


يتببدالمعذئ بدونه) قيل لا تشغى ان تمام الكلام بدونيا لا تخص الايغال بل كذلك جميع اقمام الاطغاب وان 
تعريف الايغال يشتمل الايضاح بعد الابهام و ذكر الخاص بعد العام و التكرير اذا كانمك ختقم (أكلام وغيرها 
ايضا من اقسام الاطذاب اذا كان كذلك رالا معذير نيه إذْ الاقسام ليست متبايئة ر قل انه مختص 
بالشعرو فسرة #خقم الجيمت بما يفيد نكقة ال و رد باذه وقع فى القران من ذاك قوله تعالئ اتبعوا المرسلينى 
اتبعوا من لايسألكم اجرا وهم مهتدون فقولة وهم مهتدون (يغال لاذه يعم المعذى بدونه إذ الرسول مهتد 
لا معالة كن فيه زيادة صبالغة فى العدسف على اتماع الرسول و الترغدسب فجه و جعل منه ابن ابى الاصبع 
قوله و لايسمع الصم ('دماء إذ! ولوا صدبردن فان قوله إذ! واوا مد برين زائد على المعذى مبالغة في عدم انتفاعهم 
هعذ( يستفان من الاطول و المطول و الاتقان ه 

الوكالة بالكسرو الغنى اسم من الذوكول بمعنى التفويض و الاعتماد و قد تطلق على الحغظ اطلاقا 
لاسم [إسيسبت على المسيضب و الوكيل في اسماده تعالى فعول بمعنى المفعول على الأول و بمعذى الفاعل 
على الثاني و شرعا تفويض التصرفف الى غيرة و ذلك الغير يسمى وكيلا لى الوكالة إفاسة احد غيره معام 
نفسه في تصرف شرعىي معلوم مورث لحكم شرعي كالنكاح و الطلاق المورثين المصل و العرسة فان اللام للعهن 
فلا حاجة الى زياىة امر شرءعي كما ظى و #خرج صمنه سا إذ| قال إذمثت وكياي في كل د وى فاذة لم يصردة 
وكيلا لجبهالة (اتصرفب و فى الاستحسان يصيرركيلا بالحفظ فيذبغي ان يزاد قيد الحفظ كما نى الخمؤة و كذ! 
درج عنه الأيصاء غانه نيابة بالولاية المندقلة اليه دون (أقانمة به ٠‏ المقجادرة ويد خل فيه توكيل هدام مدا 
بجيع مال غير متقوم و فيه اشعار بان القبول او يضر فلو قال و كلتك بطلاق و لم يقل المخغخاطب قبات 
ولا رددت ثم طلق وقع إستحسانا لانه د'يل الغجول كما في الممسوط و فية إيماء الى ان القبول يشترط ور لوهكما 
وبه يشعركلام 'هداية كذا في جامع الرصوز و شرح ابى المكارم (مختصر الوقاية ٠‏ 

التوكل قال ني خلاصة السلورك قال بعض اهل المعرءة التوكل أن يصبر على الجوع اعبوعا من 
غير تشوبش خاطر و قهل التوكل ان لاتقضى الله مى اجل رزقلك باشتغال الاسباب و روية |ارزق من الله 
تعااى فريضة و من ترك الكسسب و طمع فى الهخلرقين فهو متا كل و ليس بمتوكل ٠‏ و در مجمع الصلوف 
كويد صوفيه دربيان حد توكل سخنها بسار كفقه إند هركسى از مقام خويش سغنى كفته و عبارات 
ايشان هم ازان مختلف كشته بعضى كفنه إند توكل إنصسست كه خدايرا امثوار داري در عهدها كه كرده 
است يعفى اعتقاد داري كه هرجه قسممت تو كرده اسست بتو رسد اكرجه جهان بدفع أن مشغول شرذد 
و شرجه بقسهدءت تو ذكردة آلست بجد و جهدت اكرجه در جهاتسمت بدو نفرسد و بعضى كفده اند 5ه توكل 
الممي كه برابر كردت نزي تو بسيار و إندلك وسوجرد و سعدوم و بعضى كفته إند التوكل الاسترمال بين 
يدى الله تداى استرسال ان باشل كه هركجا كشد رود بعضى كفت كه توكل انصمت كه بغير حق اليد ندارت 
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و ازغير او نترمي ستوكل إن باشد كذ وائق بود بحق كه حق را در هرجه كند مثيم ندارن و شكايست نيلك 
يعنى درظاهر و باطمى قمليم باشد ابو سوسى كويد اكر ددكان و ماران برجب و راسستك تو باشند مسرتو براى. 
اى نجذيد و لهذا تيل النوكل الاعتماد على الله تعالئى فى الوعد ر الوعيد بازالة الطمع عمى سواة شو إلنون 
مصربيكويد توكل خلع ارباب اسك و قطع |عباب « قَادّدع © متوكل را ترب دواعزيمت اسست وكرديسي دارج 
كه طبيبان كويند رخصت ١ممك‏ ثقض توكل نعند قال عليه الصاوة و السلام تداروا عباد الله و قال ما من داء 
الاولة ذبواء عرفة من عرغة و جهلة من جيلة إلا السام بدإدكة إسباب مزيلة ضرر عه قسم لعسف قطعبي ر وهمى 
و ظفيى قطعي جون اب دنع تشنكى را و ذان براي دفع كرسذكى تركب أن بكلي ازتوكل نيست بلعه ترب 
ان دروقعت يدم صركب حرام لمت ووهمى جون داغ و افصون تركف إن از شوظ توكل اسست زبراجه بيغاسبر 
علية الصلوة و (لسلام متوكلان را برا ىصغتك كرده و ظفي جون فصد وحجاصيتث وداروى سسيل وديكر ابواب 
طمي كه نزكد طبيئان ظاهر اسلت كردن ان ناض توك نياشد و در قوة القلوب كفدعههالتداري رخصة رسعة و 
تركه ضيق و عزيمة والله #دسب ان يوخذ برخصته كما حسبب ان يوتئ عزائمه ليكنى كمال توكل انست 
كه كرد دارو كريد واينى كسي ر| ميسمر شود كه او از يكى مئشغان باشد يا صابر باغد بر مرض تا او را 
واب جزدل باشد ويا خائف از كذاهان باشد درد وبيماربي را غراسوش ذمايد اغههى صا في “جيع السلوت » 

الآول بالغني و تشديد الواو نقيض الآخر واصله قيل ارأل على افعل سبموز الارسط فقليت 
الهمزة وارا و ادغممي يدل على ذللك قولهم و هذا اول من و الجمع الارائل والاولى ايضا على القلسب 
و الآولون إيضا وقيل و وول على فوعل قلبمت الوار الاولىي همرة و لم #جمع على اواول 2 سقتقالهم اجتماع 
الواوين بينهما الف كذا فى الصراح و في كشف اللغات اول نخسدين و بيشين ارال جمع و در اصطلاحج 
سالكان اول نام خدايتعالى اسست و در شرح «مشارق كويد اول بيدا كنندة وجود و آخر ننا كذند؟ رجود 
ونيز ارل همبشه بود و اخر هميشه داشد انقهى ٠‏ والآول عند المعاسبين هو العدن الذي لايعده غير الواحهد 
#اثلثة والخمسة و السيعة و احد عشر و يقابله المركب و كون العدد هكذ! يصمى اولية وقد سبق في لفظ 
القركبب و 'فظ العدن و قيل الاول اما زوج كالاثنينى ار فرك كالثلثة ٠‏ 

الاوليات هي تطلق على قسم من المقدسات اليقينية الضرورية و تصمى بالبديبيات ايضار هدي 
ما لا يخلو (انفس عنها بعد تصور الطرفين اي مى حدمي انهما طرفان فيشتمل تصور الذ. بة ايضا والمراد 
بقصور الطرفين ماهو مناط السكم اع من إن يكون بالبداهة او بطريق الكسسب و النظر و التماصل أن 
السكم فيه 8 يتوقف بعد حصول تصير (اطرفين على ما هو مناط العم على شيع اخر املا بشرط سلامة . 
الغريزة فلا يرك الصبيان و المجانين وصاحسب البلادة المتفاهية و بشرط عهم تدنص الغطرة بما يضادة نايرد 
المدنصن #الاعتقاد'ت الجلطلة المذكر للبديهيات و بعض العوام و الجهال فم الارلهات ماهو جلي 
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فند الكل لوضوح تصورات اطرافه كقولنا الكل اعظى من اأججزء الى اكل المقداري اعظم فى المقدار من جزثة 
المقداري و منها ما هو خغي لخفاء في تصورات اطرافه (ما لعدم الوضوح او لكونها نظرية هكذ! يستغاد 
مما ذكر الصاوق العلواني في حاشية القطبي و السيد السند في شرح المواقغب و المواري دبد السكيم 
في حاظينة و الفرق بينها و بهن المشهورات على صا في شرح المطالع إن الانسان لو قدر انه خلي ونفسة 
من غير مشاهدة احد و سمارمة عمل ثم عرض ءايه المشهورات توقف فيها لا فى الاوليات و كذا الال 
فى الغرق بينها و بين المقواترات وقد تطلق الاوليات على الضروريات ايضا باعنبار ان الضروريات اواثل 
العلوم #حيذئث الاوايات احير على المعذى اللغوي هعذ! ذكر صولانا داورد في حاشية شرح المطالع فى 
الغطبة في بيان مراتي النفس ٠‏ 1 

فصل الميم + إلتضمة بالضم و فخ اأخاء نا كوار شدن طعام و جز أن اصله الوخمة قلبمت الواوتاء 
و عاد الاطياء عبارة عن فساد الطعام فى المعد؟ و إستحالقه الى كدفية غير صاأعة كما في بحر الجواهر ٠‏ 

الور. م بفقم الوار و الراء اساس و هو مادة تداخل جرم العضو و تزبد حجمه زيادة غير طبيعية كذا 
في بحر الجواهر و قد سبق ايضا في لفظ الذمو في فصل الواو من باب الذون ٠‏ 

الوهم بالغغيم و.مكون الباء قد يطلق على الاعتقاك المرجوح و المراد بالاعتقاد التصديق و العكم هذا لعى 
المختاران الوهم من قبيل التصور و قد هبق في لعظ العكم في فصل الميم من باب (لحاء المهملة و قد يطلق 
على القوة الوهمية من العواس الباطفة و هى قوة مرتبة فى الدساغ كله لعن الاخص بها هو اخر الجويف 
الارسط من الدصاغ المسمى بالدودة تدرك المعانى .لجزئية الموجودة فى المعسوسات كالقوة الحاكمة فى الشاة 
باى الذ ئسي مهروب عنه و الولد صعطورف عليه و استدل الحكماء على وجوده باه لابد من قوة مدركة للمعاني 
الجرئية و تللك القوة غير الواس الظاهرة اذ المعاني هي ما لا ندرف باحدى الحواس الظاهرة وكذ/ 
غير العس المشترلك و الشيال لاذه لا يرتسم نيهما الا سا يقادئ اليهما من العواس الظاهرة وتلك المعاني 
لم تناك سفها إليهما و غير العانظة إذ القبول غير احفظ و غير المفصرنة لان فعلها اخركيسب و االمفصيل و 
غير النؤس لانها لاتدركب الوزئيات بالذان ولان هذا الادراف موجود فى العيوانات ور ههنا ابحاث فمى 
ارادها فليرجع الى شرح المواقف و شرح التُجربد ر غيرهما » و قال الصوفية الوهم معقد عزرائيل عليه السلام 
من عمد صلى الله عليه و اله و سلم خلق الله وهم*حمد صلى الله عليه و إلة وسلم من ذور اسمء الكامل و 
خلق عزرائيل عليء السلام من نور وهم #حمد صلى الله عليه و اله و سلم فاما خاق الله وهم هذا الانمان 
من نور الكمال اظهرة فى الوجود بلباسش القهر فاقوئ شيوى يوجد ى الانسان القوة الواهمة فانها تغلب المقل 
و الغكرو المصورة و المدركة و اقوى الملائكة عزرائيل عليه السلاءلانة خلق منه غليذ! حينى اسرالله الملاثعة إنى 
تقبض سن لارض قبفة ل#خلق صنبها ادم عليه السلام لم يقدر احد ان يقبض منهاالا عزرائيل فنها كلما ذزل 
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بها صلكب مس الملئكة اتسمست علية بالله ان يقركها غتركها فلما نزل بها عزرائيل اتممعك علية ناستدرجها 
في تممها فقبض سلها صا إسرة الله ان يقبض و تلك القبضة هبي روح الارض فخلق الله مى روحهها 
جسن (وم غنظ! قولى عزراثهل قبض الأرراح ثما اودع الله فده مى القرة الكمالية المثيباية في «جللى القهر و الغلبة 
ثم ان هذا الملك عندة مى المعرفة باحوال جميع من يقدض روحه صا لايمكن شرحه فيأخلق لكل جنصس 
بصورة وقد يأتى الى بعض الاشخاص في غير صورة بل بحميطا فينفس مقابلة للروح تتعشق به نفتطلسيب 
الشرري مى الجمد و قد مسكها العسد و تعلقت به للتعشق الارل الذي دين الررج و العجمد تتسصل 
الفزاع بين المنازعة الخاصة العزرائيلية له و بيى تعشقه بالجسد الى ان يغلسبي عليه الجذب العزرائياي 
فتخرج و هذا الخرورج إسر عجبب أعلم ان الله تعالى جعل الوهم مر[ة نفسة و جلك قدسة ليس 
فى الحالم شيع اسرع إدراكا مذه له النصرفب في جميع الموجودات به تعبى لله العالم و بغورة نظر (لى ادم و 
ب مشئ من سشى على الماد و به طار من طار فى الهواء و هو نور اليقين ر اصل الاستهلاء و القكين منى 
سخ رلء هذ الغور و هكم عليه تصرفف به فى الوجود العلوي ور السفلي و من حكم عادء سلطان الوهم لعسب في 
امورة فتاه في ظلام العيرة بنوره ثم اعلم ان الله لما خاق الوهم قال له اقدممت ان لا اتولى لاهل التقلين 
الا فيك ولا إظهر للعالم إلا في «خافيكف فعلى قدر ما تصعدهم الي تدلهم علي و على قدر ما تنمس مني 
بانوارهم تهلكهم في بوارهم فقال له الوهم لي و ربي امم المرفاة بالاسم و الصفات ليكونى علما الئى مفصة 
الذات قاقام إلله فيه الانموذج المنيرفانتقش في جداره بالهيئة و التقدير و تسكم غيه عبودية البق تمالى 
غاقصم علئ نقصة باسم ربه و الآن لا يزال تفتى هذه الافعال بتالمئتك المفاتهم الثقال الى ان يل جمله في 
مم شياط الجمال الى غضاء شحراء الكمال فيعيد فيه الحق المتعال فحينئن الجسة الله خلعة التقريب وقال 
له احمنءت إيها الملكه الاديسب ثم كساة هلتين الاولى من الور الاخضر مكتوب على طرازها بالعبريعك 
الاحمر الريهمن علم القران خلق الانصان علمة الديان و إسا العلة الثانية نهى القاصية الدانية ند سبيت 
من هواك الطغدان سكتوب على طرازها بقلم الغذلان إن الادهان لفيي خصر فلما نزل هذا النور و اخ بين 
العالم فى الظهور خلق الله من نزول الجنة واكلها ادم رج بها مى العبة فتامل كذا في الانصان الكاسل » 
الوهمى بياء النسبة يطلق على المعنى الجزئي المدرك بالوهم وقد يطلق على ما اخترعته القرة 
المقضياة اختراما صرفا مى عند نفصها على نهو الستعصوص و حاميلة ان اختراعها لا يكون من الاسور المصهوسة 
لى المدركة بالععواس الظاهرة بل اخخراها صرفا على عو (أمضسومات لي حيرف لو ادرف لكأن مدركا 
بالعراس الظاهرة يعذي لو وجد ذلك الاسرالوهمي فى الغارج لكاى سدركا باحدى السمواس الظاهرة كما اذا 
سمع إن الغول شيى يبللك الناض >السبع ناهذت المأضيلة في تصويرها بصورة السيع و اختراع ناه لها كما 
«تتميع ر بهن( المعنى إطلق في باب التهبيه عيسف تمموة بان ظرناة إما ميان ار عللوانى إى مشتففان 
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كما فى المطول والاظول وقد سجق بجانه في لفظ الخهالي ايغا نالوهبي على هذا مالا يدرلك باحدئن 
العواس الظاهرة لعدم وجود* في الخارج و2 في نقس الام لكذه لووجد قى ارج ! يدرب إلا باحدى 
تلك العواس الظاهرة ؛خلاف الوهمي بالمعنى الول فانه موجود في نفس الامر ولا يمن ان يدرلك 
باحدنها ثم الوهميات كما تطلق على المعانى الجزئية المدركة با'وهم و على الاسور المشترعة بالقوة المتخيلة 
كذلكف تطلق على القضايا التى نكم بها الوهم غان يف الوق فى الاصور المحسوسة كما إذ! حكمعت بحن 
العناء و قبي الصواك كان هكمها صادقا فى التجملة لان الوهم تدرك الجزئيات المذتزوة مى المعسومات نهى 
تابعة لهس غان! حكممت على المحسومات باحكامها كان حكيها “تا بشرط شهادة العقل لها لا سطلقا فانها 
قد تسم بعداوة من لا عداوة له *متل هذه الوهمبات تعد من المغقدسات اليقيفية الضرورية و ان حكممك على 
الامور الغير المسعسوسة باحكار المعسوسات كان حكمها كاذبا كالحكم بان كل موجود مشار اليةو إن وراء العالم 
غضاء لا يتناهى و مثل هذه الوهميات تعد فى المقدسات الظنية هكذ! في شرح الموادف و غيرة ٠‏ 

التوهم هو منن الحكماء قسم من الادراك رهو ادرالك المعانى الغير المعسوسة مى الكيفيات رااضافات 
المخصرصة بالشيك الجرئي المرجودة فى المادة لايشاركه فبها غيره فيشترط فيء كون المدرلك جزبيا كما 
فى الاحساس والأخيول ولا يضترط حضرر المان8 اخلافي الاساس ولا اكتئاف الهيئات +غلاف الأخييل 
كذا ني هرح الأشارات و قد سبق ني لفظ الاحساس ايضا *» 

الأيهام هو عرنا امتعمال لفظ له معنيان و ارادة احدهما مطلقا على سا ذكر الحلبي في حاشية 
القاويم فى الخطبة و عند اهل البديع استحمال لفظ له معذيان اما بالاسترالك او التواطي ار العقيقة 
و المجاز احدهما قريب و الآخر بعيد ويقصد (ابعيد و يور مذه بالقريسب مبتوهمة الصاسع من اول 
البهلة و يصمى بالقورية و التخييل ايضا و ذكر المعنيين اخهذ بالاذل للحتراز عن الاكثر مني معكودني 
ولا يراد به قال الزغشري لاتربئ يأبا قى البيان ادق ول الطفه من الغورية و لا انفع و لا اعون علي 
تحاطضى تاودل المنغشابيات في كلام إثله و رسوله رودي ضربان سيجردة و مرشعمة والمجردة دي الني لم يذكر 
غيها شيوى من لوا المورعل به ر لا المورئ عنه كقوله تعالى الرهمن على العرش استوى فان الاستواه عائن 
معفيدى ااحتقرار فى المكان و هو المعفى القردسب المورى بة الذي هو غهر سمقصود لتنزبهه تعالى عنه و الثانى 
(الحتيلاء و هو المعني البعيد الذي وربى عذه بالقريسب المذكور ادتهى رهذه التورية تسمىي“”جردة لانها لميذكر 
غيها شييى .من لواز, المورى به و ل المورى عنه و المرشحعة هي التي ذكر فيها شدي من لوازم هذا ار 
هذا كقوله تعالى و المماء ثنيناها بايدالآية غانه مستمل الجارحة و هو المورى به وقد ذكر من لوازسه علص جهة 
الترشيي البهان و عنمل القدرة و القرة وهو البعيد المقصرد كذ١‏ فى الاتقان و فى المطول المجردة هي ااخني 
ظ تجاسع هيدا ممايلاثم المعئى الغريب نعو الرحصس على العرشض استرئ و المرشعة هي التي هامح 
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' مهنا مما يلاثم المعنى القريسبب ااموربى به عن المعفى البعيد نهو ر الصماد بتيئاها بايد التهون ٠‏ 

إيهام العكسى قد سبق في نفظ المغائطة في فصل الظاه المهملة من باب الخ المعبهية ٠‏ 

فصل النون ٠‏ الويّنى بغر الوارو الثاء المثاثة هوما له صورة كصورة الانسانى ذرجثة سحمولة من 
جواهر الارض او العسسجارة او الغشسب و الصخم صورة بلا جئة » 

وى بدا النممة عاد الى كذ في جاع الرمورء 

الوثنية فرقة من الكغار يعبدون الارثان و يقولون بان الله واحد فعدهم صن المشركين لقولهم يعدن 
المسنسى للعبادة ا لقولهم بتعدى الواجمب اذاته إذ لا يصغون الارثاى بصفات الألبية وان اطلقوا اسم االهية 
عايها بل ا"خذرها عاى انها تماثيل الادبواء و الزهاكى او ااملائكة او الكواكسب و اشتغلوا بها على وجة العبادة 
توصلا بها الك ما هو اله حقيقة هكذ! يستفاد من شرم الموائف و داشبة |أجلبى في مبعمى التوحيد و قد 
سبق في اغظ الشركف في فصل الكافب من باب الشين (أمعيىة ٠ه‏ 

آلوزن بالغتى و سكون الزاء المعجمة عند اهل العروض هو التقطيع ر قد سيق في فصل الحين المهماة 
من باب القاف و عند الصرفيين هو مقابلة الأصعلي بالفاء و العين و اللام و الزائد بمثله الا في مواضع عديدة 
كما فى الاصول الاكدربي فال الرضي في شرح الشادية اذ١‏ اردت وزن الكلمة عجرت عن العروف الاصول بالفاء 
و العيى و الام الى جعالمت فى الوزن سكان الحرءف الاصليه هذه الادرف التلثة كما تقول ضرت على وزن 
فعل وما زاد عاى الثلذة يعبر عنه بلام ثادية ان كان رداءيا كما تفول وزن جعغر فعلل و بلام ثالث أن كان 
خماسيا كما تقول وزن سغرجل فعلل و يعبر عن العرفف اازائد بلفظه بان يزاد فى الرزن الععرف الزائه 
بعيذه في مثل مكاذه تقول «.ش.ررب على رزن مفعول انتبى فاللفظ الذي يقابل به لفظ آخر كفعل يسمى 
موزونا ب و ذلك اللفظ الآخر ١حدمى‏ صوزونا كنصرو قال ايضا وزن الكلمة و بذاوّها وصيغتها هيئنها الني يمكنى 
ان يشاركها فيها غيرها رهى عدد حررفها المرتبة و حركاتها المعيئة و سكونها مع اعتبار حررنها الزائدة و الأصاجة 
كل في موضعه ون حبق شرح هذا ني بيان تعردف علم الصرفف فى المقدمة و فال أيضا اعلم انه وضع لبياي 
الوزن المشتوف فيه لفظ متصف بالصغة التي يقال لها الوزن و استعمل ذلك اللفظ في معرفة ارزان 
جميع الكلمات فقيل ضرب على وزن معل وكذ! نصرو خرج الى على صفة يتصفب بها فعل و ليس قولكا 
فعل هي المشخركة بين هذء العلمات لان نفس الفاء والعين و اللام فير سوجودة في شيري من العلمات 
المذكورة فكيف تكون العلمات مشتركة في فعل بل هذا اللفظ مصوخ ليكو معدل للهيئة المشتركة فقط اغلاف 
تلكه الكلمات فانها لم تصغ لتلك الويئة بل صيغت لمعانيها المعلوسة فلما كان المرإى منى صو فعل للموزون 
به مجر الوزن صمي و زنا وزنة اذتهى ه فعلم صماذكر ان للوزن ثلئة معان احدها المعلى المصدربي وهو 
المقابلة و الثانى الهيئة المذكورة و الثالمك ذو الهيئة المذكورة ذربعضى كنب صرفب مى اك ميزان در 
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دانستى جرف اصلي و زاثه نغفصس فا وعيى ولام إست بى اعتبار تركيسب كه ان در اصظلاح صرفيان عبارتت 
امت از جمع ماختن حرفين بميطين يا حرورف بسيطه بر نجيكه انى كلمة را برورى'اطلاق توانكرك إسا اين 
حصررفب راك استعداد وقابليمت تركيميدارنكد بى اعتبار تركيسب معدار سيكويفد ر باعتبار تركيسب جنانجه فعل 
يا انعل وزن و ورزان و مثل و مثال و بذا ميكويند و (ماان لفظى راكه بوزنى رإعسيت مى ايد و 
وبنا مى كويند و اهل صرف ميكويند كه وزن شرفت فعل إاسعتك و وزن اشرفب افعل اسمث انتهىى فالمراكن 
بااوزبى في هذه العبارة اللفظ ذرالهيئة # فأئّدعٌ ب» قال الرضي انما اختي رلفظ فعل لهذا الغرض من دين سائر 
الالفاظ لان الغرض الاهم من وزن الكلمة معرفة حررفها الاصول و الزوائد و ما طرأ عليها من تغيرات حررفها 
بالعمركة و السكون و المطرد في هذا المعنى الفعل و الأعماء المقصلة به كاسم الفاعل و امفعول و الصغة 
المشجهة والالة و الموضع إذ لايوجد فنعلاو لا إسما متصلا به الاوهونى الاصل صصدر فد غير غلبا اس بالعركة كضرب 
و ضرب او بالعروفب كيضرب و ضارب و اما الاسم الصربع الذي لا اتصال له بالفغعل نكثير منه خال من 
هذا المعذئ كرجل و فرس و جعف رلا تغدر في شييىع منها عن اصل و معنى تركيس قاع ل مشترلك 
بين جميع الافعال والاسماء المخصلة بها اف الضرب فعل و كذ! القتل و النوم فجعلوا ما يشخرب الامعال و الاسماء 
المتصاة بها في هيكته اللفظبية مما يشترلك ايضا في معغفاه ثم جعلوا الغاء و العين و اللام لكونها إصولا في 
مقابلة الحرورف الاصلية فان زادت الاصول على الثلئة كررت اللام لانه لما لم يكن بد فى الوزن من زيادة 
حرفب يعد اللام لان الغاء والعون و اللام يفي ني التعبهر عى اول الاصول و ثانيها) و ثالثها كانمتك الزياىة 
بتكردر مروف في صغابلة الاصول اولى و اما كان اللام اقرب كررت هي دون البعيد ذان كاذمتك فى العلمة الموزرذة 
حرف زائد فهو عاى نوعين ان كاذت الزياد.ة بتكرير حرف اصلي كور ذلك (أحرفف الاصلي فى الوزن 
اى الموزون به تذبيها ني الوزن على أن الزائك تحصل من تعربر حرف اصلي سواء كان التكرير للالساق 
كقردد فانه على وزن فعلل لاعلى وزن فعلك او لغيرة كقطع مانه على وزن فعل لاعلى وزن فعطل ويد خل في هذ! 
العكم المدغم في حرفب اصلى خسو اذارت نالل لا ادفاعل او اتفاءل وان لم تكن الزيادة من تكرير 
حرف اصلى اررد فى الوزن تلك الزيادة بعينها كما يقال في ضارب فاعل و في مضروب مفعول ودد يذكسر 
هذ الامل الممهد في إرزان القصغير وهو قولهم التصغير ارزانه ثلثة فعيل وفعيعل و فعيعيل و يدخل ني فعيعل 
دريهم مع أن وزنه العقيقي فعيال و اسهود وهو نيعل و مطيلق و هو مغيعل و يدخلى في فعيعيل عصيعير 
وهو نعقئيل”د مغيقيس و هومفيعيل و تسوذاك و ائما كان كذلكت لانهم قصدوا الاختصار #عحصر جميع ارزان 
التصذير فيما تشترك فيه :سسب الحركات المعيذة و المكنات لا بسب زبالة الحروف و اصالتها ايضا مأن 
دريهما و احدمرا وجديوا مثلا تشترك في ضم اول العتروفنب و فيج ثانيها و “جيرى ياه ثالثة و كسر ما بعدها 
فقالوا لماقصدوا جمعها في لفظ للاختصار ان وزن الجميع فعيعل فوزنوها بون يكون فى الثلاني دون الرداءى 
: رس 
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لعونء (كثر منعو (قدم بالطبع ثم تصدرا ان 9« ياتوا في هذا الوزن الجامع بزيادة !2 مى نفص ألقاء و الحمن 
و اللام إذ لابد للثلاني اذا كان على هذا الوزن من زيان8 واختيار بعض هرونب اليوم تفساة للزيانة دون بعضى 
تععكم غلم يكى بد من تكرير احدى الاصول و فى الثلاثي لاتكون زيادة التضعيف فى الغاء غلم يقولوا غفيعل 
بل لايكون الا فى العين او الام فلو قالوا فعدلل لالقبس بوزن جعيفر اعني بوزن الرداعي اعرد وهم قصدرا 
اوزان الثلاثئي كما ذكر فكر روا العين ليكون الوزن الجامع رزك الثلائي خاصة و ان لم يقصدوا الععصرالمذكور 
وزنوا كل مصغربما يليق به النهى ما قال الرفى وقيل نجوزان يقال بدل نعيعل فعيتل وبدل نعيعيل 
نعيليل ه فَأتُدعَ ٠‏ قد بجوزتي بعض العلمات ان تعمل الزبادة على التكرير و أن لا تعمل عليه اذا كان 
التعرفب من حهروفف الهيوم تذساة كما في حلنيتك احتمل ان تكون اللام مكررة فيكون وزنه فعليلا ذيعونى ملمقا 
بقنديل و ان يكون لم يقصد تكرير لامه و ان اتفق ذلك بل كان القصد الئ زيادة الباء و القامء كما في 
عغريت فيكون نعليتنا ب« فَاهُدة * وزن كردن درميان صرنيان دونوع اسست يكى انكه سيران ر! تابع موزون 
سازيم دراصل احتمال حركات و سكذات دى تغيير جوهر حررف يس كوثيم كه قال بر وزن فعل اسعت بسكون 
عينى و رمي بروزن فعل اسمت بسكون لم دوم انكه ميزان را تابع موزون سازبم در احتمال حركات وسكنات 
باتغيير جوهر حررفب جنانكه كوثيم قال بر رزن دال اسعتك ورصى بررزن معا إعست بقلسيب مين ميزان در 
غخال و قلسب لام سيران در رسى (سا قسم ارل عرفب و اشهر إسمت كذ! في بعض الرسائل لى المرضم و في 
بعض شروح الشانية اسا الميدل من الأصل كمه حكم الاصل صثل قال وباع فان وزنهما فعل بغنسم العيى 
و لا إعقيار للسكون إلا عند العررضيين ادتهى و قال الرضي قال عبد القاهر فى المبدل عن الععرفف الاصليى 
يجوزلى يعيرءنه بالبدل فيقال ني قال انه على وزن فال انتهى و (ما الزائد المبدل من تاء الافتعال فانه يعجر 
عنه بالتاء انتهى قال ابن السعاجسب فان كان فى الموزون قلسي مكاني قلبمت الزنة مثله كقولهم آدر اعفل 
و كذلك الحذف كقولكب في قاض فاع الاان يبين فيهما و تفصيل المباحسى تطلسيب من شروم الشافية ٠‏ 
الوززى بياء !انصبة تدك سبق في لفظ المثلي في فصل الام من باب الميم و يصمى موزونا ايضا » 
الميزان بكسر الميم في اللغة ما يعرف به قدر الشيرى الي مقداره و شرءا سايعرفب به مقادير الاعمال 
هكذ! يستغان مى شرم العقائد النسفية في بيان ان الوزن يوم القيمة حق عند اهل المنةو ان إنكرة المعتزلة 
و عند الصرنهين هو الوزن سثل فعل و نضخوة ‏ و عند اهل العررض هو الوزن ايضا و عن المعاسبين هوما يبقئن 
مرى العدى بعد طرم تمعة تصعة منه قيل إعقاط تمعة تصعة ليس بهرط دل كل عدد يسقط صرة يعد 
اخرئ بدل التسعة يصى أن يقال ما بقي هو الميزان لك جرت مادة الحماءب باسقاط تسعة تسعة سرة 
بعد اخربى غميزان خمسة عشر سنة و ميزان ثمانية مشر تسمة هكذا يستفان مرى كته البعصاب و عند 
المنطقيين يطلق عل علم المنطق و عند إهل الرمل امم البيمى الشامس عش رمنى البيوك اأحمتة عشر 
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* 
وعد الميمين بطلق على برج مبدأة تقاطع المعدل لمنطقة الجروج الذي يكوجه الكوكسب عند بلوغه اليه.» 
إلى الجنوب أو عند الصونية هو العدإلة ذر كشف اللغات ميكويد ميزان نزن صونيه عدالمتك را كويند 
وفهزعقل را كويند كه سثور بود بفور قدسى « و مجزان خاص علم طروقني اسمتك وايضا عدل المي اممف 
و تحقق بعدل المي منصبى از سناصب إيشان كامل إستك و عند اهل الجفر صورة العرف در بعضى 
رسائل جغر ميكويد موازين عدارتدعت از صور كتابيه حروفف و لذ قيل كل حرفب من الاصول مهزان 
العررفي من الممقزجة و كفده اند اصول موازس هفده حرف إست و ممازجات يازدة و باز بعضى درصور 
غطي متشارك اند و برخى در صور سطحي و بعضى در هيئات درري » 

موزوك الطبع نز بلغانظموسمتكة درحد جواز باشى اكر جه برصفات كمال اذا نجود كذ! في جامع الدذائع ٠‏ 

الموارنة دي عخد اهل (اجديع من المحسخات اللفظية ودي تساوي الفاصلقين اى الكلمقين الاخيرتين 
من الفقرتّين ار المصراعين فى الوزن دون التقذبة ففى الغثر ثحو نمارق مصفونة و زرابى مبذوثة فلفظا مصغونة 
و سبثوئة متساويان وزدا لاتقفية لان الأول على الفاء و الثانى على الثاء إن لاعبرة بقاء القانيث على ما 
تقرر وفى النظم نعو «شعره هو الشمصس قدرا و الملوك كواكسب ٠‏ هو الشحر جود| و الكرام جدارل ه ثم الظاهر 
من قولهم دون النقفية إذه #جسب في الموازنة ان لا تنساوى العاماقان فى النقغية البدة و حينئن يكون بينها 
وبين المجع تباين و #عتمل ان يراد اذه يشترط فيها التصاوي ف الوزن و لايشغرط التساوي فى التقفية و حينئذ 
يكون بجنهما عموم مى وجه لتصادقهما في مثل سر رمرفوعة و اكواب موضوعة و صدق الموازفة بدون السيجع في سثئل 
نمارق مصغونة وزرابي مبئوثة و بالعكعس في مثل ما لكم لا ترجون لله وقارا و قد خلقكم اطوارا و اصا ساذكرة 
ابن الأثهر من ان الموازذة هى تصاوي فواصل النثر و صدر البيث و عجزة فى الوزن لانى العرف الاخيو 
كما فى المجع فعل سجع صوازذة و ليس كل صوازذة سجعا «مبني على انه يشترط في السجع تساوبى 
الغاصلتين وزنار 9 يشترط في الموازنة تساريهما فى العرف الآخير كشديد و قريسب و نحو ذلك ثم انه 
بعد نماوى الفاصلتين رزذا دون تقفية ان كان ما في احدى القرينتيى من الالفاظ او اكثر ما في احددنهما مثل 
ما يقابلهة من القريذة الاخرئ قى الوزن مواء كان مثله فى الخقفية او لم يكى خص هذ! الذوع مى الموازذة 
باسم الممائلة فهي من الموازذة بمنزلة الترصيع من إلسمجع نحو و أتيناهما الكتاب المستبين و هديناهما الصراط 
المصتقيم و هذ| مثال مما يكون إكثرما في احدى القرينتين مثل ما يقابله مى الآخربى لا جميعة إذ لا تبائل 
فى الوزن في اتيناهما و هدينا هما و مثال الجمع قول الجعتري ه شعر ه ناحجم لمالم جد فيك مطمعا» 
واقدم لما لم جد عذدك مهربا ٠»‏ واتبين بهذ! ان الممائلة 3 تختص بالشعر كما رهم الجحض كذ! ني المطول ٠ه‏ 

المترازي هر ,لمجع الذي فيه سوازنة و قد سدق في فصل العينى مى باب السين المهملتين ٠‏ 

الوطنى بغقى الواو و الطام جاي با شش مردم جمعه اوطان و هوعند اهل الشرع انواع لول الوطن 
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الإصلبي و يسمى بالاهلي و وطن الغطرة والقرار ايضا هو ان يكونىصولدة و مأهله وسنشأء كما في المضمرات , 
و هذا إحسنى مما فى المعيط و غيرة مى الاختصار على الاهل و الواد لكوذة ابعد مى الغلاف ففي آخر 
اظبيرية قيل لرجلل من ابى انك قال منى البصرة عند ابي حاهفة و من الكوفة عفد ابي يوسغف فابه 
تولد فى البصرة و نكأ بالكوذة فهو يعتبر القولد و ابو يوسفا يعتبر النشوٌ و مثل الوطن الاصالي هو ما 
انتقل اليه باهله و مناءه فلو سغر عن هذ( الوطن الى الوطن الاصلي الآورل و دخل نيه لا يصير مقيما 
الل باخية لاده ام يبق و طناله و الثاني وطن الانامة ويسمى ايضا بوطى الحمغر و الوطن لمستعار والعادث 
وهو ما خرج اليه بذية اقاسة نصف شه ركذ في جامع الرسوز و فى الذرر الوطن الأصلي هو المسكن روطن 
الاقاسة مصوضع نوى ان يتمعن فبه خمدسة عشر يوما او اكثر من غير ان يتخذه مسعنا اننهئ و التااسمف 
وطى الصكذىئ و هوما ينوي فهه الانامة اقل مى نصففب شهر كذا في جامع الرموز » 
فصل الهاء ه الجية بالكسر عند الحكماء يطلق على معنيين احدهما اطراف الاستدادات لو 

بهذا المعذى يفال ذو الجبات الدلّمثك و السبع إن لاتخحصر الجية بهذا المعنئ فى السعت ب لتكونى قل واكثرو 
تصمى مطلق اأجهة و ثانيهما تللكت الاطرافب من حيست الها مختهى الاشارات العسية ومقصد الحركات الاينية 
و سنتهاها بالعصول عيه الى ب'قرب منه و |أعصول عندة مخرجي اأعيز و المكل لان كلا منهما مقصد (لحركاته 
ومذةهاها لمن لا بالعصول عنده بل يا 'صول فيه ودخل الدعدود المركز ويصمى بالجهة المطلقة فالجهة بالمعنى 
الآرل قائمة بالجصم الذي هو ذو الجهة و بالمعخنى ااخاني بخلات ذلك ثم نم الجهة المطلقة اما حقيقيذ وهمي 
الني لا تكون ورائها تللت (أجهة و إما عهر حقيفية ر هى القي تكون ورائها تلك الجهة فالفوق العقيقيهو 
ما لا يكون و راوئة غوفا وهو المعدود و التومت العفيقيى هو صا لايكون ورارة تعتنا و هو المركر و صراد أمكماء 
من قولهم ان الفوق و الخصمت لا بغبدلان لان العائم إذ! صار مفكوسا لم يصر صا يلي راسه فوقا و سا يلى رجله 
تعنا بل صار راسه من حمست و رجاه من فوق اخلاف باقى (لجهات أن أعقيقيين منهما فير متيدلين 

لا انهما لايتبدلان مطلتقا سواه كانى حقيقيِين او غير حقيقيين نعلى هذا تبدل غير اأعقيقييى منهما لايناني 
صرادهم و ان شمتك التوضيس فارجع الى العامي حاشية شرح هداية العكمة و شرح البواتفف في الغلعيات 
أعلم أن الله تعالى ليس في جية و قد سبق فيلغظ المكان » و عند المطقييى هى و تسمى نوعا إيضا اللفظ 
الدال على كيفية النسبة فىالقضية الملفوظة ار حكم العقل يها اي بكيفية النصبة فى القضية المعقولة تسقيقه 
0 التحمول و الموضوع سواه كانت تلكف النمبة الجابية ار ملبية كيفية في نفس الامر مر 
انضرورة و اللاضرورة و الدوام و 00 وتلك الكيفية الثابتة في نفس الامر تسميى مادة القضية و عنعيرها 
و اللفظ إلدال على تلكب العيفية إنكانمق (اقذدبة 57 اوحمكم العقلى بها ان كانمي القضية معقولة اى غير 
ملفوظة تسميئ جهة و نرعا فالقضية إسا ابي تكرى الجهة يها سذكررة اولا فاني كرت فيها الجهة تسمون . 


أجمهات الثلسفى » الوجة ٠‏ وجه التشبيه ( ٠65‏ ) بي وجر؟ العواكسب ه ذو الوجبين 


موجهة و منوعة لاشتمالها علي البعهة و الذوع و رباعية لكونبا ذات اربعة اجزاء وان لم يذك رغيها الجببة 
قسموى سمطلقة وقد شالف جهة القضية مادتها كما اذا قلذا كل إنصان هيوان بالاسكأن فالماكىة ضرورية و 
الجهة لا ضرورية لا يقال الماد؟ الكيفية التابنة في نفص الامر و الجبة هي اللفظ الدال عليها او حكم العقل 
بانها هي الكيغية الثابتة في نفص الآمر فلو خالفعت المادة لمتكى دالة على الكيفغية ني نفس الامر بل علئ 
امراخرر لم يكن حكم العقل بل حكم الوهم لانا نقول لا ندام ذلك واذما يكون كذالمك لوكاذنت الدلااة اللفظية 
قطعية حدتى لا يمكنى ت“خلف المدلول عن الدال او لم جز عدم مطابقة حكم العقل ر لدس كذلك بل البجهة 
ما يدل على كيفية في نفص الامر وان لم تكن تللك الكيفية مأحفقة في نفس الامر و حعم العقل اعم 
صرى ان يكون صطابقا او لم يكن هذ! راى المقاخرس و اما علئ راى القدماء فالمك8 ليست كيفية كل ذسبة 
بل كيغية النسبة الااجابية ولاكيفية كل نسبة النجابية ني نفص الامر بل كيفية النسبة الانجابية ني 
نفس الامر يالوجوب و الامكان و الامتذاع ور دي لا تختلف بالاجاب القضية وحلبها ر (لجبة ادما هي باعتبار 
المعتجرفان المعتبر ردما يعقبر الماىة او مرا إعم منها او لخص او مباينا و يعجر عماتصور او يعجر بعبارة هي الجية 
فعائ هذ! فد تخالف المادة فى القضية الصادفة اخلاف أصطلاح المغاخردن ولا يعام لدذير الاصظلاس سبيا 
حاملا عليه كذ! في شرج المظائع » 

الجهات الثلك هى الابعاى الثُلثة سواء كادست متقاطعة علئ روايا قائمة او لم تكن » 

الوجه بالعمير و سكون الجيم وري وجوه جمع كذا فى الصراح و نك اهل تصوففب وجود را كويفد 
كذ! فى العقد المففرد ني علم التصوف و نزك قرا اطلاق كردة شون بر فسمي از احوال اسفاك جناءكه كذ شك 
در فصل دال از باب سين مهملقين ونزد اهل عربيه فرق در ميان وجوة و نظائر در لفظ دظائر كذشت 
در فصل راى مهمله إزباب نون » 

وجة القشبية هوما يهترك في الطرمان و يسمى بالجامع في الامتعارة وقد سبق في لفظ التشبيه 
ني فصل الباء مى باب الشون المعجىة »ه 1 

وجوة الكواكب نزد منجمان عبارتست از قصددت هر برجى بسه تسم وهر قسمى را كد ده درجه 
باشد بقوالي بروج وجه خوادئد و هر يلك را بكوكنيى منموب مازذد جذائكه ده درجه ارل حمل تنصدسب ممريخ 
(سعتك و د درجةٌ ميانه نصيسب انتاب ود28 ورجة آحر نصيسب زهرة و ده درجة اول ثور نصييب عطارن و ده 
درجه ميانه نصيب قمر وده درجةٌ آخرنصيسب زحل وهمبرن قياس تا اخر حوت اين در شجرة ثمرءاكقله٠‏ 

ذو الوجهين نزد بلغا (نست كه تركيبى كه از الغاظ مشترك برح سب وضع باد ان تركيسب سغيد دو 
غرض تمام باشد وها تركيمب ازالفاظى اود كه اطلاق هر لفظى دراصطلاح و استعمال بردوجيزدود وبقاى أن تركيب 
بر يكغرض تمام بو وايى صنصت عين ايهام أسست الا فرق ادكه إيهام در يلك اغظ اسمت و ذوالوجهينى د الغاظ 

ادم 


النوجيه ( ع#م / 


وصسكفك از تركنب و أكر به تمبيند صقدسة مرريكد كردت زيجائ رايد سثالة ب رحسب وضع «نشمر» بجيهان ذك رهست 
كتمذ كئان » كمينى كه إر جوش بمياردارد ه غرضى كه بغلى بيت برانست ان اسعك كه ور سيدان ذك ريحذنى 
ساف ررائك ركذيل كذان يعنى حباب برسى اك أن كميتى كه نمك مهد و فرش ووم كه بذاى بهستها براى 
نيصت أن اسمك كه درميان ميدان كه جاى جولائكري اسيان (إممقك خامقها ميكقد أن اسسب كميك اكه 
جرش بحياردارد مثال طريق دوم برحسب امطلاح ه شعر ه بيرئوراني صبم اي راكه كفتى هاوق إسعت ٠‏ 
مهر هود را بر همه افاق روشن ميكند ٠»‏ اين بيمتب دو سعنى دارد وصفيد ىو غرشض إسمت (إما غرضى كذ 
بفاى ددمت برانسست ايدكه بير نورانى صبى أن صبى كه ار را صااق كفقى إنناب خويش رأ برهمة جهان 
تابفد» كند غرض دوم صفائي انسعق كه بير ئورانى صبى ان بي ركة او رأ صادق كفنى شفتحت عون برهمة 
جهانيان بيد! ميكند وايى غرض مستفاد از لفظ نوراني و صادق رمهرو روشى كه إطلاق اين الغاظ هم بر بيرى 
درمت ايك وهم بر صبى كذا في جامع الصنائع *» : 
التوجية هو عند اهل الذظر ان يوجة المناظ ركلامع منعا ار نقضا او سعارضة الى كلام خصمه كذا في 
الرغيدية و عند اهل القواني هو هركة ما قبل الروي فى القافهة المقيدة كما في علوان الشرف ودر منتتصيب 
تكميل الصذاعه كويد توجيه عجارتمت از حركت ماقبل ررى ساكنى و رعايت تكرارتوجيه درقواني واجسب اسستف 
و درسعيار اأشعار كفته كه هركاة كه روى متحركف شود ان حركعك توججه نيست و لهذا اخغلافت ثيرين وقنكت 
جائز اسسق بالاتكاق (دنهئن و سال احبارتين واحد كما سر في لغظ الاشباع في فصل الحين المهملة من باب 
الشين الححجمة ر در جامع الصفائع توجيه را بمعذي ديكرئيز بيانى ساخته وكفته از عيوب قافيه اسرث توجوه 
وانى وفانصت كه در قوائي واوبا باى عرديي يايارمي بوك أن را براى تصعميي قافيه بأى يارمي يا عربي 
كرداند يا حركت را براى تصسيم بكرداند و الترجية عند اهل البديع ايراد الكلام “ممتملا لوجههى مشتلغين 
إلى احقمظ على الصواء فلا يتفاول الايهام و يصمى #عتمل الضدين ايضا كقول مى قال لاعور يعم 
بعمرو ه غعر» خاط لي عمرر قباد ه ليمك عيذية سواء » غانه تمل تمني أن يصببر العيى المورام “مس 
تميكون مذدحا و تمني غير و بالعكسص ميكون ذما فال السكاكي و مئة إمى مني القججوة ستشابياك القران 
بامتبار احقمالها الوجيين المستلفين و ١ما‏ باعتبار إنه لتجسبهه في القوجيه استواء الأحثماليى فلوسي هئة و 
1 قال السكائي ١كثر‏ متشايهات القرانى صى قبيل النووية و الآيهام ذا لحى المظول ثم المرك مزى يف الوجين 
بيان إقل سا يطلق عليم التوجيه لالاستراز مى الاكثرقال الميد السند في حاشية المضدي في بداني نسطلة 
+ذا دار اللغظ بهن انى يكونى مشترنا لو مهازا إنى التوجده ايرك كلام #ستمل لوسبين «شتافين عانى. النسواء و 
ياننى بالمشترك ورى النجاز و إما الايهام فياتي بالمشترلك ذا اعتيربعض مغاليه فى الاجتجهال قن بعض 
.و كى (لحيهاز ايخبا إنتهي و قال المعفق التغتازاني في ماشية العضسي :هطالب اللبلجو ليوا ببإفمبداز 


نوجي سفى ٠‏ توجيه معال «< خم ) توجيه واقع ٠‏ لوحي ٠‏ الردي 


خما يكون اذا بلغ مءى الشهرة بعيرى يلنسق بالعقيقة ٠‏ 
توجية عض نرد بلغا انسست كه نسبسف اغعال و اقوال وحركات و سكنات و جزان برهر ذاتي 
صوافق كنى يا بر هكم خلقعتث يا بر حكم اصظلاس و استعمال يابر هكم إعتياد جنانجه ادمي را كفقن و خوردن 
و اشاسيدن وبليل و طوطى رسخن و يربدن و سذكب را شكسقن و ادنادن ودرخمت را خاسقن وقلم را نشد 
و رفن و اسه شالق ايى عياق اسسك و مغاني اين وفاق ازان اجنناب كزيند » شحر « در وفا دشمن ثرا 
تيغمت « الحنان زد لكد كه سيفة شكمسى ٠»‏ لكد إن را بزتيغ اطلاق كردن سذى ذاموجة امرمت » 
توجية “عمال نزد بلغا انسمك كه از دواج ضدينى و استراج دقيضين را صورت بندد مثاله ه شعر»ه 
درميان كموت عياسيان رخسار او » روز ءدد اندر شب قدر أسرت يبد! إسدة » 
توجية واقم نز بلغا (نصت كه در وصف. جيزى و شرح حالي صورت وافعه را توجيه كلد مثلا 
واتع انست كه جون كسى بعد از ديرى بر كسى (مدن كيك إن شخص كه برو ايندة مى ايد برود ودر زير 
باى اوغلطد واينده بر خيزدٍ واو را در كنار يري مثاله ٠ه‏ شعر » 
رسيد عجزه تماشا كنان بص از سالى * بعرمةٌ جمن وراه جويبار كرفت 
دويد اب بغلطيد عبزه را ته ياى » اخاسمت سبزة و أن اب را كفا ركرفتك 
لين همة از جامع الصنائع منقول اسمت ٠‏ 
نصل إلياء إلتسموانية ه الوحمي بالغقمم وسكون الحاء فى الاصل الاعلام في خفاء وقيل الاعلام دصرعة 
:و كل ما دللعك به سنن كلام او كتابة |ررسالة ار اشارة فهو وحى وعد يطلق و يراد به اسم المفعول سذه الى 
الموحبي قال الامام عبد الله التجمي الاصفهاني الوحي اصله القغهم و كلما فهم به شيع من الاشارة و الالهام و الكتب 
فهو وحمى وقيل في قوله تعالى فاوحى اليهم ان منحوا بكرة و عشيا اي كنسب و في قوله تعالى و ارح 
ربك الى النحل إي الهم واما الوهصي بمعنى الاشارة فهو كما قال الشاعر » شعره يرمون بالطب الطوال 
و تارة » وحصي الملاحظ خيفة الرقباء ٠‏ و في اصطلاج الشريعة هو كلام الله تعالى المنزل على نبي من 
إنجيائه كذا فى الكرصاني و العيني قال صدر الشريعة في الخوضيي في ركن الصنة الوحي ظاهر و باطن (م! 
الظاهر نثلثة الارل سا ثدمت بلسان الماك فوقع في سمعة بعد علمة بالمبلغ بآية قاطعة و القراى مى هذ| القبيل 
و الثاني ما وضم لغ باشارة الملكب م غهربيان بالكقم كما قال عليه الصلوة و العقم ان روج القدس نغنف في 
ررمي أن نفسا الى تموت العديسف و هذا يعموي خاطظر المالك و الثالمفه الالهام و كل ذلكب حبجة سطلقا 
شاف الهاء الوهاء فانة لا يكوبني خمجة علوي غيرة و (صا الباطى غما يفال بالراى و الاجتهاد » 
الود بالغي و سكون الدال او بتسريكها و تشديد الياء هو سا #خرج مى الذكر بعد الهرل كها فى 
التبعاي و فىالنظم و غهره إنه لو جامع ثم بال فاغتمل ثم خزح منى الذكرشؤوي لزج نهو ودعي كذا في 


الوادي ٠‏ الدية » التوزءة ٠‏ التواربي ١‏ ره ) القوراة 


جامع الرسوز في داب الغسل ٠‏ 

الوادي رود الأودية الجمع كما فى الصراح و الوادى الآيمن ان وادي (حمتك كه دران نداى حق ببهتر 
موسى على نبينا و عليه السلام رسيده بون يعنى وادي مقدس و ان ند! از طرف دست راسست موس 
بر|مدة بود « و در أصطلاح سالكان وادي ايمن عجارت از طريق تصغفية دل اسمت كذ! ني كشغف اللغات ٠‏ 

اآدية بالهسر محذوفة الواو عالعدة مصدر ودى الفاتل المققول اي اعطى وليه المال الذي هوبال 
النفص ثم قيل لنفس ذلك المال دية رقد تطلق على بدل ما شون النفس منى الاطرافب وهو الارش 
و قد يطلق الارشض على بدل انفس وحكوسة العدل كذا في جامع الرموز ر فى الجرجندي الدية كما تطلق 
على المال الذيهو بدل النفص كذللك قد تطلق بعديسى تشتمل المال الذي هو بدل ما دون النفص 
وقد خص هذا باسم الارش ثم الدية عند إلى حفيفة و ابي يومف رحمهما الله احد اشياء ثلثة الف 
ديذار مى الذهسب و عشرة الافف دراهم مى الغضة رسائة من الابل ٠‏ و الدية المغلظة الواجبة فى الققل عبه 
العمد عند: خمص و عشرون من بنمت مغخاض و كذلك من بذت لجون و كذللك من حقة و كذلكا من 
جذءة ر «جمرعهاً مائة ابل و يقال لها المعظمة ايضا لوجوبها من حيرت الحنى دون العدت و اصا علد عمد رحمة 
الله فنهي تلذون جذءة و ثلذون حقة واربعون ثذية كلبا خلفات إلى حوامل في بطيونيا ارلاد و هو مررمي مني 
عمر رضى النه تعالئى عنة و ءن عاي رضي الله تعالئ عنه انها تلمك و تلثون جذعة والأمى و ثلثوى حقة 
وارع و ثلثون خلفة ٠‏ 

التورية بالراء لمهملة هى الادهام اي استعمال افظ له معنيارى قريسب و بعيد و يؤقى البعيد كماسبق ٠‏ 

التواري نزد صوفيه احاطه و استيلاى الهي را كويند كما في بعض الرسائل ٠‏ 

التورية هى عذد اهل الشرع كتاب انزل علئى مومى على نجيناوعليء السلام في تسعة الواح و إمرة أن 
يجلع سبءة منها و يذرف لوحيى هال في الادسان الكامل اعلم ان التوردة عند الصوفية عبارة عرى تجليات الاسماء 
الصؤاتية و ذ'ك ظهور العق سبعانه تعالى فى |امظاهر الخلقية فان العق تعالى نصسب الامماء ادلة عاى صفاتة 
و جعل الصفات دلثل على ذاته فهى مظاهرة وظهورة على خلقه بواسطة الاسماء و الصفات لعجيل الى 
غير ذلك لان الغلق فطررا على السذاجة فهو خال عن جميع المعاني الألهية لعذه كالثوب الابيض يفتقش فيه 
مايقابل فيسمى المق بهذة الاسماء لتكون ادلة للغلق على صفاته فعرف الغخلق بها مفات العق ثم اهتدئى 
اليه اهل العق فكانوا لتلكك الاسماء و الدفات كالمرآة و ظهرت الاسماء فيهم و الصفات نشاهدوا إنفسهم بما 
انققش فيهم مى الاسماء الذاتية و الصفات الأاهية فاذ! ذكر الله كانرا هم المذكورين و بهذا الاسم فهذ! المعنى توردة 
و القوراة نى اللخة مل المعذى على 'بعد المفهومين فصريم العق عند العامة اأغيال الاعتقادى ايس لبهم غير 
ذلك و(اعق عاد العارفين حقيقة ذراتهم غهم المراد به هذ! نان الاشارة فى الغوراة انقهى و الترطفهى يطامب ميثء» 


[ مه ع الموازاةه الموشىىي '» الوصية 


المويزاعٌ بالزاء المحجمة عن السعماء و المتكلمين هى (لاتساكن فى الوضع و تسمى بالمسان!ة (يضا 
كما سجق في باب اأعماء المهملة ه وتوازى النقاط كونها على سمت واحد لايكون بعضها ارفع وبعضها اخفض و 
بهذ! المعنى تيل الغط المستقيم خط يقع النقط المغروضه نيه كلها متوازية و على هذ! قيل الغط المستقيم 
خط تقعاذى الذقط المغروضة عليه فان التوازي والتحاذي ههذا بمعنى واحد و مرجع هذا المعزى الى الارل 
ابي 28 عاد فى الوضع كما لل نضمفئ و النوازي قد يطلق في الخطوط المستقيمة و يعنى به كو نها فى سطي 
واحد ميري لا تثلاقى و ان اخرجيت فى الطرفين الى غير النهاية و (عخرض عليه بان اقايدس صرح بان 
الخطوط المقوازية لابلزم ان يكون جمبعها في سطي واحد التقيبد بالصطي الواحد *“خل بجامعية التعريف 
ولا فى إنه لولم يقيد بذلك لز,ر ان يكون كل خط وافع في إحدل السطعيى المتوازدين صترازيا لكل خط 
ورقع فى العطي الآخُر إن هما لايتاتهان و لواخرجا الى هر الغهاية ربى الصطوج المستوية ويراد به كونها مل 
وضع لا تغلافئ و إن اخرجمت فى الجهات إلى غير الخهاية اعلم ان الأخراج فى الخطوط المستقدمة هواخراجها 
على الاستقامة و فى السطوح المستوية هو اخراجها على الاستواء و ذلف معلوم من إطلاقات إهل الهخدسه 
فلايرن ما قهيل ينبعي ان يقيد الاخراي بالاستقامة و الاسنواء رمد يطلق التوازي فى الخطوط الغير المستقيمة 
والصطوح الغي رالمستوبة وصعنفاة إن اليعد بيئهمارامد من جميع الجهات لااختلف اصلار البعد هو الخط الواصل 
بدى الشيئين الذي ل امصر مذه فالبعد بين الخطين المستديريى و السطحيى المستديرين هوالواقع دينهمامن 
الخط الما ريمركز هما و البعد بين السطحين المتوازدج "المستويين او الخطين ١امستقيمين‏ المثوازيدى هو ما 
يكو عمود! عليهما و الهواد مى هولنا واحند من جمنع الجهات الوحدة الذوعية لا الشخصية ولوقيل من جميع 
الجزاد لكان اظهر فى المقصود و قال القاضي فى الجغميني لو اكتغى في تغسير التوازي مطلةا على هذ المعن 
لعفن لاى الابعاى بين الخطوط المقوازية المستعدمذ و السطوح المستربة المتوارية مى جميع السيات واحد 
إذ لو كان البعد في إحدى الجوتين امصر من اليعد فى (لجهة الاخرئ لنلاقيا ني تلكا الجية بعد الاخراج 
كما تقرر فى الهندمة فلا يكرنانى متوازيين هكذ! يستفاكن مى شروح الملخص و التذكرة وسما ذكرة عبد العليي 
(لجرجندي في تصاديفه ه 

الموشين نز بلغا انكه حروف الفاظ بتمام مفقوط باشند كذ! في جامع الصنائج » 

الوصية بلغتي و كمر الصاد وتشديد الهاء لغة اسم م الابصاء كالوصاة بالغتى و القصر و الوصاية بالفتبي 
و إلكسر يقال اوصهمت ابي موضمي الئن زبد لعمر بكذ! فهو موص و ذللك وصيي ويقال كه المصى اليه 
و الموصن له و الموصىي به رو يقال له اي اذلك الفعل الوصية كما في النهاية وقد ديع الوصية بمعنى 
الموصى به و إسا شرها فعذد المعدثيى تطلق على نوع من ادواع تحمل الععدييف رهي أن يوصي الرادي 
عذد موده إو سغرء لشفص معين بكتاب ير يه فجوزه مسد بن عيرين و علله عياض و الععسهي عدم الجواز 

ع 


كوعام ٠‏ بالهامه 2 ,.. ( وعم ) الواني ٠‏ الامنيقاء 


م 


الا ى كان مرى الموصبي اجازة فقكون روليقة بالاجازة 9 بالوسية كذ فى اارشاه الماري _غرم صمهي 'الذكاري 
و عند الغقهاء هى الانسجاحيه بعد الموت لى الزام شديع مى مال او منقعة لحل بعد الموت اهاب يتمق 
البيج ر الأجار؟ و الهبة و العارية و غيرها ر تيد بعد الموت تخرج الكل غانها المجاب حال السعيوة:راصيرته 
أن تجعل طائغة من المال لو المنفعة لاحد أو لله تعالى على سبهل التدرع او اللزيم او انى تخوضن “مر 
ورئقه و التصرف في تركته الى احد هكذ! في- جامع الرسوز و الجرجندي و فى الدرر الوصية لمم بمعالىي 
المصدر ثم سمي بها الموصئ به و الايصاء لغة طلسب شيع منى غيرء ليفعله في غيبته حال حيوقه وبمد 
وفانه و شرعا يمتعمل تثارة باللام يقال اوصى نلان لغلان بعذ! بمعنىئ إصلكه له بعد سوته و ثارة أخرئ بالىن 
يقال اوصئى فلان الى غلان بمحعئى دعله وميا له يتصرف ني مالع و اطفاله بعد موتء ملفظ الايصاء مشكركت 
بهى المعتيين فالمستعمل با للار معناء جعل الغير سالكا لماله بعد صوته و الممتعمل بالى معناة تقوبفي 
القصرف في صاله و سصالي اطفاله الى غيره بعد صوته و 9 يمكن تعريفه حيرف يشتمل المعنهين ان 
اايصي تعريف اللفظ المشقرك بهن المعنييى بمغهوم واحد و القوم لم يتعرضوا للفرق بينهما و بيان كل صنهما 
بااستقلال بل ذكررهما في اثذاء تقرير المسائل انتهى كاسه و الفرق ببن الوؤصي و القيم أن الوصي من 
قو اليه ا و القهم من فوض اليه العففا دون التصرف كذ! في البريجتهي » 

الوهاء بالكصر و تخغيغف العين عند الاطباء مرادف اللجويف و قدسبق في فصل الغاء من باب الجهم 
كم اتام ان القرق بهن المجاربي و الارعية إن التجويف الكائن في 
باطن العضو إن حوئك شيئًا ساكنا يسمى و عاد و ماركا مننقة يسم #جرى و إوي لم يعتبس في ذلىف 
ما نحوية يسمى بطذا و التقمير تجويف في ظاهر العضو لا عوي شيئًا ادتهى و المرإن بالنعويئٌف في كلامه - 
المعنى اللغوي إى الفضاء و الغلو ء 

إلوفاء بالفاء و المد در لغعك بسر بردن موستي و عبد و نزد صوفيه عنايمت ازلي را كوينه كه بيواسطة 
عمل خير بوك كما في بعض الرمائل ودر لطائف اللغات صى كويد وفأء بمك بحر برين دوسنئ و عيف ردر 
(مطلاس صودية بر امدسمت از جيزيكه كغته شده در روز ميثاق عاهد رااز عيد؟ ايمان و طامءك إزبراى 
رغبيت جنمت و رهبت نار و مر خامة ر! عبودييتك و تونصسيت ياسر الهي براى إمر مه ازجهمتك رقبيت 
, ورهبمك رصر خاص [ فاص را عبجدييتك إسعت ٠»‏ 5 

الوافي بالفاء هر عند الشعراء هو البيت الذي اجزارّة تامة أى لم ينخقص منى اجزاتة شيوي” أمظ 
غالمهزو و المشطور و المنهوكف مجرز كونها وانية بكو اجزائها تاسة وقد سبق في لغظ البيعت فى إلك المتحاة 
القوغانية مني باب ألياء الموهدة ٠ه‏ 1 

الاستيفاء نز بلغا إنست كو شاعر در مد و صضيه. :هر جهزبي بنبايعك كرفد جقاتكه زياده اريريه 


( 2# ) التقوى ٠»‏ الرلاء ٠‏ أثيلاء 


قعواند كرد و أين عون بلافت اسمت و نظائر او ذظائر” بلاغ (ما در صنائع نام اوردة بضرررت كفئة عن 
حذ! في -جامع الصنائع » 
النفوول اصلها وقوئ بعسر الواو و قد تغقي من الوقاية ابدلمت الواو ثاء كما في تراث وتغمة و هى 
لغة جعل النغص في وقاية مما شاف و شرعا امتثال لإوامر و اجتناب الذواهي و دعيارة اخرئ حفظ 
النفصس عن الأثام وصايفجر اها و عدد الصوفية التجري مما سوى الله بالمعلى المعررف المقرر مندهم كذا 
في غنم المدين شرح الأربعون للنوري و قال المعقق التفقازاني في حاشية العضددي هو شرعا الاحتراز عما 
يذم به شرا و المررة عرفا فزاك قيد المررة و في خلاصة السلوك التقوئن عند اهل السلوك هو ان و تربك في 
قليف شيئًا سواه كذ! قال الامام جعفر الصادق و هل هوان تزى سريرتى للبسق كماتزين علانيقىى للغلق و 
ذه لهوترت مادرن الله و في #جمع السلوك النقوى اغة يرهه زكاري و شرعا يرجع الى تركس سافيه إساءدة و لما 
كادمك الاسادة مختلفة بالنصدة إلى مغام «قام اختلفت الانوال في تغسيرة رذلك ان للايمان مراتب الولئن مجر 
كلمة ل اله !ا الله عمد رسول الله مع قجول الشرائع و الثائهة الايمان مع العمل بالشرائع فهذا الايمان يزيد 
وينقص إن معه التقوئ عن المحرمات مع الاخذ بالرخص و الداويلات و التالتة الايمانى مع العمل بالشرائع 
و مع الخقوئ بمعفى الاحتراز عن الشبهات و الاخذ بالعزائم و الذر عن الرخص و التاريلات و الرابعة 
علم الاحسان و معه التقوئ إيضا و هو النقوئ عن كل شورى سواه و قال ابن عمر المققي الذي 9 يرئ 
نفسه خيرا مى احد و قال ابو يزيد المتقي اذا قال قال لله تعالى و اذ! سكست سكت لله تعالون و اذا ذكر 
ذكر تله تعالى و قال إلفووى المتقي الذي مسب للناىص ما نعسب لففسة فسمع جأيد نقال بل هوالذى 
عسي للمذاكق اكثر مما اعسب لنفسهة و قيل التققوئ ترك الشببات ادنمى » 

الولاء بالكعسر لغة المتابعة و شرعا صتابعة فعل بفعل فى التطهعر بعحديث لا يجغف العضو الأول عند 
اعتدال الهواه فلو جغف الوجه أو اليد بالمنديل قبل غسل الرجل لم يقرك الولاء و فى الخزانة الواء 
اي ا يشتغل بين امعال الوضود بغيرها و هو هذة فى الوضوء هكذا في جامع الرسوز « 

الولاء بالغتم لغة الخصرة و المحبة و قيل هو من الولي بمعنى القرب كما فى البرجندي و شرها 
قرابة حكمية حامصلة من إلعقق ار الموالاة كما في الدرر و ااولئك الى القرابة الحعاصلة من العتق يدمى ولء 
العقاقة و و لا الذعمة و الثادية الى القرابة الساصلة مى الموالاة يسمئ و لاه الموالاة و يويدة صا في شرح 
ابي المكارم لمغتصر الوقاية مى أن الوه شرها نسدة اما من العنق أو الموالاة مسمفلزسة لآثار #خصردة منى 
الارنك و العقل و رلاية النكام نهو نوعان ولاء عقاقة و يصمى ولاه ذعمة ر سببه العتق و الجمهور على انه الاعناق 
وولاء موالاة و سببه الحقد المعروفب انتهئ وقد اطلغه إلى الولاء الفقهاء عالى الميراث الذي يعون دسبسب 
هفده العمالة و نا قال المصنف هوميراث يستعقه المرأ بمجسبي وتق شخص في ملكه ار بصبسبت عد الموالاة 


انسوالاة ٠‏ مولي العقاقة ( 28خ »2 مولى المراا: ٠‏ الوبي» 


كذ فى المرجندي لكى 'في جامع الرسوز ان الوله لق القرابة كما في الكافي رغرء! التناصرر يسمون بوو” 
العتائة و الفعمة رمن حكمة الارك كما فى القباية فتعريفة بمهراثك سيسق الع تعريف بالعمهم و هبو غير عبزيز «. 

الموالة لغة التنامر و شريعة ان يعاهن شغص شخصا اخرعلى أنه إن جغى نحلية لرشة و أى مات 
غميرائه له سواه كانا رجليى او اسرآتين او احدهما رجلا والآخر اسرأة كما فى النتف و فيه اشعار بان الأحلام على 
يمه ليص شرطا لصعة هذ! العقد كما ني الميسوط و كذا كوذه جهول النسب قال بعض المشاين انه شرم 
كما فى العقائق هكذ| في جامع اارسوز و بناء على اشتراط المذكور وقع فى البرجندي أن الموااة ان يوالي 
رجلا “جهول الخسعيه على أنه يرئة و يعقل عنه ». 

صولى العتاقة شرعا هو مُن له ولاء العتاقة و هو المعتق با اكسرفان من امتق عبد! اوامة كان الولاه 
له ويرثه به ٠‏ 

مؤأى الموالآة شرعا هو من له ولاه المولاة و هو شخص فال آخر اذننكت صولاي ترثني إذ! مستا 
تعقل عذي اذا جذهت و قال الآخْر قدلت هكذا فى الشريغي شرح الصراجي ٠‏ 

الولى هو فعهل بمعذئ غاعل من قولهم ولي فلان الشييى يليه فهووال و ولي واصله سن الولي 
بسكون اللام و فنحها الذي هو القرب و صنه يقال داري تلي دارها اي تغرب منها و سفه يقال للمعسيه 
المعارن ولي لابه يغرب منكف با لمحبة و النصرة و لايغارقلك و منه الوالي لانه يلى القوم بالتدبيو 
والامر و النهي و مذه الولى و من شم قالوا في اختلاف الولاية العداوة سى عدا الشييى اذ! 
جارزة :لاجل هذ! كانرمت العداوة خلاف الولاية كذ! في التفسير الكبير في تغسير قولن تعاليى الله, 
ولي الذين ١منوا‏ ر في شريم الطواع الولى لغة واستعملا. يظلق على خمسة فنعان الاول * المتصرف . 
في امره يقال ولى الصجي و المرأة و الثاني المعين الناصر المعسب و الثالسى المعقق و المعقق و الرابع 
الجار و الخامص ابن - ادتوى ٠»‏ وفي جامع الرسوز الولي لغة المالكه و شرعا عند الفقهاء هو الوارث 
المكلفف كما فى المعيط و غيرة انقبى فخرج العبد و الكامرو الصجي و المعقوه كما في فقى القدير قالوا لفولى 
ولاية انكاحج الصفيزو الصغيرة ولاية اجبار و على الجالغة العاقلة ولاية ندب و إستتحباب و علب إهل 
التصوف و السلوك هو العارفب باللة و صفاته حسمب ما يمكن المواظسب على الطاماك المجتنسب عي . 
المعاصي و المعرض» عن الانهمالك فى اللذات و الشهوات على ما ذكر المعقق التفتازاني في شرح العقائن 
و فى الغفيمات الولي هو الفاني من حالة الباتي في مشاهدة اللعق م يكن له من نغمم لخبار و لامح 
الغي رقرار در رسالةٌ قشيريع امده كه ري را دو معني اسست يكى نعيدل بمعنى مفعول و اكمى إسست 
كة حمق تعالئي صترلي امور إر باغد كما قال تعالق و هويقولي الصالسين بسر اررا تكفارك ححمق. تعال, 
بعري نفسن لر يكب لسعظه دوم فعهل بمعنى فاعل و او (نكصي است كه تولى كردة عبادت حمق تعالوبي» 


( ومه١‏ غ) ٠.‏ الولى: 


واو جارى مي شود بروى بيابي ازغير انكه حلول كند و هر يلك ازينى دو وصفف واجسب اسست 
تا ولى ياشد و واجسب (ععت او را قيام بععمقوق الله تعالئك بر عبهل اعتقصا و اسقيفا و درام حفظ 
حق تعااى او را در سراء و ضراء و از .شروط ولى إنسعت كه #ععفوظ باشد از اصرار بر معصيمت هذانكه شرط 
نجي (نسعتك كه معصوم باشد و نهز از شررط ولى انسمثت كه اخفاي حال خود كتد جنذانكه از شررط نبي 
انصممت كه إظبهار حال كود كند يسن هر كسيكة (عمال او بشريعيتك مواعق نتديسيمت أو “ادع و مغروراسست 
رفي خلامة السلوك الولي على ما قال اليعض هو الذي يكون مسقور الحال ابد! و الكون كله ناطق على 
ولايقع و المدعي الذي ناطق بالولاية و الكون كلع يفكر عليه وقيل الواي لكام بعد عى الدذيا و قرب الى المولئى 
وقيل الذي فرغ نفسه لله و اقول بوجهه على الله قال ذو الذون لاتجالسوا اعل الولاية والصفاء إلا على الطهارة 
و الخقاء فائتهم 0 القلوب انتجئ وفي شرم القصيدة الفارضية واصا الولاية نهى التصرف فى العدلق بالحق 
وليصمك في الحقيقة إلا باطن اذبوة لان الخبوة ظاهرها الاذباء و باطنها التصرف في النفوس باجراء الاحكام 
عذيها و الذبوة «ختومة من حيدفث الانجاء إلى الاخبار اذ لا نجي بعد “عمد صلى الله عليه وإله وسام داثمة من 
حيث الولاية و التصرف لاى نفوس الارلياء من (مة “حمد صلى الله عله و اله و سام حملة تصرفف ولايته 
يتصرفب بهم فى الخاق بالحق الى قهام الساعة فجاب الولاية مفقوح و داب [أخبوة مسدود و علامة صححة الولي 
مقابعة النجي في الظاهرلأنهه!' ياخذان التصرف صرى صأخذ و احد اذ الواي هومظير تصرف النبي فلا متصربف 
لل واحد و مرجههذ! الوجه تكام بعض الاتماع عن نغسه #خصائص الى صلى الله عليه و اله و سلم على 
سجيل (أعمكاية فخزل نفسه م ن لذبي علبية الصلوة و السلام مذرلة الائة من (امتصرف و كما ان الفيوةا داثرة 
ستالفة فى الغذارج من نقط و جودات الافبياء كاصلة بوجوت الذقطؤ إلمحمدية فالولاية ايضا دائرة متألفة 
في الخارج مى نقط وجودات الأولياء كاصلة بوجود الذقطة التي سحخم بها الولاية ر خاتم الأولياء على ما ذكر 
ايكون فى اأعقيقة الا خاتم الانبياء و عليه تقوم اأساعة فظهر الغرق بون الذبي و الولي و انه لا يسعه الا 
صفادعة الغجى صا ها فنك ان الولاية (فضل من اأخبوة لا وص ه طلقا الا بقيد وهو أن ولاية اهلذبي افضل' من 
نهوته التشريعية لاى نبوة القشردح متعلقة بمصاىة رضت و الولاية لا تعلق لها بوقمك دون اخريل قام سلطانها 
الى قيام الساعة و إيضا النبرة صغة |أخلق دون الحق و الولاية صفة الحق و لذا يطلق عليه اسم الولي دون 
النبى و لما احتاج بيانه الى مثل هذ! الثاويل فليس من الادب (طلاق القول فيه فظير ان متابة الانبياء 
والاولياء الى التدى صلى الله علية و إله و حلم سواء من حيست إذهم مطاهردادردي تجوته و رلاينه ولذ! قال 
علماء امي كانبهاء. بني إحرائيل وكما ان الأراياء دعوا الخلق الى ١أاعق‏ بتجمية النجي عليه الصلرة و السلام 
كذاك الانبياء عليمم السلام دعوا استهم الى العق بتبعيته ملى الله عليه و اله ومالم لانهم مظاهر نذبوته انتوئ 
ودر ماك شيهة مولرى عبد الغغور بر نعهات مى أرد ولايمتك دو قسم اسسرف عامة و خامة رلايمت عامة مشدرك 
سرس 


الأوليائية ٠‏ التولية ه النوالي ([ -سبوع ) | الاستيلاء ٠‏ الارلوية الذاتية 


سعتك ميان همه موسذانى و عبارتحمت ازقرب بلطف حق وهمة مومنان قريسب اند از لطغب أو جراكه لينها ر( 
از ظلمسكب كفربيرون اورهة بغور ايمان مشرفى ساختة قال تعالى الله ولي الفين امنوا #عرجهم من الظلمات 
الى الور و ولآيت خاصة #مخصوص اسست بواصلان از ارباب سلوب يعفى در مبتديان و متوسلانى ازاهاب 
سلوب يافتة نميشود وهي عبارة عى نذاء.العبد فى العق و بقائه بالق يحنى لايس خامة مركب إسيتى 
از فناى بذندءة ورحق و بقالى بفده عق غذا در حق سقوط شعور اسسمت از غير وبقا اععق شعير إمعك عق 
باعدم شعور بغير انتهى و ذكر إقسام اوليا در لفظ صوفى در غصل فا .از باب عاد مهمله و در لفظ خانم در 
جد ار ا 0 ْ 

الاوليائية فرقة صن المتصوفة المبطلة كويئد جون عبد بمرتبة ولايست رسد از تمك خطاب إاسرو 
نعي برايد كي ذا اسان بمرتبة خطاب اسمت بمرتبة ولأيمت نمي رمد وولي را افضل بر نبي كويند 
و ظاهر ايى عقيد» كفر محض ممت و ضلالتك #“خمت كذ! في توضيي المذاهصب 5 

التولية لغة جعل الشخص واليا و شريعة أن يشقرط البائم في بيع العرض أنه بما شرئ به الي بما 
قام على البائع من الثمن او غهرة و قولنا ني بيع العرض احقراز عن الصرف فان التولية ليست في بيع 
الدراهم و الدنانير كما في الكفاية و قولنا بما شرى بع احتراز عن المرابحة و الوضيعة و بالجملة اذا اشترئ 
شخص شيئًا بثمن معين ثم اراد ان يبيعه بشخص اخر فان قال بعته سذكى بما (شتريقه من الثمنى فهو ثولية 
هكذ! فى جامع الرسوز و البرجندي و تد سبق في لفظ البيع إيضا ٠‏ 7# 

التوالى عند اهل الهيئة هو ترتيب البروج من العمل الى العوت و هو من المغرب الى المشرق 
و عكس ذاك الترتيب يسمى خلاف التوالي و قد سبق ايضا في لفغظ البروج في فصل الجيم منى باب 

الجاء الموحهدة ٠‏ 

الاستيلاء عند المفهمين هو كون الكركسب مصتوليا و المستولي علس جزه من اجزاء فللك البروج 
عندهم كوكسب يتصل بذلك الجمزء بالفظر ار القذاظرر يكون له في ذلك الجزء بحظ بان يكون ذلك الجهزء في بيده 
وفي شرفه او في سثلتفه الولى او الثانية او الثالثة او في حدة او في وجهه و يكفى فى الخظو [تصال الجرجية و 
فى التذاظر يشترط اتصال الجزئية و عند البعض يكغيى اتصال البرجية فيه ايضا و عند البءض يشترط فى الفظر 
ايضا إتصال الجزئية كما فى النذاظر و البعض 2 يشرط الاتصال إصلا لكن الاكثريسى علي اشتراط الاتصال فان 
الماقط الذي له حظ في جز لا يسمئ -حتوليا على ذللك الجبزه و الكوكسيب الذي يكون .حظه إقوئئى حقدم 
على الذي يكون حظه أضعقب و الكوكسب الذي له .حظ في ذلكىف الجزه إن وقع في -حظء يكون قوته مضاءغة 
هذ! خلامة ماءذك ءبى الحلي البرجندى في شرح زم الغ بيكي و غدرة » 

الاوليية الذاتية هى عذه العكماء تطلق على معذدين اليل أن يكين 'حد طرني الصمكى اليق بالنصبة 


الايماد ه الهيئة ه المهاياة » الهيبة ( بسر ) المهتوت » التبهي ٠‏ اليزج 


| الى فاته و الثاني ان يقنضى ذاته احد طرفيه على سبهل الولوية على قياس صا قال العفماه و المقكلمون 
فى الواجسب بالذات وكل مذهما يتصور على رجبين احدهما ان يكو الاولوية بالنسبة الى ذامت الممكنى 
ضرورية و الثاني اى يققضي ذاته اولوية احد الطرفهى على سبيل الرلوية و هكذ! اراجية الاولوية راولوية اواويتها 
سمنى تنقطع الاعقبار كذ! ذكر مرزا زاهد في حاشية شرح المواتغب في خاتمة إإححاث الممكرى » 
الأيمأء بالمهم مند الاصوليين هو التنبية وقد سيق في فصل الهاد من باب النون ٠‏ 

باب الهاءه فصل الآ لى ه الهيئة بالفتم و سكون المثثاة التعقانية هى صررة الشيع و شكله 
و حالنه و الهيئة الفاضلة للاعضاء عند الاطباء هي ان تكون الاعضاء في تغاعبها و هيثئاتها وجميع اوصافها على 
الوجة الاكمل كذ١‏ في بعر الجواهر وفنى المطول في (دمك فصادة المتكلم الهيئة و العرض ستّقاربا المفهوم 
إلا اى العرض يقال باعقبار عررضه و الهيئّة باعتبار حصوله و تطلق البيئة ايضا على علم من العلوم المدواة 
وند سبق فى المقدسة مع ذكر الهيئة المجصمة وغيرالعجسمة ه" » 5 

المهاياة لغة مفاعلة من الهيئة و هي العالة الظاهرة للمتهيرى للشيع و التهايئ تفاعل منيار هي 
ان يتواضعوا عل امر فتراضوا به و حقيقته ان كلواحد مهم رضي بهيئة واحدة و اختارها يقال هايا فلان 
لاا غالصهايأة مهموز اللام اصا بهمزة غير مبدلة من الالقف او بههزة مبدلة من الالف كذ! فى المغرب و شديعة 
عمدارة عن قسمة المنانع و هي جائزة إعأسمانا و تفصيل المسائل يطلمب من جامع الوسوز و الجرجندءي 
وغيرهما يي كقاب القسمة » 

فصل الباء الموحدة * الهيبة بالغنى و سكون المثناة النعتانية ضد الانس و قد سبق هناف 
في فصل السين المهملة من باب الالقا » 

نصل الناء المئناة الفوقانية ٠‏ المهتوث بلذائيى عند الصرنيين هو اسم حرفب منى هرونب 
اليجي وهو الذاء المثناة الفوقانية و قد سبق في لفظ العرف ٠‏ 

قصل الجييم 5 التهبج بالموحدة مصدر من باب التقعل وهو عند الاطباء الورم الراعي اللينى 
عند الحص الحضا لط بالعضو فان لم يكن ليذا مخالطا بل صتميزا مجتمعا سقاوما للعس يسمى نغخة كذا 
7 المواجز م ١:‏ و« 

الهزج بفتم الهاه و الزاء المحجمة عند اهل العروض ١مم‏ بحر من الجخحور المشقركة بنى العرب و 
العو وهو صغاعيلن سقة اجزاء استعمل مجزوا (ي في العرب كذ في عذوان اأخرت ودر عرورض ميعقى 
سى از كه هزج مسدس و مثمن و سالم و غير هالم إيد بص هزج مسدس مفاعيانى شش مار مثالشس 
ه شعر » قناعت كنج اماد: اسمت اكرداني » ازر تامىتوانى ررنكرداني « و مثمن مفاميلنى هشت بار 
مثائده قمر ه دلا ورصفف ميان فازب جانان مى كفقرى ٠‏ كو رفن حديثى إز ميان جان من كقان * 


|4 أن » ©[ « إنُهخندمة م رم ١‏ « الهشاشة ٠‏ 
#جمر و[ #بهران * الفهموز ه الهلاسه الهند ) )2 و ا ا 11 


فصل الراء المهملة ٠‏ الهج رو الغجران نزك صوفية القفات كردن بغير حق را كويند جه ددر 
ظاهر و مه در باطن كذ! في كشغب اللغات «٠‏ 2 
مهيل الزاء المعيمية + المهموز بالمهم هو عند الصرفيين لفظ احد هروفف اصولة همزة فان 
كانت الهمزة غاء االكلمة يصمئن مهموز:الذاه و مهمرز الاول نعو إخذ و أن كانت عين الكلمة يسمى, مهموؤ 
العدى و مهموز الارمط نحو سأل و (ن كاذسي لام الكلمة يسمى مهموز اللام و مهموز الامفر و مهموز العييز نعو 
قرو ففعو اكرم ليس بمبموز اذ همزئة زائدة كذا في شرح المرا و الغراه طلقون الهمز و يريدون به تركب 
الهمز كما ذكر في شرح الشاطبي 
فصال السين المهملة ه الهلاس بالضم , تخفيفف الام هو ان يتعطل الهضم العروتي 
فلا يغتذيع البدن كذا في بحر الجواهرء 
الهندسة معرب إندازه إبدلس» الالغد الاولئ بااهام و الزاء بالصين و اسقطعت الالفب الثانية ور 
جندسة رو وفى الامطلاح هو علم حمسي فية عن أحوال المقادير من حيرت النقدير و صاحسبه هذا العلم 
يحدى مهندما وقد سبق فى المقدمة « 
المعمى المعندس قد سبق في فصل إلياء (الحتانية من ياب اعين المهملة » 
فصل الشين المعجمة ه الهشاشة بالفتى مقابل الازرجة و يرادغها الملاسة و العش يقابل اللزج 
وقد سبق في فصل الجيي من باب اللام و الوش عند الاطباء دواء يافتت الي يأحول الى اجزاه صغار 
بادبى مص كتالصبر كذا فى المؤجز ه 
فصل الصاد ! لمعي عاد الهيضة بالكسر و سكون المثناة (لأعتانية عند الاطباء عر صن المواق 
الفاسدة الغير المخهضمة الى الانفصال بالقبيى و الاسهال راجعة من البدن (أى شدة عنيفة منى إلى إقحة كذ( 
في ار الجواهر * 
فصل الطاء المهملةٌ * الهموط بالباء الموحدة عند المنجمين و اهل البيدة مقابل للمعرك و قد 
سبق معانيه في فصل الدال منى داب الصاد المملئين و ايضا مقابل للشرف و قد سبق في صل الغاء 
“من باب الشين امحجمة لذ 
فصل الكاف © اليتكف بالغتي و سكون المثناة الفوقانية فى اللغة يبرد»ه دريدى كما فى الصراج 
ونى الطب هو تفرق اتصالي يكون في طرف الحضلة كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 
و قصل اللآم ه الهذيلية بالذال المعيهمة فرقة مى المعتزلة منسوبة الى الهذيل العلافب غهر الممتزاة 
و طريقهم اخذ الامقزال مى عثمانى بن خالد الطويل عن و اصل قالوا بغناء مقدررات الله تعالئ و هذ( 


قريسيب من مذهسب هم حيسف ذهمي أأئى ي أن الجفة و الخار تغذيان و قالوا ان حركات اهل الججذة و الخار 


١‏ سم )ع اليزل » الهزال ه هل 


خوورية مخلوقة لله ثعالى إذ لو كانمك «#شلوقة لبم لكانوا مكلفين و تكليف فى الآخرة و قالوا ان اهل الغلدين 
ينقطع هركاتهم و يصيروٍ ن الى جمود دام و سكرن في ذلك السكون اللذات لاهل الجنة ر الآلام لاهل الذار 
ولذلكف تسمى المعتزلة ابا الهذيل جهمي الآخرة يعني انه قدري الولى جهمي الأخفرة و قالوا ان الله عالم 
يعلم هو ذاته ونه قادر بقدرة هى ذاته و تالوا بعض كلاسه تعالئ 7 في معمل وهو كلمة كن و بعضة في 
معدل كلاسر و الذبي و الخمر و الاسنخبار و ذلك لان تكوين الاشياد بكامة كن فلا يقصور لها محل و قانوا ارادته 
قعالئ فير المراد لأن ارادته عبارة من خلقه لشيوى رخلقة للشيوع مغاير لذاك الشبيع بل الخلق عندهم قول 
لافى معمل اعني كلمة كن و قالوا الحتجة بالتواتر فيما غاب إلا بخجر مشرين نيهم و احد من ١هل‏ الجنة او 
اكثر و قالوا ا #خلو الارض عن اولياء الله تعالى وهم معصومون لا يكذبون ولا ي رتكبون شيئًا من المعامي 
فالحجة قولهم 3 التواتر الذي هو كاشفف عذه كذ! في شرح المواتف » 

الهزل بالفتي و سكون الزاء (لمعجمة عذد الاصوليين ضد الجد وهو ان 7 يراد با للفظ سعذاه العقيقي 
وا المجازي و الجد ان يراد با للغظ احدهما و دخل في ذللك النصرنات الشرعية لانها صيغ و [9 لفاظ صوضوعة 
لاحكام يترتسي عليها و يلزم معانيها #سمب الشرع و هال فخر الاسلام الهزل أن يراد بالشييع مالم يوضع له 
فترهم بعضهم عى ظاهرة انه يشتمل المجاز و ليس كذ لك لانة اران بالوضع ماهو اعم من وضع اللفظ لمعنى 
ومن وضع القصرفات الشرعية لاحكامها و اراد بوضع اللفظ صا هو اعم من الوضع الششخصي كوضع الالفاظ لمعانيها 
(السقدقية او النوعي كوضعها لمعانيها المجازية و هذ! سعنى ما قل ان الوضع اعم من العقلي و الشرمى 
فان العقل نكم بان الألفاظ وضعسي لمعانيها حقيقة او #جازا و ان التصرفات الشرعية وضعلت لاحكامها كذا في 
التلوبي في بيان العوارض المكتسبة و الهزل المعتبر علد اهل البديع المعدرى تى المسمنات المعذوبة هو الذي 
يراد به الجه و هو ان يذكر الشييع على سبيل اللعسب و المطايبة بحمب الظاهر و الغرض امر صحيي بحسب 
العقيقة كقول الشاعر ٠‏ شعر * إذاما تميمي اتالك مغاهرا ٠»‏ فقل عد ءنى ذا كيقف اكلكك للضبٌ"» كذ| 
في المطول و التجلييى . 

الهزال هومن انواع العركة الكمية و فسر بانتقاص الاجزاء الزائدة بسبب انفصال شيى عنها نبالقيد 
اول هرج الأخطلخل و السمن و الورم و النمو و الازدياه الصفاعي لانها ازدياد و بقيد الزائدة خرج الذبول 
و بالقيد الاخير خري التكائف (أعقيقي . 

هل با لفتى و مكون الللام المخففة حرف استغهام يطلسي بها النصديق فقط وهى قسمان بسيطة و 
مركبة قال السيد السند ني حاشية شرح المطالع لنا مطليان مطاسيب ما و يطلسيك يه التصور و مطلي هل 
و يطلب به التصديق و التصور على قسمون الاول تصور ؛#صصسب الاسم و هو تصرر الشيوى باءتبار مفهوسة مع 
قظع النظر ءنى إنطباقة على طبيعة موجودة ني الخارج و هذا التصور #جري في امرجودات قبل العلم 

الال 
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بوجيدها ر فى المعدومسات إيضا و الطالسين له ما الشارحة للاهم و الذائى تصور اعمسبب العقيقة مني 
تصور الشيوى الذي علم وجوده و الطالمب لهذ التصور ما العقيقة و كذلك التصديق ينقس, الى التصديق 
بوجود نغصه و الى التصديق بثبوته لغيره و الطالب للارل هل البسيطة و للثاني هل المركبة و لا شبهة ان 
مطلمبه مب إالشارحة مقدم على سطلميب هل الجسيطة فان الشيوع صا لم يخصو رسفهوصة لم يمكى طللب التصديق 
بوجودة كما ان مطليي هل البسيطة مقدم على مطاسب صا الحقيقة إن سا لم يعلم وجود الشيرى لم يمكن أن 
يتصور م حيث اذه موجون ولا القرتيسب ضروريا بي هلية المركبة ر الماثئية سسب العدقيقة لكن الاولئ تقديم 
المائية اننبى ه رذلف لنه يجوز ان يطلمب ارلا دقيقة الشيئ ثم يطلب ثبوت شيى له او يطلب اولا ثبوت شيع 
له ثم يطلسب حقيققه زعم الاولى تقديم المائية و تمام الشحقيق يطلب من المطول و الاطول في باب الانشاء » 

الهلال بالعسر لغة هو قمر الليالي التلمف من ارل الشهر و بعد ذلك يصمى قمرا و اهل الهيدّة 
يريدون بالهلال ما يرك من المضيى هذه اول ليلة صرح بذللك العلي البرجندي في بعض تصانيغه ٠‏ 

الهلالى. عند المبندسيى سطى مستو #حيط به قوسان متفقتا التحدب كل منهما فير اعظم من 
نصفى داثرتين الى هما مى داثرتينى «ختلفتين كل منهما اقصر مى نصفي هاتين الدائرتين سمي به 
تشييهاله بالبلال كذا في شرح خلاصة (أحساب » 

المهملل بالميم هو عند اهل نخزوية القطالى يومع تددن الجسق رونزر وطاق نامل ادرف 
الغير المنقوط كالحاء و الصين و يقابا المعجى و عند المحدثين هو الراوى الذي يتفق مع رار اخر اسما 
او كنية او لقها و لم يقميز بذكر ما #ختص به ر ذلك الفعل لي عدم ذكرما #ختص به يسمى همالا قال في 
شرح الخشبة و شرحه ان روى الراوي عن اثفينى منفقي الاسم فقط ممى خير ان يذكر معة شيمًا يتميز به 
عمى يشتركب صعة او اسم الاب او مع اسم الجد ايضا من غير ذكر شيرى يمية فانكانا ثقدين لم يضر 
وان ذكر الراوي معه شيئًا اختص به غيتبين بذللك المهمل انتهئ ٠‏ 

المهملة عند المنطقيين تطلق على قسم من القضية العملية و الشرطية و قد سبق في فصل الام 
من باب العاء المهملة و في غصل الطاء المهملة من باب الشيى المحيمة «٠‏ 

الهيوليى بلغتي وغم الياء المثناة التعتانية هي عند الععماء شيرى قابل للصور مطلةا من غهر 
تخصيص بصورة معينة و يسمى بالمادة كما وقع في بسر الجواهر و في كشف اللغان ههولي .جدزيسمق كه 
صورعت إسما زرو ظاهر كردت واثرا صوفيه (عيانى ثابقه كويندك و صتكلمان حقائق اشيا و حكما ساهيات اعيا 
انتم و هي على اربعة إقسام على ما وقع في شرح الصعائف لارل الهيولى الارلى ر هى جرهر غدو 
جسم محل للمتصل بذاته وهو الصورة الجسمية و رعممست ايضا بانها جوهر مي شأنة إنى يكوبي بالقوة شور 
ما مل نيه تائرا (أجوهم البسيط متصل في هد ذاته كما هر عند لمحي ر هر تايل بالازفصال فثه إتصال 
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نسميه بالصورة العصمية و هي جرهر ممتد فى الجهات التلث متصل ني نفسة و ذلك الجوهر ليس 
تمام حقيقة الجهم بل ثمه امسر اخر يقى به الاتصال إذ! الجهم المتصل اذ! طرأ عليه الانفصال زال 
اتصالة و صار متغصلا فلابك ان يكون ثمه اسر قابل للانفصال و الاتصال و ذلك القابل لهما ليس نخس 

الاتصال ضرورة ان القابل الثابسى للشيئين الذين يزول كل سذهما مع حصول الآخر غير كل من الشيئين 
المقزايليى فالقابل للاتصال و الانغصال يغاير كلامنيما وهو إلذي نسميه بالههولى الاولى الس يلتق 
مركب من الهدولى و الصورة و هذ١مذهسي‏ المشائين من العكماء و الاشراقيون ل يثجتونها انتهى وني بعض 
حراشي شرح هداية الحكمة المذاهب المعتبرة في حقيقة الجسم ثلثة أحدها للمتكلمين و هو اذه صركب 
مى الجواهر الفردة المتفاهية العدد و ثاديها لاشراقيون سن اغلاسفة و هو انه في نفسة بصيط كما 
هوعند الحس ليس فيه تعدد و اجزاء اصلا و انما يقبل الانقسام بذاته و لايذتهي الى -حد لا يبقى له قبول 
الانقصام و ثالثها للمشائيى منهم و هو أنه ركسب من الهيولى و الصورة و كانه وقع إتفاق الغرق كلهم على 

ثيرت مادة يتوارد عليها الصورة و الاعراض الا انها عند الاشراتدين نفس الجسم من حيسف قبول المقادير 
تممى مادة وهيولى و المقادير من حييتث العلول تسمى صورة جسمية و هم ليسموا قائلين بالصورة الفوعية 
التي هى الجوهرر يقولون ان الاخنلاف بين الاجسام باعراض قاثمة يها كما مرح به الفين المقثول فى الهياكل 
وعند المشائيى جوهر يقوم بجوهر اخر حال فيه يصمى صورة يأعصل بتركيبهما جرهر اخ ر قابل لابعان 
و المقادير و سائر الاعراض وهو اأعجسم و عند المقكلمين هو الجوهر الفرد الذي يذقور به المتألف ف#صصل 
الجسم فالتألف عندهم بمنزلة الصورة عند المشائين الا انه عرض لا يقوم بذاته بل بمحله و الصورة جوهر 
يقوم بذاته ويقوم به محلة الذي هو البيولئ اذنهئى الثاني الهيولى الثانية وهى جسم قام به صورة كالاجمام 
بالنسبة إلى صورها النوعية الثالك الهيولي الثالثة و هى الاجسام مع الصورة النوعية التي صارت معلا 
لصور إخرى >الخشب لصورة السرير و الطينى نصورة الكوز الرابع الهيولى الرابعة و هى أن يكون الجهم 
مع الصورتين *عنة للصورة كلاعضاء لصورة البدن فالهيولى الاراى جزء الجسم و الثانية نفص [أجسم و إما 
الثالثة و الرابعة فالجحم جزه لهما كذا في شرم الصحائف وقال شار هداية الععمة البيولى قد تطلق 
على الجسم الذي تركب منه جمم اخر كقطع الخشسب التى تركسب صنها السريرو تسمى الهيولى الثانية 
إنقهى نهذ! «ضللف لما عبق ان قطع الخشب بالنسبة الى السرير هيولى ثالثة إلا اى يقال كما نقل عنه 
انهم يطقلون الهيوئى الثانية على ما سوى الهيولى الارلئ ايضا #المعقولات الذانية تطلق على ماوراء المعقول 
الول ايضا » تنميك * الظاهران اطلاق الهيولى على تلك الاأقسام بالاشتراك اللفظي و يمكن ان يقال ان الهمولن 

على الاطلاق هو صا لا يكون عرضا و يكو “علا لما ليحر بعرض #عينئذ يصير مشتركا معنويا بين تلك الاقسام 

وإ الهبثى علي (اطلاق هي الهيولي الارلى و (طاقها على باقي [اتساء بالتقييد با لثاؤية ر إلثالثة و الرابعق 
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» فائدة ه للهدولى إسماء باعتبارات نهيولى و قابل من جهة استعدادها للصور و مادة و طينة ال يقوارد عليية 
الصور المختلغة وعنصر اذ فيها يبد1 التراكيسه و اسمطقس اذ اليها ينتهى التسليل وقد يعكص و يغسر كل 
من العنصر و الامطقس بتفسير الآخْر به فأنُدةٌ » لهم تغريعات علئي وجود الهدوائ الآرل اثبات الههولى لكل 
جسم الثاني ان الهيواى لاتخلو عى الصورة الجسمية اي لا توجد خالية عى الصورة الجسمية الثالث ان الصورة 
الجصمية ل تخلو عن الهدولى الرابع الهيولى ددعت علة للصورة و إلا لنم لها رجود قبل وجود الصورة و 
ل الصورة ملة للهيولى لانها حالة فيها فنحتايج الصورة في وجودها اليها فعاجة الهيولى الى الصورة في بقائها 
لان الصورة يستوخظها بتواردها عليها اذ لو فرض زرال صورة عنها و عدم إقتراى صورة اخرئ بها عد سحتيه 
المادة لعدم بقائها خالية عن الصور كلها و حاجة الصورة الى الهيولى فى التشخص و العوارض اللازمة 
لشؤومها فان تشخصها و تعددها لمادة و م1 يكتنفها من الامراض الخامس ان الهيولى كما لا تخلوعن الصورة 
الجصمية كذلك لا تخلو عن صورة اخرجئ نوعية فاى لكل جصم صورة نوعية السادس كل جهم له هيز طجيحمي 
و الغوضيي يطلسب من شرج المواققفب ٠‏ 

فصلل اميم هالهتم بالفتهم و سكون المثناة الفوقانية هو ءخد اهل العروض اجتماع العذف و القصى 
بيس در سفاعيلن جون #حذفب لن بيغتو و بقصر يا و عدن ماكن شود مفاع بماذد فعول اجالى أن لهثذله 
جه مفاع مستعمل نيمست و ان ركن كه درر هم واقع شود انرا اهتم خوانند كذا في عروض سيفي ٠‏ 

الهشامية بالشيى المعهمة و بداء النسجة فرقة سن المعتزلة اتجاع هشام بن عمر الغواطى الشي كان 
مجالغا اكثر من مبالغة سائر المعقزلة فى القدر قالوا لايطلق اسم الو كيل علمى الله لاستدعاثه موكلا و هو باطل» 
لوتوعه فى القران بمعنى الحفيظ وقالوا لا يقال الف الله بين قاوبهم و هو مخااف لقرله تعالى ما الفعيقه 
بين قلوبهم و لكى الله الف بينهم و قالوا الاعراض 9 تدل على كونة تعالى خالقا و على صدق من ادمى 
الرسالة ادما الدال هو الاجسام و قالوا لا دلالة فى القران على حرام و حلال و الامامة لا تنعقد مع الاختلاف 
بل لابد من ١تغفاق‏ الكل و الجنة و الخار لم تخلقا بعد و لم عاصر عثمان و لم يقتل و مرى انمد صلرة في 
اخرها و دن إفتنسي! اولا بشررطها فارل صلوته معصية منهى عذه و تطلق الهشامية ايضا على غرقة من غلاة 
الشيعة تعاب الهشاميى (بن العمكي و ابن عالم الجواليقي قالوا الله جسد ثم اختلفوا نقال ابن المكم هو 
طويل عريفىي عميق منساو طوله و عرضه وممقة و هو كالشبكة البيضاء الصافية و خلا صرييو كل جانحيه ول» 
لون وطعم و نجض و هذه الصغات المذكورة ليست غير ذاته و يقوم و يقعد ويرك و يمكن وله مشابهة. 
بالاجسام لولها لم يدل عليه و يعلم ماتسمت الثرئ بشماع ينفصل هذه اليه و هو سبعة اشبارياشبار نقسع - 
مماس للعرش 9 ينغصل عنه و ارادته حركة هي 9 عيذه ولا غيرة و انما يعلم الاشياء بعد رنها بعلم ل قديم 
و7 حمادنث لانه مغة و الصفة 9 توصف ر كلامه صغة له # مشلوق د 3 غيرة و الاعراض 9 تدل عقيم كما ألدال 
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علدة الأجسام و الاثئة معصومون دون لانبياء و قال اين حالم هو على صورة انسان له يد و رجل و اذن 
وعين ونم وإنئفا و حراس خمس وله شعر موداء ونصفة الاعلى “جوقفب و الاسفل مصمتت الآ اذه 
ليس أعما و دما كذ| في شرح المواتف » 

اليهقسم بالفتي و مكون الضان المعبجمة عند الاطباد هو احالة العرارة الغريزية (اغذاء الى قوام معد 
لقبول صورة الاعضاء و فعل الغاذية فيه .و القوة الي تعد الغذاء لان يصير جزء! بالفعل من العضو و بتصور 
بصورته تسمى عاضمة قالوا للغذاء الى ان يصير جزءا من المغقذىي هضوم اربعة الهضم الارل فى المعدة بان 
#جعل الغذاء كيلوسا وابتداواة من الغم ونضلقه (اُفل الذي يندنع من طريق الامعاء و الهضم الثاني فى الكيد 
بان ي#جعل (الغذاء كيموسا و ابتداؤة من العررق الماعاريقية و فضتله البول و المرتان السوداء و الصغراء 
المقد افعقان من (الطععال و المرارة والهضم الثالمف فى العروق فان الاخلاط الاربعة بعد تولدها فى العبد تخنصب 
إلى العرق الذابمت من جانية المسدب المصمى بالاجوف ثم تندفع الاخلاط فى العروق المفشعبة من الاجوف 
“خقاط بعضها ببعض وفيها تنهضم الاخلاط إنهضماسا تاصا فوق صا كان لها في الكبد وهنالك يتميز ما يصلح 
غذاء لكل عضو عضو ففصير مسقتعد! لان تجذبء جاذية العضو و ذلك المقهوز يسمى رطوبة ثانية كما يسمى 
الاخلاط رطوبة ارائ و غضلقه تذدفع بالنسليل الذي لا حدس به و بالعرق و الوسيخ و الهضم الرابع 
فى الاعضاء نان الغذاء اذ! سلكف في العروق العبار ثم الى الجداول ثم الى السواقي ثم الي الرواضع ثم 
الى العروق اللثقية ترشم الغذاه مى فوهاتها اي فوهات اللثقية الشعرية على الاعضاء و حصل غاذية كل 
عضو للاغذية المقرشعة عليها القشبه به القصاقا و لوذا ومزاجا وفضلته المنى و المسوحي لم يعتبر الهضم الاخير 
و ابو سهل الثالسف ثم الرطوبة الثانية لها اربع مراتمب الاولى ما ذكر و الثانية هي التي منيثة في الاعضاء 
الاصلية بمنزلة الطل و الثالثة القريبة العهد بالاذعقاى كما ذكرت في الهضم الرابع و الرابعة الرطوبة المقداخلة 
للاعضاء و هي الي لها اتصال اجزاء المتشائه هذ! خلاصة ماني شرح القانونجة و شرح المواقف و ذكر 
إلرطوياتك سدق في جلها ايضا ٠ه‏ 

بطوء الهضم مندهم هو ان لالأسدر الطعام عن المعدة بسرعة » 

بطلان الهضم عندهم هو ان لا يستمرك الطعام فى المعدة اصلا » 

ضعف الهضم عندهم قد سبق ني فصل الفاء من باب اإلضاد المعهمة كذ( في بحر الجواهر ٠‏ 

الهاضم هو عند الاطباء ذراء يغيد الغذاء سرعة (نضاي عند فعل العرارة الغريزبة فيه كماني الموجز » 

الهاصمة قد مرنتها تبيل هذا ٠‏ ْ 

التيهكم#لعو الاستهزاء و الاسآمارة التبكمية قد سبقسى في فصل الراء من باب إلعين الميملتين ٠»‏ * 

اليهمنة بعسز الهاء رناحها وتشديب الميم في اللغة. القصب الى رجود الشيين مولا ورجودة (عيمن أن يكونى 
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الى شريف اوخسيس و خصعك فى العرفس #عيازة المراتسيى العلية وقد تطلق على السالة التي تكنضنى 
ذلك القصى او السميازة و بهذ! المعنى تجمع دلى همم كذ! فى البرجتدي شرح مشغتصر الوتاية قال 
صاحب الانس'ن الكامل الهدة اعز شيرى وضعة الله سجهمانة فى الانسان و لاستقاستها علامتان الأول هالية وهو 
قطع اليقيى بعصول الاسر على التعيين و الثانية فعلية و هو ان تكون حركات صاحبها وسكناتة جميعا مما 
يصلى لذلئف الأمر الذي يقصده بهمةه فان لم يكن كذللك لا يسمىئ إذه صاصب همة بل هو مصاحسيب امال 
كاذبة ثم (علم ان الهمة في نغسها عالية المقام ليص لها بالامافل المام غلا تتعلق إلا جناب ذى الجلال 
و اكرام #خلاف الهم فانه |سم لتوجةه القلسيب الى (ى عل كان اما قاص و اما دان ثم الهمة وان كانمي 
أعلى ال انها <مجاب للواتف معبها فلايرتقي حنى يدعها غان العقيقة من وراثها و الطريقة على فضائها 
ثم قال في باب. القلسبه إعلم 2500006 القلسبه داثما الى نور في الغواد يسمى الهم وهو “حل نظر . 
القلسب وجهة توجهء اليه غاذ! حاذأة الى القلسب الاسم ار الصفة من جهة الهم ذظرة القلسب فانطيح كمه 
ثم يزرل فيعقبه لمم اخراما من جنحه ار مى جذس غير هري لء معه ماجرئ له مع الول و هذا على 
الدوام و (ماصا كان من قفاء القلسب##انه لا ينطيع به و (علم ابضا أن الهم لا يكون له من القلب جهة خصوصة 
به بل قد يكون ثارة الى فوق و تارة الى تحمكا وعن اليمين و عن الشمال على تدر ماسب ذللك القلسب 
فان من الئاس من يكون همة اند! الى غوق كالعارنين و متهم من يكون همه أبذ! الى أصي كبعش اهل 
الدذيا و منهم من يكون همة إبد! الى اليميى كيعض العباد و منهم مى يكون همه ابذ! الى الشدال و هو 
موضع الخفس غانها محليا فى الضلع الايسر و اكثر البظالين لا يكون له هم إلا نفصة و اما المسسققون فلالبم 
هم غليس تقلربهم موفضع يصمى قفاء بل يقابلون بالكلية كلية الاسماء والصفات فليس اختص رثنهم باحم دون 
غير لانهم ذاتهون فهم مع (أحق بالذات لا بالسماء و الصفات غانهم انتهن ٠‏ فهذه العجارة تدل على إن الهم 
هو أأعالة المقتضية للتوجه و العبارة الارلى تدل على ان الهم هو توجه القلسيب الى أي شيون كان اخلاف 
الهمة مانها ١‏ تتعلق الا بجناب الكبرياد ثم الهم يجيئ ايضا بمعنى الغم كما في الصراح و قال السكعماء الهم 
بالغدم كيفدة نغمائية يتيعها حركة الروم و العسرارة الغريزية الى داخل اليدنى و خارجه أعدوث إمر يتصور 
نيه و هو خير يتوقع و شر ينتظر نهو مركمب من خوفب و رجاه نايهما غلسب على الفكر تع ركسهد الخفس 
الوي جهته نان غلسب غير المتوتع “ركيت الى خارج البدن وان غلسب الشر المفتظر تعركعف الى داذاة 
و لهذا قيل انه جهاد فكربي كذ! في حر الجراهر » ا 

تصل النون ٠‏ الآهانة هي عند (هل الشرح ما اوم لجرا ع رن اماد 
#شالفا لدعواء كذ في «جمع الجسرين و غيرة ٠‏ « 

فصل الواو» الهباء ء بغنيم هار بايى موحدة رمد الغب كرك وغهارٌ و شماع افقاب كه ار روزن يديد إيد 


١55 (‏ ) الهوية 


يدا 


و دراصطلاحم متسونه ماد# ايحت كه صور اجعام عالم درو ييد! ميكردد و او را عنقا نيز كفنه الك و حكما 
او راهيرلى خوائنه و حضرت على رضي الله عنه هباء غرسوده كذا في كشف اللغات وان ماده از عرق 
ذور “عمد يمري صلى الله عليه و اله و علم كه افريد: شدة امك جميع موجودات علوي و سفاي ازو كذ! 
في لطائغبف (للغادت » 
فصل الواو » الهوية بضر الها رياه النسبة هي عهارة عن التشضخص و هو المشهور بين السعماء 
و المتكلمين و قد تطاق على الوجود الخخنارجي وقد تطلق على الماهية مع التشخص وهى العقيقة 
الجزئية هكذ! في شرح النجريد و الخيالي و در شف اللغات ميكوبد كه هويت مرتبة ذات بدمث را كويفد 
و مرتبة احديت ولاهوت اشارت از انصت وهو بضم ها و سكون و او اشارت از ذات مطلق اممت قال 
فى الانسان الكامل هوية العق تعالئن عيذه الذي لا يمكى ظيوره لكن باعتبار جملة الاسماء و الصغات فكانها 
إشارة الى باطى الواحدية و قولى فكانها إنما هو لعدم اختصامها باسم ار نعت او مرتبة ار وصف و مطلق ذات 
بلا إعتبار اسماء وصفات بلى الهوية اشارة الى جميع ذلك على سبيل الجملة و الانغراد وشانها الاشعار 
با لبطون و الغيبوبة و هي ماخوذة من لفظة هو الذي هو لاشارة الى الغاثسب وهو في حمق الله تعالى اشارة 
الى كنه ذاته باعتبار احماثه و صفاته مع الفهم بغيبوبة ذلك 
أن الهوية عون ذات الواحد » و من المعال ظهورها في شاهد 
فكانها عست و قد وقعمت على ٠»‏ شان البطون و صاله من جاحهد 


مج ممص 
هى شعر » 


أعلى ان هذ! الاسم اخص من إسمة الله و هو سر لاسم الله الأترى احم الله مادام هذ! الاسم موجون|! ذجه كان له معذى 
يرجع به الى العق ر إذ! نك منه بقيمت إحرفة مفيدة لمعذى مثةا إذ! خذننت الالقفب من اسم الله يجتئي 
لاه ففية الفائدة واذ! حذنمت الام الارل يجقى له و فيه فائدة و اذ١‏ حذفمت اللام الثانية يبقى هو و الأمل ني هو 
إن هاء واحدة بلا واو وما إألعقت به الواو الا من قيِيل الاشباع و الاستمرار (أعادي جعلهما شيئًا واحد!رفاسم هو 
إفضل لاحماء و اعظمها و اعلم ان هو عبارة عن حاضر فى الذهن ترجع اليه بالاشارة من شاهد السسن الى 
غائسي الخيال وذاك الغاثسب لوكان غائيا من الغعيال لما صى الاشارة اليه بلفظة هو ذه تصى الاشارة بلفظة هو 
إلا الى الحاضر الآ ترى ان الضمير لا يرجع الا الى مذكور لفظا او قريفة او حالا كالشان و القصة و غائدة هذا 
إن هويقع على الوجون المحض الذي لز يصى فيه عدم ولا يشابه العدم منى الغيهوبة و الفناء لان الغائسيب معدوم 
من الجهة التي لم يكى مشهود! فيها ملا يصي هذا فى المشار اليه بلفظة هو فعلم من هذا الكلام ان الهودية 
هو الوجود المحض الصريى المستوصي لعل كمال وجودي شهودي 'لكن العم على ما رقعمت عليه (لغيبة 
هو من لجيل ان ذلك غير صمكى بالاستيفاء فلا يمكى اعتيفاواه فلايدرف فقيل ان الهوبة غيب لعدم الآدراف 
لها غافهم لآن العق نيص له فيبة غير وجه شهادته و لأشهادته فير رجه غيبته خلانب الأنسان ر كل مخلرق كذلك 


الهوهو ه الهدية ٠‏ الهداية ( +سصهم ) 


* 1 . 

نان له شهاد؟ وفيبا لك شهادته من رجه وباعتبار و قدبتذ من وجه و باعتبارر اما العق نغيبته عين غهادتم 
و شهادته عين غيبته غلا غيسيب عندة صرى زفسة ولا شبادة بل له في نفسه نيس يليق به وشهان8 تليق به 
كما يملم ذللك لنفمة و لا يصي تعقل ذلك اع فلا يعلم غيبه و شهادته على ماهي عليه الا هر سبعانه تعالى » 

اي4وهو هو لفظ مركسيب جمل مما فكرف بالام و المراد به الاتععان فى ('ذات الى الصدق و هو عمل 
الاغجابي بالمواطاة وقد يراد ده الاتعماد فى المفهوم كما وقع في حواشى الخيالي في بياى إن .حقائي الاشياء 
ثابقة و يل هو هو صعفاء إن يكون للشيئون وحدة مى وجه فاقساسء كاقصام الوحدة و لهذ١‏ قال الشيي ف 
ألهيات الشفاء الهوهو ان #جعل لكثير مى وجه رحدة سى وجة اخ ر فمن ذلك بالعرض و هو على قياس الواحد 
بالعرض غكما يقال هناك و [حد يقال ههذا هوهو و صا كان فى الكهف فهو شبية رما كان فى الكم فهو مصاو 
وما كان فى الاضافة فهو مناسسب و الذلي بالذات فيكون فى الامور القى لها تقدم بالذات نما كان هوهونىي 
العجنس قيل مجانس وما كان في النوع قيل ممائل و ايضا سا كان هوهو فى (أخواص يقال له مشاكل و 
مة'بلات هذه معررة و مقابك الهوهو على الاطلاق الغير و الغير مذه الغير فى الجذس و مذه الغهر فى ا لفوع 
و هو بعينه الغير بالفصل و منه الغير بالهرض و بالجماة فجميع اقسام الوحدة متسقق في اقسام ب 
يندغي إن يعتير في هوهو الكثرة فانه ا يختصور بدوى (ااثنيفية غلا يتصور في الشخص الواحد مى حيسف 
هو وراحد هكذ! ذكر صرزذا ز! زاهد في حاشية شرم المواقف في ا 0 و شارج (اخجريد 0 

فصل الياء اله عمتانية » البدية بالغتم و سكون الدال و تخفيغفه الياء وعصر الدال و تشديه 
الياه هى شبرى يعطى للمودة براد بها اكرام المهدعي « غير #خلاف الصدقة فانها يراد بيبا وجه الله تعالئن 
و لفظ الهجة يشتملهما كما في جامع الرموز في كتاب الهبة وغيره ٠‏ ْ 

!يداد بالكصمرهى عند الاشاءرة الدلالة على طريق يوصل الى المطلوب و ذقض بقوله تعالى ادكه 
اند كييبي”ث أحببرمت و كن الله يبدي مى ذاه إذ الدلالة بوذ! المعنى عام لجميع الموامذين و الكفرين لاذه 
علية |الصلوةوالسلام بد طردق الاسلام لجميعهم فلايمدي نفيها عنه عليه ااصلوة والسلام و اجيسب بان البداية منها 
ما لا تنفى عن احد بوجه و منها ما تنفى عن بعض درن بعضُ و من هذ! الوجه قوله تعالى إذكه 
لاتبدي فانه عنى نغي الهداية التي هى التونيق و ادخال الجنذة لا نفي الهداية النى هى الدعاء الى الاسلام 
و يؤيد» ما قال المعدةق البيضاري في تفسيره هداية الله تعالى تتذوع انواءا ا تحصيها عدن لعنها تسصىر 
في اجذاس مكرتدبة الآورل إفافضة القوى اللي بها 5 إلمره سى الاهند[ء الى عيضا لمعه . كالقوته 
العقلية و العواس الظاهرة و الباطدة, و الثانى نصب الدلائل الغارقة بين الق و الجاطل و الصلاح. 
و الفساد و اليه اشار تعالى بقوله و هديناء الأجدين و قال و سا ثمون نهديناهم فاستعبوا الغمى على ايديا , 
و الثااسف البداية بارسال الرسل و انزال العتسب و إياها. معني بقوله تعالئ و جعلناهم ائمة يهدون امرذا. 


( بثعازدر )ع الهداية 


د وله أن هذا القن يهدي للني 'هي قوم والرابع ان يكشفف على قلوبيم السرائزو يرنهم الشياء كماهي 
بالوحي إو #لهام 'و المذاسات انصادقة رهذ! قسم #ختص بنئيله نبي و الاولياء و اياه عنى بقوله اوائىف 
الذيى هنعى اللع فببدنهم اتندة و قوله و الذي جاهدوا غيفًا لنهدينهم سيلنا و منت المعتزلة الدلالة 
الموصلة الى المطلوب و قيِل هذ! المعقى “شقار الاشاعرة و المعنى الأول مشقار المعقزلة و هذ| خلافن المشهور 
قال ابوالغقم في حاشية العاهية الجلالية هذ! عند (أجمهور و اما عفد اهل عق البدية مشتركة بين 
المعفيوى المذكوريى انتهى ثم انه نقض المعفى الثانى مقوله تعالى و اسا ثموكد فهديذاه, فاستسيوا العمئ على 
البدى !ل على هذا معنى هديفاهم ارصلناهم الى المطاجب و هينئد 3 يمن إستعباب العمئى على اليدى 
و يمكرى دنع الذنقض من النعريغيى: بالنجوز فى الآيتهى و قيل في بعض حراشى اابيضاوي أن الهداية 
١‏ موشرمة للقدر المشترك بين المعنيين (نها مستعملة في كل صغهما كقوله تعالى الى لا تهددي من احببمك 
و لكن الله هيدي مى يشاء وقولء تعالى و اما ثمود غهديفاهم إآيَة فالقول بكرنها مرضرعة احد هما لمخصرصه 
يرجسب الاشترالك او السفيغة و المجاز والاصل يعفيهما و لذ( قال المسقق البيضاري الهداية دلالة بلطف و 
لذلك 9 يستعمل الا فى الخير انتهئ وايضا قال الامام الرازى الهدي و البداية الدلالة المطلقة و قيل الهدايقة 
قد تتحدين بنغمبا الى المفعول الثاني لفظا كما في قوله تعالئك لنهديفهم سبلنا إر تقديرا كما في قوله 
تعالى أدلت 2 تهدي من احبييك اي لا تبدي مى احببت العق و معنلها حيذئذ الايصال الى المطلوب 
و « تصخد الا الى الله تعالى و قد تغعدين باعرف ى بالى او بالام لفظا كما في قوله تعالى ادك لقهدي الى 
صراط سستقيم ر قوله تعانئ ان هذا القران يهدي للني هي اقوم ار تقديرا كما في قوله تعالى و اما ثمود 
فبتيفاهم إى هديناه للسق او الى اأعق و معفاها حينئن الدلالة على ما يرصل الى المطلوب فقسند ثارة 
الى القبي وتارة الى القرإن و3 بد مى بهان الغرق بين التغميرين فنقول قال ني بعض حمواهي شرج المطالح 
ر سسب جميع الناظريى فى التعريغين الى الغرق بيفهما باعتيار الوصول الى المطلوب في الثاني دون /لاول 
بان يكوى معفى التعريغب الثاني هوالدلائة على طروق و التعريف له على وجه يفضي ذللكث الى المطلوب 
ومعنى الفعريف الارل هوتعريفس الطردق الى يوصل ذلك الطريق الى المطلوب ل ان الدلالة عليه تغضي الى 
المطفوب و(عترض بانه إن ١ريف‏ بالإيصال المذكور قى التعريفهى الايصال بالفعل ار بالقرة فيهما فك فرق و كونه في 
امنا صغة للظريق وى (قهرللدالة لا يوجسب ذلك و أن اريد به في امدهما الايصال بالقرة و خي الآخر 
بالفصل غتعكم و اجيب بان المرك غى كليبما الآيصال بالفعل و كون الايصال في احدهما مغة للطريق و فى 
اقتدر لندالة دثل' غلى الغرق أن كوب الطريق سرصلا بالفعل 7 يرجسب كون المهدي بهذه الهداية واس 
الى المطلوب بالغعل إذ يكفي لكون ذلكه الظريق مرهظ بالفعل أني يكين مرصلا لاحد في رتحت من الأرئات 
على لذلكه الميدي الذى 1ثكق, غيد لو لغيرة #شلاف ما إذآ كانت الدلالة *سرملة بالخعل غانى 
م 


ستواء 


( معبنط1"”) :> يأ * نديد 


ضاق هذه الذلالة 3 تعقل لغير ساهبها غال و الاظم رعئدي أن وضف الدائة بالايضاق 9 يؤجتنب“ الأقبهازالابطال 
الي النطلوب #عيمف) ا يصذق المهضي ا على الواهل الى المظلوبا دون مى غزف ظربق! لو سلكة وهل بان 
المطنوب و انما قلذا ذاك قن الايصال لر وجد فليس من العلالة لظبور كبا ليسمشا موسلة "بل #اليسطفالا موهوم 
إسفه مجازا إلى الدالة ليفيه زيادة مدخلية للدلانة فى الوصول كما قجل ني أقدمنين بادكث عط لز هايقي 
لاي و عحاصلة إن الهداية هو الدؤثة على الطربق و التعريف له على وجه يتزتسب عليها (العرف لا عزيدرت 
التيان يما يرجسب التعرف عاد؟ سراء حصل القعرب ام 9 كماخي علمقه كلم يتعلم و ان كانى ذلكب منونرا 
و كذ الكام ني الاتصال الذي جعل صفغة الطريق في القعريف الول ناذة موهوم (سند سجاؤا الى الظريقلغاة 
ممشنية الطريق فى الوصول بان يكوى طريق المطلوب اعصسب نغس الاسر و اما الدلاثة المذكورة بيد واانى 
لم ترصف بالايصال فبى موجبة لتعرف المهدي طربق المطلوب ان التعريف حقيقة بدون القعرف مير 
معقول و العمل على المجاز خلاف الظاهر و دنع ترهم العباز لالجسب فلاينتقض التعريف المذكور بقرلء تحالوي 
ادل #تيدي مى احببت فان النبي عليه الصلوة ر الملام (مسيب أن يبدسي ابا طالميب و تكن لم يتيس ره ذلك 
وان الى مما يَوجسب الاهتداء عادة و اما دنع تقض التعريفغين بقولة و اما ثمون نهديناه, الآية فباأعمل طلى 
الميداز ند ؤلة قوله تعالري قاستعبو! العمن على الهدن على انهم كانوا معبين بجهلهم وعماهم فلم هصغوا الول عي كأ 
بصدد هدايتهم لتعصل الاهتداء و معرغة طريقق العبق 9 اهم صارو( عارنيى للطريق لكن ثم يسلكزا توصلا 
الى المطلوب و قيل لو كان الهداية تعريف الطريق مى غير لى يفضي ذللك التعريف الى المظلوب لز ان 
يكوبنى عارف الشريعة و احكامها ستنقاعدا عى العمل صيتديا بمقتضاها و ليص كذالمك و إذ! كان الاهتداء 
مظاوعا لهدى لزم اعقبار السلوب الى أن يصل الى المطلوب و فيه نظراذ 3 نسلم اده ليس بمهتد لبد له مرى 
دكيل إنئهى كلامه قيل هذ! هو المشهو رلكنى اذكو في كام المشامن إن البداية منه الشامرة اق العتداء 
و عفد المعقزلة بيانى طريق الضواب كما في شرح العقائد النسغية ر هنذ! في شرح المواتف سيف ثال 
معتاهط #لعقيقي مند الأشافرة خاق الاهتداد وهوالايمان ود المعتزلة الدعرة طول الايتلى و (أطاعظ وايضاح 
السبيل الراغد و الرجر عن طريق الغواية و يسمئ ترفيقا (يضا كما في قوله تعالن و اما ثمون: فهديفاهم إلآية 
انتجى » رتيل 7 مثانا؟ بي المشهور ر بيرى ما ذكرة المهاين إل سا هر المشهور المعلى الفوي ار العوني 
و ما ذكرة المشايين هو المعنى الشرعيي و المراد مرثع !هكاية في افلسب استعمالاس الشرع عذة- ا اليداية 
غك #فستغمل انِضا في معنى الدعرة الى العق في قوله تعالى في حل المهاجريرى و الاتصار مطهدالهم 
و ق.تشكمل في شعفى الأرغان فى الشّرة إلى طريق السجنة ٠‏ أعلم أن الهدلية يقائلها *الاضدح 'لانياضتّمد 
للف إن للازيشيا لأرين ان فناغرصل' الو المطارب بالطل قن ذاك الومجماى جو الاهتداء لا ليد ايةا ىوط تج هام 
إقننق هيت إتغتزع اندو كنا ى اعبط و اجتؤدينغبلى "لاقام لازمما عدو نعَطن, الغي اممطاشيرة وى 


الهوئن. » الهاوي ١‏ رويد 6 .: اأياقوت ه التياسره لاجيومة 


فانم اجميري الرما بمعنى إل الهنباه و هو رجد'ني ما يرصل الى المطلوب و يقابلها الضالة و هى غقدان ميرمل 
الى المطلوبي و منعديا بمعنى الهداية و إسا الهداية فهو ستعد لا غير كذا ني بعض حواشي شرح المطالع ٠‏ 
بي+, الهوول مصدر هوه إذا إحيه و اشتهاة و جمعه الاهواء ثم سمي به المهوي المشتهئ #عمودا كان 
رو مذسوما! يم غلمبب على غهر المحمود يقال ان اتبع الهون إذ! اريد ذمة و فلانى سن اهل الاهواء لمن رَإمْ عن 
,بطريقة, اهلى السنة والجماعة وكان منى اهل للقبلة كذا نى المغرب: و يعمى اهل لاهراء باهل الببوم ايضار ذا 
.قع فى النلويس في ركن السنة الهوئ هو الميل الى ااشهوات و المسقلذات منى فهر داءية الشرع و المراى 
بصاحي الهو المجتدع امائل الى من يهواه في اصر الديى و في فتى المجيى شرح الاربعهرى حقيقة الهو 
غهرابت الخفوس و هى سيلها الى صايلائمها و اعراضها مما يذافرهاثم المعروفب في امتعمال الهووي عند الاطلاق انه 
(لميل الى خلافب العق و قد يطلق بمعفى مطلق الميل و المعبة ليشتمل الميل للسق و غيرة و بمعنى 
مسبة سق خامة و لانقياد إلهه انته و المعنى الآخير سصطلى الصرفية در صعائف كويد الهرل مى 
مبراتسيب المعبة وهي أنى يهوي ايك الى المسيرب داثما وايى مقام را ينم درجة اعت اول خضوع دهم 
بذل صويمه در طاعت درست فوق الطاقه ذه بيني كه ييغاسب رما عليه الصلوة و السام درنماز هندانى بايستادى 
كه هر نو قدسش ورم كردي كاد بانكشتان ياى ايمقادى و كاد هود را بياواختى و بذكر مشغول شدي 
اعسوم سم صبرور شدائد رصح الصبر تجرع البلوئ من غير الشكوى جبارم تضرح + ينيم رضاو تمليم » 
الهاوىى هو حبق لالفب وقد مرني فصل الفاء صن باب الحاء المهملة » 
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ه يامب إلياء إلتحدانية ١ ٠‏ 


فصل التاء المثناة الفوقانية »+ إلياقوت جوه رمشهور و نزد صونيه ياقرت احمر عبارتصبت از 
| نفحيي كلبي بواسطة امتزاج نوريمت او هظلمت تعلق جم كذ في لطائف اللغات » 
فصل الراء المهملة * التياصر بالمنى المهملة مصدر مى باب التقامل ن ثزد مليببي ابصف 
كة هون كوب ر( قهول در وتد رابج بود مصطرح شعاع هردو تمديس و تربيع تمت الارض باشد و ايبى دلهل 
نعف رنعيست قويست و ان كركب رآ ذو الهساريىى خوانند كذا,في كفاية التعلير ه 1 
فصل السير. المهملة » اليبومة بالباء الموحدة هي منى العيفيات الملمومة و تقابل 
الرطوبة بانتضان عند الكل فعفد الاسام مبارة عمى عسر الالتصاق و الانفصال اي عن كيفية تقتضي ذللك 
..و هيد العسصماء عر التشعل الى كيغية تقنضي ذلك قال الاسام الرازي في المياحصسف المشرتية لعل 
+الاترجبواغيء بياى سقيقة اليابص أن يقال من اللجمام الغي نشاهدها ما يمهل تغرتة و يصصيب إتممالة 
ربيهما مله جلي .يون ذلك الجهم في. نفسه #عيسى يتغرق اجزاءة .و تنفرت بسهولة و هو اليابح, نالجييمة 


اليونسية » المرقان » (اجلم #0 504 التيمر ٠‏ الهوم 


حيذئف هى الكيغية التي يكن الجسم بها سهل التغرق عسر الاجقماع راسا للعاسات و إتصالات مهلة 
الانغراك بهن اجزائة الصغيرة الصلبة التي يكوى كلواحد منبا #مر التغرق في نفسه وهو الهش ومتها ماهو 
بالعكس نيمهل اتصاله و يصعبه تفرقه و هواللزج ر المذكور فى الملخ حم أن من الاجسام المتصلة ما يذغرلك 
بسهولة و منها ما ليس كذلكب و الثاني هو (لصلمب و الاول على قسمين إحدهما ان يكون الجصم مركيا 
من إاجزاء صغار ايقوى العمسن على ادراكب كلو أحد مقها متغود| ر يكون كل واحف سنها صلباعمرالانغرالك 
و لكذها سصتصلة بأعامات سهلة الاتفرالك و هو الهش و ثانيهما أن يكونى الجسم فى طبعة تلك اللعاسات 
و هو اليابس كذ! في شرح المواتف و في شروح الموجز انى لليابس معنيين احدهما اليابس با لفعل و ضدة 
الرطب بالقعل و ثانيهما اليابصس بالقرة وهو الذي إذ! ورق على بدن الانسان المعقدل اخذ كيفية زاثدة 
على ماله من اليبوسة سواء كأنى يابسا بالفعل أو ل يكونى بل يكون رطيا “العسل فاته و إن كان رطيا 
بالغمل لكذه يابص بالقوة و لليابص معان إخر ايضا ذكرت في لفغظ الرطوبة في خصل الباء المرهدة مني 
باب الراء المهملة « 

اليونسية بضم الياء و الغون و بياد الغصبة غرقة من غاة الشيعة اصماب يرنس بن عبد الرهيى قال 
الله تعالع على العرش بدملة الماثقة وهو اقون من تلف الملاثكة مع كونة متعموق لهم كلكركيٌ مسمله 
رجل رهو اقول منه و يطلق اليونمية ايضآ ملئ غرقة صن السريجية اصحاب يونص (الخمربي قالوا الأيمان 
هو المعرفة بالله و الغضوع له و المعبة بالقلسب فمى لجتمععت فيه هذء الصفات فهو سرامن و لايضر معها 
تلث الطاعات و ارتكاب المعاصي ولا يعاقسب عليهارابليس كن عارفا بالله و انما كفر باستكباره و ترف 
الغضوع له كذ! في شرج المواقغه » 

فصل القاف » الدرقاق بالفقي و سكوى الراء عض اقطهاء ملة يتغير بها لون البدن الى الصغرة ار 
السواد #جريان اخلط الاصفر او الاسود الى املك وما يليه بلا عغوئة كذ في هرح القانوفية ٠‏ 

فسل الميم »* لدم بائضم و سكون التاد المثناة الغرقانهة غيم شدى و يقي مرف بى بدرو ستور 
بى ملهر و جوهر بى نظي ركما فى الصراح و ينيم نزد مالكل إنمعف كه هنده هود را بكدة مهف كردائد.. 
و به جريد ظاهرى و تغريد باطني مرصوف غوك و هو ص مراتب المسبة كماصر» 00١‏ ” 

الهم جالسيم لنة القصد مطتلقاو شرعا اتقصت الى الصععد الظاهر انتطيير لى لازال السدت لسكمي 
ر السقن إنه إسم لمسي الوجه و اليدين عبن الصعهد الطاهر بشريط مشصوصة و القصد شرط كما في غتى القدير 
بانع الوسرزر عدم السبعية هر الاخذ سى العاذوى علد غهبة المام الذى هر العبجة كما مرني غصل 
العوني عر جاعب لمكي المهسطايي « ش 
#ليوم باثقتي رسعوى الولو فى القفة الؤقك ليلالوتفهن خلية جر شيو ر فى العرفب منى طلوع جن. اسن 


( مثب#ره| ) الهوم بليلت» 


ولو بعضها الى غروب تمام جرسها وهكذ! عند سأجمي الفارس و الروم و فى الشرع من طاوع الصهى الصادق 
أل غروب تمام جرم الشمس و اللهل على الأول من قروب تمام جرم الشمص الى طلوعة و على الثانى 
من غروب تمام جرم الشمص الى طلرع الصبى الصادق قال الامام الرازي فى التفسير العبير و من اذاس 
من قاس على اخر الليل اوله فامئبر في حصيول الليل زرال اثار الشمس ثم هراد منهم من اكتفى 
بزوال الحمرة في حصول اللهل و منهم مى اعقبر ظهور الظلام التام و ظهور الكواكسب لكنى الفقهاء اجمعوا 
على ان اول الخهار من طلوع الصدي الصادق واول اللهل من غروب تمام جرم الشمش و اجمعوا على 
بطلان هذه المذاهسب و قال بعض البراهمة ان ما بين طلوع الصبي الصادق و طلوع الشمص و كذ( 
سابين غررب الشفق و غروب الشمس بمفزلة فصل مشئرك بين اليوم و الليلة ليس بداخل غيهما وقد يطلق 
الهوم على اليوم بليلته على صا ذكره القاغي الرومي في شرح الملخص انتهى فال عبد العلي البرجذدي 
في شرح التذكرة اعلم ان جكماء الهند يطلقون ايوم بذلئة معان (حدها اليوم الطلومي و عو من طلوح 
الشمصس الى طلوع الشمس ثانيا و ثاديها اليوم الشمسي وهو جزهء واحد من ثلثماثة و ستين جزء! منى 
زان السنة الشمصية الحتقيقية و ثالثها الهوم القمري وهو جزء واحد من ثلثين جزدا مي زمان صا بين 
االجتماعين الوسطين رلا تخغى ان الهوم الشمسي اطول من الطلومي فى المعمورة و الطلوعي من القمربي 
انتهى ٠‏ ر قال الصوفية الهوم هو ااتجلى الألهي فايام الله و ايام الحق تجلياته و ظهوره تعالى بما يقتضية 
ذاته من انواع العملات و لكل دجل مى تجلياته سدحانه حكم البي يعبر عذه بالشان و لذلىك العكم فى 
الوجود اثرلاثق بذاك الجلي فاختلاف الوجود اعني تغيره في كل زمان انما هو اثر للشان الالهي الذي 
اقتضاه التجاي الاكم على الوجيت بالقغير و هذ! معنئ قوله كل يوم هو في شان و لهذا زيادة توضيم فى 
الانسان الكامل وقد سبق في لفظ التجلي إيضا و در لطائف اللغات ميكويد كه يوم در اصطلاح صيفية 
عبارت از وقت لقاى الهي و وصول يعذي الجمع و دلوخ سائر ضرت واحد الست اه 

اليوم بليلتم هو يطاق على معنيين احدهما عند العامة و هو زماى يلخلل بين سفارقة الدمص داثرة 
الافق وبين عودها اليبا بعد غيبوبة واحدة وظهور واحد وهو تد يبلغ دورتهى ودورات مى المعدل كماني المواضع 
التي مرضها اكثكرص تمام الميل الكلي و بالجملة فالهوم بليلنه عند العامة عبارة عى *“جموع اليوم و الليل و 
ميدأه عند اهل الشرع اول الليل و كذ! عند العرب و ميدأة ع اهل الروم و الفارس ادل الهوم و عا 
هذين الامطلاحين اختلفب مقدار الدوم بليلته بعمب اختلان الاماق وثنانيهما عند المتجمين وهو زمان 
يتخلل بين مغارقة الشيصس نصف دائثرة نصف نيار متعينة ار صفررؤة مالعددة بقطبيي العالم و بهن عودها 
الى ذلكب النصف بعينه رهو لا يبلغ دورتين اصلا و مياجسى تعديل الأيام سينية على هذا المعني الاخير 
و هذا هو المتبادرمئ'اليرم بليلنه حوري إطلق في كتسب عام الهيئة و إطلاق اليوم بايلته على هذ| المعنى 

مس 


الهوم بليلته [ وسحهمم ) 


عمسب "الاصطلاح اذ قد ينفق أن لايغيمب الشمس في هذه المدة املا وقد يتغق ان 9 يظهر يها املا رذللك. 
فى المواضع التي جارز عرضها تمام الميل الكلي و ظاهر كلام البعض إذه 3 يطلق اليم بليلته الا على زمان 
ينفق فيه للشمس الظهور و الخفاءد معا حيرف عرفب الهوم بليلته بانة زمان يلتخلل بين مقارقة الشممن 
نصغ داثرة نصف النهار و بين عودها اليه بعد ظهورو خفاء و قولى المراك من هذا تعريقب اليوم بليلته 
في صعظم العمارة فلا |شكال و يمكى ان يقال مقدار الجوم بليلته إذ! اخذ المبدأ مى نصف النهار كان في جميج 
الآفاق واحد! مفى الافق الذي يكون الشدس فيه فرق الارض ادوارا يصدق على زسان الهوم بليلته هناك 
أنه زمان يقخلل بين مغارقة الشمس نصف دائرة نصفف الثهار وبين مودها اليه بعد ظهور وشفاء نان 
الظهور والخفاء وان لم يقعا في هذ( العرض رقعا في صوضع اخر يكون مع هذ! الموضع تحمت نصف نهار و احد 
غتامل إعلم إن سينى ما ذكر اشذ المبدآ من نصغ النهار فان نصفف الغهار تقاطعان مع مدار الشمس 
احدهما اعلى و الآخر اسغل فمنهم مى ياخذ التقاطع الاعلى و هو قول مخجمي الفغارس و اليونان والمغرب 
غائهم يقولون أن الوم بليائه من تصغب اللهار الى نصفف نهار (خر و متنجمو الخطا و الغور و الهند و المهرق 
يا خذون المبدأ من نصف الليل و يقولون أن اليوم بليلقه مى نصف الاهل (اى نصغف ليل اخرفيم ياخذرن 
التقاطع الأسغل و على كلا القرليى 9 اختاف مقدار الجرم بليلته بحسب اختلاف الأفاق تم الهوم بليلته الذي 
ميدآه نصغ النبار يطلق بالاغتراك اللفظي او الحقيقة و المجاز على العقيقى و الومطى و ليس اطلاتة 
عليهما على سبيل الاشتراف المعنوئي* حتى يصم تقسيمه اليهما كما وقع في عبارات القوم حومث قالوا 
الدوم داجلته ينقسم الى حقدقي و وسطي فالسقيقي ما مرمن انه زمان يتخال بين مفارقة الشدرصس نصف 
دائرة نصف النهار و بدِى عودها اليه و هومقدار دوررة ولحدة تامة مى المعدل مع مطالع توص تقطعها 
الخمس بعركتها الخاصة التقويمية اناق هو زمان دورة واحدة تامة من المعدل مع قوس مذةه أي 


ا للم لمم 


التشتيهعنا . "يني الحففصيي ‏ لفيا | خصيصسمد ‏ حشييتما 


7 هانط السام م و بر صد الطومى ها هانط ح يو يرمه فيج 2 ها نطا مر ح بط لر 
ولما كانت مطا'ح القرس الفي تقظعبا الشدص اعركتها التقويمية «مختافة لصغر تذلك الغوس ثارة و 
كبرها اخرى لاختلانب تقريمبا صرعة و بطوءا و ايضا لو فرض عدم اختلاف تلك الشركة بالسرعة و الجطوم 
فمطالعها “ختلفة ا'يغة 'لزم «دم تساوي الوسطي و العقيقي داثما بل قد يتماويان ر قد اختلفان , وهذ! 
الدفاوت يسمى تعديل (١يا.‏ و هولا احص ني يوم ويوسيى بل في أيام كثيرة * اعلم أن اليوم بفيلةه- في اعمال 
الاصطرلاب يعتبر بمقدار دررة راحد8 صن المعدل من قير اعتبار القوس المذكورة + تدم « لابد من هوم 
يغرض ع يدآ يقاس سائر ايام إلهه و يكون نصغت نهار ذلكب اليوم مبدأ الايام الوسطية ر العقيقية جميما 
وكُلْ يوم يفرض سبد يكون النغارت نما بين اليوسيى المافهين من ذلك اليوم قارة زائدا و تارة ناقصا إلا 


( لاعرمهع) ) اليقين »*' الوقينيات 


#واخر الداو و اوائل العقرب غان !'مبدآ إذ! جعل الارل كانمت الايام 'حعقيقية دائما ناقصة عى الروسطية و 
إذا جعل الثاني كان الآمر بالعكس لكن اتفق اهل الصفاعة ءاى جعل المبدأ اواخر ادلو مى غهرضرورة 
تدعو اليه ٠‏ فاتدة ه ينقسم كل من الحقيقي و الوسطي الى الساعات المستوية كما ان كلا صرى: اليوم و 
إلليل ينقسم الى ساعات زصانية كما مر في ”عله هذ! كله خلامة ما ذكر العلي ١اجرجندي‏ في تصاديفه 
كشرح بيست باب و شرح ااتذكرة و حاشية الجغميني و غيرها » 
فصل النوني ميد اليقينى بالقافى «الكريم هو في عرف علماء ارسوم الاعثعان الجازم المطابق 
الثابت الى الذي لايزول بتشكيف المشككف فبالاعققاد خرج الشك و بالجانم الظى و بالمطابق الجهيل 
الغير المركسب و بالتابت اعتقاد المقلد كذ١‏ في شرح شرح الأذبة في بدمث تواتر الخبر والمراد بالاعتقلا 
معناء الغير المشهور و لا يلزم استدراك قيد الجازم لخررج الظى مى الاعتقاد 'و اخذ باامعنى المشهور و المران 
بالمقلد المقاد المصيسي لا المخطري ولا الاعم منهما فان تقليد المخطيى قد خري بقيدييلمطابق على ما صرحوا به , 
أعلم ان الوقهنى (عدقان بسيط باأعقيقة و ماقال فى القظبي أن اليقين دواءتقان الشيرى باذه كذا مع اعتقادة 
بانه لا يمكنى ان يكون الا كذ! إعققادى! صطابقا ثابقا غير ممكن الزرال فالقيد الاول #خرج الظن و الثاني 
الجبلى المركمي و الثالمك إعتقان المقلد انتهئ غلم يرد به أن اليقينى مركسبه من اعتقادينى بل اراك اذه اعنقاد 
بسيط على ورجة لو التغءت المعتقد بان معتقدة إما مطابق للواقع او 3 لم يعتقد الا (أمطابقة و لم تمل 
عدمها و هذا مثل قواهم الظن هو (أعتكم باحد النقيضينى مع تجويز الآخر فان المتيادر سفه ان التجويز واقع 
بالغعل مع ان صرادهم ان الظنى اعتقاد بسيط كن حيسف لو فرض الخقيض لجوزة كذاذكر النصير في حاعيته 
وقيل الغيقى و اليقدى هو عدم احقمال النقدض عي عدم احتماله لا في نفس الامر و لا عند العالم لا فى 
العال و لا فى !امآل و حاصمله اأجزم المطابق ا"ثابت تخرج به 'شكب و الظن و الوهم و الجهل المركب 
و تقليد المخطيئ و المصدبب فرجع الى الاول و قيل اليقيى و التيقى هو الجزم المطابق نخرج به ما عدا 
تقليد المصيب و هذا خلاف المتعارف هذا يستفاد من حواشي (لغيالى في بحت خبر الرمول ٠‏ 
' اليقينيات التضايا اي احصل منها التصديق اليقيئي و هي اما ضررورية او نظرية ر الضرورية سدة 
.على المشهور الاوليات و الفطريات ولمشاهدات و (أعدسيات و المجربات و المتواترات و قيل ممع و مابعها 
الوهمياتكوسغهم مى.حصره! فى الأوليات والعسيات و ادرج الفطريات فى الأول والبواني فى الثاني فارادبالعسيات 
ما سس مدخل فيها ومنهم من ثلءى القسمة كصاحصسي المعصل وصاحمب المواقف حصرها فى الواهات و 
العصيات و الوجدانيات وادرج الفطروات فى الأواهات و البواتي فى الحسيات ر ذهب جماعة الى ابي ماعد! 
العسيات و الاوليات ليست سرى الضروريات و المقهوم صرى شرح 'مقاصد إن النزاع لفظي مبفي على تفصيرههم 
الضرورني بالذى تجد من انغسذا مضطريى ايه كذ ذكر الضادق العلوانى ثي حاشية الطيبي وف البيفاري 


اليمين ٠‏ ( هزه م 


في تفسير قوله تعالى و بالآخرة هم يوقنون اليقين اتقان عا و لذللك لايوصف 3 
البابي تعاليج انتهى كال صولنا عصام الدين في حاشينه تقييد اليقين بالنظر يناني ما اشتبر مى 
إلغسى ١ن‏ العلم صن افعال القلوب لليقين ا لس للد انتهئ و الايقان هو علم 0 
بالاستدلال و لذاف لايوصف علمه تعالى بالايةان لتنزهه عى الكسسب و الاستدلال و هُعذ! في بعر المواج 
و اليقين عند السالكيى اختلفثك لأقوال نيه فقيل هو "عقيق التصديق بالغيب بازالة كل ظن و قال 
مهل هو المكاشفة و قال عطاء ما زال عنه المعارض على درام الوقمت قال ذر النونى كل ما رأته العهون 
نسب الى العلم و صا علمه القلوب ندمب الى اليقين و قيل اليقيى المشاهدة و قيل هو عبارة عن ظبور 
نور العقيقة فى الموقى حال كشغف اصستار البشربة بشاهد الوجد و الذوق لابدلالة العقل والنقل قال 
علي رضي الله تعالى عذه لوكشف الغطاء سا |زددت يقينا معناه انه يزداد رضوها و مشاهدة ان ثيل 
ذور الايمان و اليقين و (حه ام لا يقال نور الايمان من وراء ال#مجاب قال تعالى يومنون بالغيسب و اليقين نورءخد 
كشفف السجاب وبالحقيقة هما نور راحد الا اده إذ! كان من وراء اأ#سجاب يقال له نور الآيمان و اذا كان عنن 
ريع “جاب صار يقينا و قيل الفرق بينهما الغرق بين الاعمى والبصهر اذا اخبرا بطلوع العمص فان اخجار 
الجصير بالمشاهدة اخلاف اخبار الاعمى كذا قي مجمع الساوك و في شلامة السلوك قيل اليقين 
مشاهدة الغيوب بكشفب القلوب و ملاحظة الامرار بمخغاطية الافكار و قيل الدقين ني القلسب كالبصر غفيرى 
به مافاب عن مصره و قال بعضهم اليقيى ثلنة علم اليقين و عين اليقين و حق اليقينى قيل 
علم الم اليقين ما تعصل عن الفكر و النظر و مين اليقين ما اتعصل من عيان العين و البصر و حق اليقين 
اجتماعهما و اذا اخبرة الصادق بالمعجزات صار ذلك حق اليقين انتهئى وافي #جمع الصلوك علم اليقين 
هوما حصل عن نظر راس:دلال و عين اليقين هو ما حصل عبني مشاعدة و عيان و حق الهقين هو مسا حصل 
عى العهان مع المهاشرة غعلم اليقين كمى علم بالعادة إن في الشعر ماء و عين اليقين كمن صثى و وقغف على 
ساحله وعاينه و اليقينى كمنى خاض فيه و إغتسل و شرب منهة كسي كه خذايرا دإند كه هست و 
يكي اسمى ,عام يقن دارد كه ازدور خبري دارى و (ما كسي كه بكشقب ررح و خفي مبرسد و جلي 
صغات برري مى شر ين يقين دارد و صاحمب مكاشفه و مشاهدة إسنت ليكن هنوز در كثارة ورياست 
و اما كسي كه بدجلي ذات و مشاهد ذات ميرمد هق يقين دارد وصاحسب وصال و اتصال كشت أعلم ان 
هق اليقين عند الصونية هو معرفة الله تعالى بالمشاهدة و المعايذة و معرفة ما سواه لا يطلق مليها حق 
اليقين الاسمجازا انتهى كلامه وقال علماء الاصول علم اليقيى سا يقطع الاحتمال كلعلم اللعاصل مبى البعكم 
و المقواتر وقد سبق في لفظ القطع في فصل العهى المهملة من باب القاف ٠‏ 

اليمس بالمهم كالكريم هو في اللغة الهد اجمنئ انيم كانوا اذا أسالفوا غرب كلواحت ملهم يمينه ملين 


( ؤثام| ) 


4 مين صاحده و قيل القوة و القدرة و فى الشرع عجارة عى ثقوية اأخبر بذكر الله تعالى او صفاته على رجه 
“خصوص ار تعليق الجزاء بالشرط على وجه ينزل الجمزاء عند وجود الشرط و النوع الاول #ختص باسم القسم 
والخوع الثاني مى مصطلموان الفقهاء اذ الغالسب ان اليمين لتعقيق ما قصد من البر فى الاستقبال 
اثداتا وفي هذا الذوع #حصل العمل على الشرط إو المنع فكان يمينا معنى كذا فى فى البرجندي رني ' فقس القدير 
اليمينى اسم لمجموع القسم و المقصم عليه فالمراك من الغظ اليميى في قواه علهه الصلوة و السلام مى حاف 
على إمين اأعديمت المقمم عليه من ياب اطلاق اسم الكل على (أجزء ٠‏ التقسيم » اليمين بالله وصفده 
وما في حعمه كتحريم خلال تلم باعقبار ,أحكم و ان كأن الهمينى بامتيار العدن اكثر من ان يعد الأول 
يمين قموس وهي (أعلف على امر ماض يتعمد فيع العذب مثل ان حلاف علمى شي قد فعله مع 
علمة انه لم يفعلة و الكقييد بالماضي بداو دذرة وقوعها ماضيا غانها تقع على حال انقب شكن ١‏ 506 
واللء ما لهذا علي دين رهو كاذب و باجملة فالدمين الغموس حلف على إمصر كاذب بعلم كذبه ماضيا 
كان او حالا و ممدمت غموسا لانها تغمص صادبها نى (خار وفواءم يمون غموس اما تركيب توصيفي او اشانفي 
من قوبل اضافة الجنس الى لاوخ و حكم هذء اليمين الاثم ولا شهرى نه الا التوبة و الاستغغار الثاني يمجن 
لخو ودي أن #عاعب على إمر مافين و هو يظن أنه حدق و الامر بغلائه مثل و الله لقن فعارى كذ! وهويظن 
انه صادق او واللة صا فعلت وهو لا يعلم إذه قد نعل وقد تكون على الحال ايضا مثل أن يرى شخصا من 
بعيد “#حلفب انه زيد فاذ! هو عمرو أو يرى طاثرا ت#علفب انه غراب فاذ! هو غيره فااخقييد بالماضي باعتباير 
الغالسب فالهمون اللغو هي حلف على امر كاذب يظنه صادةًا ماضيا كان اوجالا و عن ابن عداس رضي الله 
عذه هو اليمين فى الغضسب واقيل ان يمين اللغو ما #جربي على الالسذة من وم لاو الله و باى و الله 
مى غير اعققاد في ذلك و اللغوفى اللغة هو الكام اأساقط الذي 3 يعتد بة و حكم هذه رجاء العفو و الالمكا, 
اليمين المنعقدة و تسمى سعقودة ايضا و هي أعلف على الامر المستقول ان يفعله ار لا يفعله فان(” 
حذث فى ذلك لزمته العغارة ثم المنمقدة ثلثة [قسام مرسل و صوقمت و فور فالمرسل هو الخالى عن الوتكت 
5 الفعل و نقية نفى الاثيات نعو و الله لاضربنى زيد! مادام الحالف و المحلوف عليه قائمون لا تحذيف ولنن 
هللك احدهما حنثك وني النفي نعوو اللهلا اضرب زيدا اعذسف ابه! فان فعل المحلوف عليه مرة واحدة 
حنث ولزمقه العفارة و لا ينعقد اليميونى ثانيا و الموفضنت مل و الله لذ شرين الماء الذى في هذا الكوز الدوم 
وفيه ماء فيهنا لا #حذرى مالم مض الوم فاذ! مضى و لم يقعل حذمف فان مات قبل مضني الهوم 
لم نرف عند هما و عند عند ابي يوسف احنئث عذد مدي يي الهوم واما ب يمدنى الغور نمي أن يكون لجمزكه سيسب 
قدلااة الدال توجب قصد يميئه على ذللت السدسب ر ذلك كل يمين ذرجست جرابا لكلام او بغاء عائن 
(سرفيئقيد به بدلالة الععال نسو إن تتهيا المرأة للخررج فقال انى خرجكى غانمت طالق فقعءدت ساعة دم 
0 


الخدامنى » الميمونية ٠‏ اليدان ٠»‏ إب ( +8286 ) ب هيات ٠‏ إبروى ٠‏ إبان 


خرجت ل تطلق هذا خلاصة ما فى الدرر و الجوهرة النيرة و جامع الرسوز * 

الديامن مصدر من باب التفاعل نزد مخجمين انسمت كه .هون كركبي دررتد عاشر باشد مطرح شعاع 
هر دو تس.ديس وهر دو تربيع وي زدر زمهن بود أي بالاى زمين و ان دليل قوت سعادعت و بزركيسيت 
وان كوكسبي را ذو اليمينيى كويد كذ( في كفاية التعليم ٠‏ 

المدمونية درقة من الخواري (أعجارىة (صحاب ميمون بن عمران قالوا بالقدر لي اسناد افعال العباد 
الى خدرتهم و بكون الاستطاءة قبل الفعل وان الله يريد ١أخير‏ دون الشر ولا يريف المعاصي كما هو مدهب 
المعتزلة و اطغال الكفار فى الجفة ويررئ عفهم جواز نكاح بغات البنين و بنات الجنات و بنات اولاد الاخوة 
و الاخوات و إكار سورة يومقف فانهم زءموا انها قصة من القدص ولا اجوز ان تكون قصة الفسق قرادا كذدا 
في شرح المواتف فى اخر الموقف السادس » 

فصل إلياء إلتحتانية ه اليدان تثذية يد بمعنى دسسمت و نزد صونيه عبارتست إز إسملى 
متقابلةٌ المى كه تفسير كردة شده اسعت باسماى جلالي ر جمالى مانفد فاعله و قاباه مثل قهارو لطيف 


و ميل يدان عبارتسيت از حضرت وجوب و إمكان كذ! فى لطائف اللغات » 
ب 6 


:يه الغنى الثأى يد 


في عدة مى الالفاظ العومية و هو مشآمل على ا«واب بقرتيسب حروف التهج يكالفن الأول و قد إعقبرنا ههنا 
اأعرف الثانى الا الحرف الاخير مثلا اغظ ازادكي را در باب الااغف مع الالف بايد طلبيد » 


5 باب الالى »ه 


فصل الآ اى « آبب اسم ماهى إسمت كه (فتاب دران ساه در برج اسف مى باشد و قد صرفي لظ 
الخاريض فى الهاء (أمعجمة من باب الالف ه 
اب ميات لغظ فارسى اسمسف وان حشمة إيصصمت در ظلمات هركة اب ازانى خورن بطول حيات 
بمغرن و سلطان معندر بطلسبه ان در ظلمات رفته و خضر و الياس 5ه يش روراو بودند درآن رسيدزد 
واب ان .خوردند وداز ازاجهم ايشان خداى تعالى مخفغي كرد 'نيد و سكندر اؤانعها دى نصيسب بازكشت 
ودر اصطلاح سالكان كذارت است از جشمةٌ عشق و معت كه هركه ازان بجشد حركز معدوم و فاني ذكردد 
ونيز اشارت بدهى معشرق ميكذند كذ!ا في كشف اللغات »٠‏ 
آبروي نزد سالكان الهام غيبي را كويند كه بر دل ساللك وارد مود » 
آبان اعم ماهئ احت در تارخ يد جردى جنانيه كذشت ٠‏ 


آذره آرام آي ه ؤاد » (شنائى ( 680همم ) آى » ابره ابيب ٠‏ ابيقى » اثور 
اردى بهشنماه ٠‏ ارثما طوقي * أرمينواصس ه اسفندارمدساءا ٠‏ إسطرلاب 


2 ل أن رأى مهملة إميت و أن أعمم ماه تمركت در تاريج روصي ويزد جردى و "اريخ 

رام اي براى مهمتة إهم صاطي مم سمش مر تاريخ ترف ونا دكة كذشضت « 

آزاد نر دز سااكان حمر ( كويد و ازادكى حريمت را جتانعة در مصلل را أز بأب هالى مهملددن 
كن خنة در در ادر بعضى رسائل واتع شد5 كة أزاء دكي 2 ازادى مقام ختعوييت عاشق أز ذإ( و صفات خودت 
درذات و صفات معشوق امنمتت م 

ايناث در امطلاح سالكان عبارتسعتك از تعلق دقيغة ربوددعت كه با همه *#خلونات يدوسته إست 
حون تعلق خالقيمت ب+خارقيست ٠‏ 

آي اسم ماهسست در ار وك حتانكة كشك ٠»‏ 

فل الماء الموحدة د اجر نز سما لكان نى <تجابى را كُوينك كه مادع وصول بأشكل هس 

أبيب بقاى مدنا تعتانية و بعت أبن باىى مو حل 5 و أن أهم ماهيسريعك در تاريخ قوط “عدث 
جنانكه كدشضك 6 0 


0 


قيوط ميم 5 

فصل الثثاء المثلنة هج ادوو اسم ماعيسيت 3 قبط تديم » 

فصل اأراء المهملة د اردي بهشتمان ١‏ م ماهيست در تاردخم غرس حذانده كدشت »ه 

ارثماطيقى هوعلم العساب النظري كما مر فى المقدمة » 

ارمبئياس هو باب القضايا و احكامها و قد مر ني تعريف المنطق «٠‏ 95 

فصل السين المهملة * إسفند رمذ ماو اسم ماهيست در تارسن فرس ‏ . 

اسطرلآابب بسين مهملة |سعك در اصل لغمت و يعضى انرا بصان بدل كنند ور معني أو ترزوي 
افتاب اسسعت و إزينجا بعضى كمان دردة أند كه اصلى او در لغعك يونان اسقرلابون اسدت و معني او اثينةٌ 
كواكسب و بعضي كويغد كه اسطر تصنيف إممت ولاب اسم يمر هرمس حكيم إمست كه امطرلاب اختراع 
اوس مت - و بعضى كويذد كه جون لاب دواثر فلكي رادر ساح مسكوي مرثسم ماخيك هرمس آزان سوال 
كرك .كه صن سطر هذ١!‏ أو در جواب كفت سطرء لاب و بدين سسسب انرا اءطرلاب كويند كذا ذكر 
عبد العلي البرجندي ني شرح بيست باب و در كشفف اللغات ميكويد اسطرلاب دضم همزة و طا 
الذي إس مثا در جكماء و صماجماذرا كه بدان راز فلكي رون مى ثود و معنى أن ”رازوي إفناب اسع 


كه 
جه بيوذاذى اسطر ترازو را كويفد و لاب انناب را را و بعضي كوينه لاب نأم «ححكيمى ديكراسعك به تذببر 


القن ه اسيري ٠‏ امشيره ان عنم أى ( *8ه, ع ارب «ارجونم * او ترني ألى 
اير © ايساغوجى وإيعندى إنى »ء أيلد » ايلول » بابه ٠‏ باد « باد زهره بان ميا 


سعند راسطراب را ساخقه بود وقيل يعرارسطو اسسثك و قيل نام بسر ادريصس احمث علوى نيهنا و عليه السلام 
و حيس انست كه واضعش 'رسطاظاليص ست انتوئ بص علم اسطرلاب از اقسام علم ارغنوة باشه 
كه از فروع رياضي اسست و علم الارغنوة هو عللم اتخان الالات الغريبة كمامرفى المقدمة ٠‏ 

فصل اللآم #ِ التنم باللام ثم بالقاء ثم بالخونى ثم باأجيم اعم ماهى |ممت در تارم ترب 
جذانجه كذشت ٠»‏ 

فصل المسم ‏ إمدري بميم نزد موفية إرادة خود را جاري كردن بود برسالف ٠‏ 

أهشيز بميم بعد ها ديى معجمة ثم ياء مدناة تعمتادية ثم راء اسم ماهي اسعت ور تاريير قبظ #ححدث » 

فصل النون * ان بمرنر أكى اسم ماهيست در تاريز تراه 

نصل الواو + اومب يضم و سكون واو امم ماهيسمتك در تأريض يهرك » 

أوجوني اسم ماهيست در تاربير ترك ١ ٠‏ 

او نونج آى 'عم ماهي اسمت در تاريخ ترلناء 

فصل الياء © أير بفتى الف و فم ياء مثناة تحتائيه اسم ماهوست در تاربيز يميد « 

إيساغوجى كليات خمس را كريند هنانيه كذشعاء 

ايكندي تى امم ماديمامت در تارم ترلك » 

ايلد بعسر القف و سكون يا و خم لام نام ماهيسميتى در تاريخ هود » 

ايلول اسم ماهيست در تار ررم * 

ه باب الباء الموحدة ه 


. 

فصل الالو ٠‏ بابه اسم ملاهيمعتك در تارين قبط “حدث ٠ه‏ 

باد نزد صوميه نصرت الهي اسمت كه ضروري كافة موجوداتمعتا ر هبج اعم مواعق ثر ازينى امم 
فيسيتك م ر سالك ر! » 1 

بادزهر لغظ فارمي اسرت معذاه مقارم السموم حعفظ قوة الروح و اسم البادزهر و انكل عاسا لكل درام 
دائع لضرر السم ذقد خخص *#جر الحية و هو حهر يوجد فى العية كما فى المنهاج فال الشين اسم الباى زهر 
بالمعردات الواقعة عى الطبيعة اوأئن و اعم الترب'ق بالمصنوعات فيقال الجاوزهر ترياق طبيعى و الترياق 
يادزهر صناعبي و يشبه أن تكون النجاتيات من المطبوعات احق باسم الكرياق و المعدنيات بام الجاد زيعر 
و يشبه لن 9 يكون بينهما كثدر فرق كد! في بحر الجواهر » 

بادصبا لفظ ذارسى اسمت عبارت از باد شرقي و قيل باديكه بدان كل بشكفد و در تذكرة الارلياء 


بأخون ه باوني » بونه » باران » بازويى ( سمم/اه غم ذمكه » بنكق: ٠‏ برصوقية » برميهادت ٠ه‏ بشذشه 
بغطاسيا » بناكوش ٠‏ بندكى ٠‏ لوسمدق © بهمنمأة * بهستب 


مذكور أسرت با باديسست كه از زير عرض خيزد وان در وقمكف صبجي وك بادي لطيقف وخنكف إست 
و خوش دارد و دراصطلاج سالكان باد صبا اشارتسرى إز نغسات رحمانيه كه ازطرف مشرق زوحانيات 
مى ايد جنذائكه حضرت سالت بناه صاى المه عليه والة و سلم فرمودة كه (نى وجدت نقص الرحمان من 
جانسب اليمن مراد از نفس الرحمان بندكى خواجةٌ اويس قرنى اسمت كذ! في كشف اللغات » 

بأخون نام شهريست درتارير قبط قديم «٠‏ 

بأونى بالقديح و ضم الهمزة و مكون الواو يعدها نون ثم ياء نام ماهيصتك در تاريخ قبط ديم » 

بونة بالفتى و ضم الهمزة بعدها نون نام صاهيصمت درتارير قبط “حدث ٠‏ 

بأران نزول رحمسث را كويند » 

بازوى) صفت مشيتت را كو يند » 

فصل التاء المثناة الفوقائنية + بعك بالضم و سكرن التاء المثناة الفوقانية هو الصنم و ثد سبق 
في فصل الميم من باب الصاد المهملة و بمعنى نفص و مرشد تيزامدة » 

بتكدة نز صوفيه بمعني باطن عارف كامل إسمت كه دران غوق ر ذوق و معارفف الهيه 
بسيار باشد » 

قصل الراء المهملة « برموذة بالغنى و عكون الراء و ضم الميم و سكون الواو و فقم الذال 
[أمعيي مخ نام شيريسيمتىف در تاريخ قبط عدت ٠»‏ 

برمهات بعتم الياء و المجم بينيما راء ساكنة ذام ماهيى اسيتف در تارم قرط “”حزدث ه 

فصل الشينى المعجمة © بشتشد بالكديى لني الشينين المعيجمتين يينهما فون ساكذة نام 
ماهييى اميت در تارمم قبط «“عددثك » 

قصل إلنون ه بنطاسيا بالذون هو اسم العس المشترت ٠‏ 

بناكوش نزد صونيه دقيقةٌ مسجوبه را كويند ٠‏ 

بندكي م نزد صونيه تكليف را كويند + 

فصلل الواوه بوسه نك صرنية بمعني فيض و جذبةٌ باطى كه بخسبت ساللى واقح شود و نيز لذت 
بشربي را كويفد » 

فصلل الهاء ه بهجمنماة نام ماهيميي در تاريض فرس 7 

ببمت بضم باو سكون ها لفظ هنديصت بمعنى بسياو و ذزق مفعمان ممركسعه كركبي بود ذر زماني 
معن مثل ده روز يا بلجروز دا كمتر يا بيشتر ر جرى مطلق كوبئه مراك مقدار حركت ار بود هدر يكشباده ررز 
كما في سراي الاستخراج » 

3س 


بود ا اندر لعي اي (. وم ) بارعائى ه ياك بازي م بيره يبر 6ك 


م » يجماذه” تاراي ٠‏ تر ب 

٠‏ فصال ا لياء النتسنازية + شنج آي بالكصر و سكون الياء و نقتم الشين المعيومة و الخونى بعدها 
جيم نام ماهيست در تارين ترب ه 

بيداري نز صونية عاتم عو را كوبند جهمت عبوديت ٠‏ 

بيهوشي . نزد صوفية عقام طمص ؤ! كويند 5ه دران صفات معو شون » 

بيكانكى ار يي ار وار وي و بوي 


جيز ممائلشيك و صشأبهسف ندارد ل 
* بابب إلباء العجمية ٠‏ 


فصل الآلى ٠‏ ياسائى باكى و صاني در عبادات ردر اصطلاح سالكان عبارتست از اعراض 
از مقنضيات طبعئ و شهواني كذا في كشف المغات ٠‏ 
يآكك بأزى, نزد صينيه توب خاص را كويند » 
فصل إلياء التسنائمة * يدر هدر را كوبند وق سر فى الخاء من باب الشين المعجمتهن.فى الفنى 
القرل مع يدان جهار يبر * 
يدوخ, ابأث و دير مغان نزد صونيه كاملان ر مكملان را كويند ٠‏ بيمتك ٠‏ هركو خرابات نشد بي دين 
امك «٠‏ زيراكة خرابات إصول دين امت ٠‏ ازدن خرابات مراك خراب شدن صفات بشريه إسعك و فانى 
شدن وجوه جممانى و روحاني * 5 
ييالة كامةٌ خوركد كه بدان شراب خورند ودر اصطلاح سالكان كنايءت از جرب امستك وهل هوذرة از 


ذ رادت موجوك3ا رك بثالة صرت كة ازان سرد غارف شراحب معرفسكت #ايخورد كن! في كشقب (المغادت .» 


يدام دزد صوفية اوامر و ذواهى را كويند « : :00 
وجماذة نزد صونيء جيزي را كويقد كه در وي مشاهدة انوا رغيبى كند و ادرالك معاني نمايه يعذي 
دل عارقب » ١‏ يي 7 55 


باب الغاء المثنأة الفوقانية 5-٠‏ 


فصل الالف ٠‏ تاراج در امطاح مونيء عبارتست ازعلب اختيار سال در جميعاحوال 
و اعدال ظاهربيء و باطنول »# 0 م 0 


٠‏ قصل الراء المهملة » ثر لغظ فارسى (ممت بدهنى رطب ر در من ررس عر لوعن زا رق نا 
دروى تعقيد ذبأشد و مقابلٌ ادك هه لك كه منانى فصاحت ر ملاسك ”بود نو انى طرز بامقصانه 


قزساه ترإنه ٠‏ ترلك اناه تركئئسبه قت 
زذ » برلبسبه بند ٠‏ تشربى ١080 ١‏ ) بنى إلا ”ا 
قمرز ©» تورث » موانائى ٠‏ توذكرى « تجرصساء « جام » جانان » جان ع م 7 


المسى كذا في جامع الصنائع ٠‏ 7 

ترما نرب صوفية مرب ررحاني را كويذك 5ه صفاات ذسيمة نفس اماره او منبدل شذه باشد ويصفات 
حميدة موصوفب شد باسد و ترسا بم نزك شان وارد غدبي را كويند كه بر دل سالك فررد ايد ونهز 
ترما بمعذى مسرن صوحد ايل ٠‏ 

ثرانة نزد شعرا رباعى را كوبذد و نك صوقية اين “سيت را كويند » 

تركب تأزْع نزد صوفيه جذبة المي را كويند كه سااك #مجاهد.ه و رني بسيار ميعشد و كشادكى 
نمي يأابىه ناكاه جذبة الهى در رسد واو را بمقصوى رماذد » 

تركيب بن قسمى امت از ترجهج بذد وقد مرني فصل العين صن باب الراء المهملتين فى القن الول » 

فسل الشينى المعجمة ٠‏ تشرىر. بالعلي ومكون |'شين المعجمة و كمسر الراء العييلة نام عادي 
مك در تاروعج يهود » 

تشران الآول و تشرون الأخرهردواسم در ماهي إبد در تار روم » 

فَضلل الميم » تمز بالفتى و ضم الميم و سكون إلزاء المعجمة زام ماهيست در تارين يهود * 

تموز نام ماهيمست در تارض ررم * 

556 الواو» توث بالضم و سكون الواو و بالتاء المثلثة نام ماهيمت هر تاروع قبط قديم » 

توانائئى تزد صوفيه صفنت فاءل “#خغاري بود جان افزا يعنى ميد هيات بود مثل |بحيات ٠‏ 

و 8 نزب صوفيه جمع صفات كمال بود با وجود قدرت بر اظهار هر صفتي ود رلفظ غنى درنصل 


القن تار 
ياي تحكاذي آز رأتيه غدن ممحيوج رم 2 كدشكرة » 


3 / الياء * ثيرة صاة 2 م ماهيستك در 3 تاردمج قرس * 
٠‏ بابب الجيم « 


قصل الآلف ٠»‏ جام نك صفيه احوال را كوذد * , 

عاد او تزك صوفيه صفلك قدوسى رذ كوبند كه م جملةٌ موجودات باوسك ٠‏ 0ء 

دان فز نك صوفبه يتنا را كويئد كه سالكب أزان صفمت بانى ابدى كريد و فخا را ددر راه تجود » 

فصل ا | المعيمة ٠‏ جغث 'باط آي نام ماهيسمت در تارض ترك 

0 ه جفا نز صونيه يوشانيدن دل مالك إسست إؤْ معارنيب و مشاهدات كه او را 
بدانها تربيست مى كردنده » . . ء 

تنصل النوني « حذكب نزن صوفيه (متوازا تن اليجة را كودند » : 


؟ 


جور » مجاخ » جشم » جاجباء « بجواكاري 0 ها 2 2 9 ( حرزئزان © خردإال ماء م جكشم ٠ه‏ خط ميا 
جخمار» يهم وى هميوازجع ىو خهواب ٠‏ خراقه » داع 


شل الواو» جور نزد صرنفيه باز داشتن سالك بون أز سثردر عروج * 


ه باب الجيم الععجمية ٠‏ 
ات لق معيومه بعد الف وان نصقب مدس شبانئررؤ |سعتك و قد صز 


قصال الع المعجية ٠‏ م نز صوفيه جمال را كويند ونيز صغت بصر الهى را كويتد 
و شم مصست سر الهى را كريند بر تقديريعه از ساللك در وجود ايد رجشم بر خمار سئر كردن ساللك 
راسي از حااك ليكن كشفف إن احوال نزد اهل كمال ظاهر است و جشم نركسى مثر مراتسب عالية 
بون كه اهل كمال إن را ينهان دارند و جز خدايرا اطلاع نباشد ٠‏ 


قصل اللام 0 يا نزد صوفد» عالم طويعى را كويتد ٠‏ 
اتن ع نن نرد صوفية مقادير احكام را كويند نسيمق بعاشق 
# بابب العساء المهملة 0 

قصل الراء المهملة ٠‏ حريزان نام مأهرسمكت در تاردض زوم 0-7 

0 بابب الها 'لمعيمة . 
فصل الراء المهملة ٠‏ خرداد مأة نام ما هيحمصعت در تارج فرص » 
نصال الشيم المعجمة ٠‏ حخشم' نزد صونيه ظهور صغات قهريرا كويند ٠‏ 
قصل الطاء المهملة ه خط سياؤ نز صونية مالم غيب را كويد و خط سيبزعالم برزيخ را كويند » 
قصل الميم » خمار بف 'خا و تشديد ميم نزد صوفيه بير و سرشد را كويند » 
حيم نزد شان صوقف را كويند و خم زلف اعرار الهى را كويفد ٠‏ ْ 
خممانق نك شان عالم تجليات را كويند كه در قلسبه أسمت ٠‏ 
قصل الواوه خواببننزد شان فناى اختيارير! كؤيند از افعال بشريت ٠‏ 
خورقةه بالغتى و بالالف وبعدها قاف مفتوحة نام ماهيست در تاريى تبط قديم ٠‏ 


4# بابب الدال المهملة ٠‏ 
فصل الآلى ٠‏ داغ ازعه شامرو قائل نام خرد لريسد كذ! في جامع الصنائع ٠‏ 


در دون إلى » دعمتك ٠‏ دلداره دول كشاي ‏ ( 0ه©| )2 دوعتي » دهأن كريوكب ٠‏ دإذة ٠»‏ ذيو 
ديواتمي ء رند ٠‏ روز روي زر» زلفب 


فصل الراء ٠‏ دردونج أي نام ماهيحتك در تارد ترب ٠‏ : 

نصل السين المهملة * دست نزدٍ عليهءصفت قدرت را كويند ٠‏ 

نسل اللام ٠‏ دلدار ند صوفيه بمعنى عالم شهود اسعك يعني مشاهدةٌ ذات حوق ونيز 
صغعت باسطى راكويند » 

دل كشاي نزد شانى صفاتك نتاحهى را كويفد » 

فصل الواو» دوستى نرد شان سيق “حعبمت الهى را كويند » 

فصل الهاء ه دهان كوجكب نب شان صفيت ستكلمى را كويند « 

فصال الياء التعمتاذية © ديدع نزد شان اطقع المي را كويند برجميع احوال سالك از خيرو شره 

ديرو نزد شان عالم انسافى را كويذد » 

ديوانكئى نزد شان مغلوبى عاشق را كويند » 

© بانب الراء المهمأة ه 

فصل النون # وذد بالكسر و سكون النون صفكريى كه اذكار او از زيركى باشد نه از حماقعك و جهل 
و انكه كار خون بغراست كنه وقيل اذكه خود را ظاهردر ملاصت تمايد و در باطن ارامقة باشد ودر اصطلاح 
سالكان شراب خوار و شراب فروشض ر( كويند كه شرات نيسقى ميدهد و نقد هستى سالك مى ستائد 
و ذم ز كسى كه ياوصائقب معروفة كثرات و تعيناهت از خون دور ماخهدهة باشد و برهييم قيد مقنك نداشد 
بجز الله و لاسواة و از شغخي و مريدى بيزار باشد يعفنى از احكام و رسوم و عادات خلق بد«زار باشد كذا 
قى كشف اللعات و لطائف المغات » 

فصلل الوار* روز نز شان تقابع انوار را كوينه ٠‏ : 

روجع نزد شان تجليات را كويفد إ|زمعاني نوري وصوري و يذوقى منتهى كردك و هو الجقاه بالله 
همدازج وكي كشف اللغات روى در اصطلاح صونئان عبيارتسعت از انوار ايمان و فخيج ابواب عرئان و رفع <مجسب 
از جمال حقيقمت شيل جمالى فرمود» اند كه ررى عدارت از وجه حقيقي اسك » 

ه بابي الزاء | لمعيجمة # 

فصل الراء المهملة © رْرِ نك صينيه ريات و “جاهده را كويند ٠‏ 

فصل اللام «زلف ذز شان عيذيعتك هويت را كويند كة كسى ١‏ 5 راة نيسمتك وكاهى اطلاتشس 
بر شيطان مى إيد و كاهى بمعنى قرب مى ايد و در كشف اللغات ميكويد زافب عبارت إزظلمت 


وم 


زثار» زذد كى ه ولخد أن 0 زهد ) 8224| ) ماغر ٠‏ نكري هو عررى ا مرور 
سكيس في أى ه ملطان ه ميمه زنن » حدم ه سيبياه مديون 


كفر است يا اشكال غردءءت ر مشكات طريقتك رمعضلات حقيقت امت رمَيِل ازقبة هرش تانصت ثرى 
هركترتيكه در وجود است وهر جابى كه متصور كردن انرا زلف كويند » 

نسل الثنون “يد زنار نزد شان بمعنى يكرنكى و يكا جهتى سالك باشق در راة دين و متابءمت 
راة يقن ودر كشف اللغات ميكويد زذار در امطلاح سالكان عبارت إز عقد خدمعت و بند طادت محبورب 
حقيقي است در هرسرتبة كه باشد عجارت راععت ودرست بايد كرد و نيز كنايمك از زلغف معشرق است ه 

كك نزد شان قبول اقبال “حجوب را كويفد و قد مر ايضا في لفظ العيرة في ذاقص بابالساده 

زتخدآن يعلى جاه نم ونيز بى نفعى و ذر اصطلاح سااكان مبارت از لطفب #عسيوب إاسلث امسا 
قهر اميزكه مالكا را از جاه جاودانى جاه ظلمانىي مى اندازدى كذ! في كشفب الاغان ٠‏ 

فصل الهاء ٠‏ زهد خشلك عدارنست ازانكه صورت زهدش ماجر باحوال معنوي نباشد و قبل 
هدي كه دي عشق و “حبست باشد كذا ني كشف اللغات ٠‏ 1 


٠ بابب السين المهملة‎ ٠ 


نصل الالى ٠‏ سافر نز صوفيه بمغني جيزيكه درري سشاهدة انوار فيبي و ادرات معاني 
كنند ر بمعني دل عارف هم (مدة و كاهى ازور سكرو شوق مراد دارئد ه 

تفل الداء المعجية . سخن نزد صونده اثارت ر اشنائى را كويند بعالم غيب و سكن شيرين 
إشارت المي را كويند ه 

نصل الراء المهملة * سروي نك صونيه فارخ را كويند إز محبكاء 

صرور نك صوفية دل را كويقد كه دران نور حق و عيش مدام اسل ٠‏ 

فصل الكاف ٠‏ , ل أي نام ماهيحمت در تار ترف 5 

فص لاللام ٠‏ سلطان جهان نزد صونيه اعمال و احوال كه برعاشق جنائقة حكم ر اراد الهي دون 
وارد شوس » 1 ١‏ 

فصل الياء التسئانية ٠‏ سيب (ذيز نزد شان مشاهده را كويفد كه از مطالع جمال خيزك . 

صيم ذد شان نصفية ظاهر و باطن را بند » 

سيميا عاميست كه بدان “خير جن مى شود كذا فى بسر الجرهر ٠‏ 

سيون نام ماعى امت در تارعز لهود ١ ٠‏ 


شايكان » شسبه ٠‏ شاط ه شراب حهاء ( 58559 )2 شفط ٠‏ شوخى © شو ربيرر » شيوة 


شيد|» طوبى » طوفمغي (ى ٠‏ طييبك 


فصل الالف * شايكان بلغت فرس جيزيرا كويند كه بمهار باشى صثلا كفي شايكان كمي را 
كويند كة درر صال بسيار باشد ر شمس قيس كفغنه شايكان كاريسعت كه بحكم حاكم كنند ببى سزد وانئف 
“عققان شعرا عبارت اسمت از قاذية كه مشنمل باشد برايطاي جلى وشمس قيص كعنم كه هر فافية 
كه درر ردوى أصلى دباشد أمرا شايكان كويئد خوأة صمكرر شون و -حوأة نشون وكفته كه عام شعر اشايكان أن قائنة 
وا كويغد كه اغب و نون جمع درو مستعمل شون مانذف ياران و دووسقان و شايكان يكى از عيرب قافيه امسى 
كذ! فى منائؤري تكميل الصناعة ٠‏ 

قد ل الباء ! لموحمدةٌ + شسب نزد صوفدة عالم عمى و عالم جبررت را كويند ور اين عالم خاي سرت 
7 شب بار نهايعتك انوار را كويند كه سواه |عظم اوسمت ودر كشف اللغات صى كويد شسب رو در اصطلا 


سالكان كنايست از سالب شمب خيز و بيدار اسست » 


ع 


شباط نام ماهي اسمت در تارض روم « 

فصل الراء الموملة 0 شرأيب خام نزد صوفئة عيش, مسمزوج اسست كه مقارن عبوديمتك بودها و 
غراب بخنه عيش مرف را كويفد كه “جرد از اعتهار عبوديمى بود و شراب خانه عالم ملكوت را كويد 
و نيز دمعنى باطن عارف كاملل كه دران باطن شوق و ذوق و عوارفف البيه بسدار داشند مى ايد » 

قصال الفاء * شغط نام ماهيست در ليخ يهود » 

فصل الواو» شوخي .. ذزد صوقيء كثرت الثفات وا كريات باظهار عور الثال + 

فصل الهاء ٠‏ شهر يور نام ماهى .اسمت در تاريير فرس » 

قضلل الياء التحتانية ٠‏ شيو نزن صوفية إندذتب جذ به ر كُوبكد در بعضى اموال كه كا بود ركاة ول » 


شيد] نزرد شان اهل جذبه و صاحسيب شوق را كويند ٠‏ 
«بأي الطاء المهملة 0 


فصلل الواو ٠‏ طوبى نام ماهي اسمت در تارين قبط قديم « 

ط 4 أي نام ماهيست در تارين ترك . 

فصل إلياء إلتعمتائية ٠‏ طيبثك بالكسر و يهام تعتانية و فتمي سموحهدة مع كني الآرل فعدها ثاء 
مثلئه نام ماهى أسعت در تاري يهون » 5 


غمزة ه شمكدة ٠‏ غركسا ( هوا )»+ فايى © مرصوني © فرورد يقبا 
للسفه ء ضانيك » عه انين أ فأئد رواش » قلندريات 


٠ باب الغييرى المعيبية‎ ٠ 


فصل الميم ٠‏ غمزة زد صونيم بمعنى فيفى و جذبةٌ باطى كع نصبمقف بمالت واتع شود 
وشر كشف اللمغامت صى كويد غمزه برهم زين در اصطلاس عماغعقان كناييت از عدم التفات. أسى ٠‏ 

ضمكدة نزد شان مقام مستوري را كويند ه 

فمكسار نزد شان | تر كفت جمالى اس كه عموم وشمول ذارد » 


ى بابب الغام 9 


نصل الآلى » فأون بواو بعد الف نام ماهيسست در تاربس قبط تديم ء 
فصل الراء المهملة ٠‏ فرصونبى نام ماهيست در تاريخ قبط تديم « 
فرورد ينمأ نام ماهيصي در تارس فرس ٠‏ ! 
مصلل للام فلسفة هي لفظ يوناني معذاء التشبهة بعضرة الواجسي الوجود و الفلسفة الرائى 
هى !اعلم الالهي و قد سدق فى المقدمة » 
فصل الميم 0 فمانوث نام ماهيست در تاريض قبط قديم » 
فصل النوىء فنكه بالفون وان جرديسمت ازدة هزار جز شبانروز وقد مر في بدان تارم الترلك » 
ه بابب القاف ٠»‏ 
35 
فصل الآلف » قأنون هو القاءدة و قد صر في فصل الدال المهملة من باب القانب » 
قصل اللآم ٠‏ قلندرو قلأش نزد صوفيه مرد اهل ترك واهل تجريد را كويند كه از لذت بشرري در 
كذشته باشد كذ! في بعض الرسائل ودر فرهنكس جبانكيزي ميكويد قلندر بالفغي عبارتس مت از ذاتي كه از 
نفوسص و نقوشس بشري و اشكال عادي و اعمال بي سعادتي «جرك و با صفا كشته ر بمرتبة ررح ترقي كرده 
وازتيود و تكليفات رسمى و تعريفات اسمى خلاص يافقه و تبعريد و تفريد از كونهن حاصل كردة و بدل و . 
وعدان همه طالمي جمال رو جلال حق شذة و بدان حمضرت [سيدة وفرق ميان قلندر و ملامني و صوني 
انصمت كه قلذدر تفريد و تجريد كمال ذ'رد و در تختريسيب عادت كورشد و ملامقي أن بون كه در كنم عبادات 
كوشد ر صوني أن بود كه صلا دل ار #خلق مشغول نشود و مرتبةٌ صوني از مرتبةٌ هر دو بافد اسمث انتهبى ٠‏ 
لمندريات نزد شعرا انسق كه شاعر در شعر #خااخف عرفب و عادث إرد و ترك مبالات كند هرجه 
ازان احغراز شايد بان اقدام تمايد وار اوسافب إهل صلاح و تقوئى عار كند بل ظاهر #ريعست را 


عامسب سراي » كانون الآول » ء كاتر بيه :5 ْ ++ , ( كداميه » كرشمة ٠ه ٠‏ كنيد 
كلجياء كثار» كيوك ٠‏ » ديميا » كبر » 6 ا 


“خالفءت إز كمال يندارب و موجسب ترقى انكارن مقاله » شعر » 
عاشقم درد بخزد يكب من دواسيت » دواعتكت همه قربي و راحلءت همه بلاسيك 
كر عاقلى زادرد وا بلا دين كذد كربز »ه مطلوب ما هموتست بسا نيش وه كجااسيتك 





كد | ىو امع الصذائع #8 
2 مت سزاى نزد هونيه يرستش را كويند كه سجيهع كس را جز از خدالى أن سزاوار ذيممتب » 


*# باب !لكأ كفب * 


قصل الالف ٠‏ كانون الا ول نام ماهيسست درتارير روم و همينين كانون الآحر نام ماهي 
ديكراسعت » 5 
كأفرجة نز شان بمعنى يكرنكى در عالم وحدت كه ور از تمامى سا سوى الله بر تافقة باشد ودر 
سواد نيسقى جاى كرفتة باشد و نيز بمعذى مومن كاسل و لم كغر بمعنى ايمان حتيةوا#لمى إيد » 
قضدال: الباء الموددة وكبأنب ذزدِ صوفيه برورشض دل را كويفد ور تجليات صورحي » 
فصل الراء المهملة ٠ه‏ كرشمة نزهِ صونيه تجلي جالي را كويند » 
فصلل السين المهملة * كسليو نام ماهى اسست در تارين يهود » 
فصل اللام ا امن أزد صوفيه دلى باشد كه ير غم از #جر معشوق اسمت ٠‏ 
الو نو ان دار الي الايد 
قصل التون ءكنار بغتم كاف و تخفيف نون در اصطلاح صوفية دريافةن اسرار توحيد و دوام مراقية 
را كويقد كذ! في لطائف اللغات » 
فصل إلياء إلتستانية ٠‏ كييك نام ماهى احمت در تاريخ قبط #حعحدىث » 
كيميا در امطلاح صوفيه عبارت اسمى از قناعت بموجود و ترك شورق بمفقود و 
عباوت إست ترد نفس باجدئاب از 2 و اكتنساب فصضائل و اين كوت خوراص أاهسمعته إسا 


٠ باب الكاف العجمية‎ ٠ 


فصل الباء الموحدة ٠‏ كبر نزد صرفيه بمعنى كافر بيه اسست جذائعه كشت * 
قصل الراء المهملة «كرمى نزد صوفية .هرارت “عبت رإ كويند » 


فصل الواو ه كوه رمعانى نزك هان صفات و إسماى الهيه را كويند » اس 
اوم 


سهره مهريان ٠»‏ مهرء كلكون ( موه ) 


مجان ن ذغي #«سيان مي © صودان 
ناي ٠‏ غالة » نار» نجيرة اول 


ودوم وسوم « أوروز» نيصن » ذيسان 
فصل الهاء ء مهز بالكسر در أصطلام سالكان معبدى كه بال خود بود بارجود عام و١‏ كاهى 
از يائمت مقصد كذا ني كشف اللغات » 
مهربأن نز شان صغنت ربوبيمت إسست « ١‏ 
مهرة كلكون نزد شان ع الجليات را كويند كه ذر غير ماد: بود ه 


فصل الياء التحتانية ٠‏ ميان دكي ني فذاوي عالمكير 


ني كناب الشهاى؟ في الجاب الشامس 
مدة الاراة 


دي النى غام اربابها أو مات رد انها و ف[ واردث لها نمه كل مجان دي و كذ لكب الاراضدى النى 
ترئها ساكها على اهل القرية بالخراج تسم ميان دييبى و كذلف الراشي التى تركت لرعى 
و لم تدخل دحت القممة تصمى ميان ديبى كذ فى الخحيط ٠‏ 


الدواب 


صيان بكسر اول بمعنى وسط قدر و كمر باشد و بمعذ ي غلاف كارد و خنجر و غيرة ونزد صونيه عبارت 


لز وجود مالكب إعمت وقتيكه ديكز حجات نماندة باشد كذا في لطائغس اللغات ٠‏ 

مئ نزد شان بمعنى ذرقي بود كه از دل ساللك برايد وادرا خوشوتتك كرداند و ذدز بمعئى 
عبات و عشق ايد ٠‏ و #ثخانه باطن عارف كامل باشد كه دران شوق و ذرق و عوارفف البية بميار باشند 
ونيز بمعنى عالم لاهوث ايد » و ميكدة قدم مناجات را كويند ودر كشف اللغات مى كويد كه ميخانه خانةٌ 
برو مرشد ر( كويند » 


صيدأن ذر شان مقام شهود معشوق را كويند » 
»يأب الثون ٠‏ 


فصل الآلى ٠نائ‏ نزد صوفيه ييغام “حبوب را كويند »* 

ذاله قرد كان تانوات را ورك 

ناز دء إصطلام منصوفه قوت دادن معشرقمعت صر عاشق حدزبن وغمكين راكذا في كشفف اللغات ه 

فصال الياء الموحدة ٠‏ نبيرة اول ودوم وسوم نك اهل رمل در لغظ سمدرد فصل دال از 
باب سين مبملتين مع بيان شريلك ثبيرة كذشق ٠‏ 

فصل الاو ه تو روز نزد صوفيه مالم تغرتةه قه را كويند » 

فصلل الياء النحتانية 7 يسن ذام ماقي إمنك در تاريخ يهوث » 

يسان ذام ماهى |ممت دررتاريج روم * 


هثوره يار » يتني آي ( خبعهر ) 


» يأبي اللهاء ٠‏ 
فصل الثاء المثلئة ٠‏ هثور نام ماهى [سمت در تارم قيط #عدث ٠‏ 5 
ه يأبي إلياء ٠‏ 


فصل الآلي ٠‏ يار نزد صرفيه عالم شهول رر كويند يعقى مشاهد3*4ات هق » 
نصل التاءء يعنم آي نام ماهى اسست در تاريخ ترف ٠‏ 

و لما كاذدث الاغات العربية المصطلة الطبية و اللغات العومية المصطلبة إكثرها مذكورة ني بعر الجواهر 
وحهدكك الامراض و بعر الفضائل و فرهنكتب جهاكبري و غيرها من كتبب اللغة اققصرنا على عدة منها في 
هد! الكتاب مان من (رإدها يسقخري منها بسهواة فليكن هذ( /آخر ما اروناء فالعمد ثله على ذلك حمد! 
كثيرا كثيرا و ما ابربي نفسي من الخطأ و التقصير فان ذلك شان العم الغبير :الماسول من ذوى 
العقول ان يتخمدونيى بذيل العفو فيما صدرعفي من الخطأ و السهو ور أن يدعوا لى #حمن العافيبة 
و الخاتمة اللهم اجعلني ممنى اوتى كتابه بيميقه و اجعلني مقيم الصلوة ربذا تقبل دعاءنا ربنا اغغرلي 
رلوالدي و للمصذين يوم يقوم الحساب ٠‏ و صلى الله على شير خلقه #حمن علم البدئ و الرشاد و ملئى 
آله و اصسابة الى يوم التفاك » (سين (مين 7 مين » يا ريب العالمين م 1 


تم طبع هذ! الكناب المصموي بكشانب اصطلاحات الفنون الذي باصطلاحات العلوم 
كلها “حون يوم السيست اربع لجال خامتك مى شهر المحرم سنة الفب و مائقينى 
واتمان و سبعينى سنة مرى المجرة الفيوية مطايتقها لذلثة 
دشر يوما مضستها مرى شير العولائيى 
و عقين من [الصخينى 
العيصوية 


1 


الجزءه الصاىري صوق 


كتاب كشاف اصطلاحات القنون للعيع محمد عاي التهانوي 
صعمم» و زان فيه و اوضحه و اعلم علين راس المزيه بخطينى 
و اقصع» الفقيه المولوي محمد وجيه مدرس 
المدرسة الكلكتية و اعأنه فيه الموتلوي 
عبد الحق و المولوبي غلام تادر 
و رتب زيله الويس اسيرنكر 


التمرولي 


اشتهار 


كتسب هاد مغصله الذيل در سوسيتي بمعرش فروشليت اند يس اكركسى ظا3 ؛ ولخريدار 

مفجمله اين كتسب باش بايد كه درخواسيى خريداربي شود تيزد بابو را جندرلال مترا عابط 

كتمسب خانم إسياتك سوسيتي يكذراند و مخجمله كتسب مفصله قيمسث جز و خوركد ده 1 سرى 
+ 4 إنيه 


و قيممتا جزو مقوسط دوازده آنه ست و قيمستب جز و كلان يكروبيه جبار آنه ست ٠‏ 
م , آرى 1 رويية عو إدم 


ارقاد القامح تباقوتي 6١00‏ ري 
في اقصى المقاصد علوم القرآن للسيوطي يك جز و متوسط 
يك جزو شورق ده جزو -خورد مستمل 
1 برتيصفب اول 

تساف (إصطلاحات (صابة في إسمار فمرستي طوسي 
الفنون لهانم جهار جز و متوسط 
ده جز وكلان ياردة جزو منوسط 
قوس السام تصديف آبي اسمعيل فتوج السام منسوت الى الواقدي 

بقمامة جبار جزو مدورد شس جزو ورد 
كتاب المغارعي الواقدي 
جبار جز و -خورد ل 
77 !مطلاحات الصوعية 
0 ا 0 دواركة - 
ائيس المشرحيى / ْ خرابة العام 
دو روبية : سكارونيه 
جرامح علم رياضي تاردق دادري ‏ - 
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